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Izjava zahvalnosti:

Kada sam oktobra 2013. godine upisala doktorske studije na FiloloSkom fakultetu
Univerziteta u Beogradu, zapoc¢eo je moj zivot stranog studenta u Srbiji i jedan od najlepsih
1 najispunjenijih perioda mog zivota do sada. U ovom gradu na uSéu Save u Dunav
upoznala sam svoga mentora, meni izuzetno dragog, postovog profesora Radosava Pusica
koji mi je pruzio svesrdnu pomo¢ i podrSku i uvek bio uz mene, bilo da se radilo o
problemima na koje sam nailazila u toku studija, kao Sto su izbor predmeta i potrag za
materijalima, bilo da se radilo o onim s kojima se susreéete u svakodnevnom Zzivotu. Svaki
put kada bi me ophrvala malodusnost i kada bih izgubila samopouzdanje jer sam naisla na
neki problem, moj mentor je bio taj koji bi me sigurnom rukom izveo iz te tame i
zbunjenosti. Njegovu predanost i ljubaznost pamti¢u do kraja zivota jer je imati takvog
mentora priviligija koju retko ko u zivotu ima. Kada sam pre tri godine pocela da
ucestvujem u nastavi kineskog jezika na Grupi za kineski jezik i knjizevnost, imala sam tu
srec¢u da upoznam izvanrednog nastavnika, pedagoga 1 meni dragog prijatelja — Pin Sijaolei,
koja me je strpljivo i s puno razumevanja, korak po korak uputila u sve vestine i mudrosti
pedagoskog rada, pocevsi od pripreme i organizacije casova, preko nacina komunikacije sa
studentima, pa sve do ispravljanja domacih zadataka, koncipiranja ispitnih pitanja i tome
sli¢no. Bio je to period kada sam, uporedo sa sticanjem iskustva u oblasti nastave, dobila i
osecaj ispunjenosti zbog uspesno obavljenih duznosti, §to je u meni iskristalisalo Zelju za
buducim profesionalnim opredeljenjem. Savete i pouke Pin Sijaolei ¢u kao najvece blago
pamtiti do kraja svog zZivota. Kada se rad na pisanju doktorske teze ve¢ priblizavao kraju,
sve vise me je pocela moriti briga o tome ko bi ga na adekvatan nacin mogao prevesti na
srpski jezik. Zahvaljujuéi preporuci mentora, moja dobra prijateljica, ali istovremeno i
sinolog kojem se li¢no jako divim, docent Ana Jovanovi¢, sa zadovoljstvom je prihvatila
moju molbu da ovu doktorsku tezu s kineskog prevede na srpski jezik. Uprkos mnogim
drugim obavezama, ona je odrzavala stalnu komunikaciju sa mnom, savesno pristupajuéi i
najmanjem detalju i ukazujuéi mi ¢ak i na neke nedostatke u kineskoj verziji rada, na ¢ije je
ispravke sa strpljenjem ¢ekala. Mogu reéi da nije bilo Anine pomo¢i i podrske ja bih bila
jos uvek daleko od kraja mojih doktorskih studija. Zelela bih da se ovom prilikom zahvalim

Jo§ i ¢lanovima moje porodice, koji su, iako hiljadama kilometara daleko, od pocetka do



kraja bili uz mene, pruzaju¢i mi kako duhovnu tako i materijalnu potporu. Zahvaljujem se 1
mojim dragim studentima zbog kojih sam, kao stranac u njihovoj zemlji, kako za vreme

tako 1 posle ¢asova, osetila iskreno poverenje, ljubaznost i prijateljstvo.

Uskoro ¢u se oprostiti sa studentskim zivotom i u¢i u, za mene, potpuno novi svet
profesionalne karijere. lako se trenutno nalazim daleko od mog drugog doma-Srbije, moji
dragi ucitelji i prijatelji, bas kao i svaka vlat trave u Srbiji predstavljaju izvor snage i
potporu koja me pokrece dalje. Trudicu se da u Zivotu napredujem zauvek u sebi noseci tu

ljubav i tu zahvalnost.

Li Sija
Baodi, provincija Saansi

Maj, 2017. godine



SAZETAK

Ge Hungova Unutradnja poglavlja Baopucija iz perioda dinastije Isto¢ni Din,
predstavljaju sintezu ucéenja religijskog daoizma iz prethodnih perioda i delo od epohalnog
znacaja U istoriji ovog religijskog pravca. lako, posmatrano iz ugla istorijskog razvoja,
verovanje u besmrtnost koje ¢ini okosnicu religijskog daoizma, svoje korene ima u
daoisti¢koj filosofiji perioda pre dinastije Cin, do sistematskog uobli¢avanja i usavriavanja
ove teorije doslo je tek u delu Unitrasnja poglavlja Baopucija. Drugim re¢ima, tek je sa Ge
Hungovim Unutrasnjim poglavljima Baopucija, religijski daoizam dobio formu religijskog
i teoloSkog ucenja u strogom smislu te re¢i, postavsi tako prava religija i nacin zivota kojeg
su prihvatili razliciti drustveni slojevi. Upravo u tome lezi epohalnost ovog dela. Osim toga,
posmatrano iz ugla razvoja metodologije praktikovanja doktrine, jedna od glavnih razlika
kineskog religijskog daoizma u odnosu na zapadne religije lezi u sistemu verovanja u
besmrtnost, koje se moze dosti¢i posredstvom konkretnih postupaka, poznatih pod nazivom
fangsu. U ranoj fazi religijskog daoizma, fangsu je bio zasnovan na magiji i praznoverju iz
daleke proslosti, ne bi li ga u periodu od dinastija Cin i Han nadalje, fangsiji (alhemigari)
reformisali i razvili u heterogeni sistem koji je obuhvatao bajalice, talismane, amajlije,
vezbe ¢ija, spravljanje eliksira besmrtnosti, tehnike sredista sobe i druge metode. Tek sa
pojavom Ge Hungovih Unitrasnjih poglavlja Baopucija, apsorbovan je Siroki spektar
tehnika praktikovanja doktrine razli¢itih $kola, oformljena posebna metodologija u kojoj je
centralno mesto zauzimalo konzumiranje eliksira besmrtnosti, a razliciti nacini ocuvanja
vitalnosti primenjivali se kao dopunski metodi. Osim toga, sistematizovane su raznorazne
metode koje su do tada praktikovane, uspostavljena hijerarhija medu njima i odbaceni
elementi praznoverja i magije. Na taj nacin stvorena je osnova za razvoj dve najvaznije
Skole religijskog daoizma kasnijeg perioda - Skole fulu (talismana) (775 9k) i Skole
danding (eliksira besmrtnosti) (F}47K). Zato se i kaze da Unutrasnja poglavlja Baopucija
predstavljaju sintezu svih dotadasnjih ucenja.

Pored ove dve gorepomenute karakteristike, delo Unutradnja poglavlja Baopucija
odlikuje i spoj Zuistickih 1 daoisti¢kih shvatanja, kao 1 specifi¢ni knjizevnoumetnicki stil, u

¢emu takode lezi njegova posebna vrednost. Kada govorimo o spoju Zuizma i daoizma, Ge



Hung je principe zuistickog morala, ponasanja u druStvu i upravljanja drzavom uveo u
transcendentni sistem daoistiCkog praktikovanja doktrine, stvaraju¢i tako u svom delu
posebne metode vezbi u cilju dostizanja besmrtnosti, koje ¢e imati dalekosezan uticaj na
religijski daoizam kasnijih perioda. Sto se knjizevnoumetni¢kog stila ti¢e, kao prvo delo u
istoriji religijskog daoizma u kome je na sistematski nacin izloZena teorija ove Skole, u
jeziku, stilskim figurama i1 samoj knjizevnoj formi oseca se elegancija 1 nesputanost kao
tradicionalne odlike knjizevnosti daoizma, ali i aktuelni trendovi perioda Vei-Din tipi¢ni po
svojoj Sirini i snazi knjizevnog izraza kao i kitnjastom stilu. 1z tog razloga, ovo delo ima
veoma vazno mesto u istoriji daoisti¢ke knjizevnosti jer spaja prethodne i potonje stilove |
snazno utice na dalji razvoj ne samo daoisticke knjizevnosti, ve¢ i klasi¢ne kineske

knjizevnosti u celini, a posebno asketske knjiZzevnosti asketizma.

Smatram da ni jedna stvar ne nastaje slucajno, svaka stvar koja postoji sada, nuzno
ima svoje istorijske korene i predstavlja akumulaciju stvari iz proslosti. To posebno vazi za
delo Unutrasnja poglavlja Baopucija. Da nije bilo u¢enja filosofskog daoizma iz perioda
pre dinastije Cin, ni ovo delo ne bi moglo predstavljati sintezu i kulminaciju svih
dotadasnjih u€enja, niti bi imalo tako epohalni znacaj. Ono je posebno povezano s delima
nastalim u periodu Cina, Hana i kasnije, kao $to su Laoci He$ang Gung dzangdu i Taiping
ding, koja su dala teorijsku potporu religijskom daoizmu. Cak ni kombinacija Zuisti¢kih i
daoistickih uéenja nije bila Ge Hungov izum, ve¢ je ta ideja nasledena iz dela Ljuovi Anali
Prole¢a i jeseni, Huainanci i drugih koja su se zalagala za metod kompromisa i
medusobnog razumevanja. Posebno je u pogledu knjizevnog stila, delo UnutrasSnja
poglavlja Baopucija, bilo pod uticajem daoisti¢kih klasika iz vremena pre Cina, dela Laoci
i DZuangci, iz kojih je i poticala inspiracija za kombinovanje realisti¢kih i romanti¢arskih
elemenata, stilskih figura i knjizevne forme. Upravo je iz tog razloga neophodno rasvetliti
izvore kako bismo mogli dublje analizirati ideje i vrednost dela Unutrasnja poglavlja

Baopucija.

Polazna tacka ovog rada jeste ishodiste ideja u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija.
Ceo rad je podeljen na cetiri dela, od kojih je prvi Uvod, u kome smo dali kratak prikaz

poloZaja koji Ge Hung i njegovo delo Unutrasnja poglavlja Baopucija zauzimaju u istoriji



razvoja religijskog daoizma, ali i ukratko izloZili najuticajnija istrazivanja koja su o Ge
Hungu i njegovom delu radena u poslednjih dvanaest godina. U tom delu rada smo takode
objasnili 1 motivaciju za izbor teme ove teze 1 njen znacaj. Centralni deo teze sastoji se iz tri
poglavlja u kojima je, ponaosob, bilo re¢i o veri u besmrtnost u delu Unutrasnja poglavlja
Baopucija i njena ishodisSta, Zuisticko-daoistiCkim stavovima u tom delu i njihovim
izvorima kao i knjizevnim karakteristikama dela i njihovom poreklu. Namera nam je bila da
na razumljiv nacin objasnimo kompleksne ideje i da razjasnimo svaki detalj koji bi nam bio
od pomoc¢i da udemo u trag ishodiStima ideja izlozenim u ovom delu i tako pruzimo uvid u

tok razvoja ranog religijskog daoizma u Kini.

Kljuéne redi: religijski daoizam stavovi 0 besmrtnosti vera u  besmrtnost
praktikovanje okultnih vestina fangsu religijskog dacizma kombinacija Zuizma i daoizma

knjizevne karakteristike
Naucna oblast: sinologija
UZa nau¢na oblast: Kineska filozofija
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ABSTRACT

Baopuzi Neipian which was written by Ge Hong in the Eastern Jin Dynasty (317-
420) has an epochal significance and is a comprehensive expression of Daoist thought in
the historical development of Chinese Daoism. First of all, from the perspective of the early
development of Daoism, belief in immortality, as its core, originated from the Daoists in
the pre-Qin period, but it was only in the Baopuzi Neipian that its system was established
and its theory improved. That is to say, only after Ge Hong completed his Baopuzi Neipian
the Daoistic belief in immortality obtained its own religious and theological form in the
strict sense of the word, and became a true belief and mode of existence which could be
recognized and accepted by all walks of life. This is where epochal significance of Baopuzi
Neipian lies. Second, from the perspective of the development of the Chinese Daoists’
methods of cultivation, one of the important characteristics in which native Chinese
Daoism differed from western religions lies in that Daoism had a set of detailed exercisable
methods based on the belief in immortality. This set of methods was called “alchemy”. The
early Daoistic alchemy originated in ancient witchcraft and superstition, but was reformed
and developed by the alchemists and necromancers from Qin and Han dynasties, thus
becoming a heterogeneous mix containing incantation, ofuda, breath-training, alchemy, sex
therapy and other contents. Until Baopuzi Neipian was written, the previous practicing
methods were absorbed and a set of methods pertaining to the cultivation of immortality
created in which priority was given to immortality elixirs and pills, while other techiques
served as complementary. In this way, the previous complex and inaccurate alchemies of
Daoism were sorted out and arranged; the primary and secondary methods established, and
witchcraft and superstition were eradicated. Therefore, it laid solid foundation for the
formation of two important branches of Daoism in later ages---Ofuda school and Cinnabar
school. That is why Baopuzi Neipian is a comprehensive expression of Daoism.

In addition to the above-mentioned two points, Baopuzi Neipian is also
characterized by the combination of Confucianism and Daoism and distinctive literary
features. As far as the combination of Confucianism and Daoism is concerned, Ge Hong



brought together Confucian morality and ethics applicable in administering the country and
the transcendental system of Daoist cultivation of immortality, forming thus the special
way of cultivation typical for Baopuzi Neipian, which had a far-reaching influence on the
Daoism in later ages. Being the first systematic theorethical work in the history of Daoist
religion, in its literary style Baopuzi Neipian showed traditional characteristics of lightness
and elegance in language, rhetoric, literature form and other literature features typical for
Daoist literature, while, on the other hand, was imbued by the changeful social mores and
flowery language of Wei and Jin dynasties. It was a connecting link between the previous
and later works of Daoist literature, and played a role of throwing a sprat in the Daoism
literature of later ages and the development of overall Chinese ancient literature, especially
hermit literature.

The author believes that, nothing occurs without a reason; all the things that exist
here and now must have their historical origins and are an accumulation of previous things.
For Baopuzi Neipian, it is even more so. The epochal significance and agglomeration
success of Ge Hong’s Daoist thought on immortality can’t do without the ideological basis
given by the Daoist philosophy of the pre-Qin period, even more the theory bedding of
Daoist classics such as Laozi Heshang Gongzhangju and Taipingjing. The idea of mingling
Confucianists and Daoists thoughts in Baopuzi Neipian was not originally Ge Hong’s, it
was inherited from a series of early Daoist classics which advocated compromise and
methods of accommodation. As for the literary style of Baopuzi Neipian, its combination of
realism, romanticism, rhetorical features and the like, it was to a great extent influenced by
the linguistic and rhetorhic style of the pre-Qin period works such as Laozi and Zhuangzi.
Therefore, to deeply explore the though and value of Baopuzi Neipian, we should first
explain its origins.

The starting point of this thesis is the origin of thought given in Baopuzi Neipian. It
is divided into four parts: in the first part, an Introduction, the author respectively
introduces the status of Baopuzi Neipian and Ge Hong in the history of Daoism, and the
most influential research done on Ge Hong and his works in recent 12 years, as well as the
motivation for choosing this topic as the topic of my dissertation and its significance; the

other three chapters consist the main body of the thesis, and respectively elaborate the



belief in immortallity of Baopuzi Neipian and its origin, Confucianist and Daoist views, and
the literary characteristics of Baopuzi Neipian and their origin. The author managed to tease
every clue clearly and deeply, so as to comprehensively retrospect the origin of ideas given
by Ge Hong in Baopuzi Neipian and sketch the outline of development of early Chinese

Daoism.

Key words: Daoism, ideas on immortallity belief in immortality Daoist alchemy

fusion of Confucianism and Daoism literary features

Scientific field: sinology

Scientific subfield: Chinese philosophy

UDK Number:



Kpartkoe conep:xxanue

Kunra «baolly-1i3p1 HAM msiHB», aBTOPCTBO KOTOpOM mpumnuceiBaerca [ XyHy
muHactun Boctounas L[3uHp npuoOpeTaeT SMOXalbHYI0 Ba)KHOCTh M 3HAYUTEIHHOE
00001IeHHOE 3HAUYEHUE B MCTOPUH Pa3BUTHA naocu3ma B Kurae. Bo-mepBrwix, mcxons u3
pouecca pa3BUTHA HA4YaJIbHOTO JaOCH3Ma, MHCTUYECKOE BEPOMCIIOBENAHHE -- SIPO
PEJINTUM 1a0CU3M, 3a4aTOK MPEACTABIECHUS KOTOPOTrO HAYUHAJICS C JOLUUHBCKOTO JA0CU3Ma,
a B kaure «baolly-113p1 HA¥ NsTHBY» CHOPMHUPOBATIACH €T0 CHCTEMA, U YCOBEPIIEHCTBOBAJA
ero teopus. To ecth, ToapKO nociie Toro kak I's XyH Hanucan kaury «baolly-13sr HAH
IISIHbY», MUCTHYECKOE BEPOUCIIOBEAAHNE PEIUTUU JAOCU3M B CTPOTOM 3HAYEHHUM BIIEPBBIC
npruoOpesio CBOE PETUTHO3HO-O0TOCIOBCKYIO0 (OpMY, MU TEM CaMbIM CTal0 HCTUHHBIMU
yOexneHusiMu W 00pa3oM JKW3HM, TMPU3HAHHBIMH W TOPUHATBIMH  Pa3IMYHBIMU
COLIMAIIBHBIMM CJIOSIMH, TJE€ COCTOUTCS JIOXAJIbHOE 3HadeHue KHHUru «baolly-13p1 HAOHU
IsIHbY». BO-BTOpBIX, MCXOAS M3 MPOLECCa Pa3BUTUS METOJNOJOTMU IPAKTHKU NaOCU3Ma B
Kurae, kuralickuii 1aocu3M OTJIMYAETCsS OT 3alaJHbIX BEPOMCIIOBEIAHUM, OJHA BayKHAs
0COOEHHOCTh TAKOTO OTJIMYMSA 3aKIIOYAETCS B TOM, YTO KUTAHCKHUI JaOCHU3M MMeeT Habop
(dakTUyecKu JEHCTBYIOIIUMX METOJAOB HAa OCHOBE MHUCTHYECKOIO U 0eccCMEepTHOTo
BEPOUCIIOBEAHNS, TAaKWE METOABl HA3bIBAIOTCS MAru4eCKUMH TexHMKamu. PanHune
Marn4yeckue TeXHUKU Jaocu3Ma OepeT CBOoe Hayajo OT KOJJIOBCTBA U CYyeBEpHsl B ITyOOKOM
JPEBHOCTH, TOTOM OHHU OBLIH MPeoOpa30BaHbl U UCHOIHEHBI AIXMMHUKAMU JTUHACTUN LIUHB
¥ XaHb ¥ MPEJICTABISIOT MHOTO CIOKHBIX 00pa30B, 3aKII0YAONINX B ceOe 3aKiMHaHue, y-
7y, IbIXaTEIIbHBIC YIPa)KHEHUs, aIXUMUIO, HCKYCCTBO cekca M Tak janee. Korma I's Xyn
Hanucan KHUry «baolly-113pl HAH NsAHB», OH IIKUPOKO BOOpan B ceOs METOABI NMPAKTHKH
OpeIbAYIIMNX TOKOJEHUH, co3Jan Halop METOAOJOTMH, HWCHOJB3YIOWEeHcs A
KyJIbTUBHPOBaHUS OeccMEpTHs M JI0Ka3aHUs O MYyTSX M ONMpAIoOUIeiics riIaBHBIM 00pazoM
Ha MpOIJIaThIBAaHUE CHAZ00bsi OECCMEPTHS U Ha pa3Hble TEXHUKHU KaK COXPAHEHUS 3/10POBbsI
B JIOTOJIHEHHUE, TOJBKO TOIJIa OH paclyTall LIMPOKYI0 HO He TTyOOKYIO0 aIXMMUIO PaHHETO
JlA0CU3Ma, PA3IMYAJl TIIABHOTO OT JONOJIHUTEIBHOIO U UCKIIIOUMII KOJIIOBCTBO U Cy€BEpHUe

B HEM, TCM CaMbIM 3aJI0KUJI MIPOYHYIO OCHOBY HIKOJIC q)y-.]'[y " IIKOJIC I[aHI)I[I/IH, KOTOPBIC



ABIAKOTCA CaMbIMH OTACICHUAMH JaOCH3Ma, I'I€ 3aKIHYACTCA 3HAYHUTCIBbHOC 3HAYCHHC

kHUTH «baolly-11361 HA¥1 NSHBY.

Kpome BbIIIEYNIOMSAHYTHIX OBYX NyHKTOB, «baolly-13sI HAHM NSHBY» TaKKe UMeEeT
OTJIMYUTEIbHBIE OCOOCHHOCTH M Ba)KHOE 3HAUYECHUE B MPEACTABICHUU KOH(YIHAHCTBA U
JaoCU3Ma W JIMTEPATypHOM CTHJIE. B OTHOIIEHWH TpenCTaBICHHMH KOH(PYIHAHCTBA M
naousMa, ['» XyH BKIIOYII MOpajib U 3THKY IO YIPaBICHUIO CTpaHON KOH(yIHMaHCTBa B
HOTYCTOPOHHIOIO CUCTEMY KYJbTHUBHPOBAHUS HAa0CH3Ma, TaKuM 00pa3oM cOopMHpOBal
CHeUMaNbHbIA MyTh KyJIbTUBHpOBaHUS Oeccmeptust B «baolly-113p1 HA# msaHB» M OKazan
IyOOKOE BIIMSHME Ha MOCIEAYIOIMUX MoKkosieHud. B nmutepatypHom cruine, «baolly-113b1
HAM IIIHBY -- IepBasi cUCcTEeMaTHYecKasl KHUTa 110 TEOpUH B UCTOpUH (punocoduu gaocusma,
JUTEpaTypHble OCOOEHHOCTH KHMIM KakK S3bIK, PUTOPUKA, CTUJb, C OJHOW CTOPOHBHI,
NPECTaBIseT TPAJAUIMOHHO CBOEOOpPA3HbIE 3JIETaHTHBIE M CBOOOJIHBIE YEPTHI TAOCCKOM
JUTEpaATyphl, C APYroil CTOPOHBI MpHOOpEeNIa HpaBbl 3MOXU MO Pa3BSI3HOCTH U IBIIIHON
dbpazeonoruu auTepaTypsl AMHACTHU Boit u [[3uHB; BO BCel UCTOPUU CITY>KHIT CBS3YIOIIHM
3BE€HOM JIa0CCKOM JINTEPATypbl, @ TAK)KE UIPaeT MPUBOJUMYIO POJb B MO3JHEH NAOCCKOU
JauTepaTrype, U Jaxke BO BCEH HMCTOPUU PA3BUTHUA KHUTAMCKOM JpPEBHEUW JMUTEPATYPBHL,

0COOEHHO OTHIETbHUYECKON JINTEPATYPBI.

S nmymaro, 4TO TPOM3BOACTBO BCAYECKMX HE CIIy4yalHO; Jr00as BeEllb, KOTOpas
CYILIECTBYET B HACTOSIIEM, 00sI3aTEIILHO UMEET CBOE€ HCTOPUYECKOE HAKOIIJICHHE M CBS3b.
310 ocobernHo BepHo ans «baolly-13pl HAM TsAHB». DNOXaJbHBIM U 3HAYUTEIHHBIM
ycmexam Mo UAeH MHCTHKOB gaocu3ma y I'» XyHa He o0Xomutcsi 6€3 OCHOBBI MBICITH
JOIMHBCKON JTaocCKor (rtocoduu, Oombiie HE 00XOAUTCS 0€3 TEOPETHYECKON OCHOBBI
TaKUX JAOCCKHUX KIIACCHK, KakK «Jlao-13bl X31maH ryHuwkad 13on» u «Tan [lua 13us» c
MUHACTHI TWHb © XaHb, «baolly-13p1 HAU TSAHBY CHHMSIET UACHHBIE OCOOEHHOCTU
KOH(yIIMaHCTBa U JAa0CHU3Ma, 3TO HE SIBISETCS OPUTHHAIBHO TBOpEHHBIM [3 XyHOM, a
YHAcCJIeIOBAJIO OT «JIroimm uyHbLI0», «Xyald HAaHBL3bD U PsAlla TATUYHO KOMIIPOMHUCCHBIX
Croco0OB M METOJIOB BCECTOPOHHE OBJIAJETh B PaHHEro JAaOCCU3Ma; YTO Kacaercs
mureparypHoro cruis «baolly-13sl HAM IISIHB», Ha KOTOPBIM OKAa3bIBalOT BCECTOPOHHUE

MMPOCBCUICHNEC W BJIUAHUC pCaiM3Ma, POMAHTHU3MA, PUTOPHUYCCKOr0O MCTOAAa H PCUYCBOro
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0.Uvod

0.1.Mesto koje Ge Hung i njegovo delo Unutrasnja poglavlja Baopucija
zauzimaju u istoriji religijskog daoizma

Period od dinastije Han do dinastija Vei i Pin bio je prvi period razvoja filosofije
religijskog daoizma u Kini, a nastanak i uobli¢avanje Ge Hungovih ucenja u periodu
Isto¢nog Dina, moze se smatrati oplemenjivanjem ili pak zaokruzivanjem filosofije
religijskog daoizma ovog perioda. UopsSteno govoreci, u ovom periodu religijski daoizam
jo§ uvek nije imao dubljih kontakata s budizmom, ve¢ je predstavljao logi¢ni nastavak
razvoja autohtonih kineskih ucenja, kao $to su verovanje u besmrtnost, teorija 0 jinu i jangu,
udenja Zutog cara i Lao Cija, konfucijanske, mocisticke i filosofije drugih 3kola koje su
uticale jedna na drugu i medusobno se mesale. Preciznije reeno, razvojni put religijskog
daoizma ovog perioda moze se podeliti na dve velike faze: prva koja obuhvata period od
cara Han Huandija (X487, 147. godine n.e.) do cara Han Sijendija (#k77, 220. godine
n.e.) predstavlja ranu fazu razvoja religijskog daoizma, dok je druga bila reformski period
koji je zapoceo nastankom drzave Cao Vei (220. godine n.e.), a zavrSio se vladavinom

Lijanga u periodu Juznih dinastija (557. godine n.e.).

U procesu razvoja, svaka stvar prolazi put satkan od stalnih promena, koji vodi od
njenog nastanka do vrhunca, od uspostavljanja do reformisanja, od procvata do propadanja.
Taj put je, u slucaju religijskog daoizma u Kini, bio jo$ slozeniji. Kada govori o tome ¢ime
se bavi religijski daoizam, Liju Sije (Xl#%) u svom spisu ,,Mije huo lun“(kin. (:KEi) ,

Teorija o otklanjanju smetenosti) kaze sledeée: ,, EFrE T, UGk, TZ&KFE“!. Ma

'Liju Sijeov (%) tekst (KZiE) nalazi se u sledeéem delu: (%) fsigm%E (LHI%E « % /)\) . Citat
kaze sledece: ,, Teorijska osnova religijskog daocizma jeste Lao Cijeva filosofija, osnovno usmerenje bilo je
verovanje U besmrtnost, a zvani¢ni trenutak njegovog uspostavljanja oznatava DZang Lingovo (5K %)
osnivanje Skole Puta Pet merica pirin¢a (FL2}->Ki#). Videti: Seng Jou (ur.) (dinastija Lijang) ( (%) 14w
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Duanlin (& illi) u delu Vensijen tungkao (CCRRIE%), kaze sledece: ,,JEZKZ AR, kiM%
#i*.> DZengtung daocang (kin. 1E4tiE, Pravoverni daoisticki kanon) iz perioda dinastije

Ming, kao i Sju daocang (kin. ZEiEj#, Nastavak daoistickog kanona) iz perioda Vanli
(dinastija Ming, period od 1573 do 1620, Prim. prev.) obuhvataju izuzetno veliki broj
knjiga i spisa, tacnije 1476 tipova u ukupnom broju od 5485 svitaka. Osim drevnih
budistickih tekstova o doktrini i religijskoj disciplini (£ #%), tekstova o daoistickim
ritualima (£HX), prorocanskim i svetim talismanskim spisima (7 /&l), kao i tekstova o
spravljanju eliksira i ocuvanju zdravlja (}4:3%), ove kolekcije obuhvataju i mnogobrojne
klasike brojnih filosofskih Skola toga perioda, daoisti¢ke, Zuisticke, mocisticke, legalisticke,
Skole imena, Skole jina i janga, Skole stratega, Skole medicine ([%=), Skole raznolikih u¢enja
(%4 %) u kojima su izno3ene najrazlicitije ideje. * Ta raznolikost i mnogobrojnost s jedne
strane otezava izucavanje religijskog daoizma, a S druge u potpunosti oslikava njegovu

jedinstvenost.

Krenimo, najpre od samog porekla naziva religijski daoizam (kin. i&#{(, daodijao). U
periodu pre Juznih i Severnih dinastija (420-589. g.n.e, prim.prev.), re¢ daodijao, nije se
odnosila ni na Sta posebno. Svaka od mnostva filosofskih Skola ovoga perioda je svoje
ucenje i metodologiju nazivala daoom (1&), a obrazovanje masa posredstvom daoa,
nazivano je daodijao (JE#Y). Tako su, recimo, Zuisti (f% %) u€enja izloZzena u Konfucijevih
(FL-7) Pet klasika (1.£), nazivala daodijaoom. Predstavnici mocisticke (52 5%), daoisticke

(JEZX) i Skole jina i janga (FHFHZX), takode su svoje teorije nazivali daodijaoom. Nakon

20, Liju Lifu, Hu Jungji (XISZ.%. #5) (prevod i komentari), Hungming di ( (SLWIZE) ), )5,
2011:8.

* Ma Duanlin (Z31f), ,Dingdi kao 3isi“, svitak 197, Vensijen tungkao ( ( SCERiE %35 — 1 )\ +-L- 2%
+PUY ), H4EFEfE, 2011:1806. Citat kaze: raznovrsne daoisticke metode fang$u vode poreklo iz razli¢itih
izvora.

* Ovde izneti podaci zasnovani su na analizi Daoistickog kanona, koji sadrZi ukupno 36 tomova, a kojeg su
1988. godine zajednicki izdale Izdavacka kuéa Venvu (L iiiAt), izdavadka kuéa Sanghai Sudijen (i
P5)i5) i izdavacka kuéa Tijendin gudi (< o 5 H hiAL).



prodiranja budizma u Kinu, ¢ak je i termin bodhi na kineski bio prevoden kao dao. 1z istog
tog razloga, i $kola Put pet merica pirin¢a (kin. F.}>Ki& Vu dou mi dao) koja je nastala
pred kraj dinastije Isto¢ni Han na osnovama drevne Samanistic¢ke religije, daoa okultizma i
besmrtnosti/fangsijen daoa (7 1ill) i uenja Zutog cara i Lao Cija, ba3 kao i sve ostale kole,
sebe naziva daodijaoom, i to bez ukazivanja na neko posebno znacenje. Tek kada je Dzang
Lu (7K€) u svom delu Laoci sijanger dzu (& ¥ 4H/R¥E) rekao: ,, B I8k, FCH, 1HI[A]
WONRER, BRI, | Ge Hung ((5#t) u poglavlju ,Ming ben* (HA%) u
delu Unutrasnja poglavlja Baopucija istakao: ,MEIEFRZ %, AL —, hELE
“° termin daodijao po&inje da se koristi samo u znacenju religijskog pravca, koji se
razlikovao od ostalih filosofskih Skola, ali koji 1 dalje zadrzava osnovnu zamisao
povezivanja i absorbovanja ideja drugih filosofskih pravaca. Drugo, kada govorimo o
istorijskom kontekstu u kome je nastao religijski daoizam, treba napomenuti da su nauk o
skrivenom (% %, sjuensjue) i budizam koji su se svakim danom sve vise razvijali za vreme
Veija, DPina, Juznih i Severnih dinastija, ali i produbljivanje i pretvaranje budizma u
filosofsku teoriju u periodu dinastije Tang, izvrSili ogroman pritisak na religijski daoizam i
ovom ucenju, koje se zasnivalo na primitivnom obozavanju natprirodnih bi¢a i uéenjima o
metodama kojima se moze posti¢i besmrtnost, dali podstrek za dalji razvoj. Kako bi
izbegao propast i padanje u zaborav, religijski daoizam je bio prinuden da se neprestano
reformiSe, pa su tako pocele da se pojavljuju nove Skola unutar njega, dolazi do usvajanja

novih teorija i ideja, zahvaljujuc¢i ¢emu on dobija moguénost da se prilagodi razvoju drustva.

* Zao cungji (15520, Laoci sijanger dzu dijaodzeng ( (% FHEURVERGIE) ), b £ HARAH:, 1991: 22.
Svi ostali navodi iz dela Lao Ci sijang er dzu (2T 48/K¥) u daljem tekstu preuzeti su iz ove knjige, pa ¢e u
nastavku biti oznacavane samo stranice na kojima se u toj knjizi nalaze. Znacenje ovog citata je sledece: Kada
se istinski dao sakrio, pojavila su se neproverena ucenja, tako da sve one teorije koje se lazno predstavljaju
pod imenom daodijao, nisu nista drugo do beskorisne lagarije.

* ,,Ming ben“, Unutradnja poglavlja Baopucija ( (31PN k- BI4) ), Vang Ming (autor) (), Baopuci
Neipijen dijaosi ( (FOFNT W RSERE) ), rh4E )5, 1985:184. Svi ostali navodi iz dela Unutra$nja poglavlja
Baopucija u daljem tekstu preuzeti su iz ove knjige, tako da ¢e u nastavku biti davani samo nazivi poglavlja i
stranice sa kojih su citati preuzeti. Znacenje ovog citata je sledeCe: Samo je prosvetljivanje ljudi ucenjima
daoisticke Skole to koje ¢ini da ¢ovek bude potpuno koncentrisan, bez obzira da li je aktivan ili statian, ne
ostavlja nikakve tragove i potpuno je opusten i zadovoljan.



Tako je prihvatanje zuistickih i budisti¢kih ideja, kao i detaljne studije uc¢enja Lao Cijevih i
DZuang Cijevih ideja, postalo neophodno sredstvo kojim se religijski daoizam naoruZao.
Teorije razlicitih filosofskih pravaca i klasi¢na dela mnogih Skola, na taj nacin sasvim
prirodno bivaju apsorbovana u okvire religijskog daoizma, zbog ¢ega je ovo ucenje u

kasnijim fazama svog istorijskog razvoja postajalo sve heterogenije.

Stoga je, prilikom izucavanja istorijskog razvoja religijskog daoizma, a u nastojanju da
razumemo njegove osnovne karakteristike, neophodno da u tom klupku zamrSenih ideja
pronademo klju¢nu nit koja ¢e nam pomoc¢i da dodemo do jasne slike i ovladamo celinom.
Autorka smatra da je ta klju¢na nit u razvoju religijskog daoizma upravo Ge Hungovo delo

Unutradnja poglavlja Baopucija, i to iz slede¢ih razloga:

Kao prvo, podimo od razvojnog puta religijskog daoizma, u kome se, kao Sto je ranije
ve¢ bilo pomenuto, period izmedu vladavine cara Han Huandija i Han Sijendija, smatra
ranom fazom u razvoju ovog uc¢enja. U delima pisanim pre tog perioda, u koja spadaju Gan
Dzungkeovo (H ) Baojuen Taiping ding (70K F£), Ju Pijevo (T 7) Taiping
¢ingling Su (KF-#4545) i Dzang Daolingovo (5KiE %) Laoci sijanger dZu (3 THE/RT),
ucenje religijskog daoizma je ve¢ bilo uspostavljeno, te je u tom periodu doslo do podele
unutar Huangove i Laoove daoisticke $kole (3% 1) na tri ogranka: prvi je bio Put Velikog
mira (kin. X *F i&, Taiping dao) ¢&iji je osniva¢ bio Dzang Dijao (5K i), a kao
reprezentativno delo ovog pravca uzima se Taiping ¢ingling Su poznato joS i kao Taiping
ding (kin. KX*F4, Klasik o Velikom miru). Ta $kola je, kasnije, tokom Ustanka Zutih
turbana bila zestoko napadana. Drugi ogranak ¢inila je §kola Put pet merica pirin¢a (, Kin.
T2} >KiE, Vu dou mi dao), poznata jo$ i pod nazivom Put Nebeskog majstora ( kin. K Iifiis,
Tijensi dao) koju je osnovao DZang Lu (5K€), a za reprezentativna dela uzimaju se Laoci
vuéijen ven (Kin. 2 1. 3C) kao i Laoci sijang er dzu ( kin. & T 48/RKVF). Kao voda ove

$kole DZang Lu® je svoja ucenja $irio i razvijao u oblasti HandZung (jugozapadni delovi

° Dzang Lu, ime (¥) Gung Ci (A i), koji u religijskom daoizmu nosi titulu siija, bio je unuk daoisti¢kog
majstora, tijensija, DZang Daolinga (7Ki&F%), tj. sin njegovog naslednika, tzv. sisija DZang Henga (7K 7).
DZang Daoling, DZang Heng i Dzang Lu poznati su kao ,.trojica ¢uvenih doisti¢kih majstora“. Osniva¢ Skole

4



danasnje provincije Saansi), znatno osnaZivsi svoju poziciju. Kada je do3ao na vlast Cao
Cao se, u cilju sticanja naklonosti masa i osnaZzivanja svoje pozicije, s posebnom
naklono§¢u odnosio prema njemu, zbog Cega je ucenje ove Skole imalo $ansu da se razvija i
Siri, pa se stoga smatra stardardnom (pravovernom) verzijom religijskog daoizma. Treéu

Skolu ¢inio je Put Eliksira besmrtnosti (kin. 4/}, Pindan dao), ¢&iji je osnivad bio Vei
Bojang (Z21HFH), a reprezentativno delo ove $kole predstavlja Can tung ¢i (Srodstvo
trojstva, kin. Z[q]32) koje je uspostavilo teorijsku osnovu uéenja danding (kin. F}&:JR
alhemicari) koje se kasnije pojavilo. Pa ipak, religijski dacizam ovog perioda nije se
odlikovao jedinstvenim teorijskim i doktrinarnim sistemom, vec¢ su se $kole razlikovale i po
delima koja su pisana i po religijskim principima i po unutrasnjoj strukturi. S obzirom na to
da je to bio rani, konstitutivni period za svaki od ovih ogranaka, uprkos naglom i
dinami¢nom razvoju, posle gusenja Ustanka Zutih turbana, a zahvaljujuéi politickoj mo¢i
Cao Veija, koji je, naizgled podrZzavao a u biti sprovodio opresivnu politiku, taj kratak
period ranog procvata religijskog daoizma vrlo brzo je okonéan. ' Razlog za to leZao je pre
svega u odsustvu sistemati¢nosti 1 dubine teorija religijskog daoizma, njihovoj povrSnosti i
nekoherentnosti. Budu¢i ukorenjen u verovanju u besmrtnost iz Perioda Zaracenih drzava,
na samom pocetku bila je to pri¢a fangSija (alhemicara) koji su torbareéi prodavali svoje
vestine ocuvanja dugovecnosti, bez nekog teorijskog okvira. lako kasnije, s pojavom dela
Taiping ¢ingling 3u i Laoci sijanger dZu dolazi do apsorpcije u¢enja Zutog cara i Lao Cija,
te povezivanja s mistickim i proro¢kim teorijama Zuista (iz vremena Isto¢nog Hana, prim.
prev.), kao i standardizaciju religije putem Dzang Luove revizije normi i uvodenja zabrana
I discipline, pristalice razliCitih pravaca unutar ovog ucenja u razli¢itim delovima zemlje

ipak veruju u razli€ite stvari, a teorije ni jedne od njih nisu prevazisle nivo ve¢ utvrdenih

Put Pet merica pirin¢a (Vu dou mi dao) bio je Dzang Daoling, ali je ona svoj procvat i popularnost doZivela s
DZang Luom.

" U vezi sa komentarom da je rezim drzave Cao Vei naizgled vodio pomirljivu politiku, a u biti je sprovodio
opresivne mere, videti: ,,Ven di di”, tom 2, San guo dzi ( { =[E& « & « XFid) ), ,.Vang vei er Liju Bo
dzuang“, tom 21, San guo dzi ( ( =E & « H=— « T P XI1#4%) ) i druge istorijske izvore. Videti i Cen
Tao (P57) (autor), Pei SungdZi (35#22) (komentari.): San guo dzi ( ( =E &) ), 4 & H Ik
1999:41-68, i 445-464.



obrazaca koji su postojali u okviru okultnih vestina (kin. 77K, fangsu). Bila su to prili¢no
povr$na i rasuta uc¢enja kojima je nedostajala filosofska dubina i sistemati¢nost, i premda je
bilo prilicno pisanih dela nijedno od njih nije uspelo da objedini religijske principe i
okultne vestine fang3u dvaju 3kola, $kole Danding i 3kole Fulu (kin. £75£9K). Jo§ manje je
u tom periodu postojao jedan jedinstveni i teorijski dobro potkovani sistem verovanja u
besmrtnost koji bi vaZio za religiozni daoizam kao celinu. Upravo je Ge Hungovo delo
UnutrasSnja poglavlja Baopucija, iz perioda Isto¢nog Dina, okoncalo to haoti¢no stanje
stvari i teoriju religijskog daoizma podiglo na jedan visi nivo, Sto mu u ovoj oblasti daje
epohalni znacaj. U ovom delu, Ge Hung u religijski daoizam unosi elemente nauka o
skrivenom, kombinuje okulte vesStine fangSu s teologijom, te u teorijskom smislu
objedinjuje uéenja pravaca Danding (o spravljanju eliksira besmrtnosti, prim. prev.) i FuSui
(ucenja o amajlijama i talismanima, prim. prev.), formirajuéi na taj nacin teorijski sistem

verovanja u besmrtnost kao okosnicu religijskog daoizma.

Kao drugo, kada govorimo o Ge Hungovom Zivotnom putu® i njegovim delima, Ge
Hung je Ziveo u periodu dinastije Isto¢ni Din (317-420, prim. prev.). Bio je poreklom iz
aristokratske porodice koja je zZivela juzno od reke Jangce. Njegova dela obuhvataju radove
koji se bave i daoizmom i Zuizmom, da bi se u kasnijim godinama Zivota povukao u osamu
1 zive¢i pustinjaCkim Zivotom, posvetio se praktikovanju daoisticke doktrine 1 spravljanju
eliksira besmrtnosti. Buduci jedan od najtipi¢nijih predstavnika onih ljudi u istoriji koji su
iz zuizma presli na daoizam, i njegovo ponasanje i sistem ideja odlikuje raznolikost i put
kompromisa. Ta sklonost kompromisu najbolje se uocava u klasicnom delu religijskog
daoizma ¢iji je on bio autor, u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija. Ovo delo u sebi sadrZi

ne samo odabir i usvajanje odredenih ideja razli¢itih pravaca religijskog daoizma iz

prethodnih perioda, ve¢ i apsorpciju zuisti¢kih ideja koje su potom modifikovane. Na taj

8 Za najraniji dokument u kome se govori o Ge Hungovom Zivotu uzima se delo Pin dzung sing su (% F13%47)
iz perioda dinastije Liju Sung (jedna od Juznih dinastija, 420-479, prim. prev.). Navode iz ovog dela, a u vezi
s Ge Hungovim praktikovanjem daoizma i spravaljanjem eliksira besmrtnosti sre¢emo u velikom broju u
delima iz vremena Tanga i Sunga. Osim toga, sam autor je u Predgovoru dela Spoljasnja poglavlja Baopucija
(#FhT4h5) dao svoju autobiografiju. Za vide detalja videti Jang MingdZao (# % 1#), Baopuci vaipijen
dijaodijen ( (VAP TAMNRAREE) ), HE1 /R, 1991:644—722.



na¢in oformljen je prili¢no celovit sistem daoisticke dogme, koji je za svoju teorijsku
osnovu imao ucenje o skrivenom daou (% iE W), kao sustinu praktikovanje ispijanja
Leliksira besmrtnosti“ (4:F11&), u kome je Zuisticko ucenje o moralu dobilo daositicke
karakteristike, a daoisticki religijski principi dobili filosofski prizvuk. Ova vrsta asimilacije,
posebno asimilacije zuistickih i daoistiCkih praksi, s jedne strane je ucinila da Zuizam
postane privlacniji i poveca svoju mo¢ kontrole zahvaljujuéi zavodljivom prizvuku kojim je
verovanje u besmrtnost obogatilo njegov moralisticki duh; a sa druge, ucinilo da religijski
daoizam, u procesu apsorpcije Zuistickih moralnih principa postane lakse prihvatljiv narodu.
Na taj nacin postavljeni su teorijski temelji zahvaljujuci kojima ¢e vladar moéi da ozvanici
ovo ucenje. Primer koji je Ge Hung postavio 1 rezultati njegovih napora bili su dalekosezni,
a njihov uticaj na kasniji razvoj misaonog sistema religijskog daoizma osecace ¢e jos dugo
posle njega. Taj uticaj ¢e biti posebno izrazen u periodu posle dinastija Sui i Tang, kada
religijski daoizam ide jos jedan korak napred u svom razvoju i joS viSe u sebe apsorbuje i

skuplja ucenja razlicitih Skola misljenja.

0.2. Istrazivanja Ge Hunga i njegovih dela Unutrasnja i Spoljasnja
poglavlja Baopucija u poslednjih dvanaest godina

Bududi da je Ge Hung bio jedna od najvaznijih li¢nosti u istoriji religijskog daoizma
i kulturnoj istoriji Kine, koja je dala veliki doprinost razvoju tih oblasti, njegova misao je

konstantno bila predmet velikog interesovanja.

Pocevs§i od osamdesetih godina XX veka, struna javnost postaje posebno
zainteresovana za Ge Hunga, tako da su postignuti znacajni uspesi na planu izucavanja
njegovog zivota, dela i njegovog uc€enja. Detaljniji prikaz tih rezultata moZe se naci u
¢lanku ,,Pregled istrazivanja Ge Hungovog Zivota i dela u poslednjih dvadeset godina“(i/x
“HAERE U 7T 4504), autorke Liju Lingdi (XIF2 %), koji je objavljen u &etvrtoj svesci
asopisa Religijski daoizam u Kini (HF [E &%), 2004. godine, a kojim je obuhvaéen period
od 1980 do 2004. Mi ¢emo se, u svom radu, koncentrisati na period od 2005. godine
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naovamo, tj. period od poslednjih dvanaest godina, u kome ¢emo dati kratak pregled

istrazivanja Ge Hungovih Unutrasnjih i Spoljasnjih poglavlja Baopucija.

Uopsteno govoreci, istrazivanja Ge Hunga 1 njegovih Unutrasnjih i Spoljasnjih poglavlja
Baopucija u poslednjih dvanaest godina bila su nastavak i produbljivanje prethodnih
izucavanja, ali su ponudila i izvesne nove uvide. Glavne teme tih istrazivanja bile su Ge
Hungov Zivot, dela, njegovo ucenje i tome sli¢no. Tako Ssu ove teme u manjoj ili ve¢oj meri
proucavane i u periodu od osamdesetih godina dvadesetog veka naovamo, ipak, u
poslednjih dvanaest godina, uvode se novine razli¢itog stepena u njihova istrazivanja, koje
su se odnosile na metodologiju i pristup samom problemu. Jedna od tih novina koja se
pojavila u poslednjih dvanaest godina bila je lingvisti¢ki prisup Ge Hungovim delima. U

tekstu ispod sledi kratki prikaz tih najnovijih istraZivanja:

0. 2.1.Istrazivanja Ge Hungovog Zivota

Buduéi da u poslednjih dvanaest godina nije bilo puno novih otkri¢a kulturno-
istorijskih spomenika i drevnih relikvija, istrazivanja Ge Hungovog Zivota u ovom periodu
predstavljala su produbljivanje i elaboriranje ve¢ postojec¢ih dostignuc¢a u toj oblasti, ili su
se pak svodila na iznoSenje nekih novih ideja u vezi s joS uvek nereSenim kontroverzama.
Tako je, na primer, Ju Zusung (527 #2) u tekstu ,,Ponovno razmatranje Ge Hungovog puta
eliksira besmrtnosti u Dijaodzi* (“&UtAZ #kFHE 2 1775 1£“), objavljenom u svesci br. 2
Casopisa Sidzi sjuekan (52 & 2£F1) 2015. godine, detaljnom analizom istorijskog materijala,
a u vezi sa kontroverznim pitanjem Ge Hungovog puta u DijaodZi, koje ve¢ dugi niz godina
muci istrazivace, zakljucio sledece: pred kraj svog zivota Ge Hung je uistinu, ne obaziruci
se na pohvale i osude, otputovao na jug, u oblast Pijaodzi, kako bi tamo preneo svoje
ucenje, Sto je bio istorijski doprinos Sirenju religijskog daoizma i1 na prostor danasnjeg
Vijetnama. Han JuSeng (% % /) je u svom tekstu ,,Doprinos koji je porodica Ge dala
Sirenju religijskog daoizma u Dijangsuu a posmatrano iz ugla lokalnih kultura (M3 3048
E 5 R K AT E B TTHR), objavljenom u svesci br. 6. Gasopisa Junnan 3ehui kesjue

(=’ 2 BL2#), 2013. godine, posebnu paznju posvetio sveobuhvatnom izucavanju



razli¢itih socijalnih odnosa porodice Ge nakon njenog preseljenja u Pijangsu, a narocito
prenoSenja ucenja, vezama koje su ostvarivane sklapanjem brakova i drzavnoj sluzbi, kao i
rezultate koji su oni postigli u inovacijama i sredivanju resursa ranog religijskog daoizma.
Ding Hungvu (] %2 #) u tekstu naslovljenom ,Hronoloski pregled Ge Hungovog
zivota” (5 t4E %), objavljenom u svesci br. 1. ¢asopisa IstraZivanja religije (522022 57),
2011. godine, polazi od prethodnih istraZivanja u vezi sa spornim pitanjima kao $to su Ge
Hungovo putovanje na jug, poslednje godine njegovog zivota, vreme nastanka jednog dela
njegovih tekstova, i ponovo detaljno analizira dostupne istorijske izvore na osnovu kojih
pravi verodostojniji i detaljniji hronoloski pregled njegovog Zivota. Sun Sijangdzung (%)
1) u tekstu ,,Nove ideje u vezi sa Ge Hungovim mestom rodenja i sahranjivanja* (%t 4=
M ZE Hb #7458 ), objavljenom u svesci br. 1 Casopisa za drustvene nauke Henanskog
univerziteta (7 7 K22 2F R 412 B2 ) 2008. godine, iznosi stavove koji se razlikuju od
do tada uobicajenih stavova u vezi sa mestom rodenja i mestom gde je sahranjen Ge Hung.
U tom tekstu on kaZze da je Ge Hung u mladosti sve vreme Ziveo s ocem Koji se, zbog
drzavne sluzbe, selio iz mesta u mesto, te je stoga vrlo moguce da se i rodio u mestu o¢evog
sluzbovanja, konkretno u Luojangu. Kako je u periodu Vei-Din bilo uobicajeno da se covek
sahrani u svom zavi¢aju, njegov grob se verovatno nalazi u Puzungu. Kung Linghung (fL
47%) u tekstu ,,Ge Hungova kombinacija tehnika praktikovanja daoa posmatrana iz ugla
istorijskih Ginjenica u vezi sa njegovim boravkom u Lingnanu® (M5 it 7E I B i) sk sz i
iE AR 45 & 1 48), objavljenom u svesci br. 2 Casopisa za drustvene nauke
GuangdzZouskog Univerziteta ()7 K225 (#h =R 5 fik) 2006 godine, isti¢e da je Ge
Hung u dva navrata Ziveo u oblasti Lingnan (oblast koja obuhvata danasnje provincije
Guangdung i1 Guangsi, prim. prev.) gde je i zavrSio pisanje dela Unutrasnja poglavlja
Baopucija, zbog ¢ega zakljucuje da su lokalni obicaji te oblasti izvrSili ogroman uticaj na
Ge Hungovu misao, pa je ideja o kombinovanju tehnika praktikovanja daoa kao nesto Sto
ga karakteriSe, bila zapravo produkt lokalne lingnansSke kulture. Pored gorepomenutih
radova znacajan doprinos u ovom polju istrazivanja dali su i: Dzu Sjuedun (4&22F) i Mei

Cuensi (H§4:2) u tekstu ,,Kratki osvrt na Ge Hungove godine Zivota i smrti (% it A4f: 2. 4¢
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fX/N7%), objavljenom u svesci br. 3 Easopisa Tradicionalna medicina Azije i Pacifika (3K
1£4: 155 24), 2010. godine; Cen Hung (F4ET) i Liju Sijaobin (XI/NK) u tekstu ,,Zivot Ge
Hunga, istaknute li¢nosti u istoriji lingnanske medicine* (I& g% 2% 52 2 % A\W) & it A1
%), objavljenom u svesci br. 1 ¢asopisa Forum tradicionalne medicine ([E [ i:1%), 2010.
godine; Vang Lijing (R ¥¢) u tekstu ,,Ge Hungovo kompleksno iskustvo na planini Luofu
i nastanak vere u besmrtnost religijskog daoizma* (% ¥t i) ' 7 175 45 5 #1018 25 ),
objavljenom u svesci br. 9 Casopisa za drustvene nauke Guangdzouskog Univerziteta ()
PN R 2 AR A 2R 24 R), 2007, godine; DZang Hua (7K€), u tekstu ,,Na ovoj je planini
potpuno drugaciji svet: Ge Hung i kultura religijskog daoizma planine Luofu* (-t iliH,

WA T Rk ——5 it 5 B 7L E 00 4k), objavljenom u svesci br. 12, ¢asopisa Religije
Kine (H [ 52 %), 2013. godine; Vang Zungfa (F-2¢i%) u tesktu ,,’Dvojica Geova’ daoizma
i njihova veza s planinom Lujuen (18 ZX“ — %" 5 5 % i 5t 111), objavljenom u svesci br. 1

casopisa Religije Kine (FF[E 5% #(), 2010. godine.

0.2.2.1zucavanje Ge Hungove misli

Ge Hungova misao je i u poslednjih dvanaest godina nastavila da bude u Zzizi
interesovanja, a najveci prodori ostvareni su u oblasti izuavanja Ge Hungovih religijskih
ideja, medicinskih u¢enja o o¢uvanju zdravlja i dostizanju dugovecnosti, njegovih ideja o
drustvu, politici itd. U poredenju sa izuCavanjima iz prethodnih perioda, u poslednjih
dvanaest godina i u ovoj oblasti dolazi do pojave nekih novih pravaca, kao sto je recimo
izucavanje Ge Hungovih ideja iz oblasti estetike, povezanost Ge Hunga s drugim
misliocima iz zemlje i inostranstva i tome slicno. U nastavku ¢e biti dat kratak pregled

dostignuca iz ovih oblasti:

0.2.2.1.l1zucavanje Ge Hungovih religijskih ideja
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Interesovanje za izuCavanje Ge Hungovih religijskih stavova je opalo u poslednjih
dvanaest godina, a u poredenju s prethodnim periodom. Istrazivaci Su ta njegova ucenja
uglavnom posmatrali u okvirima celokupnog razvoja religijskog daoizma, ne bi li tako
razjasnili njihov istorijski znacaj, ili su pak iz njegovih religijskih ucenja izvlacili
racionalne, nau¢ne elemente koji bi mogli biti od koristi za razvoj religijskog daoizma u
savremenom dobu. Tako na primer Sijung Tijedi (F&k3E) i Sijao Haijen (I #F3) u tekstu
,Nove ideje o Ge Hungovom udenju o besmrtnosti* (F i & vk F# il E48), objavljenom
u svesci br.2 ¢asopisa Religijski daoizam u Kini (F1[EI&#() 2011. godine, svoju paznju
usmeravaju na raspravu o istorijskom znac¢aju Ge Hungovog ucenja o besmrtnosti,
ukazujuci na to da uspostavljanje tog, za religijski daoizam centralnog i najviSeg verovanja,
zapravo pocinje s Ge Hungom. Ovaj tekst pravi podelu metoda dostizanja dugovecnosti
koje su iznete u Unutrasnjim poglavljima Baopucija na dve vrste: one posvecene
uobli¢avanju karaktera i one posvecene vezbama tela. Autori u tekstu takode ukazuju na
kritiku koju je Ge Hung u toj knjizi izneo prema ,,daoistickim sveStenicima cija je slava
nezasluzeno steena* (i ki 418 1), ,,povrénim daoistickim svestenicima® (7% # i 1-),
,,obi¢nim daoisti¢kim svestenicima* (JLJFIE 1) i ,,daoisti¢kim vradevima* (Zki&), na koju
bi se trebalo osvrnuti prilikom razvoja religijskog dacizma danas. Sju Sijaofeng (/M) u

magistarskoj tezi lzucavanje Ge Hungovih ideja o besmrtnosti posmatrano iz ugla filosofije
Zivota (&= vyt AL 8 AR 9 AE Ay B 22 90) odbranjenoj 2007. godine na Nandingkom
univerzitetu za nauku i tehniku (F§ 52 T.K%%), kaZe da je Ge Hungov ideal postizanja
besmrtnosti zapravo jedna vrsta prevazilaZzenja realnog Zivota, proZzeta mnoStvom ideja
filosofije zivota. DeSifrujuéi znacenje samog teksta i objasnjavajuci u njemu iznete principe,
ovaj rad daje duboku analizu ideja o besmrtnosti izlozenih u delu Unutrasnjih poglavlja
Baopucija, kao i njihovu filosofsku osnovu, eticke principe i mehanizme kontrole, njihov
istorijski znacaj i vrednost koju imaju u savremenom svetu. Zavrsivsi analizu ova tri pitanja,
on iznosi slede¢i zaklju€ak: potvrda o vrednosti Zivota koju daje Ge Hungovo ucenje o
besmrtnosti je racionalna, a njegova objasnjenja sustine Zivota poseduju odredeni stepen

nauc¢nosti. Lu Dinlin (Ffi #E #K) u magistarskoj tezi Izucavanje Ge Hungovog stava o

‘besmrtnicima’ u ljudskom svetu (it %54 A #4117 M), odbranjenoj 2007. godine na
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Fakultetu za nacionalne manjine na Tibetu (745K X % % Pt ), kaze da je jedna od
najistaknutijih odlika Ge Hungovog ucenja o besmrtnosti izuzetno bliska povezanost
izmedu ljudskog sveta i sveta besmrtnika, te da upravo taj stav o ,,besmrtnicima u ljudskom
svetu ima izuzetno veliku vaznost u istoriji razvoja filosofije religijskog daoizma. Ge
Hungova odlu¢nost za reforme, optimizam i posveéenost stalnom napretku kao i poseban
naglasak koji je stavljan na moralno kultivisanje ljudi vrlo su korisni za cvetanje religijskog
daoizma i dan danas. Li Cijen (2% {%) u magistarskoj tezi Transformacija ideje
o “besmrtniku’ ka ideji o *zemaljskom besmrtnikui’ u religijskom daoizmu® (G&Z 1 “ 4
N7 WA “Hufil” ME& HI%:48), odbranjenoj 2007. godine na Univerzitetu u Sijamenu
(B "1k 2%), uzima Unutrasnja poglavlja Baopucija i spise ranog daoizma kao svoju
polaznu tacku u istrazivanju procesa i preduslova koji su doveli do transformacije ideje o
Loesmrtniku“ (# \) ka ideji o ,,zemaljskom besmrtniku“ (1), kao i njihov drustveni
znadaj. Li Cijen istice da je ba§ iz tog razloga §to je Ge Hung tu urodenu osobinu
»besmrtnosti, ,,snizio* na nivo ,,éoveka koji se razume u veStine oCuvanja zdravlja i
postizanja dugovecnosti®, kao i uvodenjem pojma ,,zemaljski besmrtnik” i izvrSen proces
ove transformacije. Ta transformacija je s jedne strane posredno uticala na pojavu novog
tipa vernika iz redova ucenih ljudi i ¢inovnika, koji su se istovremeno mogli baviti
daoisti¢kim praksama, a s druge je omoguéila da ideja o ,,zemaljskom besmrtniku* postane
svojevrsna duhovna potpora ucenjaka i funkcionera, ¢ime su ojaane veze izmedu
religijskog daoizma i viSih slojeva druStva i omogucen njegov dalji razvoj. Osim
gorenavedenih uspeha, u izucavanju ove oblasti rezultate joS su postigli i slede¢i autori: Li
Sijaojen (Z=/)Mi) svojim tekstom ,,Ge Hungove ideje o putu besmrtnosti* (& #1141l 7E &
#8), objavljenom u svesci br. 2. Casopisa za humanisticke i drustvene nauke Univerziteta
Bijangnan (LT K% % it N CHE 2 BF# /), 2012. godine; He Huovang (fi] £k )
tekstom ,Izucavanje Ge Hungovog sistema vere u besmrtnost u okvirima nauke o
religiji (R 195 AL AE 144 R ERHT), objavljenom u svesci br. 1. Casopisa
Drustvene nauke u Junnanu (z i #:2F}%), 2010. godine; Sju Guojen (14 [ £%): ,,Sistem

teorije besmrtnosti u Unutrasnjim poglavljima Baopucija“ (<HAhT A &> HIALE & &),
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objavljenom u Casopisu Industrijsko-tehnolodkog fakulteta u Hunanu (i 55 T ML ERME R A
Pt #Rk), 2010. godine; DZang Veiven (&4 3¢) i Huang Jihua (3% X #£) u tekstu ,,O Ge
Hungovoj religijskoj doktrini i njenom istorijskom znacaju* (116 55 v )38 228 AR %
H.JJ7 5 521) objavljenom u svesci br. 2. Sasopisa Religijski daoizam u Kini (77 [E 8 #0),
2009. godine.

0.2.2.2 lzucavanje Ge Hungovih ideja o oCuvanju zdravlja i postizanju
dugovecnosti

U poslednjih dvanaest godina posvecena je velika paznja izucavanju Ge Hungovih
ideja o ocCuvanju zdravlja i postizanju besmrtnosti. Osim poprilicnog broja tekstova
objavljenih u cCasopisima, nailazimo i na veliki broj magistarskih 1 doktorskih teza
posvecenih ovoj temi, koje su bile originalne i u metodoloskom smislu, i po uglu iz koga
pristupaju datoj temi. Tako na primer Sung Sijaoju (“RE%5) u svom magistarskom radu
Izuc¢avanje Ge Hungovih ideja o ocuvanju zdravlja i postizanju besmrtnosti iznesenim u
Baopuciju i njihova prakticna primena (3T <FANF> (1) 5k 5 AL AR 5 SC BB 9T),
odbranjenoj 2011. godine na Normal Univerzitetu u Guangsiju (/P4 /iyt K2%), koristi
metodu analize dokumenata i pisanih izvora, kao i metodu indukcije i razgovore sa
strunjacima iz date oblasti za izucavanje Unutrasnjih poglavlja Baopucija kako bi otkrio
uzroke nastanka i sustinu ovih Ge Hungovih ideja. On takode istrazuje i kakav je uticaj
konkretna primena Ge Hungovih ideja o ouvanju zdravlja i postizanju besmrtnosti u praksi
imala na kasnije teorije religijskog daoizma koje se ti€u ove teme. Li Aisinova (Z= it%)
magistarska teza Komparativna analiza Ge Hungovih stavova o ljudskom telu i dusi iznetim
u Baopuciju i savremene metode psihoterapije (3T <3ANFOIRZRE E A 0 SR
O VAR JT 1A B B WE 5T, odbranjena 2014. godine na GuangdZouskom Univerzitetu
tradicionalne kineske medicine () /I H1 [ %5k 2%), ovoj temi pristupa iz ugla teorije o
oCuvanju zdravlja, psihologije i nauke o religiji, koje kombinuje sa istrazivanjima
dokumenata iz oblasti medicine, ne bi li Ge Hungove ideje o telu i duSi kao i metode

oCuvanja zdravlja predstavila na jedan sistemati¢an nacin i podelila ih na vrste. Ova teza
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vr$i poredenje Ge Hungovih tehnika ocuvanja zdravlja i postizanja besmrtnosti sa
rezultatima istrazivanja iz oblasti psihologije kako u zemlji tako i u inostranstvu, i na taj
nacin detektuje mesta na kojima Ge Hungova teorija korespondira sa modernim teorijama
iz psihologije. Cen Ning ([%‘T*) u svojoj magistarskoj tezi O Ge Hungovoj teoriji ocuvanja
zdravlja i postizanja besmrtnosti (i & it (1) 77 4E B 48), odbranjenoj 2006. godine na
Centralnom Univerzitetu nacionalnih manjina (74 9¢ B % K2%) i Dzao Venéao (B CHH) u
magistarskoj tezi Prikaz ideja o ocuvanju zdravlja i postizanju besmrtnosti iznesenih u
Baopuciju (<3 #+ F > 7% 4 B 42 %£ 18 ), odbranjenoj 2008. godine na Sibeijskom
Univerzitetu (P54L°K2%), predstavljaju dve teze koje se na sveobuhvatan na¢in bave Ge
Hungovim uéenjima iz ove oblasti. Prva, koja koristi principe istorijskog materijalizma i
integrativnu logicko-istorijsku metodu, na sistematski nacin izlaze Ge Hungove ideje o
oCuvanju zdravlja i postizanju besmrtnosti, s posebnim naglaskom na o¢uvanje psihi¢kog
zdravlja i ulozi etike u procesu dostizanja dugoveénosti (& fE##4), a sve to u nastojanju
da otkrije u cemu se, u danaSnjem svetu, ogleda vrednost ovih Ge Hungovih drevnih ideja.
Druga gorepomenuta teza analizira filosofsku osnovu ucenja o ocuvanju zdravlja i1
postizanju besmrtnosti, kao i njegove specifi¢nosti i ideje 0 medicinskim tretmanima koje
su bile s tim u vezi. U njoj se isti¢e slede¢e: Ge Hungove ideje o oCuvanju zdravlja i
dostizanju besmrtnosti ne samo da predstavljaju nastavak tradicionalnih kineskih ideja o
tom pitanju, ve¢ i razvoj tradicionalnih kineskih nau¢no-tehnoloskih i medicinskih teorija.
Liju Puenduen (X|4548) u svojoj magistarskoj tezi Razvojni put ideja o ocuvanju zdravlja i
postizanju besmrtnosti koje su zastupali filosofski i religijski daoizam od Huainancija do
Baopucija (M <HEF 1> B <H A 1> F 18 KX 58 257 4 W), odbranjenoj 2016.
godine na Hebeijskom Normal Univerzitetu (i-bfiyii K2%), polazi od ideja o ocuvanju
zdravlja i postizanju besmrtnosti izlozenih u delima Huainanci i Baopuci, analizira ih,
uporeduje i istrazuje veze koje postoje izmedu tih ideja i upravljanja drzavom, da bi na
kraju izvela neke zakljucke u vezi sa njihovom medusobnom povezanosc¢u, nasledivanjem
ideja i njihovim daljim razvojem. Cen Veijeva (F:4#) doktorska disertacija Istrazivanje Ge

Hungovih ideja o ocuvanju zdravlja i dostizanju besmrtnosti i njihovog daljeg razvoja (%=
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it IR AR AR N A% B 90) odbranjena 2016. godine na GuangdZouskom Unuvezitetu
tradicionalne medicine (J7 N 7 [ 25K 2%), kombinuje metode izu¢avanja pisanih izvora i
teorijskih komenatara, i daje celovitu analizu izvora, metoda i tokova istorijskog razvoja
ovih Ge Hungovih teorija. Osim gorepomenutih magistarskih i doktorskih radova, u
istraZzivanju ove teme posebnog uspeha imali su i brojni tekstovi objavljeni u razli¢itim
asopisima, od kojih éemo mi ovde navesti samo neke, i to: He Sjulijangov (fif£% ) tekst:
»Stavovi o ocuvanju zdravlja i postizanju besmrtnosti primenom tehnike srediSta sobe
izloZeni u Ge Hungovim Unutrasnjim poglavljima Baopucija“ (&t <ifh+ W E> 5+ 5%
“EX), objavljen u svesci br. 5. ¢asopisa Guangming dzungji (3t H %), 2007. godine; Lu
Jenin (F#2) i Cen Huaisungov (FRPAFA) tekst: ,,O Idejama o oduvanju zdravlja i postizanju
besmrtnosti 1 okultnim veStinama fangSu izlozenim u Unutrasnjim poglavljima
Baopucija“ (<HAb 1 I f> 774 A 5 J7 R#R 1)), objavljen u svesci br. 2 Casopisa
Huangs$anske Akademije (¥ 1L1%B¢%%#k), 2009. godine; Vu DZenduenin (ER4H) i Li
Linin (Z5%7) tekst: ,,Izu¢avanje Ge Hungovog puta dugoveénosti* (& it 1754 2 @ 7R),
objavljen u svesci br. 36. Casopisa Lantajski svet (=% & 1H:51), 2012. godine; Ge Zungdinov
tekst (%% %): ,,Ge Hungove ideje o otuvanju psihickog zdravlja® (& k.0 R 77248,
objavljen u svesci br. 1 ¢asopisa Kulturoloska istrazivanja Centralne Nizije (7 SCALHF
4t), 2013. godine; Ceng Jungov tekst (% 5): ,,Ge Hungova mudrost oduvanja zdravlja
praktikovanjem moralnih principa i zna¢aj u danadnjem svetu® (& VA& P %4 5 2 K H 3
R4 MH), objavljen u svesci br. 3 &asopisa Istrazivanja u nauci o religiji (GEZUHFH),

2013. godine.

0.2.2.3 lzu€avanje Ge Hungovih drustveno-politickih ideja

Istrazivanja Ge Hungovih drustveno-politickih ideja su se, od osamdesetih godina
dvadesetog veka naovamo, uglavnom ticala Spoljasnjih poglavlja Baopucija, a teme koje

su bile u ZiZi interesovanja obuhvatale su njegove ideje o upravljanju drZzavom, stavove o

talentovanim ljudima, zuizmu i daoizmu, obrazovanju i tome sli¢cno. One nastavljaju da
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budu fokus interesovanja istrazivaca i u poslednjih dvanaest godina, s tim Sto dolazi do
pojave nekih novih uglova sagledavanja kao Sto je na primer razmatranje Ge Hungovih
ideja o drustvu istovremenim izu¢avanjem i Unutrasnjih i Spoljasnjih poglavlja Baopucija,
kao 1 povezivanje izucavanja njegovih stavova prema drustvu s knjizevnim stavovima.
Tako na primer Jao Minghui (@kHH%) u svojoj magistarskoj tezi naslovljenoj Struktura
ljudskog tela i drustva su jednake, Zuizam i daoizam se medusobno dopunjuju — Ge Hungov
konstrukt modela funkcionisanja drustva (£ [E[FI#). fFiE BN ——B ¥t T4 2B 1T
1A KR, odbranjene 2006. godine na Univerzitetu u Anhuiju (%K %%), koristi
socioloske i politikoloSke metode istraZzivanja ne bi li sproveo sveobuhvatnu analizu
Unutradnjih i Spoljasnjih poglavlja Baopucija, istovremeno tragaju¢i za njegovim
drustvenim idealima i religioznim teZznjama, kako bi na sveobuhvatan i objektivan nacin
locirao model funkcionisanja drustva onakvog kakvog ga je Ge Hung osmislio. DZang Fude
(7K #% #5) u magistraskoj tezi IstraZivanje socioloskih i knjizevnih stavova izlozZenih u
Spoljadnjim poglavljima Baopucija (<#1#h¥4M >+t 5305 A H 5L), odbranjenoj
2008. godine na Hebeijskom Normal Univerzitetu (/1L Jifivii kK %%), u analizi Ge Hungovog
modela spajanja zuistic¢ke i daoisticke misli u okviru kojeg su formirani i njegovi stavovi o
talentovanim ljudima i knjiZzevnosti uzima u obzir kako Ge Hungov Zivot tako i posebnu
istorijsku pozadinu koja je karakterisala period \Vei-Bina. U ovoj tezi se istice da tri
karakteristike Ge Hungovih promisljanja o knjizevnosti, i to: ,,da je sadasnjost bolja od
proslosti“, ,da treba davati podjednaki znacaj oplemenjujuéem uticaju ucenosti i
umetnosti* i ,,poseban znacaj knjizevnoj kritici*, upravo izrazavaju njegove drustveno-
politicke stavove. Cui Hungdijen (£EZL{#) u magistarskoj tezi Izucavanje politickih i
knjizevnih stavova iznetih u Ge Hungovim Spoljasnjim poglavljima Baopucija —
preuzimanje i transformisanje Zuistickih ucenja (& it <HIAMF-Fh > BUG A 2 JEARR 5L
—— XM A I 4R ), odbranjenoj 2007. godine na Univerzitetu u Sandungu
(1 4K 2%%), kaZe da Zuisticka misao ispoljena u Spoljasnjim poglavljima Baopucija ne
predstavlja objasnjenja zuistic¢kih klasika, ve¢ je tu primenjena zuisticka teorija u trazenju
izlaza za drustvo i ¢oveka. Osim toga, Ge Hungov reformski i kriticki duh je svim onim

delovima Zzuisti¢kih ucenja, koja ne odgovaraju duhu vremena, omogucio ponovno
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aktuelizovanje u modernom svetu. Fan Dijangtao ( J& 7L #% ) u magistarskoj tezi
Heterogenost i pragmatizam — novi pogledi na politicke ideje iznete u Spoljasnjim
poglavljima Baopucija (% 7% 5 5% Sk ——<H A ¥ 4 5 > Bois AR B i), koja je
odbranjena 2010. godine na Univerzitetu Nankai (FgFF K2%), koristi metodu statisti¢ke
analize teksta za razmatranje i analizu Ge Hungovih folosofskih, politickih i knjiZzevnih
stavova. Autor Ge Hungove politicke stavove sumira tako $to izdvaja Cetiri aspekta, i to:
~teoriju o neophodnosti postojanja monarha“ (5 & i), ,.teoriju o zaduZenjima monarha i
ministara® (& i), ,teoriju o razli¢itim funkcijama obrazovanja posredstvom muzike,
obreda i kazni“ (XL71]i£) i ,teoriju izbora sposobnih i talentovanih®(% "% i8), dok za
njegove knjizevne stavove kaZze da ih karakteriSe stavljanje naglaska na prakti¢no znaéenje
1 funkcionalnost teksta. Pored toga, rad se takode bavi i Ge Hungovim Zuisti¢ko-
daoistickim stavovima, kao i odnosom izmedu UnutrasSnjih i Spoljasnjih poglavlja
Baopucija. Osim gorepomenutih radova, Ge Hungovim drustveno-politickim idejama bave
se i mnogi drugi tekstovi, od kojih su najreprezentativniji sledeci: magistarska teza DZang
Juen (7k1%) pod naslovom Uticaj Zuistickih ucenja na Ge Hunga (ff ¢ AR 5t 152
i ), odbranjena 2007. godine na Univerzitetu u Sandungu; magistarska teza Ceng
Lijufenga (% X1J%%): Ge Hungov Put upravljanja drzavom (& it (174 E 2 i), odbranjena
2011. godine na Jugozapadnom univerzitetu za politicke i pravne nauke (78 F§EUZE K 2):;
magistarska teza Liju Jimina (Xl # [X): lzucavanje Ge Hungove sinteze Zuistickih i
daoistickih ucenja (& Ut & e 28 B AEHF 57), odbranjena 2009. godine na Univerzitetu
Dzungnan ("1 5 K 2%); doktorska teza Ding Hungvua (] %:it): O Ge Hungu i Spoljasnjim
poglavljima Baopucija (& ¥t & <##h ¥ 4t > % i®), odbranjena 2006. godine na
Severozapadnom Normal Univerzitetu (75 db i K 2%); tekst Liju Lingdi (¥ 1):
~Kratak pregled u¢enja o talentovanim ljudima iznetim u Baopuciju* (<#fifh-5> A\ A B A8
%), objavljen u svesci br. 6. Casopisa za humanisticke i drustvene nauke Huadzun3kog
Normal Univerziteta (4 M K27 224k N SCHE 2R /R), 2006. godine,; tekst DZao

Penga (¥ 71); ,O Ge Hungovom ‘putu plemenitog Soveka® (it & k) “F & A7),
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objavljen u svesci br. 3. ¢asopisa Izucavanje nauke o religiji (CEZE=H ), 2007. godine,;
Kung Jiev (fL3%) tekst ,,O kritici drustvenih obicaja iznetoj u Ge Hungovim Spoljasnjim
poglavljima Baopucija“ (&% #k<HAh4M > 42 X4tk ) A7), objavljen u svesci
br. 4. Casopisa za filosofiju i drustvene nauke Cungéinskog Normal Univerziteta (Z8 JRITiVE
REEEART 24t 2L 240i), 2009, godine; Tekst Jin Ji (FH1A) i Vang Dzibina (V£ &HK):

,Ubistvima zaustaviti ubistva, kako u tome moZe biti radosti!?- PokuSaj analize Ge

Hungovih stavova o vladanju pomoéu kazni“ (PAAS1ES, &Rk AT vt A IR
75 JBAR), objavljen u svesci br. 3. asopisa lzucavanje nauke o religiji (522244 7%), 2010.

godine; DZoujung Dijenov tekst (& 7k i): , Teorije drustva iznete u Baopuciju“, objavljen
u svesci br. 2. Akademskog zurnala Cuansana (Mi1L22T1), 2012. godine; Ding Jiev (T %%)
tekst: ,,Prvi koraci u izucavanju stavova o nau¢nom obrazovanju iznetim u Unutrasnjim
poglavljima Baopucija® (<#f4h— P > FH# 20E AR YIER), objavljen u svesci br. 4.
Casopisa za postdiplomce HuadZunskog Normal Univerziteta (& 1 ITiyi K 24 0F 70 4F 244R),

2012. godine.

0.2.2.4. lzu¢avanje Ge Hungovih ideja iz oblasti estetike

e

Ge Hungove ideje na planu estetike nalaze se u ZiZi interesovanja poslednjih
dvanaest godina, tako da su osim mnogobrojnih ¢lanaka objavljenih u razli¢itim ¢asopisima,
one postale predmet istrazivanja i brojnih magistarskih teza, od kojih se izdvajaju sledece:
Sung Lina (RFHEK), u svojoj tezi Pocetna ispitivanja ideja iz oblasti estetike izloZzena u
Unutra$njim poglavljima Baopucija (<#A} 7 > 36 % BLAEHT4K), odbranjene 2006.
godine na Prestonickom Normal Univerzitetu (& #BJME K2%), istice da Ge Hungovo
insistiranje na jednakositi duha i tela zapravo otelovljuje harmonic¢nost perceptivnog i
racionalnog za koji se zalaze estetika, cime se reflektuje stav tradicionalne kineske kulture
koja potvrduje vrednost Zivota i njenoj jedinstvenoj estetskoj teznji za sre¢nim i
dugovec¢nim Zivotom. Ge Hungov opis ,,zemaljskog besmrtnika* otelovljuje estetski idel

kineske nacije koja tezi postizanju sre¢e u ovom, sadasnjem svetu. Jang Mijao (FH#X) u
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magistarskoj tezi O Ge Hungovim stavovima o ,,besmrtnosti*“ i ,,estetici (& & Ut [
“fili"——=2£" M), odbranjenoj 2006. godine na Univerzitetu u Sicuanu (V4 )1] K 2%),
naglasava da je u UnutraSnjim poglavljima Baopucija daoisticka ideja veze izmedu
»,daoa“ i ,lepog“ uspesno preinacena u ideju o ,,besmrtnosti* i ,lepoti* koja karakterise
religijski daoizam, te da se na taj nacin spaja vera u dao sa teZznjama ka dostizanju ,,lepote*,
tj. postiZe stapanje vere s estetskim idealima. To, sa svoje strane kreira jedinstvene metode
traganja za lepim karakteristi¢ne za religijski daoizam. Sju Dije (V%) u magistarskoj tezi
Ge Hungove ideje na planu estetike (%74t 3652 LAEHF 5T), odbranjene 2010. godine na
Severozapadnom Normal Univerzitetu, posebnu paznju poklanja Ge Hungovim idejama iz
oblasti ekoloske (4:#&3E%%), karakterne (A#%3£%%) i knjizevno-umetnicke estetike. U
elaboraciji ovih pitanja, teza posebnu paznju poklanja uticaju koji su Ge Hungove naucne
ideje imale na formiranje njegovih estetskih stavova. Pored ovih, znacajno je napomenuti i
magistarske teze Sju Puna (¥ %): Izu¢avanje Ge Hungove ekoloske estetike (& it AE 23
== AR B HT), odbranjene 2007. godine na Univerzitetu u Si¢uanu i Cao Jenlijine teze:
Analiza estetickih stavova Ge Hungovog religijskog daoizma i vere u besmrtnost (&7t #il)

T8 #7355 2 AR ERMT), odbranjene 2010. godine na Univerzitetu u Sandungu. U njima je, iz

razli¢itih uglova, data analiza Ge Hungovih uc¢enja iz oblasti estetike.

0.2.2.5. lIzucavanje korelacija koje postoje izmedu Ge Hungovih ucenja i
drugih ideologija

Izucavanje veza koje su postojale izmedu Ge Hungovih ideja i drugih ucéenja
zapocelo je joS osamdesetih godina XX veka i uglavnom je bilo fokusirano na veze koje su
postojale s naukom o skrivenom (% 2%) iz perioda Vei- Dina, kao i korelacije s u¢enjima
Lao Cija, DZuang Cija, Klasicne knjige mena i njegov uticaj na uc¢enjake i ljude od pera
potonjih vremena. Iako su se izu¢avanja ovih tema nastavila i u poslednjih dvanaest godina,
istovremeno dolazi i do prosirenja obima tema obuhvacenih pitanjem veza izmedu Ge
Hungovih i u¢enja drugih pravaca i ideologija, te pocinju da se pojavljuju radovi koji se

bave korelacijama i poredenjima sa u¢enjima stranih mislilaca. Tako recimo Sun Jiping ()
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JR~F) u tekstu ,,Uporedna studija stavova o sre¢i koju zastupaju religijski daoizam i
hris¢anstvo a na primeru Ge Hunga i sv. Avgustina“ (i % 5 5B 1) 3248 W b s ——LA
Fvt 5 B T N 4)), objavljenom u svesci br. 1. ¢asopisa Drustvene nauke Dijangsua
(LL 2 %15), 2010. godine, porede¢i Ge Hungove nazore o sreéi s onima sv. Avgustina,
otkriva razlike u poimanju ljudskog Zivota i Zivotnih ideala koje zastupaju religijski
daoizam s jedne i hriS€anstvo s druge strane. Autor istice: lako religijski daoizam
karakteriSe obozavanje mnogobrojnih bozanstava, on ipak u centar vere stavlja coveka i
zastupa ideju da covek sopstvenim trudom moze da ,,postigne dao i besmrtnost“ i tako sebi
obezbedi veCnu i neprolaznu sre¢u. S druge strane, hris¢anstvo polazi od teorije
primordijalnog greha i istice spasonosnu ulogu Boga, tako da su svi ljudski postupci
otelovljenje bozanske volje, a veli¢anje Boga smatra se najvecom ljudskom sre¢com. Jao
Minghui (#kB1<) u tekstu ,,Kontrastivna studija stavova o Bogu Tome Akvinskog i Ge
Hungove teorije o besmrtnicima® (£ - 2 8 by M 5 &t il d ” BB 72)
objavljenom u svesci br. 2. Casopisa za drustvene nauke Cangsaskog Zeleznickog Instututa
(K Vb Bk 2 bt AR A 22 BF 24 iR), 2014. godine, iznosi stav da su do pojave uéenja ove
dvojice mislilaca u podjednakoj meri uticali neki opsti preduslovi, kao Sto su sli¢no zZivotno
iskustvo 1 bliski sistem vrednosti koji su njih dvojica imali. Ako Ge Hungovo ,,uenje o
besmrtnicima“ posmatramo iz ugla ,,stavova o Bogu* Tome Akvinskog, moZemo uociti da
obojica smatraju da Covek i sve stvari u Univerzumu imaju jedan zajednicki praizvor, i da
je Covek sastavni deo prirode. Ono u ¢emu se njihovi stavovi razlikuju jeste odnos koji
postoji izmedu ¢oveka i bozanstava. Pored kontrastiranja sa stranim misliocima, u ovom
periodu dolazi do novih otkrica i na planu izuc¢avanja korelacija izmedu Ge Hungovih
stavova i ideja drugih kineskih mislilaca. Tu treba navesti slede¢e radove: Li Binjangovu

magistarsku tezu (2=4:FH) naslovljenu O vezama izmedu Unutrasnjih poglavlja Baopucija
i Pi Kanga (IE<3AM TR 5REEZ %K), odbranjenu 2011. godine na Univerzitetu u
DzengdZouu (FF7H A %); Cu Fengov (Hi=F) tekst ,, Trigram dun i Ge Hungovi stavovi o
osami (<E>#M 5 7t i 2tk AR), objavljen u svesci br. 5. ¢asopisa lzucavanje Klasicne

knjige mena (& %W 97), 2011. godine; Ci Sijaocunov (£5/)N3) tekst ,,Vang SidZijeve ideje
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o osamljivanju i drugo — poredenje s Ge Hungovim idejama®“ objavljen u svesci br. 2.
Casopisa 0 lepim umetnostima (& AR2£4)%), 2012. godine; Hou Minin tekst (£#%): ,,Ge
Hung i Su Si: manifestacija mudrosti o¢uvanja zdravlja i postizanja besmrtnosti (% it 5 75
B4 B E ) I2), objavljen u svesci br. 1. Casopisa Instituta u HuidZouu (28] 2 27

f#%), 2015. godine.

0.2.3. Lingvisticka izu¢avanja Ge Hungovih dela

Izucavanje Ge Hungovih dela iz lingvistiCkog ugla je pravac koji se pojavio u
poslednjih dvanaest godina. Teziste tih izuCavanja stavljeno je na izuCavanje leksike
Unutradnjih i Spoljasnjih poglavlja Beopucija. Tako, na primer, magistarska teza Analiza
leksike u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija (<31 P& >1E1VCHEFT), koju je 2006.
godine na Nandinskom Normal Univerzitetu (Fg 52y K2%) odbranila Ceng Jen (JiAF),
daje sveobuhvatnu leksikolosku analizu dela Unutrasnja poglavlja Baopucija, i zakljucuje
da su tri osnovne karakteristike Ge Hungovog izbora reéi: stru¢nost, zagonetnost i
bogatstvo, u cemu lezi i znacaj ovog dela kao istorijskog materijala u izucavanju Kineskog
jezika. Dan Mei¢ing (¥4 75) u magistarskoj tezi Analiza priloga u delu Unutrasnja
poglavlja Baopucija (<#4h -7 P4 % > & i# #F 7T), odbranjenoj na Sandunskom Normal
Univerzitetu ( L 75 il ¥& K %% ) 2008. godine, na osnovu definicije, gramatic¢kih
karakteristika i tipova deli priloge koji se pojavljuju u tom delu na vrste, kako bi, koristec¢i
se kombinacijom statistickih metoda i tabelarnh prikaza, izvrsila podelu i svake od tih vrsta.
Osim toga, u tezi je data i kontrastivna analiza priloga koji se pojavljuju u delima
Unutrasnja poglavlja Baopucija i Huainanci, na osnovu ¢ega je sprovedeno istraZivanje
razvoja 1 promene jezika u periodu od dinastije Zapadni Han do dinastije Pin. DZeng Lin
(#BH) u tekstu ,,Jzucavanje veznika er u Unutradnjim poglavljima Baopucija® (<H A1
F>HIETE T FIEFT), objavljenom u svesci br. 5. Casopisa za humanisticke nauke
Tehnickog fakulteta u Huaihaiju (WE#E T %% P 27 i N SCHE 2 B2 i), 2013. godine,

analizira znacenje i upotrebu veznika er na svakom od 1082 mesta koliko se taj veznik
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pojavljuje u tekstu, te na taj nacin analizira karakteristike govornog jezika perioda Vei-Din.
Pored ovih, valja spomenuti i slede¢e radove: magistarsku tezu Huang Ding (¥:i#) pod
naslovom Izucavanje pomoénih glagola u delu Baopuci (< K-> Bl 2l 1\ B 57),
odbranjenu 2008. godine na Sandunskom Normal Univerzitetu; Hu Sijaonainu (#824F)
magistarsku tezu Izucavanje predloga u delu Unutrasnja poglavija Baopucija (<YLFMF I
W > 1EE9T), odbranjenu 2009. godine na Severoistoénom Normal Univerzitetu (4<1kJT
Ji K %%); Li Dinghuinu magistarsku tezu (Z=H:-9F), Izucavanje znacenja polisilabi¢nih
neologizama u delu Spoljanja poglavlja Baopucija (<#fifh-14h s > & & a5 a8 X A),
odbranjenoj 2011. godine na Univerzitetu u Sandungu. Ove teze se bave detaljnim
izuavanjem 1 analizom karakteristika i upotrebe razlicitih vrsta re€i u Ge Hungovim
reprezentativnim delima. U tekstu ,,Opsti prikaz lingvistickih karakteristika Baopucija“,
koji je 2016. godine objavila Dzeng Lin (4 ##k) u svesci br. 1. Casopisa Strucnog tehnickog
koledza grada Lijudzoua (0 HR Mk #% R %7 B 2% 4k ), sistematizuje i klasifikuje sve
dosadasnje rezultate na planu lingvistickih izu¢avanja Unutrasnjih i Spoljasnjih poglavlja
Baopucija, i to iz oblasti gramatike, filoloskih studija teSko objasnjivih rec¢i i poredenja

tekstova radi utvrdivanja pravih verzija.

Osim gorepomenutih oblasti, u poslednjih dvanaest godina postignuti su znatni
rezultati i u istrazivanju Ge Hungovih medicinskih tekstova Prirucnik za hitne slucajeve
(i J5 £ 27 i Recepti zlatnog kovcega (Kin.4: [ % 77), kao i znanja iz oblasti hemije koje
je Ge Hung stekao u pokusajima da napravi eliksir besmrtnosti, o kojima, zbog odsustva

direktne veze s temom naseg izuc¢avanja, ovom prilikom ne¢emo detaljnije govoriti.

0.3. Znacaj izabrane teme i plan izlaganja

Iz prikaza dosadasnjih izucavanja Ge Hunga i njegovih dela koji je dat u
prethodnom potpoglavlju moze se videti da je zahvaljujuc¢i velikom broju oblasti u kojima
su Ge Hungova dela dala znacajan doprinos, a koja, izmedu ostalih ukljucuju religiju,

filosofiju, sociologiju i medicinu, pravci istrazivanja i metode koji se u tim istrazivanjima
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primenjuju su izrazito raznoliki a broj onih koji se tim istrazivanjima bave veliki. Ako se
ograni¢imo samo na izu¢avanja Unutrasnjih i Spoljasnjih poglavlja Baopucija, zapazi¢emo
sledece karakteristike: prilikom izu¢avanja Unutrasnjih poglavlja naglasak se stavlja na
teorijski sistem vere u besmrtnost i teoriju ocuvanja zdravlja i postizanja besmrtnosti.
Drugim re¢ima, tu spadaju, na primer, razmatranje koncepata “skrivenog daoa” (% i),
»0¢uvanja jednog* (¥ —), ,.sredista sobe“ (J5H"), ,rafinisanje dana i eliksira od zlata“(i&
F+4:#%) kao i znacaj u njima sadrZzanih u¢enja o o¢uvanju zdravlja i postizanju besmrtnosti
za savremeno doba. Izu¢avanja Spoljasnjih poglavlja koncentrisala su se pak na politicku
etiku, zuisti¢ka i daoisti¢ka ucenja, konkretnije, na elaboraciju ideja ,,dao monarha“ (£ i),
~vaznosti talentovanih i vrlih“(5z %), ,upotrebu kazni“ (/) i tome sli¢no. lako su
izuCavanja ovih tema bez sumnje dala znacajan broj rezultata, pojedini aspekti ipak

zasluzuju jo$ podrobnije proucavanje.

To je pre svega slucaj s pitanjem korelacije Ge Hungovih i ucenja drugih mislilaca.
Iako su se dosadasnja istrazivanja dotakla filosofije Lao Cija i Dzuang Cija, ucenja
Klasicne knjige mena, nauka o skrivenom iz perioda Vei-Din, zuistickih u¢enja pa cak i
dela stranih autora, njima ipak nedostaje sistemati¢nost jer su u najvecoj meri koncentrisana
samo na neki odredeni problem. To posebno vazi za pitanje ishodisSta ideja iznetih u delu
Unutrasnja poglavlja Baopucija, u okviru koga postoji poprili¢an broj problema koje bi
valjalo prouciti. Jedno od tih pitanja jeste: koja je priroda veze izmedu teorije 0 besmrtnosti
iznete u Unutra$njim poglavljima Baopucija i filosofije iz perioda pre dinastije Cin kao i
spisa ranog daoizma? Drugo takvo pitanje je: Kakva je veza postojala izmedu Zuisti¢ko-
daoistickih ideja iznetih u Unutrasnjim poglavljima i Zuisti¢ko-daoistickih stavova koje
sre¢emo u Ljuovim Analima Proleéa i jeseni (& K% #K), Huainanciju i drugim delima
ranog daoizma? Pored toga, opSteprihvacen stav nauc¢ne javnosti jeste da je Ge Hungovo
specificno zivotno iskustvo dovelo do toga da on od zastupnika zuizma u mladosti postane
daoista u srednjim i poznim godinama Zivota, te se stoga, kada govori o Ge Hungovim
zuisti¢ko-daoistickim ucenjima, veéina istrazivaa slaze da izmedu Unutrasnjih i

Spoljasnjih poglavlja Baopucija, postoji o€igledna razlika po tom pitanju zbog ¢ega se
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njima treba i na poseban nac¢in pozabaviti. Pa ipak, ostaje da se vidi da li je situacija zaista

takva.

U ovoj tezi i mi nameravamo da krenemo od gorepostavljenih pitanja. Uzimajuci
Unutrasnja poglavlja Baopucija kao polaznu tacku, a ishodiste ideja iznetih u tom delu kao
centralnu temu, u posebnim poglavljima ove teze bavic¢emo se verovanjem u besmrtnost
iznetim u ovom delu i njegovim ishodistem, zuisti¢ko-daositickim uéenjima i njihovim
poreklom, kao i knjizevnim odlikama ovog dela. Konkretnije, svako od poglavlja bavice se

slede¢im pitanjima:

U Prvom poglavlju govoricemo o verovanju u besmrtnost koje zastupa delo
UnutraSnja poglavlja Baopucija i ishodiStu tih ideja. Ge Hung je daoisticka ucenja
preinacio u religijski daoizam, stvarajuci tako od ¢iste ideologije jedno religijsko ubedenje.
Okosnicu religijskog daoizma u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija ¢ine koncepti
,,skriven, mistican* (%), dao (i&) i ,jednost® (—), koji poti¢u iz dela Laoci. Na tim
osnovama izgraden je celovit teorijski sistem religijskog daoizma, ¢ime je i zvanicno
oformljeno verovanje u besmrtnost. Pa ipak, u dugom procesu razvoja tog celovitog sistema
vere u besmrtnost izloZzenog u Unutrasnjim poglavljima Baopucija, a polazeé¢i od stavova o
besmrtnosti koje nalazimo u delima Laoci i DZuangci, osim Ge Hungovih zasluga na planu
kristalizacije tih ideja, ne malu ulogu odigrala su i dela ranog daoizma kao Sto su Laoci
HeSang Gung dzangdu i Taiping ding, koja su posluzila kao teorijska potpora. U Ge
Hungovom sistemu vere u besmrtnike, teorijski okvir ,skrivenog jednog“ (% —) i
,»¢ija“ (R), kao i konkretna prakti¢na primena ,.eliksira besmrtnosti (4:}) i ,,0¢uvanja
jednog“ (5F —), bez razlike predstavljaju sintezu i elaboraciju grupnih dostignuéa
ranodaoistic¢kih klasika, tj. prihvatanje onog $to je bilo dobro i korisno a odbacivanja onog
Sto nije. U ovom poglavlju ¢emo, u posebnim odeljcima, govoriti 0 razvojnom putu stavova
0 besmrtnosti, koje je zastupao rani filosofski daoizam, u verovanje u besmrtnost koje je
izloZzeno u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija, a u nastojanju da otkrijemo ishodiste tog

Ge Hungovog ucenja.
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Drugo poglavlje nosi naziv: Zuisticko-daisticka shvatanja izloZena u delu
Unutradnja poglavlja Baopucija i njihovo ishodiSte. S obzirom na epohu u kojoj je Ge
Hung Zziveo, kao i na specifi¢nosti njegovog zivotnog puta, delo Unutrasnja poglavlja
Baopucija ispoljava jasnu tendenciju spajanja zuistickih i daositickih u¢enja. Ge Hung je
zuistiCke etiCke principe upravljanja drzavom uneo u sistem religijskog daoizma koji je
zastupao distanciranje od sveta i praktikovanje asketicizma zarad dostizanja besmrtnosti,
tako da je ovaj tip misaonog modela koji je potpomogao upliv Zuistickih u€enja u sistem
daoizma, imao dalekosezan uticaj na religijski daoizam potonjih vremena. Pa ipak,
uvodenje zuistickih ideja u daoizam, nije izmislio sam Ge Hung. I dela filosofskog daoizma
Ljuovi Anali Prole¢a i jeseni i Huainanci nastala u periodu dinastija Cin i Han, veé
apsorbuju pojedine Zzuisticke ideje. Ove dve knjige, svojim specificnim stilom i
argumentacijom, prezentovale su ljudima ogromne duhovne uspehe i utrle put povezivanju
Zuizma i daoizma, te su stoga predstavljale i vazan izvor inspiracije za Ge Hunga. U ovom
poglavlju ¢emo se pojedinacno baviti karakteristikama ucenja o spajanju Zuizma i daoizma
koji se sre¢u u delima Ljuovi Anali proleca i jeseni, Huainanci i Unutrasnja poglavlja

Baopucija, u nameri da otkrijemo njihove medusobne veze i pravce razvoja.

U tre¢em poglavlju, naslovljenom: Knjizevne Kkarakteristike dela Unutrasnja
poglavlja Baopucija i njihovo ishodiste, govorimo o Unutrasnjim poglavljima Baopucija,
koje budu¢i delo filosofskog daoizma, nije bilo zasluzno samo za prenoSenje ideja i
uvodenje inovacija u daoisticko ucenje, ve¢ je predstavljalo izuzetno vredno delo iz
knjizevnosti 1 estetike. Njega ne karakteriSu samo bogate stilske figure i milozvu¢nost
teksta, Sto je nasledeno iz dela Laoci i DZuangci, ve¢ nosi u sebi i pecat ,,knjizevne
renesanse* koja je karakterisala period Vei-bin. U ovom poglavlju ¢emo se koncentrisati
na estetske karakteristike Unutrasnjih poglavlja Baopucija, kao i njegove veze s

daoisti¢ckim delima prethodnih perioda.

Zakljucak sumira najvaznije tacke svakog poglavlja i iznosi zaklju¢ak koji se odnosi

na rad kao celinu.
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1.: Vera u besmrtnost izloZena u delu Unutrasnja poglavlja
Baopucija i njeno ishodiste

Gospodin Cen Jingning (F4#%7) je svojevremeno rekao sledeée: ,,Svaku religiju
karakteriSe neka vrsta vere, a ¢im postoji vera, moraju postojati i razlozi zasto se u nesto
veruje. Kada se ti razlozi izraze re¢ima kako bi ih ljudi mogli razumeti i lakSe se upoznati s
osnovama te vere, to je ono $to struénjaci za religiju nazivaju ‘religijskim uc¢enjem’ (Z(Ef).
Svaka religija na osnovu svojih najznacajnijih spisa u nekoliko reci ili reCenica, saZeto i
jezgrovito izrazava kriterijume ponaSanja i standarde misljenja kojih se njeni sledbenici u
svakodnevnom zivotu pridrzavaju. Ti kriterijumi i standardi su u skladu sa citavim
religijskim ucenjem, i ni u kom smislu mu nisu kontradiktorni. To je ono S§to
nazivamo ’religijskim principima’ (2 X ).“° Religijski daoizam, kao autohtona kineska
religija, jeste verovanju u mnogobrojne svece (bozanstva). On zastupa ideju da Covek,
praktikujuci asketizam, moze posti¢i besmrtnost, Sto je ujedno i centralni princip ove
religije. Lao Ci, ili ,,Nebeski gospodar Lao*, koga religijski daoizam uzdize na nivo
bozanstva, tj. njegovo uéenje o daou, predstavlja osnovno uéenje religijskog daoizma. Ako
posmatramo nekoliko hiljada godina nastanka i Sirenja uéenja i principa religijskog

daoizma, primeti¢emo da je re¢ o jednom dugotrajnom i dinami¢nom procesu razvoja.

Najkrace receno, u drevnoj kineskoj mitologiji postojala je ideja da se ,,dostizanjem
daoa postaje besmrtnik®, koja je bilo snazno obojena slepim magijskim verovanjem. U
periodu pre dinastije Cin, ovo primitivno verovanje u besmrtnost postepeno u sebe upija
bazi¢ne koncepte daoisticke filosofije, kao $to je, recimo, dao, i vrlo lako se uklapa s
idejama o besmrtnosti koje su bile sadrzane u u¢enjima Lao Cija i Dzuang Cija, iako one
kod njih nisu bile konkretno verbalizovane. Za vreme Zapadnog i Isto¢nog Hana dolazi do

velikog zaokreta koji se sastojao u tome da je koncept ,,vecitog daoa* (#i&) bio zamenjen

~daoom prirodne dugovecnosti (besmrtnosti)“ (H A4 2 &) u delu Laoci Daodeding

%Cen Jingning (43%), Daodijao ju jangseng GE#1 577 4E), H 0 H A, 1989:80.
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HeSang Gung dzangdu, da bi, nakon toga, s pojavom Taiping dinga, tog ranodaoistickog
spisa koji, iako sloZen i raznolik po svom sadrzZaju, ipak nedvosmisleno sadrzi veru u
besmrtnost, bila postavljena osnova za uobli¢avanje vere u besmrtnost religijskog daoizma.
U periodu Isto¢nog Pina, Ge Hung u svom delu Unutrasnja poglavlja Baopucija,
sistematizuje ucenja izlozena u spisima religijskog daoizma prethodnih epoha i bavi se
teorijom praktikovanja daoisticke doktrine, koju uzdiZe na jedan sasvim novi nivo. Prilicno
celovit sistem verovanja u besmrtnost koji se zashivao na relativno zrelim teorijskim
osnovama koji je po prvi put bio tu predstavljen, utro je put kasnijem razvoju i konaénom
sazrevanju religijskog daoizma, i omoguéio njegov dalji napredak i reforme do kojih je

doslo nakon perioda Vei-bin.

Opsteprihvacen stav u nauc¢nim krugovima danas jeste da je ucenju o besmrtnosti
ranog religijskog daoizma iz vremena pre Ge Hunga nedostajala sistemati¢nost i teorijska
uobli¢enost. Tek se sa Ge Hungom javljaju prve naznake teorijskog konstrukta, i to zato Sto
je, da bi odbranio verovanja koje je zastupao religijski daoizam, Ge Hung za najveci uspeh
praktikovanja doktrine proglasio dostizanje besmrtnosti konzumiranjem pilula i eliksira, ali
i zato Sto je sistematski i detaljno govorio o pitanjima kao Sto su: dubina skrivenog daoa,
moguénost postizanja besmrtnosti, put koji treba preci ka dostizanju tog cilja, mogucnost
spravljanja eliksira besmrtnosti i cudotvornost daoisticke magije. Na taj nacin on je oformio
jedan celovit teorijski sistem daoisticke vere u besmrtnost i sistem njenog praktikovanja

koji u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija biva jasno uobli¢en.

Uopsteno govoreci, delo Unutradnja poglavlja Baopucija predstavlja prelaz izmedu
filosofskog ka religijskom daoizmu, i njegovo uporiSte. Jedan takav proces preinacavanja i
utvrdivanja nije mogao biti zavrSen u jednom potezu, niti je zasluga za to samo Ge
Hungova. Ona je ostvarena zahvaljuju¢i c¢itavom nizu ranodaoistiCkih spisa 1 spisa
religijskog daoizma, kao $to su Laoci, DZuangci, Laoci Daodeding HeSang Gung dzangdu i
Taiping ding, koji su, jedan za drugim, postepeno pripremali teren i napredovali u tom
pravcu. U ovom poglavlju kre¢emo od samih zacetaka ideja 0 besmrtnosti u delima Laoci i
DZangci, nastavljamo s analizom vere u besmrtnost iznete u delima Laoci Daodeding

HeSang Gung dzangdu i Taiping ding, kako bismo se na posletku pozabavili teorijskim
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sistemom verovanja u besmrtnost izloZzenim u Unutrasnjim poglavljima Baopucija. NaSa
namera je da skiciramo konture tog procesa transformacije i na taj na¢in utvrdimo ishodiste

verovanja u besmrtnost koje zastupa ovo poslednje delo.

Ono Sto bi ovde valjalo napomenuti jeste da je vera u besmrtnost, kao centralno
ucenje dela UnutraSnja poglavlja Baopucija, ujedno i fokus ¢itavog naSeg rada. Iz tog
razloga, pre no Sto krenemo s analizom gorepomenutih klasika filosofskog i religijskog
daoizma, neophodno je razjasniti u ¢emu se sastoji razlika izmedu ,Stavova o
besmrtnosti (##4liX &) i ,,vere u besmrtnost (##1il1{Z{1). Moje li¢no misljenje jeste da
izmedu ,,stava“ i ,vere” postoji kvalitativna razlika. Stav je sud koji covek donosi na
osnovu objektivnih Cinjenica i subjektivnog iskustva. Posredstvom logic¢kih tumacenja,
dokazivanja i racionalnih objasnjenja, taj sud se Cesto uzima kao putokaz za neko buduce
delanje ili neki bududi izbor. Stavovi su relativna kategorija. Onog trenutka kada se logicki
dokaz ili tumacenje koje stoji u njegovoj osnovi opovrgne, tj. kada originalna objasnjenja
prestanu da budu racionalna, dolazi do transformacije i samih stavova, pa moze doc¢i do
odbacivanja onoga u Sta smo ranije verovali, tj. njegovog negiranja. S druge strane, vera u
nesto je delatnost duha ¢ija sustina leZi u tome da, uprkos nedostatku zasnovanosti u ne¢em
realnom i nemoguénosti tumacenja ili dokazivanja, ona ljudima sluzi kao potpora, osnazuje
ih i ispunjava. Navedimo jedan primer: Recenice ,Ispravno je to Sto si uradio” i ,Ja
smatram da je ispravno to Sto si uradio®, izrazavaju stavove govornika, koji se mogu odrZati
samo uz postojanje odredenih preduslova. Za razliku od njih, reéenice tipa ,,Verujem u
Sakjamunija® ili ,,Verijem u Boga“, su iskazi vere, koji se nefe promeniti promenom
postojecih uslova i koje karakterise krajnji stepen ¢vrstine. Buduc¢i zasnovani na sustinskoj
razlici koja postoji izmedu znacenja koncepata ,,stav* i ,vera“, ,,stavovi 0 besmrtnosti* i
,»vera u besmrtnost* takode predstavljaju dve vrlo razli¢ite kategorije. S jedne strane, Covek
koji poseduje veru u besmrtnost, nuzno mora imati odredenu predstavu i poznavanje samog
tog pojma. Drugim re¢ima, on ¢e sigurno imati odredene stavove o besmrtnosti. S druge
strane, ukoliko neko poseduje veoma bogato znanje o besmrtnosti i vrlo duboke i bogate
predstave o tome, to ipak nece biti dovoljno da sa sigurnos$¢u zakljuc¢imo da on poseduje i

veru u besmrtnost. Ako se sada vratimo na rani religijski daoizam u Kini, moZzemo
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zakljuc¢iti da je proces nastanka i razvoja ranog religijskog daoizma od vremena pre
dinastije Cin pa sve do perioda Vei-Din, zapravo proces postepene transformacije od
,»Stavova o besmrtnosti* ka ,,verovanju u besmrtnost*. U tom procesu dela Laoci, DZuangci,
Laoci Daodeding HeSang Gung dzangdu i Taiping ding predstavljaju prekretnicu, dok Ge
Hungovo delo Unutrasnja poglavlja Baopucija oznacava zvani¢ni i potpuni zavrSetak te

transformacije.

1. 1.Zaceci stavova o besmrtnosti u daoistickoj filosofiji iz perioda pre
dinastije Cin - dela Laoci i DzZuangci

Neprolaznost klasi¢nih tekstova ogleda se u originalnom sadrzaju koji je u njima iznet,
dubokim idejama iz Sirokog spektra razli¢itih domena, umetni¢kom jeziku i drugim
karakteristikama. Od trenutka kada se pojave, ta dela postaju neprolazna i bez obzira na
vremenski period koji protekne ona ne gube ni trunku svoje privlacnosti. Generacije i
generacije Citalaca im se stalno iznova vracaju, kao neiscrpnom izvoru novih saznanja i
novih inspiracija. Kinesku kulturu kroz vekove njenog trajanja odlikuje tradicija poStovanja,
vere i ljubavi prema klasicima i antici. Drevna akademska istorija Kine jeste istorija stalnog
tumacenja klasika. Medu tim klasicima koji su stalno iznova ¢itani i tumaceni, oni nastali u
periodu pre dinastije Cin, Kungci, Mengci, Laoci, Dzuangci i Klasicna knjiga mena,
predstavljaju plodno tlo na kome su iznikle i razvile se gotovo sve teorije, ideologije i

religije kasnijih vremena.

Religijski daoizam, kao autohtona kineska religija, svoj izvor ima u dalekoj starini,
a ogranci koji su se unutar njega razvili su prili¢no raznoliki. Pa ipak, bez obzira da li je re¢
o ranom religijskom daoizmu nastalom u narodu, religijskom daoizmu aristokratske klase iz
perioda Vei-Din ili pak pet velikih daositickih §kola koje su se razvile u vremenu dinastija
Sung i Juen, svi oni se, u objasnjavanju i dokazivanju svojih religijskih principa, vracaju na
pricu o Lao Ciju i Dzuang Ciju, nastojeéi na taj nacin da pronadu ishodiste svojih teorija. Iz
toga se jasno vidi u kojoj su meri, za nastanak i razvoj religijskog daoizma, bila znacajna

dela daositi¢ke filosofije iz vremena pre dinastije Cin.
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Delo koje je imalo najveci uticaj na religijski daoizam bez sumnje je delo Laoci,
koje je u kasnijim vremenima dobilo pocasni status najvaznijeg daoistickog spisa. Kao delo
filosofskog a ne religijskog karaktera, Laoci ni na jednom mestu direktno ne pominje
verovanje u besmrtnost. Pa ipak, s obzirom na bogatstvo i dubinu u njemu iznetih misli,
kao i eleganciju i neobi¢nost knjizevnog stila, uenja izneta u delu Laoci predstavljala su
plodno tlo za nastanak vere u besmrtnost religijskog daoizma. U pet hiljada reci teksta
Laoci, na svakom koraku sre¢emo konotacije o o¢uvanju zdravlja i dostizanju dugoveénosti,

od kojih ¢emo mi ovde navesti samo najreprezentativnije recenice:

ANRIEN, FEMATER.
vl A, AT AN R, AN . SRR, RPN, ST
TR T] . RATH? DI TCHEH.,
AHEZEE, WTRIKA, RIEFEMREN, KEAMZE. ©

U tri gorenavedene recenice, Lao Ci zapravo govori o oCuvanju i kultivisanju duha.
Znaenje prve reéenice je sledeée: Covek moze biti vedan samo ukoliko ne uzgubi uporiste
svoga duha (tj. svoju prirodu). Pravo znacenje dugovecnosti jeste da duh nastavi da zivi ¢ak
1 nakon smrti tela. Ono za ¢im je Lao Ci teZio bila je sfera u kome duh biva sjedinjen s
daoom, a ta sfera prevazilazi domen telesnog postojanja. Pa ipak, formulacija ,, 7t 1~ T,
,»(fizicki) umreti, ali ne prestati da postoji“, bila je nagovestaj za koji je religijski daoizam
kasnijih vremena mogao da se veze. U Unutrasnjim poglavljima Baopucija Ge Hung po

prvi put pominje ,besmrtnike oslobodene od tela” (7 f# 1) ** $to je zapravo bilo

 Trideset trece poglavlje dela Laoci ( (£ T « 5 =+=%) ), Cen Gujing (&) (komentari), Laoci
dindzu dinji & 121F40), w655 EI1HE, 2006: 20. Svi navodi iz dela Laoci u tekstu ispod preuzeti su iz
0vog izvora, pa ¢emo stoga u fusnotama davati samo nazive poglavlja i broj stranice.

"' Pedeseto poglavlje dela Laoci ( T8 F %) ), Laoci dindzu dinji (% F 414 1%), str. 256.
12 Pedeset deveto poglavlje dela Laoci ( (¥ 55 fi-+ /L&) ), Laoci dindzu dinji (T4 1), str. 288.

" Izraz ,,Besmrtnici oslobodeni od tela® (kin./™ f#ill), pojavljuje se u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija.
Kada daoisticki svestenik dostigne dao i postane besmrtan, on, pod izgovorom da je umro, za sobom ostavlja
sopstveno telo, a taj proces izdizanja i preobrazavanja u besmrtnika naziva se ,,procesom oslobadanja od
tela” (kin. J7'f#). Ljudi koji su na taj nadin postali besmrtni nazivaju se ,,Besmrtnicima oslobodenim od tela“.
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inspirisano Lao Cijevim iskazom ,,(fizicki) umreti, ali ne prestati da postoji“, tj. predstavlja
drugadiji vid njegovog ispoljavanja. U drugom gorenavedenom citatu se kaze: Covek koji
je sklon o¢uvanju vitalnosti, dok kora¢a zemljom neée naici ni na nosoroga, ni na tigra, niti
¢e u borbi biti moguée povrediti ga oruzjem. Nosorog nema gde da ga ubode rogom, niti
ga tigar ima gde ogrepsti kandzom, kao Sto ni oStrica nema gde da se zabode. A zasto je to
tako: Zato Sto na telu tih ljudi ne postoji ni jedna slabost koja bi mogla biti smrtonosna.
Iskazi ,,onaj ko je sklon ocuvanju vitalnosti“ (& #%4:) i ,,ne postojanje smrtonosne
slabosti* (JoAEHN) u citatu iznad originalno se odnose na svest o patnji i drzanje podalje od
opasnih sukoba, kao i na o¢uvanje prirodnog stanja, stanja sjedinjenosti s daoom. Medutim,
buduci da su pristalice religijskog daoizma direktno preuzele te ideje, dolazi do njihove
evolucije i one postaju teorijske podloge okultnih vestina fangSu kao $to su vestina
ocuvanja zdravlja i dostizanja besmrtnosti i vestina vezbanja éija (25 radi izbegavanja
opasnosti. Znacenje treCe citirane reCenice jeste: Kada postoji osnova za upravljanje
drzavom — dao, onda se moze o¢uvati njena stabilnost i dugotrajan mir i red u njoj. Pa ipak,
izraz ,, KA ALY koji ovde metafori¢ki ukazuje na dugi period stabilnosti u drzavi,
ucenjaci religijskog daoizma kasnijih perioda su izvukli iz konteksta, te on postaje kona¢ni
cilj kojeg su vernici praktikovanjem doktrine nastojali da dostignu. U Cetvrtom poglavlju
dela Laoci kaZe se joS i ovo:

B HZ AR, Wl sw. WS, Mgy, MHSL, FEHA. #to R
e, BAMMEZ T, Rz,

ZnaCenje ovog pasusa je sledece: Iako je dao praznina, njegova funkcija je neograni¢ena.

al

Dao je poput ambisa, a opet ishodiSte je svih stvari na ovom svetu. On otklanja energi¢nost,
prevazilazi brojnost i komlikovanost, sakriva zaslepljuju¢u svetlost i meSa se s praSinom.
On je tako tih i postoji tako neprimetno, (kao da ga uopste i nema). Ne znam ¢iji je on sin,
ali izgleda da je postojao i pre samog Nebeskog cara. U ovom pasusu, Lao Ci koristi reci, ,,
e, el LA i, koje su dvosmislene, a posredstvom kojih dao poredi s ambisom,

personifikuje ga nazivajuéi ga ,,sinom“i to sve sa ciljem da ¢itaoca §to vise njemu pribliZi

" Cetvrto poglavlje dela Laoci ( {ZF-BVUEE) ), u Laoci dindzu dinji (& T51E4¥F), str.90.
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ne bi li shvatio njegovu prirodu i funkciju. Pa ipak, ova tehnika opisivanja otvorila je Siroko
polje moguénosti za elaboraciju u kasnijim daoistickim tekstovima. Ve¢ u delu Taiping ding,
dostignut je novi nivo u tehnikama personifikacije daoa tako da se sada njemu direktno
pripisuju ljudske karakterne crte i natprirodne moci. ,,Ambis®, re¢ koja se u delu Laoci
koristi da metaforicki opise prirodu daoa, u Taiping dingu postaje ,jama“ (i) kojom se
nastoji definisati njegova forma. Sve ono §to je u vremenu nakon dinastije Tang re¢eno o
~Nebeskoj pe¢ini* (If7K)", upravo se zasnivalo na tome. U delu Laoci nailazimo na veliki
broj opisa koji svojom privla¢no$¢u i bogatstvom prostora za razmisljanje koje pruzaju lice
ovom gorenavedenom, a koji su manje-viSe svi, u kasnijim fazama razvoja religijskog
daoizma, postali fundamentalni koncepti na kojima je razvijana vera u besmrtnost. Ti
koncepti sami po sebi sadrze zacetke ideje 0 besmrtnosti, i premda, tu posejano seme jos
nije proklijalo i izdZigljalo iznad zemlje, ono je ipak posluZilo kao bazi¢ni teorijski okvir
vere u o¢uvanje zdravlja i dostizanje besmrtnosti, ali i konkretnih metoda praktikovanja
okultnih vestina fangSu i recepata za spravljanje eliksira tipi¢nih za religijski daoizam. Ti
koncepti su istovremeno bili i vrlo stabilna misaona osnova za buduéi, dugi razvoj
religijskog daoizma u celini u periodu nakon dinastije Cin.

Osim kvaliteta samog dela Laoci, opSta atmosfera koja je vladala u periodu za
vreme 1 posle Zapadnog i Istocnog Hana, bila je jedan od najvaznijih faktora koji je dao
podstrek za deifikaciju kako samog Lao Cija, tako i njegovog dela. Vec¢ina vladara dinastije
Han bili su privrzeni veri u besmrtnike. Pogevsi od Han Vudija (Y iX77) nadalje, svi
vladari ove dinastije ¢ine dosta toga u promociji te vere. Tako je u ,,Biografiji Vang Baoa“ u
delu Istorija Hana (3X45- % 4%) o Han Sjuendiju (JX &7, 91. god. pre n. e. — 48. god.
pre n.e.) zabelezeno sledeée: ,, M 4 Al , 1R #F H 2 4“® I u poglavlju ,Bijaosi

" Nebeska pe¢ina (il °K) je termin iz religijskog daoizma koji oznadava mesto na kome obitavaju besmrtnici.

Iz ,Biografije Vang Baoa“, Svitak 64, I deo, Istorija Hana ( (i 45-#/~+V0F-F%4E) ). Tu se kaze
da je Han Sjuendi bio izuzetno zainteresovan za ucenje o besmrtnosti, pa je na sve strane trazio i oko sebe
okupljao one fangsijekoji su posedovali izuzetne vestine. Citat preuzet iz: Ban Gu (¥E[#]) (autor), Jen Sigua
(AU H) (komentari). Istorija Hana ( {315 ), 4E45 )5, 1999: 2134. Svi ostali navodi iz dela Istorija
Hana u daljem tekstu poticu iz tog izvora, tako da ¢e u nastavku biti navodeni samo naslovi odeljaka i broj
stranice.
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dzi“ Istorije Hana zabeleZeno je da su Han Cengdiju (i, 51. god. pre.n.e. — 7. god.
pre n.e.) pred kraj zivota, kako nije imao naslednike, svi njegovi ministri preporucivali
ljude stru¢ne u okultnim naukama, te da je svima njima omogucen ceremonijalni prijem
kod cara, ali i da je tada u Canganu broj sluZbenika zaduZenih za prino$enje Zrtava dostizao
stotinu. Situacija je bila jo$ povoljnija za vreme cara Han Aidija (X 37, 27. god. pre n.e.
— 1. god. n.e.), posebno zato §to je on bio covek loSeg zdravlja, pa se po Citavom carstvu

eskaliralo dotle da je u toku godine dana bilo izgradeno ,.tridesetsedam hiljada hramova za

prinodenje Zrtava besmrtnicima”.!” Takva atmosfera vladala je sve do dinastije Isto¢ni Han,

&iji je osnivad i prvi car Liju Siju (XI55, 5. god. pre.n.e — 57 god. n.e), uz pomo¢ tucena"
doSao na vlast, pa ih je zato, nakon §to je i formalno stupio na presto ozakonio i proglasio
uzvisenim. Kada su ruceni dobili takav status u drzavi, atmosfera obozavanja natprirodnih
bica i duhova postaje sveprisutna u drustvu. Upravo je pod tako snazim uticajem sujeverja
koje se Sirilo od najviSih ka najnizim druStvenim slojevima, negde otprilike izmedu
Zapadnog i Isto¢nog Hana, daoisticka filosofija koja je u delu Laoci propagirala smirenost i
nedelanje, postepeno iskvarena i pretvorena u ucenje o ocuvanju zdravlja i dostizanju
besmrtnosti. Filosofski koncepti i termini o kojima je bilo re¢i u prethodnom potpoglavlju,
tako postepeno bivaju utopljeni u ucenje o besmrtnosti religijskog daoizma. Najjasniji
primer toga predstavlja najvaznije delo rane faze religijskog daoizma, delo Laoci
Daodeding Hesang Gung dzangdu. To delo, s jedne strane, predstavlja ponovno tumacenje
spisa Laoci, a sa druge, spis koji je oznacio prelaz izmedu daoisticke filosofije perioda pre
dinastije Cin i religijskog daoizma koji se kasnije pojavio. Ali, to éemo za sada ostaviti po
strani i detaljnije o tome govoriti u drugom odeljku ovog poglavlja.

Klasi¢no delo daoisti¢ke filosofije iz perioda pre dinastije Cin koje je imalo direktan

e 8 =BT, iz ,Dijaosi dzi“, tom 25, Istorija Hana (3 45-%% — -+ Fi-%840&%), navod preuzet iz
Istorije Hana ( {3{45) ), str. 1044.

" Tucen (kin. [Ei#): spisi koje su u drevnim vremenima sastavljali fangsiji ili pak konfucijanski u¢enjaci, a
koji su se ticali navodnih dokaza da su vladari za svoju vlast i svoj autoritet dobijali direktni mandat Neba.

Uglavnom su bili pisani metafori¢kim jezikom, u vidu predskazanja. Praksa pisanja ovih spisa zapocela je za
vreme dinastije Cin, a u periodu Istoénog Hana doZivela je svoj vrhunac.
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i konkretan uticaj na razvoj verovanja u besmrtnost koje je zastupao religijski daoizam, bilo
je delo DZuangci. Trebalo bi, medutim, ista¢i da se posmatrano iz istorijskog ugla, ovo delo,
koje se jeste pojavilo i jeste cirkulisalo u periodu pre dinastije Cin, po stepenu njegove
rasprostranjenosti ni u kom smislu nije moglo porediti sa delom Laoci. Tako je bilo sve do
perioda Vei-bin. U pocetnoj fazi razvoja religijskog daoizma u Kini, delu DZuangci se nije
poklanjala velika paznja. Tek je s pojavom nauka o skrivenom i njegovom popularnoséu za
vreme perioda Vei-bin, delo DZuangci svojim elegantnim i brzim stilom, kao i prefinjenim
1 mudrim nacinom na koji je osmisljeno, uspelo da zadovolji potrebe ucenjaka koji su se
bavili ¢istom konverzacijom, za bekstvom od realnog sveta. Tek tada ono postepeno ulazi u
ZiZu interesovanja i dobija status najvaznijeg od ,,tri stuba nauka o skrivenom (kin. =
Z)“ " Ukoliko pogledamo najranije klasike religijskog daoizma kao 3$to su Laoci
Daodeding HeSang Gung dzangdu, Taiping ding, ili pak Unutrasnja poglavlja Baopucija,
delo iz vremena Vei-Dina koje predstavlja sublimaciju ovih u¢enja, primeti¢emo da DZuang
Cijeva filosofska ucenja sama po sebi nisu imala konkretan uticaj na njihov nastanak. Ge
Hung je u UnutraSnjim poglavljima Baopucija ¢ak i otvoreno kritikovao DZuang Cija, zbog
fantasti¢nog i bizarnog jezika, kao i njegovog ,,ravnopravnog tretmana Zivota i smrti“ (554
%t), koja je bila dijametralno suprotna teznji religijskog daocizma za dostizanjem
dugoveénosti.  Realni uticaj na verovanje u besmrtnost koje je zastupao religijski daoizam
delo Dzuangci je poc¢elo da ima tek posle dinastije Tang, nakon koje je taj uticaj sve vise
rastao. Delo Dzuangci dobilo je status Nan Hua dZendinga (Kin. R EZ:, u doslovnom
prevodu ,klasik koji zra¢i svetlo§¢u snaznom poput vatre*), a ogroman broj daositickih
svestenika, od vremena Tanga nadalje, piSe komentare i objasnjenja ovog dela, bas kao Sto
su to za delo Laoci radili monasi iz vremena Zapadnog i Isto¢nog Hana. Ali razlog zbog
koga ¢emo mi, u ovom poglavlju, ipak govoriti o zacecima vere u besmrtnost koji se sre¢u

u delu DZuangci, leZi u tome Sto, iako filosofski stavovi izrazeni u ovom delu, a za razliku

19 Tri stuba Nauka o skrivenom”: ¢ine dela DZuangci, Laoci i Klasicna knjiga mena, u kojima se nalaze
teorijske osnove nauka o skrivenom iz perioda Vei-Din.

* Za detaljnije o ovome videti poglavlje ,,Si dZi, Unutradnja poglavlja Baopucija (#1474 s - BETi),
Baopuci neipijen dijaosi ( (FLAM T PR RFED ), str. 151.
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od dela Laoci, nisu imali direktan uticaj na razvoj vere u besmrtnost u ranoj fazi religijskog
daoizma, jedinstveni karakter ovog dela, stil kojim je pisano i njegovi Cuveni opisi i
predstave, ipak su direktno protkane kroz redove Ge Hungovih Unutrasnjih poglavlja i
drugih daoistickih klasika:
Fibbir 2, AMANES, DKREIKS, G255 7. AEhe, BXIKE.

S, BN, TG A, e, YA mES .

Znacenje ovog pasusa je: Daleko, na planini Guse, zivela je jedna besmrtnica, koze bele
kao sneg, nezna i lepa poput devojke. Ona se nije hranila ni zZitaricama niti drugom hranom,
udisala bi vetar kad god bi ogladnela i pila rosu kada je bila Zedna. Jasu¢i leteceg zmaja ona
je jezdila oblacima i tako lutala univerzumom. Koncentrisanog duha, ona je stvari Stitila od
nedaca i obezbedivala obilate Zetve. Originalna namera izvrsnog opisa datog u ovom
pasusu jeste da posredstvom opisa ,,besmrtnika” (41 \), $to je u biti alegorija, opise stanje
apsolutne slobode duha, nesputanosti stvarima i obi¢ajima ovozemaljskog sveta. Ipak, vrlo
lako primec¢ujemo da svi opisi Stanja besmrtnika i svetih ljudi koji su dostigli dao, a koje
sreemo u kasnijim fazama religijskog daoizma, u sebi nose elemente ovog opisa.
Navescemo jos jedan primer. Preuvelicavanje koje sreCemo u gorenavedenom citatu, a u
vezi sa tim da sveti Covek niSta ne jede te da je koncentrisuéi svoj duh u stanju da uti¢e na
sve stvari na ovom svetu, Ge Hung je u Unutradnjim poglavljima Baopucija ponovno

objasnio, ali i preina¢io u tzv, ,metodu odricanja od Zitarica“ (Wi%y 2 %) 22 tehniku

S fope

*,Slobodno tumaranje, 1., Unutradnja poglavlja dela Dzuangci ( ¢JFEF WS- 1815 —) ). Preuzeto iz
Guo Cingfan (F8FK#), Dzuangci dise ( (H:T48) ), 415/, 1982:37. Svi navodi iz dela DZuangci u
daljem tekstu poti¢u iz ovog izvora, tako da ¢e u nastavku biti oznaCavani samo nazivi poglavlja i broj
stranice.

* Metodu ,,odricanja od Zitarica“ (kin. 7%%) koja se nazivala jo$ i ,,uzdrzavanje od Zitarica“( F¢4%), prvi put
u Unutradnjim poglavljima Baopucija predlaze Ge Hung, kao jednu od tehnika praktikovanja doktrine. Ona se
uglavnom sastojala u postu i regulisanju disanja kao nacinima za dostizanje dugovecnosti.
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bajalica“ (5752 AK) * i ostale konkretne metode praktikovanja religijskog daoizma koje

su se mogle sprovesti u delo. Pogledajmo i slede¢i citat:

mZHEN, HEAY, Hakth, Haid, HEERE. RAZEUE, AA
Z B LA,

U ovom citatu koji se nalazi u poglavlju ,,Da cung $i” (XZ2J), u delu DZuangci,
opisano je stanje prosveéenog ¢oveka (¥ A\) iz drevnih vremena, koji je spoznao dao: kada

spava, on ne sanja, niti (o icemu) brine kada se probudi. On ne zahteva prefinjenost jela i
pi¢a, a disanje mu je izuzetno duboko: udahom njemu vazduh stigne sve do peta, dok kod
obi¢nog Coveka on stigne svega do grla. Namera Dzuang Cija bila je da ovim pasusom
opiSe jedno idealno stanje Coveka koji je sjedinjen s daoom, stanje koje karakterise
odsustvo brige, skoncentrisanost duha i harmonija duse i tela. Ali, kada procitamo
Unutradnja poglavlja Baopucija, postaje nam jasno da je jedna od tehnika dostizanja
besmrtnosti koju je opisao Ge Hung, ,tehnika disanja iz trbuha” (Jit 5 2 %)%, upravo

svoje korene vukla iz ovog pasusa.

Osim toga, u delu DZuangci se na vise mesta objasnjava concept éija (). Tako,

recimo, u poglavlju ,,DZi Le* (%2 /), u Spoljasnjim poglavljima (i), on kaze:

WA MAT AL, FRELEEMMATLE, FELEEMMALR. KT
8], AZMAR, REMAE, BRMAE, 53RN, M-S AFKEZ D

2 Metoda bajalica“ (2% 51) je jedna od magijskih vestina religijskog dacizma o kojoj se govori u
Unutrasnjim poglavljima Baopucija. To je vestina kojom se, posredstvom urodenog éija (<) i bajalica, pod
kontrolu stavljaju natprirodna bica i stvari spoljasnjeg sveta.

*“Da cungsi, 6., Unutradnja poglavlja dela Dzuangci ( {47 WS- KEIME )Y ), Diuangci disi ( (ET
ER) ), str. 179.

2 Termin ,tehnika disanja iz trbuha® sre¢e se u poglavlju ,,Si dzi“, Unutradnjih poglavlja Baopucija, i
predstavlja jednu od tehnika oCuvanja zdravlja i dostizanja dugoveénosti koju on predlaze. Sastoji se u tome
da Covek treba da se trudi da ne diSe nosem i ustima, ve¢ da, poput nerodenog deteta u majé¢inom stomaku,
dise iz malog stomaka. Slicno onome §to se danas naziva ,,disanjem iz stomaka“.
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i,

Znacenje ovog pasusa je sledece: Ali, gledajudi to, koje na samom pocetku nije bilo
Zivo, 1 ne samo da nije bilo Zivo, ve¢ nije imalo ni oblika, i ne samo da nije imalo oblika
ve¢ nije imalo ni daha, u tom (stanju) izmedu postojanja i nepostojanja (ono) se pretvorilo u
¢i, a ¢i zatim u oblik, da bi se potom oblik pretvorio u zZivot, a sada zivot krenuo dalje u
pravcu smrti. Takva promena Zivota i smrti li¢i na smenu godi$njih doba. 2’ Kroz ovaj
navod vidimo da DZuang Ci smatra da Zivot svih stvari na ovome svetu zavisi od oblika,
koji pak nastaje od éija, a ¢i, koji ni sam isprva nije postojao, nastaje unutar daoa.
Ocigledno je da je u Dzuang Cijevoj filosofiji, dao imao znaenje noumenona i predstavlja
postojanje samo po sebi. Po svom statusu, drugi po vaznosti, odmah iza daoa bio je ¢éi. Ci je
bio veza izmedu daoa, postojanja po sebi i ,,konkretnih stvari koje imaju formu i oblik“. Iz
toga je jasno da je tumacenje daoa, kao stvari po sebi, koje daje Dzuang Ci, u osnovi
identi¢no odnom koje sre¢emo u delu Laoci, ali je zato Dzuang Cijevo ucenje o ciju,
mnogo konkretnije od Lao Cijevog. Ci je u delu DZzuangci dobio mnogo visi status a dolazi
i do uspostavljanja veze izmedu daoa, ¢ija i mirijade stvari. Tu vezu je, kasnije, delo
Taiping ding mnogo vise razradilo i u nju unelo izmene, ¢ime je funkcija ¢ija znatno
obogacena. Podstaknut vezom izmedu daoa i ¢ija iz dela DZuangci, Taiping ding u nju
uvodi jos i koncept ,,jednosti* (—), &ime je stvoreno trojstvo ,,dao — ¢i —jednost (E——=

— ), o kojem ¢e biti viSe reci u slede¢em potpoglavlju.

Pored toga, vazno mesto u filosofiji dela DZuangci zauzima i koncept ,,medusobne
transformacije stvari* (471%), koji se prvi put pojavljuje u tekstu ,,O jednakostu stvari“ (5%

P118) % Tekst ,,0 jednakosti stvari“ u svojoj celini govori o neprekidnom umnoZavanju

“,DZile,18.“, Spoljasnja poglavlja dela Dzuangci ( (JEF4M « 255+ I\) ), Diuangci disi ( (ET4
) ), str. 453.

*" Za prevod ovog navoda na savremeni kineski konsultovan je Cen Gujing (’:%8%), Dzuangci dindzu dinji
( (ETAHESE) ), TH45)5, 2001:525.

* lzraz ,,medusobna transformacija stvari” (#)1L) poti¢e iz drugog dela teksta ,, O Jednakosti stvari®,

Unutradnjih poglavlja dela Dzuangci ( ¢ H T Wi - 55718255 =) ), tatnije iz njegove poslednje recenice,
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stvari na ovome svetu i stanju njihove neprekidne promene. U njemu se istie da se sve
stvari, konstantno nalaze u procesu radanja i nestajanja. Baziraju¢i se na tome, Dzuang Ci
na samom kraju teksta uvodi koncept ,,medusobne transformacije stvari“. On kaze da,
budu¢i da je dao ishodiSte svega, onda se u okvirima daoa, razli¢ite vrste mogu medusobno
transformisati jedna u drugu, pa zbog toga ne treba slepo insistirati na zZivotu bilo koje
jedinke u bilo kom odredenom trenutku. DZuang Cijeva namera bila je da posredstvom
ideje o ,,medusobnoj transformaciji stvari®, razbije tvrdoglavo insistiranje na samosvesti i
Zivotu pojedinca. Kao mudrac sklon humoru, DZuang Ci sve svoje duboke misli kamuflira
upotrebom huperboli¢nog i gotovo apsurdnog jezika, pa tako u poglavlju ,,DZi le*, opet
nailazimo na slede¢i, takode fantastiCan opis medusobne transformacije koja se odvija

izmedu razli¢itih vrsta:

AL, MRAKN, 19KEZBRNCHEEE K, A TREENAKS, BEMAH
WIS R . SR R, oyt s ibmos g, AT, HIR
A, HA I e HTERE, BAEY, BEN, AXRATHL. BYMELT
L, EATHL 7

U navedenom pasusu se kaze: Milioni razlicitih vrsta, svoje ishodiste imaju u ,,vrlo
malom broju* (J1), koji zahvaljujuéi vodi, koja ih napaja i hrani, jedna za drugom nastaju.
Na prelazu izmedu vodenog i kopnenog sveta, stvorena je mahovina, a na brdima i
visoravnima stvorena je (azijska) bokvica, od koje na nadubrenoj zemlji nastaje vucu. 1z
korena vucua transformacijom nastaje svilena buba, a iz njegovog lis¢a nastaje leptir, koji
se i sam transformiSe u insekta koji Zivi ispod ognjista. Taj insekt izgleda kao da skinuo
ljuSturu, a poznat je po imenu caoma... insekt ¢ingning rada insekta ceng (vrsta gliste), od
koga nastaje konj, a od konja ¢ovek (znacenje ove recenice i dalje je predmet sporenja), a

covek na kraju, zavrsava u pocetnom haosu, kao primarnom stanju prirode. | tako sva ziva

koja glasi: b2 i8%1t (Upravo se to naziva medusobna transformacija stvari). 1z DZuangci disi ( (£ T4
FED ) str. 96. Ovaj termin oznadava da se stvari mogu medusobno pretvarati jedne u druge.

* ,Dzile,18., Spoljasnja poglavlja Dzuangcija ( (T4 - 2R+ /\) ), u Dzuangci Disi ( (T4
D ), str 460.
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bi¢a na svetu nastaju iz Majke Prirode da bi joj se na kraju ponovo vratila. Poruka koju
Dzuang Ci ovim, naizgled nerealnim, hiperbolicnim opisom zeli da prenese jeste da se u
osnovi svih stvari nalazi dao, tako da, buduci da je njihova sustina ista, izmedu bica i stvari
ne postoji apsolutna granica, pa stoga nije potpuno nemoguce razumeti kako se to travka
moze pretvoriti u svilenu bubu, a od konja moze nastati ¢ovek. Upotreba hiperbola i
alegorija u cilju objasnjavanja filosofskih stavova, isprva je bila odlika DZuang Cijevog
romanticarskog knjizevnog stila, ali je ovaj opis ,.transformacije* kasnije direktno uzet kao
teorijska podloga ucenja o besmrtnosti religijskog daoizma i tehnika praktikovanja okultnih
veStina fangSu i dostizanja dugovecnosti, Sto je posebno vidljivo u Ge Hungovim
Unutrasnjim poglavljima Baopucija, u kome on predlaZze ispijanje pilula i eliksira
besmrtnosti kao nacin za dostizanje ve¢nog Zivota. Taj predlog svoju teorijsku osnovu
nalazi u ideji o ,,medusobnoj transformaciji stvari“ iz dela Dzuangci. Ge Hung smatra da
buduéi da se razli¢ite vrste mogu transformisati jedna u drugu i medusobno umnozavati,
onda se i konzumiranjem pilula i eliksira besmrtnosti, koje po prirodi odlikuje ¢vrstina i
neuniStivost, te njihove karakteristike mogu preneti i na samog ¢oveka. Na taj nadin se
moze dosti¢i Zeljeni cilj da Eovekovo telo postane veéno i besmrtno.

Osim ovog, u delu DZuangci nalazimo i na veliki broj drugih opisa koji ostavljaju
izuzetno Sirok prostor za dalja tumacenja i pruzaju beskrajne mogucnosti za transformaciju

daoisticke filosofije u verovanja religijskog daoizma. Jedan od njih je i sledeéi: ,, G5 1%,
TeRE k3 (Ne dozvoli da ti se telo premori teskim radom, ne dozvoli da ti se duh raspre,
autorkin prevod), koji je posluzio kao inspiracija Ge Hungu za tehniku o¢uvanja sperme (£

%) i stabilizacije sperme ([fl#5 75 R) 3 Regenica: , A\JK AN . A KAF 3 (Kada ude u

% Detaljnije videti odeljak ,,Eliksir besmrtnosti“ u Unutra$njim poglavljima Baopucija ( {¥kb7 AN -4
F1) ), u Baopuci neipijen dijaosi ( (¥FbF A RIALRED ), str. 70-84.

Caijou,11.“, Spoljadnja poglavlja dela Dzuangci ( ¢ F4he « & %+—) ), Dzuangci disi ( (JEF
4R ), str.288.

%2 Ocuvanje sperme ({#:4#) i stabilizovanje sperme ([ ¥%) je jedna od tehnika dostizanja dugovecnosti koju
predlazu Unutradnja poglavlja Baopucija. Sastoji se u tome da muskarac i Zena, u toku seksualnog odnosa
moraju da vode racuna da obuzdavaju svoju strast, i §to je vise moguée sacuvaju zensku jin esenciju (F##) i
musku jang esenciju.
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vodu on ne moze da potone, niti ga vatra kad se nade u njoj oprljiti moze, autorkin prevod)
posluzila je kao osnova za Ge Hungov ,,put da se ne oseti Zega i hladnoéa (INFEZ I, AN #A
2 i) 3 Uticaj dela Dzuangci ogleda se jo$ i u velikom broju metafora i drugih stilskih
figura koje su u velikoj meri odredile i knjizevni stil Unutrasnjih poglavlja Baopucija (o
¢emi ¢e biti reci u tre¢em poglavlju ovog rada). Moze se reci da su neiscrpna kreativnost i
Sirina imaginacije koje karakteriSu delo DZuangci, jo$ direktnije infiltrirani u sve aspekte
verovanja u besmrtnost religijskog daoizma, te da su posluzili kao bogat izvor inspiracije za
mnoge tehnike praktikovanja okultnih vestina fangSu i dostizanja dugovecnosti koje su
predlozene kako u Unutrasnjim poglavljima Baopucija, tako i u drugim daoistickim
spisima. Jednom re¢ju, posle dela Laoci, DZuangci je drugo neiscrpno duhovno ishodiste
verovanja u besmrtnost religijskog daoizma. Pa ipak, mora se naglasiti da, bez obzira na to
u kojoj su meri filosofska u¢enja daoista iz vremena pre dinastije Cin, za ¢&ije se
predstavnike mogu uzeti Laoci i Dzuangci, uticala na razvoj religijskog daoizma u kasnijim
vremenima, i bez obzira na to kako su razli¢ite $kole unutar religijskog daoizma u vremenu
posle Hana tumacile i deifikovale Lao Cija i njegovo delo, kao i to na koji naéin su
pristalice tog uc¢enja od vremena Tanga nadalje komentarisale i deSifrovale delo Dzuangci i
postovale ga kao Nan Hua dZending, po svojoj sustini, uticaj koji su dela Laoci i Dzuangci
imala na religijski daoizam kasnijih vremena bio je u krajnjoj liniji uticaj filosofskih ideja
na religijska uéenja, tj. uticaj ,stavova* (M) na ,verovanja“ (151M), koje smo jasno
razgrani¢ili ve¢ na samom pocetku ovog poglavlja. Sto ée reéi, bez obzira da li se radi o
Lao Cijevoj ideji ,,fizicki umreti ali ne prestati da postoji (4L A 12), ili o DZuang Cijevom
Loesmrtniku® (# \) ili ,,prosveéenom* (¥ \), re¢ je o cisto filosofskim raspravama ili
slikovitim predstavama, za koje, naravno, moZzemo rec¢i da obiluju stavovima o o¢uvanju

zdravlja dostizanju besmrtnosti ili predstavljaju zacetke uc¢enja o besmrtnosti. Ali, izmedu

? ,Dacungsi, 6.“ Unutradnja poglavlja dela Dzuangci ( &+ Ak « KaIfisE ) ), Dzuangei disi ( (JE
THERE) ), str 178,

" Put da se ne oseti zega ni hladno¢a (MFE 2 18, A#Z i) je takode jedna od tehnika fangsu religijskog
daoizma izloZena u delu Unutradnja poglavlja Baopucija. Sastoji se u tome da se na dan pocetka leta i zime,
konzumiraju posebni daoisti¢ki talismani u cilju zastite od hladno¢e zimi, tj. vruéine za vreme leta.
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njih i kasnije nastale vere u besmrtnost koju je zastupao religijski daoizam, postoji
sustinska razlika. Laoci i DZuangci su izuzetna filosofska Stiva, vrhunska filosofija koja je
morala da zadovolji tri osnovna Kkriterijuma: morala je odgovarati tacno utvrdenim
standardima, morala je imati jasne koncepte i oformljen sistem. Filosofija izlozena u delima
Laoci i Dzuangci u potpunosti odgovara ovim trima kriterijumima: ima jasno definisane
koncepte, uniformne standarde rasudivanja i celovit sistem, kao i najvazniju, centralnu
ideju — dao. Ukratko re¢eno, prevashodna svrha citata koji su navedeni u tekstu iznad, u
kojima se mogu naci zaceci ucenja o besmrtnosti, jeste da budu u sluzbi centralne ideje Lao
Cijeve i Dzuang Cijeve filosofije — daoa. Bez sumnje, dao u delima Laoci i Dzuangci, koji
je u kasnijim vremenima objaSnjavan i elaboriran u spisima religijskog daoizma, korak po
korak je iSao u pravcu pretvaranja u religijski pojam, pojam povezan s ucenjem o0
besmrtnosti, a pocetak tog puta predstavljalo je delo Laoci Daodeding HeSang Gung
dzangdu, iz vremena dinastije Han.

1.2. Pretvaranje daoisticke filosofije u teoriju religijskog daoizma -
Laoci Daodeding HeSang Gung dzangdu

Opsteprihvacen stav u akademskim krugovima u vezi s mestom koje delo Laoci
Daodeding HeSang Gung dZangdu (u nastavku HeSang Gung dZangdu) zauzima u istoriji
razvoja religijskog daoizma jeste da ono predstavlja vezu izmedu filosofije Lao Cija i
Dzuang Cija, kao predstavnika filosofskih u¢enja vremena pre dinastije Cin, i religijskog
daoizma iz perioda Vei-Bin koji je propagirao veru u besmrtnost. Ono simbolizuje prelaznu
fazu izmedu ucenja filosofskog daoizma i verovanja u besmrtnost religijskog daoizma. lako
ni dan danas nismo u stanju da utvrdimo kada je zapravo nastalo delo HeSang Gung
dzangdu, manje viSe znamo da je re¢ o vremenskom periodu izmedu poslednje godine
vladavine dinastije Zapadni Han (8. god. n.e.) i vremena nastanka dela Laoci sijanger

dzu. *® Drugim re¢ima, ako posmatramo iz ugla vremenskog perioda u kome je nastalo, ovo

% Laoci sijanger dzu: predstavlja objasnjenja i komentare koje ja na Lao Cijevo delo Daode ding dao
daoisticki monah iz perioda Isto¢nog Hana, po imenu DZang Ling (7KF%). Delo se smatralo izgubljenim, sve
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delo se zaista pojavilo u vremenu izmedu Zapadnog Hana, u kome je cvetalo filosofsko
ucenje daoistiCke Skole i perioda Vei-Din kada dolazi do formalnog uobli¢avanja
religijskog daoizma, pa zbog toga, ono i moze poneti naziv ,,prelazne faze*. Pa ipak, znacaj
dela HeSang Gung dzangdu u istoriji razvoja religijskog daoizma u Kini umnogome
prevazilazi tu ,,veznu ulogu® koju ima zahvaljuju¢i vremenu svog nastanka. Ono §to je
mnogo vaznije jeste da u njemu sre¢emo vrlo inovativna tumacenja Lao Cijeve filosofije 1
ponovno definisanje filosofskog pojma dao iz ugla pristalice religijskog daocizma. Dao je tu
obogacden sasvim novim znacenjima koja spadaju u domen religijskih verovanja, ¢ime je
utrta teorijska osnova za dalji razvoj ranog religijskog daoizma. U isto vreme, kao prvo
delo u istoriji razvoja religijskog daoizma u kome su istaknuta jasna religijska uverenja i
konkretne metode praktikovanja ove doktrine, pojava dela HeSang Gung dZangdu oznacava
1 postepeno odvajanje daoistickog vere u besmrtnost od elemenata sujeverja koji se srecu u

najranijim narodnim predanjima i kretanje u pravcu sistematizacije i standardizacije.

1.2.1. Pojava slepog oboZavanja besmrtnika u vremenu izmedu dinastija
Cini Han
1.2.2.

U prvom odeljku ovog poglavlja ve¢ smo pomenuli da je ucenje o besmrtnicima u
Kini postojalo odvajkada. ldeje o uzdizanju u svet besmrtnika i tehnika podmladivanja
disanjem ("4 K), sre¢u se jo§ u periodu Zara¢enih drzava. U drevnim spisima iz
vremena pre dinastije Cin sreéemo mnogobrojne price o besmrtnicima i eliksirima
besmrtnosti, od kojih je moZda najrasprostranjenija bila ona koja govori o Zutom caru koji
je spoznao dao i uzdigao se u svet besmrtnika. Uporedo s nastankom tih ideja o
besmrtnicima, magovi pocinju da ih koriste kako bi njima oplemenili pri¢e o duhovima i
boZanstvima, i propovedali metode fangSu koje bi trebalo praktikovati u cilju dostizanja
besmrtnosti. Ti ljudi nazivani su fangsijima. Popularnost fangSija i vesStina dostizanja

besmrtnosti koje su oni, torbareéi, nudili, zapo&inje s prvim carom Cina, Cin Sihuangom,

dok pred kraj dinastije Cing, u pe¢inama Mogao u Dunhuangu, izmedu ostalih drevnih spisa koji su tamo
otkriveni, nisu pronadeni i fragmenti ovog dela. Istrazivanja su pokazala da je vreme nastanka ovog dela
otprilike oko 100. god. n.e., tj. za vreme dinastije Isto¢ni Han.
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da bi svoj vrhunac doZivela za vreme Han Vudija. U poglavlju ,,Fengsansu® (3 ##5)
Istorijskih zapisa (5Z1it)), nailazimo na sledeéi, vrlo Zivopisan opis klime koja je vladala u

drustvu:

H B BRI AN RESE, TS0 W . =l . HAAEshig T, %
AT, BHZE, WARKGIMmE, mEF 28, HIWARAZHEES. IYE
BRE, MESERATER. RE, B2z, KB, =MILREKT. Iz, X
1%, ARftEn. HERATOLE. KERBEIFRT, 8L, WHLEFZIA
R R 2 AU R MR LR, MANJIRES ZNER . gt &
AR, EIRRER, BERZE.

Znadenje ovog pasusa je sledece: Pocevsi od Ci Veija (57J&), Ci Sjuena (GFE) i Jen
DZaovanga (F#EHH T.) pocela je praksa otposiljanja ljudi na pomorska putovanja u cilju
pronalazenja tri svete planine, prebivalista besmrtnika: Penglai (3%3k), DZangfang (77 X0) i
JingdZou (#/M). Te tri svete planine besmrtnika koje su se nalazile u moru Bohai, nisu bile

medusobno daleko udaljene, ali bi morski vetar, svaki put kada bi im se neki od brodova
pribliZio, te brodove oduvao daleko od njih. Legenda kaze da je jednom jedan ¢ovek stigao
donde i da je svojim ofima video sve te besmrtnike i eliksire besmrtnosti. Svo zverinje i
ptice na tim planinama bilo je belo, a palate izgradene od zlata i srebra. Pre no Sto se
popnes$ na planinu, ispred sebe vidi§ samo nesto $to li¢i na koprenu belih oblaka, i tek kad
se nade$ neposredno ispred njih, ti shvati$ da se te planine nalaze ispod povrSine mora. Ko
god je pozeleo da se na njih iskrca, susretao se s vetrom koji bi njegov brod oduvao daleko
od njih, i nikada niko nije mogao da stigne do njih. Nakon §to je ujedinio ¢itavu Kinu, Cin
Sihuang je putovao po celoj zemlji, a fangsiji koje je pritom sretao svi do jednog su mu o
tome govorili, pa je zato on otposlao brodove prepune decaka i devoj¢ica da idu u potragu

za tim planinama besmrtnika. Svi brodovi su se vratili s mora i nijedan od njih nije uspeo

% Fengsan3u, 6.“, 28 tom lstorijskih zapisa ( (52ic%& -+ /\-EH#FBEN) ), autor Si Maéijen (7] iE),
prevod i tumacdenje Han Dzao¢i (¥ JK ), Istorijski zapisi ( 52id) ), #4155, 1959: 1358. Svi navodi iz
dela Istorijski zapisi ( {52ic) ) u daljem tekstu preuzeti su iz istog izvora, tako da ¢u u nastavku biti
obeleZavani samo naslovi poglavlja i broj stranice.
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da se pribliZi planinama zato $to su naleteli na oluju koja ih je u tome sprecila. Ali, svi do
jednog su izvestili da su videli te tri svete planine. Ideja o besmrtnosti koja je bila
rasprostranjena u drevnoj Kini potekla je iz planinskih oblasti severozapada i primorskih
oblasti na jugoistoku. Razlog za nastanak tog ucenja lezi pre svega u druStvenim i
prirodnim faktorima. Sto se prirodnih faktora ti¢e, ljudi se na planinama i moru vrlo &esto
mogu susresti sa zaCudujué¢im 1 misterioznim pojavama, kao §to su recimo fatamorgane ili
gusta magla, koje u toj fazi razvoja ljudskog saznanja nisu bili u moguénosti racionalno da
objasne, pa su ih zato pripisivali nekim drugim svetovima, tj. svetu besmrtnika. Sto se
drustvenih faktora tie, sa povecanjem proizvodne moc¢i do koje je doslo u poznoj fazi
Perioda Zaracenih drzava, postepeno se javljaju pionirski poduhvati istraZzivanja planina,
reka i mora radi eksploatacije, na kojima se zaista mogu sresti pejzazi koji se ne sre¢u na
ostalim mestima. Slu¢ajno nailaze¢i na takve predele, ljudima su se otvarali novi vidici, a
usmenim prenoSenjem sa ¢oveka na ¢oveka, oni bivaju obavijeni koprenom misticnog, pa
tako postaju dokaz za postojanje sveta besmrtnika. Napori koje su prvi car Cina, Jing
Dzeng i tzv. Ratni¢ki car Hana, Liju Ce, ulozili ne bi pronasli eliksir besmrtnosti, dodatno
su osokolili fangsije, koji postaju joS aktivniji. Ali, koji je bio rezultat tog gotovo
frenetiCnog traganja za besmrtnicima i pilulama besmrtnosti? Na samom kraju odeljka

~Fengdeng Su“, Istorijskih zapisa, Sima Cijen (7] &iT) izvodi sledeéi, izuzetno vazan
zakljucak:

A ba, HE+HZ2mik, TR, R M7z mme N, AR
R, BLAK. MMM E, FLURNZB AW, THB. RTmBRTT
LBEITER, REEAYL, HEHK. AtZ)E, ThEMEERAR, RHEF]
5,

ZnaCenje ovog pasusa je sledece: Otkad je na planini Tai obavio ceremoniju
obozavanja Neba i Zemlje, sadasnji car je za narednih dvanaest godina sproveo iste
ceremonije i za Pet planina (planine Tai, Hua, Heng, Heng i Sung) i Getiri reke (Jangce,

Zutu reku, reku Huai i reku Di). Za to vreme, ni oni fangsiji koji su is¢ekivali i prinosili

“ FengSaniu, 6., 28. tom lIstorijskih zapisa ( (Eid# =+ )\ « H#EHER) ), Istorijski zapisi ( (£
ic) ), str.1404.
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Zrtve besmrtnicima, a ni ljudi koji su plovili morem u potrazi za planinom Penglai, nisu
imali nikakvog uspeha. Sto se ti¢e Gungsun Cinga (2> 7)) i njemu sli¢nih fangsija, osim
otisaka stopala besmrtnika kojima su dokazivali njihovo postojanje, ¢ime su sebe branili,
nisu imali nikakav drugi dokaz. 1z tog razloga, Sin Neba sve viSe sumnja u njihova ¢udna
ucenja i sve manje ima strpljenja za njih. Ali, uprkos tome, on ih i dalje okuplja uz sebe i
jos uvek nije u potpunosti presekao kontakte s njima, jer se i dalje nada da ¢e nai¢i na
nekog zaista sposobnog od njih. | zato je sve viSe i viSe onih fangSija koji upuéuju pisma
caru u kojima govore o besmrtnicima i obredima Zzrtvovanja, ali, kao $to se moze i
pretpostaviti, nista od toga $to je izreCeno nije se moglo ostvariti niti dokazati. Osim §to
govori o tome da je aktivnost fangsija u periodu nakon Han Vudija postepeno pocela da
gubi na vaznosti, iako jo$ uvek nije nestala, u ovom pasusu nailazimo na nekoliko mesta
koja zavreduju nasu dublju paznju. Prime¢ujemo da je u gorenavedenom citatu, Sima Cijen,
na nekoliko mesta, sukcesivno, govorio o rezultatima i nac¢inima na koje bi se ta ucenja
fangsija mogla proveriti i dokazati. On kaze, recimo, Z¢J5H % (na kraju krajeva to se ne
moze dokazati), ili pak JoH X (to ne daje ikakve rezultate). Drugim re¢ima, okultna u¢enja
fangsija iz vremena prvog cara Cina i Han Vudija, doZivela su neuspeh upravo zato §to nisu
davala nikakvih vidljivih rezultata, niti su mogla biti dokazana. Ta konstantno prisutna
nemogucnost da se pribave dokazi i postignu realni rezultati, bila su najvazniji razlog zbog
koga su se carevi postepeno od njih otudili. Vidimo, dakle, da su ljudi, pocevsi od Sima
Cijena pa do Cin Suhuanga i Han Vudija, za veru u ,besmrtnost“ i dao dostizanja
besmrtnosti, zahtevali ispunjenje odredenih preduslova, a to je da se te stvari mogu
dokazati tj. da se moZe pokazati da one daju realnih rezultata. Taj dokaz je trebalo da bude
utemeljen u svakodnevnom perceptualnom ljudskom iskustvu. Drugim recima, ako se
svojim o¢ima moze videti onaj ko je dostigao besmrtnost, ili pak eliksir koji omogucava
dostizanje tog cilja, to bi znacilo da je to ucenje tacno i moze mu se verovati. Ukoliko pak
ni u jednom trenutku nije mogucée videti besmrtnike ili eliksire besmrtnosti, to onda
dokazuje svu apsurdnost takvih ucenja. Jasno je da se ova vrsta rasudivanja zasnovana na
saznajnim iskustvima razlikuje od koncepta ,,verovanja, vere* o kojem je bilo re¢i na

pocetku ovog poglavlja, jer ,,verovanje, vera®, po svojoj sustini ne mora da bude zasnovana
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ni na neCemu konkretnom, ona ne zahteva dodatna objasnjenja i dokaze, ali je i uprkos
tome, aktivnost duha koja coveku uliva snagu i ispunjava njegov Zivot. | zato, bez obzira na
to da li je aktivnost fangsija u vremenu Cin Suhuanga i Han Vudija bila u fazi procvata ili
propadanja, i bez obzira na to da li su tadasnji vladari odnosno narod duboko verovali u ta
ucenja ili su se od njih postepeno distancirali, mi o tome mozemo govoriti samo kao o
jednom opSteprisutnom sujeverju i obozavanju besmrtnika, a ne kao o religijskom
verovanju. Jasno je da verovanje u besmrtnost religijskog daoizma jo$ uvek nije sebi naslo
neko utemeljenje koje je moglo da vazi samo po sebi i za koje nije bio potreban nikakav

dokaz. Taj vazan zadatak je napokon bio zavrSen upravo u delu Hesang Gung dzangdu.

1.2.2 Transformacija daoisticke filosofije u daoisticko religijsko
verovanje: delo Laoci Daodeding Hesang Gung dZangdu

Sam naziv dela Hesang Gung dzangdu ukazuje na to da je njegov autor, HeSang
Gung (u direktnom prevodu: Asketa sa reke, pravo ime i prezime su nepoznati) u njemu dao
objasnjenja i komentare reprezentativnog daoistickog dela Laoci, i to sa stanovista jednog
pristalice religijskog daoizma. Neophodno je, medutim, najpre spomenuti da se HeSang
Gung dzangdu, kao ponovno tumacenje i elaboracija dela Laoci, nikako nije ogranicilo
samo na to delo, iako je, u izvesnoj meri, zadrzalo filosofska u¢enja daoizma koja je Lao Ci
u njemu izneo, vec¢ je apsorbovalo ¢itavu plejadu ideja filosofskog daoizma izloZzenu gotovo
u svim delima koja su se pojavila u vremenu od dinastije Cin i Han nadalje, medu kojima
su i Huangovo i Laoovo ucenje zapisano na svili (37 i 15), Huainanci (¥ 1), Laoci
zapisan na svili (% ¥ /& 15) i dr. Pored toga, ovo delo je utrlo put sistematskog
praktikovanja doktrine i metoda oCuvanja zdravlja i postizanja besmrtnosti koji je kao
centralnu ideju imao ,,dao prirodne dugovecnosti ([ #A K A2 2 1E)*, postavivsi na taj nadin,

temelje verovanju u besmrtnost religijskog daoizma u Kini.

Iz kog razloga mi, dakle, kazemo da je put praktikovanja doktrine i metoda
o¢uvanja zdravlja i postizanja besmrtnost, koji zastupa Hesang Gung dzangdu predstavljalo

teorijsku osnovu daoistickog verovanja u besmrtnost? Da bismo odgovorili na ovo pitanje,
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najpre bi trebalo da razjasnimo po ¢emu se to razlikuju nac¢ini na koji je koncept ,,o¢uvanja
zdravlja“ (374:) shvaéen danas u odnosu na drevna vremena. Kada danasnje ljude pitamo
za znacenje ovog koncepta, prvo §to ¢e nam navesti jesu razliite metode koje zastupa
tradicionalna kineska medicina, kao Sto su konzumiranje hrane koja ima dosta hranljivih
sastojaka, razni nacini oporavka i tome sli¢no. U poslednjih nekoliko godina, ,,groznica
zdravog Zivota“ ucinila je da prezauzet savremeni Covek sve viSe poklanja paznju
sopstvenom zdravlju i kvalitetu zivota. Pa ipak, posebna paznja koju danasnji Covek
poklanja svom zdravstvenom stanju, za cilj ima da se, primenjujuci razne nacine njegovog
ocuvanja, popravi opste fizicko stanje organizma i kvalitet zivota, kako bi bio u moguénosti
da Sto lakSe ostvari neke druge zivotne ciljeve 1 lakSe napreduje. Drugim refima, za
savremenog ¢oveka ,,o¢uvanje zdravlja“ (F¢4£) je samo pomoéno sredstvo za ostvarivanje
nekih drugih ciljeva, to je zadatak kome covek, u svom prezauzetom i stresnom zivotu, hteo
ne hteo, mora da se posveti. Takvo shvatanje ,,0oéuvanje zdravlja“ (3#42) kao pomoénog
sredstva nema nikakve veze s verom. Dijametralno suprotno shvatanjima savremenog
¢oveka, u drevnoj Kini, ljudi, a posebno sledbenici religijskog daoizma, nikako nisu na
,o¢uvanje zdravlja® (F74) gledali kao na neko dopunsko sredstvo za dostizanje drugih
ciljeva, veé je to bio na¢in njihovog Zivota zasnovan na veri u ,,dao besmrtnosti“ (7K &4~
St 18). Drugim re¢ima, sledbenici religijskog daoizma veruju u ,,dao besmrtnosti* (7k 2E
AIE 2 IE), pa ,,ocuvanje zdravlja“ (34) uzimaju kao nadin zivota i nacin praktikovanja
svoje vere. ,,Dao oc¢uvanja zdravlja“ bio je upravo dokaz ,,daoa besmrtnosti“. Praktikovati
ocuvanje dobrog zdravlja bio je osnovni nacin praktikovanja te vere. Kada smo to sada
objasnili, mozemo se vratiti nazad na delo Hesang Gung dzangdu. Prvo poglavlje ovog dela
posveceno je objasnjenju recenice iz prvog poglavlja spisa Laoci, ,,Dao o kome se moze
govoriti, nije dao* (ER1&, JE¥ 1E). Opstepoznato je da je Lao Ci tom reenicom Zeleo
re¢i da, ukoliko mi moZzemo da koristimo jezik da opiSemo dao, onda to uopste i nije
,wvediti dao (# i&). Citanjem dela Laoci saznajemo da je, po njegovom tumadenju,

,veCiti“ dao ishodiste svih stvari, zakon koji upravlja svim pojavama, tj. izrazeno
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filosofskim jezikom, on je ,konacna istina® (%1% H 52) *. Pa ipak, autor dela Hesang
Gung dzangdu bio je vrlo direktan, mogli bismo re¢i, ¢ak 1 vrlo odvaZan jer koristi izraz
,»dao prirodne dugovecnosti” (#4422 i&) da objasni, ili, mozda bi se moglo re¢i, njime
zameni Lao Cijev koncept ,,veitog daoa“ (% 1H), jer je, objasnjavajuéi znadenje izraza
,hije veciti dao” (JEH &), rekao da ,,to nije dao prirodne dugovecnosti (3F H A KA 2 18
) ** Drugim re¢ima, samo je ,,dao ouvanja zdravlja® (354 2 i#) taj ,,veéiti dao* (HiH)
0 kome se govori u Laociju. Hesang Gung dzangdu dalje kaze da je razlog zbog koga se taj
,0a0 ocuvanja zdravlja (F74E 2 18)", tj. ,,veciti dao“ (¥ 1H) ne moZe re¢ima opisati, upravo
u tome Sto on zastupa nedelanje, smirenost duha i umirivanje naroda. On svetli ali ne

zaslepljuje, ne istiCe sopstvene sposobnosti i ne ostavlja tragove. Zato ga je nemoguce

opisati.

Ovakva zamena koncepata u delu Hesang Gung dzangdu ima pionirski znacaj. Na
samom pocetku, u prvom poglavlju, on najpre Lao Cijev ,dao o kome se moze
govoriti* (F]1& 2 i&) objasnjava Zuistickim pojmom ,,daoa upravljanja drzavom* (¥& &2
1#). On smatra da dao o kome se moZe govoriti zapravo ¢ine pet Zuistikih klasika i Sest
umetnosti, kao i opsti plan upravljanjanja drzavom, da bi potom, Lao Cijev ,,ve¢&iti dao (7
1#) protumacio kao ,,dao ocuvanja zdravlja* (37422 1&). On je verovao da je samo taj dao
vecit i nepromenljiv. Bilo je to prvi put u istoriji da se pojavi ovakvo objaSnjenje i
razgrani¢enje. Kada kazemo, prvi put, ne mislimo samo na iskljuc¢ivo vremenski aspekt, ve¢
I na to da je posredstvom jedne ovakve zamene i razgrani¢avanja koncepata, ,,oCuvanje
zdravlja“ (F74) po prvi put podignuto na razinu ve¢nog i uvedeno u domen vere. Jer, samo

onda kada utvrdimo da je ,,veciti dao* (7 i&), onaj 0 kome se ne moZe govoriti, zapravo

% Kona¢na istina (FLFEESK), znadi istina koja se nikada ne menja. O Lao Cijevom daou, odnosno ,,kona¢noj
istini“, pogledati Bo Peizungov prevod i tumacenje Laocija ( (MG IFAEE T ) ), str. 5.

* ,Tidao 1. Laoci Daode ding HeSanggung dzangdu ( (& FiEfEZm LATERAEZE—) ); Vang Ka
() (ur. i punktuacija) Laoci Daode ding Hesanggung dzangdu( (& TIEEZN LAY ), HER
J75,1993:1. Svi navodi iz dela HeSang Gung dzangdu ( (i LA % 4A]) ) u daljem tekstu preuzeti su iz istog
izvora, tako da ¢u u nastavku biti obelezavani samo naslovi poglavlja i stranice.
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,0a0 ofuvanja zdravlja“ (F24£ Z 1&), onda, bez obzira na sve konkretne metode postizanja
tog cilja o kojima Hesang Gung dzangdu govori u kasnijim poglavljima, bilo to o¢uvanje
sperme (£RA#), negovanje dija (37X) ili nesto drugo, nista od toga ne moZe iscrpeti taj
najvisi ,,ve¢iti dao* (% 1&) -- dao prirodne dugoveénosti” (H R K42 i), jer je on, ipak,
na kraju krajeva ,,neobjasnjiv reima, neizreciv®, pa se jezikom ne moze u celini opisati.
Bas kao Sto je i Lao Ci u svom delu koristio razli¢ite nacine ne bi li ga opisao, u nameri da
mu se Sto je viSe moguce priblizi, ali ne i da stigne do njega ili ga opiSe u svoj njegovoj
veli¢ini, isto je i sa delom HesSang Gung dzangdu koje govori o razli¢itim metodama fangSu
o¢uvanja zdravlja sa ciljem da se ucini sve $to je u ¢ovekovoj moéi da se dao prirodne
dugovecnosti” (H R K/E 2 i#) opise i priblizi ¢oveku. Mogli bismo re¢i da su te metode
samo spoljadnja manifestacija tog daoa. | tako je ,,dao prirodne dugovec¢nosti” (H R K4
Z i) postao ishodiste razli¢itih tehnika ocuvanja zdravlja, dalek i misti¢an izvor koji ne

samo da se ne moZe u potpunosti opisati reCima, ve¢ se ne mora ni objasnjavati, ni

dokazivati. Na taj na¢in, on je uveden u viSi domen vere.

Vera u ,,dao oduvanja zdravlja“ (F24 2 1H), tj. veiti i neprolazni dao, i stremljenje
k njemu predstavlja sustinu dela Hesang Gung dzangdu. Da bi se taj cilj ostvario potrebno
je sprovoditi niz konkretnih metoda, koje se ticu ne samo nacina zivota ve¢ i sfere

duhovnosti. Pogledajmo sledeéi citat:

= YR, MAEK AT, (Poglavlje ,Vu juentou, 4.) (EVREZE D)

S IE, fET X4, (Poglavlje,,Ceng sijang, 6.“) (AR HE/)

&IE N A] LA##RAE. (Poglavlje ,,\Vei dao, 62.) CNIEZEE N+ )
Ovo su samo neki, od brojnih citata u delu Hesang Gung dzangdu u kojima se pojavljuje
izraz ,,veCan*“ (AN4E). ZnaCenje ovih citata je slicno, tj. uopSteno gledano, oni govore o
tome da Covek treba da Zivi smirenim, asketskim zivotom osloboden od svih Zelja, jer je to

nacin da se dostigne besmrtnost. Osim ovih re¢enica u kojima je jasno izrazen koncept
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Lbesmrtnost (A 4t), u delu HeSang Gung dZangdu postoje i mnogi drugi delovi u kojima

se, posredno, o tome govori, kao §to je to na primer slucaj u slede¢im re¢enicama:

NRERRIEAK, Tk, & o, NsEl Rz . "
BEAFEMY], W &2,
Prva recenica kaze: ukoliko je covek u moguénosti da se oslobodi strasti i pozude, da bude
umeren u jelu i picu, da procisti svoje unutrasnje organe, onda ¢e se bozanstva nastaniti u
njegovom telu. Drugim re€ima, tako ¢e dosti¢i besmrtnost. Znacenje druge recenice je:
ocuvanje zdravlja (3%%E) se sastoji u neuznemiravanju duha, jer ¢e samo tako telo biti
zdravo, a Zivot se beskonaéno produziti. Jasno je iz ovoga da je osnovna ideja dela HeSang
Gung dzangdu dao besmrtnosti (ANHE 2 18) i krajnji cilj kome se tezi. Vrlo originalna
tumacenja dela Laoci koja su izloZzena u ovom delu izvrsila su dalekosezan uticaj na
religijski daoizam kasnijih perioda, tako da je Hesang Gung dZangdu postalo drugo po
vaznosti delo religijskog daoizma, odmah posle Laoci Daode dinga, koje su sve pristalice
ovog religijskog ucenja morale da procitaju. Osim toga, ideje iznete u njemu izvrsile su
izuzetan uticaj i na delo Unutrasnja poglavlja Baopucija. Moze se re¢i da je, po intenzitetu,
uticaj koji je na Ge Hungovu osnovnu ideju, ideju ,,skrivenog daoa® (% &) izvrsio ,,dao
besmrtnosti“ (A 3E 2 18) iz dela Hesang Gung dZangdu, neuporedivo veéi od uticaja
metafizi¢ki koncipiranog daoa iz dela Laoci. U poglavlju ,,SidZi“ Unutra3njih poglavlja
Baopucija, Ge Hung ¢ak i otvoreno kritikuje Lao Cijev dao. On kaze: U Lao Cijevom spisu
od pet hiljada rec¢i, u delu Daode ding, prisutna je samo uopStena diskusija i neke vrlo
proste metode. Taj spis se ne usuduje da od pocetka do kraja i bez ikakve zadrske izlozi
principe i predloZi nesto ¢ega bi se Covek mogao pridrzavati. Ako bismo samo Ccitali i

memorisali spise ovakvog tipa iz vremena pre Cina, ne bismo iz njih mogli izvuéi

" ,Sju jung 5.“, Laoci Daode ding Hesang Gung dzangdu ( (& ¥ L AT4] « EH L) ), Laoci Daode
ding HeSang Gung dZangdu ( (& TIEELN _EAZA])) ), str.18.

*Zendi 35.“, Laoci Daode ding Hesang Gung diangdu ( (¥ _EAEA] « {25 =+1) ), Laoci
Daode ding HeSang Gung dzangdu, ( (& TEEZN L AZFEA]) ), str.139.
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najvaznije tehnike praktikovanja daoa (&), tako da bi na$ trud bio potpuno uzaludan. A
Sta onda reéi za sve one spise koje ni po ¢emu nisu dorasli delu Laoci? ** Ovaj Ge Hungov
komentar bio je zapravo tipi¢an za sve sledbenike religijskog daoizma, koji iz svog ugla
posmatraju daoisticku filosofiju. Kada govori o potpuno izlozenoj logici i principima, a u
vezi s delom Laoci Ge Hung zapravo misli na “dao besmrtnosti” (4= ANJE2 i&) kao
konacni cilj kojem su stremile pristalice religijskog dacizma. Kao delo filosofskog daoizma,
spis Laoci, naravno da nije mogao zadovoljiti Ge Hungove Zelje, ali je zato, kao Kklasik
religijskog daoizma, delo Laoci Hesang Gung dzangdu po svom religijskom verovanju bio
identic¢an UnutrasSnjim poglavljima Baopucija, tako da je u njemu u potpunosti izre¢en Ge
Hungov tzv. ,.esencijalni dao“ (ZiH), tj. ,dao besmrtnosti (A#t2 i&). Bazirajuéi se na
tome, Hesang Gung dzangdu govori o konkretnim metodama fangsu za ocuvanje zdravlja i
dostizanje besmrtnosti religijskog daoizma, kao $to su ,,podsticanje cirkulacije éija“ (7<),
~tehnike sredista sobe/ tehnike vodenja ljubavi* (541 AK) i dr., §to ga ¢ini prete¢om svih
kasnijih spisa religijskog daoizma na tu temu:

Najpre, kada govorimo o ,podsticanju cirkulacije ¢ija* (47/<) * HeSang Gung
dzangdu isti¢e da je osnovni princip ,,oéuvanja zdravlja“ (3¢4£) u negovanju ,,skladnog
éija“ (F17X), odnosno éija harmonije jina i janga. (EfBHBEAIE 2 K). Taj ,.skladni éi* (F1
K zapravo je ta primarna snaga skrivena u klici svega $to je Zivo. Onog trenutka kada se
on rasprsi, raspe, i ¢ovekov Zivot se zavrsava. Upravo je to izrazeno re¢enicom ,,75 & ¥4 %%
A B 4= (Govek koji praktikuje oGuvanje zdravlja mora da neguje i duva ,skladni
¢i (A1), kako bi sa¢uvao sostveno telo i zdravlje, autorkin prevod). U delu He$ang Gung

dzangdu se isti¢e da je konkretan nac¢in negovanja ,,skladnog ¢ija“ (F11/X), ,,regulisanje

%2 7a original videti poglavlje ,,Si dZi*, Unutrasnja poglavlja Baopucija, u Baopuci neipijen dijaosi ( {#i4)

FNFEIRE) ), str. 151,

" “podsticanje cirkulacije ¢ija” (4771 je termin religijskog daoizma, koji se naziva jo$ i ,prehranjivanje
¢ija* (B, a sastoji se iz regulacije disanja kao glavne i masaze kao dodatne metode praktikovanja doktrine.

“ ,Neng vei, 10. *, Laoci Hesang Gung d?angdu ( (& T _LAZA] « fe A% +) ), Laoci Daode ding
HeSang Gung dzangdu ( (. FHEMEEN _LATEA]) ),str.34.
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disanja“ (i )2). Tu se predlaZe da se posredstvom uvezbavanja, postepeno usporava i
ublaZzava disanje kroz nos i usta. Ge Hung u potpunosti usvaja ovo stanoviste u vezi sa
»regulisanjem disanja“ pa u poglavlju ,,Dzi li* Unutrasnjih poglavlja Baopucija do detalja
objaSnjava sve faze uvezbavanja te tehnike, i tako, HeSang Gungovu teoriju zapravo
sprovodi u praksu. Osim toga, §to se tiCe oCuvanja i negovanja duha, HeSang Gung
dZangdu zastupa tzv. cidije jang (F1777%)*, tj. obuzdavanje sopstvenih Zelja i strasti zarad
ocuvanja duha i njegove zastite od spoljasnjih uznemiravanja. Dobro je poznato da je i Lao
Ci zastupao ideju o samokontroli sopstvenih zelja i strasti, ali je insistiraju¢i na tome
njegov cilj bio usavrsavanje duha radi $to je moguce veceg priblizavanja istinskom daou. S
druge strane, kako je Lao Cijev dao, u delu Hesang Gung dZangdu ve¢ bio zamenjen
konceptom ,,dao besmrtnosti* (~3E2 i), osnovni cilj tog kontrolisanja sopstvenih Zelja i
strasti bilo je postizanje telesne besmrtnosti. Takvo stanoviSte izvrSilo je veoma snazan
uticaj na Ge Hungova Unutrasnja poglavlja Baopucija, pa on, u poglavlju ,,Di jen* ( {3
PR < #5) ), do detalja govori o stavu tela prilikom sedenja i stajanja, o ishrani i
odmoru, ispijanju alkohola i kupanju, raznim vrstama osecanja i drugim stvarima na koje bi
trebalo obratiti paznju. Za svaku od tih stvari, on vrlo iscrpno navodi na koje organe
ljudskog tela, postojanje neukrocene Zelje ili pak neka neprimerena metoda, moze imati
pogubno dejstvo. * Vidimo da je Ge Hung ponovo, posredstvom konkretnih i primenljivih
metoda, teoriju izlozenu u delu Hesang Gung dzangdu sproveo u praksu. Na posletku, u
poglavlju ,,Anmin 3.“ (%% =), HeSang Gung dZangdu uvodi pojam %% ¥ = jiti "%’
(prilikom vodenja ljubavi, muskarac i Zena moraju da se kontroliSu 1 S$to viSe mogu

sacuvaju esencijalni ¢ (F§"<), autorkin prevod). U poglavlju ,,Dijen ju, 46.) (f&:#X 25 DY+

* Bijen de 33.%, Laoci Hesang Gung dzangdu ( (& T LAFEA]) « #EE =+ =) ), Laoci Daode ding
HeSang Gung dzangdu ( (& FIEELI FATESA]) ), str. 133,
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Za detalje videti original, poglavlje ,,bi jen* Unutra$nja poglavlja Baopucija ( (A& -HE) ), u
Baopuci neipijen dijaosi ( (FLAM TP FEFED ), str. 245.

" LAN min, 3.4 Laoci HeSang Gung dzangdu ( (& T L AZTEA] « ZRE =) ), Laoci Daode ding
HeSang Gung dzangdu ( {Z BB FATEA]) ), str.l1l.
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7N) kaze se: HIFHKSLAZEH: & %8 (semenom se prehranjuje telo, autorkin prevod). Svi ovi
konkretni predlozi koji se ticu ,tehnike sredista sobe* (J5H K), Unutrasnja poglavlja
Baopucija su direktno preuzela i usavrsila. Za detalje videti ¢etvrti odeljak ovog poglavlja.
Ukratko receno, iako je, povrSno gledano, delo Laoci Hesang Gung dzangdu
predstavljalo jos jedno tumacenje filosofskog dela Laoci, ono u filosofskom smislu nema
veliku vrednost, niti je ponudilo neke originalne ideje, ali je zato njegova uloga u razvoju
religijskog daoizma u Kini, a posebno u uspostavljanju vere u besmrtnost veoma velika i
jedinstvena. U tom delu ucinjeno je sve kako bi se Lao Cijev pojam daoa preveo u ,,dao
dugoveénosti“ (K422 i), a one recenice u spisu Laoci, u kojima se javljaju reci
L2ivot (2F), ,,dugoveénost (£:2F), ,,dugotrajnost (/1) sve do jedne objasnjavane kao
~ucenje o besmrtnosti* (£ 2 iit). lako su takva objasnjenja bila poprili¢no usiljena, za
istoriju razvoja religijskog daoizma u celini, ona predstavljaju pionirski iskorak. ,,Dao
besmrtnosti“ (/%€ i&) je bio direktno uzvisen na nivo ,,daoa o kome se ne moze
govoriti“ (AN Al IHE), tj. ,,vecitog daoa“, &ime je postavljen vrlo solidan temelj za dalji razvoj
teorija i konkretnih metoda fangSu praktikovanja religijskog daoizma u kasnijim
vremenima. Time je, istovremeno, u potpunosti presec¢eno s tradicijom sujeverja iz vremena
dinastija Cin i Han, koje je zahtevalo postojanje konkretnih dokaza i efekata. Od tada
~dostizanje besmrtnosti“ (£ 424 %) postaje vera pristalica religijskog daoizma i nacin
njihovog zivljenja. Mogli bismo dati i slede¢i zakljucak; da u filosofskoj misli Lao Cija ne
nailazimo na zacetke ucenja o besmrtnicima, onda ne bi bilo ni tako originalnog tumacenja
koje je o tom spisu dalo delo Hesang Gung dzangdu. S druge strane, da nije bilo te
originalne zamene Lao Cijevog koncepta ,vegiti dao“ (7 J& ), konceptom ,dao
besmrtnosti“ (A%t 2 1&), ne bismo ni mogli govoriti o razvoju i usavrSavanju teorija

religijskog daoizma u kasnijim epohama.

8 _Dijen ju, 46.%, Laoci HeSang Gung dzangdu ( (%1 LA A AGEEVU+N) ), Laoci Daode ding
HeSang Gung dzangdu ( (BB FATESA]) ), str.182.
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1.3.Prvi koraci u formiranju vere u besmrtnost religijskog
daoizma - delo Taiping ding

Delo Taiping ding (Klasik o Velikom miru, kin. X-F4¢) nastalo sredinom ili krajem
dinastije Isto¢ni Han, jedno je od najvaznijih spisa iz formativnog perioda religijskog
daoizma. Proces uobli¢avanja dela Taiping ding trajao je gotovo stotinu godina. Bio je to
proces koji je zapoceo sada veé izgubljenim delom Baojuen Taiping ding (.U K F£),
autora Gan Dzungkea (H &) iz vremena cara Cenga (51. god. p.n.e — 7. god. p.n.e),
obuhvatao delo Taiping Cinglingsu (V- 4i13) autora Ju Pija (T-7%) nastalog za vreme
cara Suna (115-144) iz perioda dinastije Isto¢ni Han, a zavrsio se uobli¢avanjem obimnog
dela od preko stotinu svitaka, dela Taiping ding (X-F-48). Zbog tako dugog vremenskog
perioda i velikog broja autora koji su doprineli njegovom uobli¢avanju, ovo delo odaje
utisak nezgrapnosti, zbrke i kompleksnosti. lako su ove karakteristike potonjim
generacijama ostavile Sirok prostor za tumacenja i elaboraciju, istovremeno su i znatno
otezale njegova izuCavanja. Smatram da je religijski daoizam u Kini svoje prvobitne obrise
poceo da dobija upravo u delu Taiping ding, ¢iji se doprinos u formiranju vere u besmrtnost
ogledao uglavnom u slede¢im dvema aspektima: 1. U njemu je zapoceto konstruisanje
teorijskog okvira trojstva ,,dao, jednost i &i“( “i&. —. " =fI—1K) koje je zastupao
religijski daoizam, 2. Dati su prvi obrisi hijerarhije besmrtnika. O ovim dvema aspektima

govori¢emo u potpoglavljima koja slede.

1.3.1.Teorijski okvir trojstva ,dao, jednosti éi“ ( “iE. — K” =4t
—4&) religijskog daoizma

Kao jedan od najvaznijih spisa rane faze religijskog daoizma, delo Taiping ding je,
bas kao $to je to bio slucaj i sa delom Laoci Hesang Gung dzangdu, za najvisu filosofsku
kategoriju u formiranju sistema vere u besmrtnost uzeo koncept dao daoisticke filosofije

Lao Cija i DZuang Cija. Pa ipak, osnovna razlika u odnosu na delo Laoci HeSang Gung
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dZzangdu lezi u tome Sto u delu Taiping ding nije iskoris¢en koncept slican ,,daou prirodne
dugovecnosti” (H A A 2 1E) da zameni ili njime objasni Lao Cijev ,,veciti dao* (i&),
ve¢ je sacuvavsi Lao Cijevo i Dzuang Cijevo znaCenju ovog pojma kao osnovnog,
primordijalnog noumenona (Jii45 4% 44), uveo pojmove éi (<) i jednost (—), stvarajuéi
tako trojstvo. Taiping ding smatra da pod odredenim uslovima moze do¢i do medusobne
transformacije ova tri pojma, tj. njihovog pretvaranja jednog u drugi. lako u delu Taiping
ding ova teorija o trojstvu jos nije bila sazrela, zbog ¢ega postoje neke kontradiktornosti,

ona je ipak imala dalekosezan uticaj na religijski daoizam kasnijih vremena.

Pogledajmo najpre kako je u delu Taiping ding shvacen pojam daoa. Smatram da je
ovo delo pre svega usvojilo dva nivoa znacenja ovog koncepta izlozena u delu Laoci, a to
su: 1. Kreacionizam (42 X)) i 2. Zakonitost (7] ).

RiEHMEWR? AYZE, A B4E. A~k H, TEARENL. 57T
AT, KRR, TEAHE TSt

Znadenje ovog pasusa je sledeée: Sta je, na kraju krajeva, dao? Osnova i poglavar svih

Y

stvari. UopSte ne postoji na¢in da se nazove nekim konkretnim imenom. Nigde u Sest
pravaca, ni na sve Cetiri strane sveta, ni gore ni dole, nista se ne moze promeniti ukoliko ne
postoji dao. Namere daoa ostvaruje primordijalni ¢i (JG*<), i tako onda nastaju sve stvari.
Nijedna stvar (na svetu), bilo da je mala ili velika, ukljucujuci i nebo i1 zemlju, nije mogla
da nastane da nije bilo daoa. Ocito da je ovde usvojena Lao Cijeva ideja ,,daoa stvaraoca
svih stvari“ (&4 J3#7), tj. njegovo kreacionisticko znacenje. U poglavlju ,,Anle Vangdze
fa“ (22 5k £ VK, kaze se jos i sledece:

HARFIETIAT, HWERILTR. RpEmAT, WRMmELET. ERAER
T ARehlf, SEARE R, HSFEMAT, Tiahd, AWAE. =6FEmiT,

0 Souji mingfa“, Taiping ding ( (AKTF-Z-57—B1%) ). 1z Vang Ming (E£#]), Taiping ding hedijao ( (&
FAAERD ), TR, 1979: 16. Svi navodi iz dela Taiping ding ( {AKF£:) ) u daljem tekstu preuzeti su
iz ovog izvora, tako da ¢e u nastavku biti obelezavani samo nazivi poglavlja i brojevi stranica.
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I 7 NS

Priroda se krece prateci zakonitosti daoa, pa tako sve stvari dobijaju mesto koje im
pripada. I Nebo se krece pratec¢i zakonitosti daoa, i zato je tako izuzetno i svemoguce, pa se
i koristi da simbolizuje monarha i oca u ljudskom svetu. Zemlja se takode kreée po
zakonitostima daoa, pa se svih pet strana koncentriSe u sredini, a sve stvari na svetu su joj
pokorne. Sunce, Mesec i zvezde krecu se isto tako, prate¢i zakonitosti daoa, pa stoga i
mogu da osvetljavaju sve oko sebe... Jasno je da je stanoviste izneto u ovom citatu zapravo
preuzet Lao Cijev stav, Nikith, HiikR, Kikil, Ei%ER“" (Covek prati zakonitosti
Zemlje, a Zemlja zakonitosti Neba. Nebo prati zakonitosti daoa, a dao zakonitosti Prirode.
Prim. prev.), s tom razlikom Sto je delo Taiping ding, kao religijski, a ne filosofski spis,
izvrSilo vrlo ingenioznu izmenu kada govori o zakonitosti kao osobenosti Lao Cijevog
daoa. U Lao Cijevoj filosofiji, krajnje zakonitosti kojih se dao mora pridrzavati jesu
zakonitosti prirode, a pod prirodom se podrazumeva prirodno stanje stvari. S druge strane,
»priroda” je u delu Taiping ding genericki naziv za nebo, zemlju i sve stvari na svetu,
kojom upravlja dao. Samo u ,,prirodi” koja se upravlja zakonitostima daoa, sve stvari mogu
biti izuzetne i svemoéne. Vidimo da je u delu Taiping ding, odnos prema daou postao
religijski odnos strahopoStovanja, a sam dao je postao omnipotentan. Upravo to religijsko
strahopoStovanje predstavlja veoma vazno obelezje prelazne faze filosofskog u religijski
daoizam. Pogledajmo jos jedan citat iz poglavlja ,.Pije liju ci due ( (/ST ):

FAE TR, T LT, BRTGHE. sFHANR, 2.

ZnaCenje ove reCenice je: Istinski dao podsec¢a na pecinu gigantskih razmera, bez
granice gore ili dole, bez povrsine ali i bez unutradnjosti. On ¢uva harmoni¢nost ¢ija koji je
nastao zahvaljujuéi uskladenosti jina i janga, i zato se naziva ,,éudesnim”. U ovom citatu,

T34

dao je metaforicki predstavljen kao ,,pec¢ina®, sto je veoma slicno Lao Cijevoj predstavi

*Anle Vangdze fa“, Taiping ding ( (XF4 -2 5k £ #1%) ), Taiping ding hedijao ( { XSFEERE) ), str.
21.

" Dvadeset peto poglavlje dela Laoci ( (& ¥4 =+ H %) ), Laoci dindzu dinji ( (ETF5ESBE) ),
str.169.

%2 Pijeliju cidue®, Taiping ding ( (XK VL4 M THR) ), Taiping ding hedijao ( X F4AELD ), str.258.
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daoa kao ,ambisa“. * Cilj ove metafore jeste da, pozivajuéi se na osobine ,jame,
pecine* kao Sto su ,,praznina” i ,,dubina®, opise kosmic¢ki noumenon dao zahvaljujuci kome
nastaju i radaju se sve stvari ovog sveta. Tako je dao opisan kao postojanje samo po sebi
koje prevazilazi konkretne stvari, on ispunjava prostor izmedu neba i zemlje i potpuno se
razlikuje od svih pojavnih oblika stvari koje ¢ovek upoznaje u domenu svog zivotnog
iskustva. Pa ipak, vazno je primetiti da je u poredenju s metaforom ,,ambisa* koju sre¢emo
u delu Laoci, metafora ,,jame, pe¢ine” u delu Taiping ding, obogacena jednim novim slojem
misti¢nosti i religioznosti, pa ideje o ,,deset nebeskih peéina“(+ Kii-K) i ,trideset Sest
malih nebeskih pec¢ina® (=-+75/MiK) > koje sreéemo u religijskom daoizmu kasnijih
vremena inspiraciju za nastanak uglavnom crpe iz nje. Iz tog razloga mozemo reéi, na
nivou na kome koristimo koncept dao kako bismo objasnili postojanje sveta i njegove
osnovne zakonitosti, delo Taiping ding u osnovi zadrzava osnovnu ideju Lao Cijeve
daoisti¢ke filosofije. Istovremeno ipak moramo ukazati na to da uprkos manje-vise istom
tumacenju daoa kao noumenona, naglasak je u delu Laoci stavljen na jedno a u delu
Taiping ding na nesto sasvim drugo: lako i u delu Laoci nailazimo na stav da je dao majka i
Neba i Zemlje (RHi £}), Lao Ci ovaj opis koristi samo ne bi li ukazao na to da je dao
osnova, sustina, a ne da bi istakao njegovu kreacionisticku funkciju. Tako na primer u
Cetrdeset drugom poglavlju dela Laoci nailazimo na sledeéu recenicu: ,,—4 —, /4
=, =T, Pojedini nauénici smatraju da re¢ ,,/E*“ (Seng) koja se ovde pojavljuje
pre znadi ,, prikazati se, nego §to znaéi ,,roditi, stvoriti. Drugim re¢ima, iskaz ,, 84—,

— /£ —“ bi trebalo tumaditi kao: dao se prikazuje kao jedinstvena celina, a ta jedinstvena

> U prvom podpoglavlju ovog poglavlja ve¢ je bilo re¢i o Lao Cijevoj metafori ambisa koju je Koristio da
opi$e dao. Originalna verzija tog poredenja nalazi se u Cetvrtom poglavlju dela Laoci ( (£ T-5PUE) ), i
glasi: “VH2 U3 ¥ 2 527, preuzeto iz Laoci Pindzu dinji ( (- T21ESH) ), str. 90.

*Deset nebeskih peéina““(-+ k) i ,tridesetSest malih nebeskih pe¢ina® (=+75/)MliK) oznatava poznata
mesta za praktikovanje doktrine koji se pominju u spisima religijskog dacizma.

> Cetrdeset drugo poglavlje dela Laoci ( (& TSP+ —5) ), Laoci dindzu dinji ( (CETAHESED ),
str.233.
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celina se prikazuje kao dva ¢ija jin i jang. *® Autorka ovog rada smatra da postoji realno
utemeljenje za ovakvo stanoviste. Pa ipak, u delu Tuiping ding, koje predstavlja religijski
kanon, re¢ ,,/E* u iskazu 18 Jo A E“, oznadava samo i jedino ,stvaranje odnosno
,radanje®. Druk¢ije re¢eno, dao ima funkciju majke koja rada sve stvari i bi¢a na ovom
svetu. Ovde je oc¢igledno re¢ o snaznoj personifikaciji daoa kojom se naglasavaju njegove
prakti¢ne funkcije.

Utvrdivsi koje mesto pripada daou, delo Taiping ding dalje uvodi dva koncepta,
koncept ,,éija" (<) i ,jednosti* (—). Ci je kategorija tradicionalne kineske filosofije koja se
vrlo Cesto koristi i najcesce sluzi da se njome objasni postojanje svih stvari na svetu,
ukljudujuéi i one koje su Zive. Jo§ u periodu pre dinastije Cin, Dzuang Ci je govorio: ,,ill K
T —~ H“% (sve pod kapom nebeskom povezano je ¢ijem). Za vreme dinastije Han
posebno je bilo aktuelno ucenje o ,,primordijalnom éiju* (JG*<), 0 kome su za vreme
Istoénog Hana istaknuti filosofi poput Vang Cunga (£78), Vang Fua (ZE£F) i drugih, pisali
posebna poglavlja u svojim delima. To je recimo sluaj sa spisom ,,Priroda“ (H#&) iz dela
Lunheng (i&17), autora Vang Cunga, koji je u celini posveéen ¢iju, a u poéetnom poglavlju
kaze:

KHES, AMBE, RkREEGS, FTEAER. ©
Znacenje ove recenice je sledece: Jang ¢i Neba stupa u odnos s jin ¢ijem Zemlje, i tako,
prirodno nastaju sve stvari, bas kao kada se spoje esencije supruznika, pa prirodno nastanu
deca. Delo Tuiping ding usvaja ovu teoriju transformacije ¢ija ("4t ) popularnu za
vreme dinastije Han, i povezivanjem ¢ija u daoa, pojacava religijsko i teoloSko znacenje
ovog koncepta. Pre no $to predemo na detaljno objasnjavanje ,teorije o éiju* Kkoju iznosi

delo Taiping ding, neophodno je napomenuti i to da je tradicionalni koncept ¢ija nesto

% Jedan od najreprezentativnijih predstavnika ovog tumacenja jeste g.din. Fu Peizung (f#{f %), detaljnije
videti: Fu Peizung jidije Laoci ( {EIRRBEMEET) ), &R J7 HRAE, 2012:93.

”,DZi bei jou, 22.“, Spoljasnja poglavlja dela Dzuangci ( (T4 « #0dbI75E —+ ) ), Dzuangci disi
( CFETHERE) ), str. 535,

* Huang Hui (¥H%), Lunheng dijaocsi ( CIEHTRREY ), 44, 1990:775.
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sasvim drugacije od vazduha (kungéi, kin.Z2*"<) ili gasovitog stanja (¢iti, kin.”<f4&) o
kojima mi danas govorimo. Gasovito stanje (kin. {4, je izraz u kome se takode koristi re¢
¢i, Prim. prev.), predstavlja generi¢ki naziv za odredenu vrstu materije, koji je nastao
podelom njenih pojavnih oblika, tj. stanja. Postoje tri takva stanja, gasovito, tecno i ¢vrsto.
U tradicionalnom smislu, sve je sastavljeno od ¢ija, bez obzira da li je re¢ o gasovitom,
te¢nom ili ¢vrstom stanju materije. Ljudi iz drevnih vremena su grmljavinu i munje, oblake
I kiSu objasnjavali kao proizvode spajanja dva ¢ija, jina i janga Zemlje i Neba. Ni ljudi
sadasnjeg doba nemaju problema u razumevanju ovog objasnjenja. Ali, u drevnim
vremenima, verovalo se takode i da je zemlja i kamenje pod nogama sacinjeno od cija.
Drevni Kinezi su koncept ¢ija koristili kako bi objasnili nastanak svih stvari na svetu, ali i
njihovu transformaciju i nestanak. Posmatrano iz ugla nastanka i transformacije svih stvari
na svetu, ¢ poseduje ono §to danas nazivamo materijalnoséu (#)5i14). Pa ipak, nikako ne
bi bilo odgovarajuée kada bismo tradicionalni koncept ¢ija tumacili kao materiju ili
materijal od koga su stvari i bi¢a sainjeni, niti bi to takvo shvatanje bilo dovoljno. To je
zato $to je koncept materije 0 kome mi danas govorimo, nastao u opoziciji s konceptom
duha (%§#%), ono $to je duhovno ujedno je nematerijano, a materijalno ne pripada sferi
duhovnosti. Za drevne Kineze, koncept ¢éija je pak u sebi objedinjavao obe ove velike
kategorije kojima se mi danas bavimo, i kategoriju materijalnog i kategoriju duhovnog.

Tako, na primer, u poglavlju ,,Neije* delo Guanci (&1 « W) kaze:

N HG, o8 AE. TAERE, AR, TR, B2 RmH; T
M, HZz 2N 7
Znadenje ovog citata je sledeée: Kada se esencijalni ¢ijevi (F57<) stvari spoje, nastaje Zivot.
Dole, na zemlji, tako nastaje pet vrsta Zitarica, a gore, na nebu, nastaju galaksije. Oni koji
obitavaju izmedu neba i zemlje nazivaju se duhovima, a oni nastanjeni u ljudskim srcima

mudracima/svecima. * Vidimo da od ¢ija ne nastaju samo biéa i stvari na svetu, kao vidovi

% Nei je, 49., Guanci ( (& 1-PLEEDU+ /L) ), Sije Haofan (#f#57E), DZu Jingping (4kiH°F) (autori),
Guanci ¢uensi ( (B T48) ), S AR H R, 2009:192.

% 7a prevod s klasi¢nog na savremeni kineski konsultovano je delo Guanci éuensi ( (& F4i%) ), str.192.
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materijalnog postojanja, ve¢ i duhovi, pa ¢ak i ljudske duSe. Taiping ding je upravo
bazirajuéi se na ¢iju, koji podjednako podrazumeva i materijalno i duhovno, otisao i korak

dalje, objedinivsi dao, ¢i i jednost. ,,Siju ji ¢ue sije fa“ (f&— 1 41i%) kaze:

RUTFRFSTAM, T2t SREBUKF, &ARE, AREWR, 2100, 2%

HAG, Ik, IEANS W, RBEMB. HAKK, mAh, eEEEZ. K
—3, JEZRW, Sl dZRE, bz FE WM.
U prevodu: Kada su nastajali Nebo i Zemlja, najvaznije je bilo pronaéi osnovu za njihovo
pojedina¢no uspostavljanje. Ta osnova bila je osnova c¢ija primordijalnog haosa. Ako
zelimo da uspostavimo mir, neprestano moramo misliti na tu osnovu. Ukoliko ne
razmisljamo o toj osnovi, bi¢emo ophrvani velikim brigama, Sta god radili ne¢emo mo¢i da
dostignemo Zeljeni rezultat, i na nas ¢e se sve zajedno stustiti veoma ¢udne nedace. To
nikako nece biti greSka bilo kog pojedinca, veé¢ je uzrok tome gubitak osnove. Kada
izgubimo osnovu, a posvetimo se stremljenju ka najfinijim detaljima, neée biti moguce da
se spasimo od nesreca, a to je pitanje nad kojim se vredi dobro zamisliti. Takozvana
~jednost” (—) je osnova daoa i izvor “primordijalnog éija” (Jt<); to je vezivno tkivo
Zivota, i gospodar ljudske duSe. U ovom pasusu se istovremeno pojavljuju koncepti
»jednost” (—) i ¢éi. U prethodnim redovima veé je bilo pomenuto da je delo Taiping ding
dao smatralo osnovom Neba, Zemlje i svih stvari na svetu, da bi se u ovom pasusu, ovim
dvema konceptima dodelio isti status i ista funkcija koju ima dao. Drugim rec¢ima, u
teorijskom sistemu Taiping dinga, tri koncepta, dao, ,,jednost” i ¢i se mogu medusobno
zamenjivati. | ne samo to, na nekim mestima ovog dela, status koji koncepti ¢i i ,,jednost”
zauzimaju, ponekad je veéi od statusa samog daoa. Pogledajmo citat iz poglavlja ,,Souji
mingfa” (-7 —%):

AT, LA, TS, AGEm 4.

o1 Siju ji zue sijefa”, Taiping ding ( (K F&AE—HIRIED ), Taiping ding he dijao ( (K TFEERK) ),
str.12.

%2 Souji mingfa®, Taiping ding ( { XV2-5F—W%) ), Taiping ding hedijao ( (K TFZ4KE) ), str.16.
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Znadenje ove reenice je: ,primordijalni ¢” (JC ) nema oblika, ali pod svojom
komandom drZi sve oblike. Rast i razvoj “primordijalnog ¢ija” nezavisni su od daoa. | ovo
izlazi iz okvira Lao Cijevog stava da ,dao rada sve stvari na svetu®. Osim toga,

~primordijalnom ¢iju* (Jt<) otvoreno je jedno sasvim novo polje delovanja, u kome je
njegovo mesto ravnopravno s mestom koje zauzima dao. U ,,Vusi dije ¢eng fu fa“ ( (7.

filt A& 135 ) se pak kaze:

—¥#, B, —&, AZiEw, —F, uAnEl: —F, RZPLH.
s —, W EE TN, RAVMNFL TR, RARKE, WREAMW, HERA
Znalenje ovog citata je: ,jedan” je prvi u nizu prirodnih brojeva, i metod postizanja
dugovecnosti, izvor ,,primordijalnog ¢ija” i zakon kojeg se Nebo pridrzava. | zato, ljude
treba terati da svesno, meditacijom, ¢uvaju to ,jedno®, jer jedino na taj nafin mogu u
potpunosti ovladati osnovom, odakle se dalje mogu koncentrisati na sitnije detalje. Hiljade
greSaka na ovom svetu nastaje iz tog razloga Sto su koren (osnova) i vrhovi grana (detalji)
zamenili mesta. Ako se ne vratimo korenu, nikada se ne¢emo moci osloboditi smetenosti.
Zato se moramo vratiti korenu. U ovom citatu treba obratiti paznju na dve stvari: 1. Doslo
je do potpunog preokretanja veze izmedu daoa i ,jednosti“. Drugim rec¢ima, ovde se
»jednost” nalazi u osnovi daoa. 2. ,,Jednost” ne samo da je osnova daoa, vec je i pocetak
¢ija. ,,Jednost” sluzi da poveze dao i ¢i, pa se ta tri pojma, ,,jednost”, dao i ,,primordijalni ¢i
(7t <) nikako ne mogu odvojiti. Jasno je da, prema Taiping dingu, ova tri, svaki iz
razliCitog ugla, predstavljaju pocetak svih stvari. | ne samo to, ,,jednost* je apstraktnija i od
¢ija 1 od daoa. Uvodenje ovog apstraktnog pojma ,,jednosti omogucéilo je da se uvede i
metoda ,,o¢uvanja jednog“ (5F—), kao metoda fangsu kojoj delo Taiping ding poklanja

najvise paznje i najvide puta je spominje. U spisu Taiping ding jiven® velikim brojem

% Vu 3 dije ¢eng fu fa*, Taiping ding ( (KP4 FLHRK L) ), Taiping ding hedijao ( (K FEH
1E) ), str. 60.

® Za detalje videti original: Taiping ding siven ( { X°F&AKIL) ), Taiping ding hedijao ( X FEER) ),
str.739—743.
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paralelizama nastojalo se da se opiSu misti¢ni efekti metode ,,oCuvanja jednog®, a u cilju
njenog propagiranja. Taiping ding smatra sledece: tek kada se ovlada metodom ,,o¢uvanja
principa, nije nuzno garancija da se moze ovladati metodom ,,0¢uvanja jednog“. Onog
trenutka kada ¢ovek ovlada ovom izuzetno vaznom metodom, on se moze osloboditi svih
nedaca i problema. U drustvu, on se tada i srcem i duSom moze posvetiti sluzenju svog
vladara, a u svom privatnom Zivotu, moZe urediti porodicu. On moZe sluZiti boZanstvima i
moze izleciti sopstvene boljke, StaviSe, moze se spasti siromastva i dosti¢i besmrtnost. Ovaj
opis u potpunosti pripada domenu religijske propovedi. Taiping ding ne daje doduSe
nikakvo obrazloZenje zaSto metoda ,,oCuvanja jednog* ima tako Cudesne efekte. Ali, to i
nije potrebno, jer posmatrajuci iz ugla religije, praktikovanje ,,o¢uvanja jednog® spada u
domen bezuslovnog verovanja, ona oznacava preobracanje u tu veru. ,,O¢uvanje jednog* je
nista drugo do jedan od nacina Zivota vernika religijskog daoizma. Iz goreobrazlozenog
jasno je da se delo Taiping ding, najpre uvodenjem ¢ija u dao, a potom i uvodenjem metode
,ocuvanja jednog“, postepeno odvojilo od ontoloSke rasprave izloZzene u delu Laoci, i

krenulo putem koji vodi ka religiji i teologiji.

S obzirom na to da je vremenski period uoblicavanja dela Taiping ding bio izuzetno
dug i da su u tom procesu ucestvovali mnogobrojni autori, te da su u njemu izlozene ideje
izuzetno heterogene, logika na kojoj je zasnovana teorija ,trojstva“, nije previse
konzistentna, tako da izmedu ranijih i kasnijih poglavlja postoje izvesne kontradiktornosti.
Pa ipak, taj ,,zametak* izvrSio je ogroman i dalekosezan uticaj na kasniji razvoj religijskog
daoizma. Ve¢ kod Ge Hunga u delu UnutrasSnja poglavlja Baopucija, metoda ,,o¢uvanja
jednog“ je dodatno podeljena na dva tipa, i to metodu ,,ouvanja istinskog jednog* (<% & —)
i metodu ,,o¢uvanja skrivenog jednog* (5F % —), koje ée postati nerazdvojni deo njegove

metodologije praktikovanja religijskog daoizma.
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1.3.2.Pocetna faza u formiranju hijerarhije svetaca religijskog daoizma

Ako kazemo da su Zuisti svoja udenja koncentrisali na moral (), legalisti na
zakone (7%), a filosofski dacizam na dao, onda se moze re¢i da okosnicu religijskog
daoizma ¢ine boZanstva (f#). Kao religija koja promovise veru u mnostvo boZanstava,
religijski daoizam odlikuje izuzetno kompleksan sistem besmrtnika, koji obuhvataju kako
besmrtnike Neba i Zemlje, tako i ljudskog i sveta duhova. Ovaj sistem se postepeno
razvijao i usloznjavao u dugom procesu razvoja religijskog daoizma. Kao jedan od
najvaznijih spisa rane faze razvoja ove religije, delo Taiping ding je odigralo izuzetno

vaznu ulogu u pocetnoj fazi kreiranja hijerarhije besmrtnika.

U tradicionalnoj kulturi Kine, termin $en (##, duh, boZanstvo, Prim. prev.)
originalno je oznacavao jedan oblik misticnog postojanja izvan ljudskog sveta. U delu
Suoven dijeci (%3 fi#F) nastalom u periodu Istoénog Hana, Sju Sen (¥F1E) daje slede¢u
definiciju ove re¢i: “fil, K, BIHAYFEM. Mor, MWH. 7 ¥ Drugim re¢ima, u
svom osnovnom znacenju ova re¢ se odnosila na najvise moguée postojanje, boZanstvo
koje je stvorilo svet i sve na njemu. U tekstu iznad ve¢ smo ukazali na to da je pocevsi s
delom Laoci HeSang Gung dzangdu, a zavrSno s Taiping dingom, filosofski pojam daoa iz
perioda pre dinastije Cin veé¢ postepeno izgubio filosofsko znadenje noumenona, tj. stvari
po sebi, i postepeno se priblizio religijskom znafenju. Daou se pridodaje sve vise
¢ovekovih karakternih osobina i natprirodnih mo¢i. U delu Taiping ding nisu samo dao i
njegove funkcije jo$ vise mistifikovane, vec je 1 osnivac skole filosofskog daoizma, Lao Ci,
potpuno deifikovan: od istorijske li¢nosti, mislioca koji je Ziveo u periodu dinastije DZou,
on je postao najvise postovano, vrhovno boZanstvo religijskog daoizma, koji je nosio titulu

,Najviseg bozanstva medu svecima koji su dostigli dao* (J5£/L % 7 #). On pod svojom

%Sju Sen (autor) (¥F1H), Sju Sjuen et al. (4:4%%5)(ur.) tom 1, | deo, Suoven dijeci ( (Vi IR H—
(k> ) ), #4455, izdanje 1985:3.



komandom ima Nebo, Zemlju, ljude, duhove, boZanstva i sve ostale stvari. U prvom,
pocetnom svitku Taiping dinga dat je slikovit i izuzetno misti¢ni opis Lao Cijevog rodenja i

odrastanja:

KAEKRE, SRFRER—DR. BEREFEWEENZWE, U%, Z&mb
RKZH, EREEILZHA, ZowmBr KE+TTE, KEH IR X065,
BLzHHERE, NAZEHM, JIEREHE, ZHRBEN-RE=2, &
EEEE, FHEE. I, FWHRY, XA b 28, whitheF, &
BEZEH, MAZAR, #RKAEZT .

Veoma dugo pocetno poglavlje, koje broji nekoliko hiljada karaktera, govori o ¢itavom Lao
Cijevom zivotu, pocevsi od trenutka kada je njegova majka postala svesna da je u drugom
stanju, pa sve do trenutka kad je u sedamdesetoj godini dostigao besmrtnost. Ti opisi
obiluju hiperbolama 1 izuzetno su mistificirani. Zbog prostornog ogranicenja, mi ovde
ne¢emo dati citat u celini, ve¢ ¢emo pokusati da obi¢nim jezikom objasnimo znacenje
govrenavedenog pasusa: Besmrtno, vrhovno bozanstvo religijskog daoizma nosi titulu
Harmoni¢nog ¢ija Neba, Zemlje i ljudi, besmrtno, vrhovno bozanstvo koje obitava u
Nebeskoj palati (K- FEIEK—¥R. 2R EEEWEEILEHE). Preziva se Li,
naslednik je Lingbao Tijenduna (X 'F°K#) i potomak Cara od Zada. Predskazanje za
njegovo rodenje javilo se u petnaestoj godini perioda Taihuang za vlade vrhovnog
boZanstva Sjuen Juena... Njegova majka nosila je titulu ,,Misteriozna, nedokuciva®“. Na
samom pocetku trudnoce, ona je usnila crne oblake koji su se zajedno s mesecom i suncem
obavili oko njenog tela. Sest ¢éija, vetar, toplota, vlaznost, vatra, su$a i hladno¢a izvrsili su
uticaj na njenu svest, pa se u njoj stvorio osecaj seksualnog odnosa i tako je zatrudnela...
Kada je imao tri godine, (Lao Ci) je bio u stanju da razume Veliki dao, da shvati sustinu
(svega, Prim. prev.), a govorom je prevazilazio prose¢nog ¢oveka. S pet godina cesto je u
zoru sedeo okrenut k suncu, radujuci se novorodenom jutarnjem éiju. Suo¢en s mesecinom,

on bi lamentisao nad smr¢u kao krajnjim ishodom svih stvari... Sa sedamdeset godina,

% Za celinu videti Prvi svitak, Taiping ding ( ( &X°V-4-34—) ), U Taiping ding hedijao, ( (XK FEER) ),
str. 2-10.
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dostigao je besmrtnost. Uspeo je da pomiri dve opcije, asketski Zivot u osami i silazak
medu smrtnike ne bi li spasio svet. On je u praksi proverio i sredio sve dotadasnje metode
postizanja besmrtnosti, odbacivsi one koje su bile nepotrebne ili nekorisne... 1z ovog citata
se jasno vidi sli¢nost izmedu Taiping dinga i svih ostalih religijskih kanona u tome Sto
nastoji da mistifikuje svoje ucenje. Pri¢a o predznacima dolaska na svet osnivaca svoje
religije, kao 1 0 njegovim izuzetnim urodenim sposobnostima, veoma su sli¢ni opisima koji
se u budisti¢kim spisima sre¢u U vezi s obogotvoravanjem Sakjamunija. Deifikacija Lao
Cija u delu Taiping ding imala je dalekosezan uticaj na religijski daoizam kasnijih vremena.
lako je titula koju je u religijskom smislu nosio Lao Ci dozivljavala promene, od ,,NajviSeg
bozanstva medu svecima koji su dostigli dao* (J5=5/L % 7 #) u Taiping dingu do Tai$ang
Laoduna (X 72 #) u delu Unutradnja poglavlja Baopucija, njegov status se svakim
danom sve viSe utvrdivao unutar panteona religijskog daoizma. Svakako da Lao Ci nije bio
jedino bozanstvo koje sre¢emo u panteonu besmrtnika u delu Taiping ding, ali je on bio
prvi ,,vrhovni gospodar” koga je religijski daoizam iz sveta obi¢nih smrtnika uvrstio u svet
besmrtnika. Citava genealogija besmrtnika u delu Taiping ding postepeno je razvijana od te
centralne figure, deifikovanog Lao Cija. Ispod tog ,vrhovnog gospodara®“ nalazi se
nekoliko nivoa jasno razgrani¢enih uloga i funkcija koje kre¢u odozgo, od besmrtnika i

spustaju se nadole, u svet smrtnika:

RNFE, T AWK HEREIZMN, BHEMHITA. KA, TR7ER
Ko HN, BEHEM. (LA, RAEBPUR . KEAN, IREHETIT. A, REHEY]
fH. WA, BVERCEERIE. LR, PEHEFARLA.

Ovaj citat kaze: Oni kojima je nevidljivi dao podario ,,primordijalni ¢i** nazivaju se
Besmrtnicima (f# \) i njihova funkcija je da vode raduna o ,,primordijalnom éiju* (JT™).
ZaduZenje Velikih besmrtnika (K ## A) jeste da se staraju o kretanju nebeskih tela.
Prosveéeni (¥ AN) su zaduzeni da upravljaju zemljom, dok su Nebeska bica (fii \)

zaduZena za Cetiri godisnja doba. Veliki ljudi daoa (JKiE A) brinu se o pet faza (1.17), a

" Diju tijen sijao sijenvang caifa“, Taiping ding ( ( XFZ&- LRI T KLY ) u Taiping ding dijaohe
( AKFELERD ), str.88.
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mudraci (22 \) o dva éija, jinu i jangu. Vrli (% \) su zaduZeni za zvani¢na dokumenta i
davanje saveta i predloga vladarima. Obi¢ni ljudi, smrtnici zaduZeni su za vegetaciju i pet
osnovnih vrsta zitarica.

U ovom pasusu treba skrenuti paznju na dve stvari: 1. Taiping ding je izvrSio podelu
besmrtnika na kategorije, i to (odozgo na dole): Besmrtnici (f# A\) — Velikih besmrtnici
(KA N) —Prosveéeni (E AN) —Nebeska biéa (fil \) —Veliki ljudi daoa (Ki& \)
—Mudraci (25 \). Ova podela se prvi put pojavljuje u delu Taiping ding. lako je pre toga,
jo$ u delu DZuangci bilo reci o Prosveéenima (E. A) i Besmrtnicima (#f1 \), ipak ni jedan
daoisticki spis pre ovoga nije dao ovako stupnjevitu hijerarhiju i jasno razgrani¢enu podelu
zaduZenja. U delu Taiping ding dato je i objaSnjenje zaSto je napravljena ovako jasna
podela posla:

JLFB LM, TIRERAZMA, S0 EL BSEn. KA, AR
KA, HRAML, #SER. BALE, SHAEL #i. i ANA2tk, 50 A
L, PO, RIEN, KR EHEX, 5TA7HEML, 8 TAT. AT,
S RABAARERL, SRR WS, SICHEL, ME . LRELBER, 5
JIPAEL, SO

Znalenje citata je sledece: za svaku vrstu stvari zaduZena je ona kategorija koja im
je po prirodi sli¢na. Besmrtnici koje je nevidljivi dao obdario ,,primordijalnim ¢éijem*, po
svojoj prirodi najsli¢niji su upravo tom ¢iju (jer ni oni nemaju konkretan fizicki oblik), pa
su stoga oni za njega i zaduzeni. Veliki besmrtnici imaju fizicki oblik, ali je on neogranicen,
po ¢emu je slican nebeskom prostranstvu, pa su zbog toga oni u zaduzenje dobili da se o
njemu i brinu. Prosveceni su fokusirani i iskreni, pa su kao takvi najbliskiji prirodi zemlje,
za koju su i zaduZeni. Nebeska bi¢a su vicna tehnikama promene, $to ih ¢ini najbliskijim
smenama godisnjih doba, te su zato za njih i zaduzeni. Veliki ljudi daoa poseduju vestinu

predvidanja dobra i zla, i zato u njihovu nadleznost spada pet faza. Uloga mudraca jeste da

* Diju tijen sijao sijenvang caifa“, Taiping ding ( {AXF&-SLRELTXRKIE) ) U Taiping ding dijaohe
( ARFELERD ), str.88.
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Cuvaju pravdu i harmoniju u svetu, zbog ¢ega su u zadatak dobili da se staraju o jinu i jangu.
Vrli (' \) se bave izu¢avanjem dokumenata, njihov govor je jasan i te¢an, pa su zato i
zaduzeni za zvani¢na dokumenta. Obicni smrtnici su poput travki i drveca, mnogobrojni i
razli€iti, zbunjeni i1 potpuno oslobodeni samospoznaje, zbog ¢ega su i zaduzeni za biljke i
pet osnovnih Zzitarica. Gledano iz logickog ugla, objasnjenja koja su data u gorenavedenom
citatu, nisu ba$ sasvim racionalna: Svima je dobro poznato da je delo Taiping ding pisano u
formatu pitanja i odgovora, pri ¢emu su Prosveéeni (¥ A) ti koji postavljaju pitanja, a
Besmrtnici (## \) na njih odgovaraju. U velikoj veéini poglavlja, Prosveéenima je data
uloga onih koji su ispunjeni sumnjom ali su istovremeno i vrlo posveceni primaoci znanja
koja im se prenosi. Na osnovu gorenavedenog citata, medutim, Prosveceni su dobili status
iznad onog koji imaju Nebeska bi¢a (fili \), zaduZeni su za zemlju i obdareni su izuzetnim
sposobnostima i mudro$¢u, Sto je pak vrlo nelogi¢no. Iako su, svakako, logic¢ka
nedoslednost i kontradiktornost stavova jedno od najociglednijih problema dela Taiping
ding, ipak ne moze se pore¢i da je posredstvom ovakve hijerarhije i podele zaduzenja, to
delo pocelo svesno da kreira hijerarhiju besmrtnika religijskog daoizma, i da je ta
hijerarhijska struktura i struktura podele posla posluzila kao model za sve kasnije podele
zaduzenja koje su nastajale unutar razlicitih pravaca religijskog daoizma kasnijih perioda.
Druga stvar na koju treba obratiti paznju jeste da je ova klasifikacija data u Taiping dingu
imala i jedno jo$ dublje znacenje, a to je da su dve najnize klase besmrtnika bile direktno
povezane s dve najviSe klase smrtnika: Mudrace (25 \) i Vrle ('t \). Posebno je znacajna
definicija Mudraca, za koje je teSko reci da li su ljudi ili besmrtnici. Namera je ocigledno
bila da se vernicima religijskog daoizma opiSe jedan model prosvetljenja i praktikovanja
doktrine, kojim im se stavlja do znanja da je besmrtnost nesto $to i obi¢ni smrtnici mogu
dosti¢i ukoliko budu vredni i istrajni. U Ge Hungovom delu Unutrasnja poglavlja
Baopucija iz dinastije Isto¢ni Din, ne samo da je napravljena jo§ detaljnija podela (Ge
Hung je kategoriju Nebeskih bi¢a (fili \) dalje podelio na ,,Besmrtnike oslobodene tela* (J~
fiFtAill), Zemaljske besmrtnike (3ill) i Besmrtnike Neba (F1il)), ve¢ je i jasno izrazeno ono
Sto je u Taiping dingu bilo samo nagovesteno, a to je da obi¢ni smrtnici posredstvom ucenja
mogu ostvariti konacni cilj dostizanja besmrtnosti. Oc¢igledno je da je uticaj potonjeg dela
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na prethodno bio izuzetno veliki.

Besmrtnici razumeju sve principe, oni na jedinstven nacin upravljaju svim stvarima,
a njihove pouke su predskazanja. Kao religijski kanon, delo Taiping ding o religijskim
principima (Z X) i religijskoj disciplini govori uglavnom u formi pitanja koja postavljaju
Prosveéeni (E \), i predskazanja koja objavljuju Besmrtnici (#f \). Taj model pitanja i
odgovora usvojila su i kasnija dela religijskog daocizma. To narocito vazi za Unutrasnja
poglavlja Baopucija, u kojima Ge Hung ekstenzivno koristi formu ,, %17 EI“ (Neko je
pitao), i formu , #uFh¥2Z E1“ (Baopuci je odgovorio:). To je bilo pod direktnim uticajem
Taiping dinga. Jedina razlika se, ipak, sastojala u tome, Sto su u delu Taiping ding pitanja i
odgovori izmedu Prosveéenih (B A), koji su smatrani odanim i skromnim vernicima, i
Besmrtnika (' \) kao prenosiocima proro¢anstava, bili zapravo sredstvo za objavljivanje
autoritativnih religijskih principa, i nisu imali karakter diskusije. S druge strane, u delu
Unutrasnja poglavlja Baopucija, i oni koji su postavljali pitanja, i oni koji su davali
odgovore na njih bili su pojedinci obdareni sposobnos¢u samostalnog misljenja, tako da su
ta pitanja i odgovori u sustini bili diskusija, razmena stavova, pa su tako izneseni religiozni
principi, Sto je vise rasprava napredovala, bivali sve jasniji. | logic¢ki posmatrano, ovo delo
bilo je vrlo striktno ustrojeno. Upravo se u tome sastoji izmena i poboljSanje koje je u rani
religijski daoizam uneo Ge Hung, o ¢emu ¢e detaljnije biti re¢i u ¢etvrtom odeljku ovog
poglavlja.

Osim opisa boZanstava (), delo Taiping ding se opSirno bavilo i pitanjem
~duhova“ (). Uopsteno gledano, koncept ,,duhova®“ (%) u delu Taiping ding je ideja
nasledena iz ranih, primitivnih religija Kineza drevnih vremena. Bilo je to verovanje da se
covekova dusa, nakon smrti, pretvara u ,,duh® . Po Taiping dingu, sve Sto postoji na nebu i
zemlji ima svoj duh, ¢ak ga i pet cang organa (7. Jif, glavni organi po kineskoj
tradicionalnoj medicini, Prim. prev.) ima. Ne postoji mesto gde nema duhova, i svi oni
pomno prate Sta se u ljudskom svetu deSava, jer su postupci ljudi ti koji odreduju nagrade i
kazne u vidu dobrog ili loSeg raspoloZenja. 1z tog razloga, ljudi u svojim re¢ima i delima
moraju biti izuzetno obazrivi. Oni moraju pratiti uputstva i zahteve bozanstava, jer ¢e u

protivnom biti izlozeni kazni 1 nedacama. Ovakva stanovista da ¢ak 1 ljudski organi imaju
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duhove koji su za njih zaduzeni, i da su duhovi tu da nadgledaju i shodno zasluzi nagraduju
i kaznjavaju ljude, izvrSili su veliki uticaj na kasniji razvoj religijskog daoizma.

Ukratko reéeno, karakteristike hujerarhije besmrtnika koje se sre¢e u delu Taiping
ding mozemo izloziti na sledeéi nacin: 1. besmrtnici i bozanstva se dele po statusu, i svaki
nivo te hijerarhije ima odredena zaduzenja. 2. Obi¢ni smrtnici praktikovanjem asketizma
mogu se, stepen po stepen, uzdizati i na kraju postati i sami besmrtnici. 3. Kada ¢ovek umre,
postaje duh. Sve stvari i sva bi¢a na svetu, pa ¢ak i glavni cang i sporedni fu organi u
ljudskom telu (JI£ ) imaju svoj duh. Duhovi su tu da nadgledaju stvari u ljudskom svetu i
donose odluke o nagradama i kaznama. Sve ove tri karakteristike odigrale su izuzetno
vaznu ulogu u kasnijem razvoju religijskog daoizma. Mogli bismo re¢i da ove tri
karakteristike sre¢cemo od samog pocetka do kraja, od dela Taiping ding, u kome nailazimo
na zacetke hijerarhijskog sistema besmrtnika, pa sve do sistematizacije i konacnog
formiranja vere u besmrtnost koji su ostvareni u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija.

Ono na Sta bi na kraju trebalo skrenuti paznju jeste to da je delo Taiping ding
postavilo temelje vere u besmrtnost religijskog daoizma. To se ne ograni¢ava samo na
gorepomenuto uspostavljanje ,trojstva®“, niti na zacetke hijerarhijskog sistema besmrtnika,
jer se u ovom delu sre¢e ne mali broj objasnjenja koja se ticu razliitih tehnika fangSu

St /w)
1

praktikovanja doktrine religijskog daoizma, kao Sto su talismanski spisi ( #f 3%

uzdrZavanje od Zitarica (F#4), ,.tehnika disanja iz trbuha” (i &) i drugih. O svemu tome
je bilo reci, ali, buduci da je veliki broj ljudi tokom dugog vremenskog perioda uéestvovao
u stvaranju ovog dela, ono ima i mnogobrojne nedostatke, kao Sto su recimo
kontradikotornost i nesistemati¢nost, o ¢emu, zbog ograni¢enosti prostora, ovde neéemo
podrobnije govoriti. Sto se ti¢e organizovanja i izbora koji je napravljen u tehnikama
fangSu praktikovanja doktrine, to je ostvareno u Ge Hungovom delu Unutrasnja poglavlja
Baopucija. Osim toga, iako Taiping ding nije spomenuo Zuisticko ucenje o covekoljublju i
ispravnosti (1 X %:1)i), kao ni teoriju o dobroti ljudske prirode (132 i), ono od svog
pocetka do kraja zastupa one moralne vrednosti za koje su se zalagali Zuisti, kao §to su
covekoljublje, ispravnost i eticki odnosi izmedu ljudi. U njemu se iznosi stav da ¢e se,

ukoliko se ogresi o te moralne vrednosti, covek susresti s kaznom, tj. da ¢e kratko Ziveti.
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Upravo su ova, kombinovana zuisticko-daoisticka ucenja izvrsila odredeni uticaj na Ge
Hunga i njegovo zuisticko-daoistiko stanoviSte izlozeno u delu Unutrasnja poglavlja

Baopucija.

1.4. Sistematizacija i uoblicavanje vere u besmrtnost religijskog
daoizma - delo Unutrasnja poglavlja Baopucija

O mestu i vaznosti koje delo Unutrasnja poglavlja Baopucija zauzima u istoriji
razvoja religijskog daoizma u Kini, postoji konsenzus u akademiskim krugovima. Tako na
primer, u svojoj monografiji Osnove religijskog daocizma (& #(M15), g.din Li JangdZeng
(Z 7% 1IE) kaze da religijski daoizam iz perioda pre nastanka Unutrasnjin poglavlja
Baopucija u teorijskom smislu nije mogao da se oslobodi obrasca koji su uspostavili spisi
iz domena okultnih vestina fangsu (75 ), pa je zato bio nesistemati¢an, konfuzan i povrsan
i u filosofskom smislu vrlo siromaSan. Takvo stanje trajalo je sve do dinastije Zapani Din.
Nijedan daoisticki spis pre dinastije Zapadni Din, tacnije, pre Ge Hunga, nije bio u stanju
da spoji religijske principe $kola Danding (£} 4%,alhemicari) i FudZzou (%%, talismanskih
spisa) s vesStinama praktikovanja doktrine fangSu i ujedini ih u celovit teorijski sistem. Tek
tada je, po prvi put uspostavljen teorijski sistem vere u besmrtnost koji je bio dobro
argumentovan. ®® Dzang Cehung (5k#%it) u svojoj knjizi Ge Hung i istorijia religijskog
daoizma u Kini (7 [E&# 5 -5 E) kaze da je Ge Hung, buduéi da je Ziveo u periodu
transformacije ranog religijskog daoizma narodnih masa u dinastiji Pin, svojim
izuCavanjima praktikovanja doktrine i njihovim usavrSavanjem, u velikoj meri doprineo
preuoblicavanju ove religije, od one popularne u narodu ka onoj popularnoj medu najvisim
aristokratskim krugovima. Drugim re¢ima, Ge Hungova Unutrasnja poglavlja Baopucija

oznac¢avaju nastanak religijskog daoizma kao religije aristokratskih krugova.” | zaista, bez

% Li JangdZeng (2537 1E), Osnove religijskog daoizma ( (Z&ZE) ), 45, 1989:63

" Dzang Cehung (7K t),Ge Hung i istorija religijskog daoizma u Kini ( ¢t [EiEZsk ERgEE) ), Jang
Sihua (B 48) (ur.), Ge Hung jendiju er di ( (BT —4E) ), HErhIME K= H Att, 2008:43.
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obzira da li govorimo o sadrzini ili dubini ideja izloZzenih u njemu, delo Unutrasnja
poglavlja Baopucija, u potpunosti zavreduje epitete ,,epohalno” i ,,vrhunska sublimacija
dosadasnjih ucenja“. Pa ipak, moramo se podrobnije zapitati, koju je to epohu u dugom
toku razvoja i uobli¢avanja vere u besmrtnost religijskog daoizma obelezilo ovo delo i
vrhunac kojih uc¢enja ono predstavlja? Ovo potpoglavlje ¢e u dva zasebna odeljka pokusati

da da odgovore na ta pitanja.

1.4.1.Transformacija verovanja u besmrtnost i njegovo usavrsavanje -
susStinska razlika izmedu dela Unutrasnja poglavlja Baopucija i ranog
religijskog daoizma

U akademskim krugovima koji se bave izuavanjem religijskog daoizma u Kini, ova
religija je podeljena na dve vrste, i to ,,religijski daoizam $irokih narodnih masa“ (/8] 1E
#) i ,religijski daoizam aristokratskih krugova“ (_JZi&#{). Stru¢njaci imaju i prili¢no
usaglasen stav u vezi s osnovnim razlikama izmedu ta dva tipa. Obi¢no se smatra da
religijski daoizam S$irokih narodnih masa, poznat jo$ i kao ,,daocizam duhova® (J2I1H) ili
~daoizam duhova i $amana“ (A% % i&) svoje korene vuce iz legendi o besmrtnicima iz
perioda pre dinastije Cin, odnosno prili¢no konfuznog oboZavanja duhova, Samanizma i
proricanja sudbine iz vremena dinastija Sang i DZou, kao i ucenja cenvei (%5,
proricanje kombinovano s mistickim konfucijanskim verovanjima, Prim.prev.) koja su bila

karakteristi¢na za dinastiju Han i periode nakon nje. Za najvaznije predstavnike ovog tipa

smatraju se Skole Put velikog mira (X*F1#), &iji je osnivaé bio Dzang Dijao (iKff) iz
vremena dinastije Han i DZang Luova (7k%) $kola Put Pet merica pirinéa (F.3}>Ki&). U
~Biografiji Dzang Lua“(7K & 1£) u delu Sanguo dzi (= &) se kaze:

SR (TG 179-184 4F), BT H KA , FAARFIE. KFIESE, ML
AL, AR, BB, RUURFKRZ, B HEmEsE, st NG
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g, HEihdE, Wt AN EE. "

Iz ovog pasusa mozemo videti osnovnu strukturu ranodaisticke Skole Put Velikog mira.
Njen voda u rukama drzi Stap od devet ¢lanaka, koji simbolizuje mo¢, §to svoje korene ima
u delu Taiping ding u kome se kaze da postoji devet stepena daoa. Fu (£F), se odnosi na
magic¢ne reci i vodu (7K, vodeni talismani, Prim. prev.) koji sluze za leGenje bolesti, a
zasnovano je na shvatanju da ponovljene re¢i (& ) imaju misti¢ne moéi, §to je takode
izneto u delu Taiping ding. Ponovljene re¢i (& ) predstavljaju najranije talismane
religijskog daoizma. Dzang Dijao je ljude ucio da uz dobro vino ispijaju i talismane na
kojima su mnogo puta ispisane iste re¢i ne bi li se tako izle¢ili od bolesti. Bajalice (5t) su
re¢i duhova, a u delu Taiping ding se pojavljuju legende o tome kako su re¢i Besmrtnika
Neba (KX #) procure dole, u svet smrtnika, i kako su ih se docepali oni koji praktikuju
doktrinu, pa su ih posle koristili ne bi li prizvali duhove i pomogli ljudima u le¢enju bolesti.
Duboki poklon i promisljanje o sopstvenim greSkama takode svoje korene vuku iz Taiping
dinga u kome stoji da oni koji su po€inili neku greSku treba da se na Sirokom polju u
divljini poklone svim stranama sveta ne bi li tako uspostavili komunikaciju s nebom i
zemljom i dobili oprost svojih grehova. Jasno je da je ta vrsta ranog daoizma u koje su
verovale Siroke narodne mase, a koji je izlozen u delu Taiping ding i drugim
ranodaoistickim spisima, bila konkretna i upecatljiva, a u njima izloZzene metode
jednostavne i lako primenljive i nisu zahtevale velika finansijska ulaganja. Zbog toga su
one i odgovarale niZzim slojevima, obi¢nim ljudima. Kasnije je Dzang Dijaoova Skola Put
Nebeskog mira transformisana u Pobunu Zutih turbana i kao takva ugusena, da bi se posle
nje pojavila Skola Put Pet merica pirinca, za Cijeg se predstavnika uzima DZang Lu.
Najznacajniji tajni spis ove Skole bio je Laoci sijanger dZu. Sama $kola je, u odnosu na Put
Velikog mira, bila mnogo kompaktnija po svojoj unutraSnjoj strukturi, a pravila
praktikovanja daoa bila su mnogo konkretnija. Pa ipak, ni ona nije otisla dalje od upotrebe

talismana zarad izleCenja, klanjanja u tiSini sobe radi kontemplacije sopstvenih greSaka i

™ Vei du, 8., tom 8, Sanguo dzi ( { =[EE&-%\-34/\) ), Cen Soudzuan, Pei Sungdzi (kom.)(M: 74,
FEFA 2 7E), Sanguo dzi ( ( =E &) ), 1R, 1999:198.
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drugih prili¢no jednostavnih, pa ¢ak i prostih metoda. Iz tog razloga se obe ove Skole, i Put
Velikog mira i Put Pet merica pirin¢a, smatraju predstavnicima religijskog daoizma Sirokih

narodnih masa.

Sto se druge grane religijskog daoizma ti¢e — daoizma aristokratskih krugova, on je
u akademskom svetu najéeS¢e nazivan Daoom besmrtnosti ({lli&) ili Daoom alhemije i
besmrtnosti (771lli&). Svoje korene ima u delovanju fangsija koji su se bavili teorijama
o¢uvanja zdravlja i dostizanja besmrtnosti, kao i eksperimentisanjima s okultnim vesStinama
fangSi popularnim pred kraj Istoénog Hana medu drzavnim c¢inovnicima i bogatim i
moc¢nim porodicama. Predstavnik rane faze ovog tipa religijskog daoizma bio je Vei Bojang
(321 FH) iz dinastije Isto¢ni Han, mada je on svoj vrhunac dostigao s Ge Hungom za vreme
dinastije Isto¢ni Pin. Naznacajnije Vei Bojangovo delo jeste DZowji Cantungéi (J8 %)% [F]
#), a najvaznija ideja bila je spajanje tehnika spravljanja eliksira besmrtnosti s Klasicnom
knjigom mena, ali i preuzimanje nekih Huangovih i Laoovih ideja i ucenja cenvei (£} %
1i). Na taj na¢in formiran je &itav sistem metoda praktikovanja doktrine religijskog
daoizma od kojih je najznacajnija bila metoda ispijanja eliksira besmrtnosti. Tu je takode
izrazeno protivljenje metodama bilo koje druge religije. Delo DZouji Cantungéi imalo je
veliki uticaj na religijski daoizam kasnijih perioda. Nazivano je ,Kraljem svih spisa o
eliksirima“ (F#& 2 ), a Ge Hungova centralna metoda praktikovanja doktrine, metoda
~rafinisanja dana i eliksira od zlata“ (J:F14:3%) u osnovi je bila odatle nasledena, s tom
razlikom $to je Vei Bojang u svom delu, prethodno opisane metoda kao $to su vodeni
talismani, svete bajalice (##15%), veZbanije éija i ostale koje smo spominjali u tekstu iznad, a
koje su zastupale Skole Put Velikog mira i Put Pet merica pirin¢a, smatrao krivoverjem, dok
je prema njima, Ge Hung u svojim Unutrasnjim poglavljima Baopucija, pokazao mnogo
tolerantniji stav, nastoje¢i da preuzme ono $to je vredelo. On je s jedne Strane poStovao
metodu ,rafinisanja dana i eliksira od zlata“ (if F4: %) kao najvazniju, a s druge,
masovno usvajao razne druge metode ranog religijskog daoizma kao pomoc¢ne, u ¢emu se
upravo i sastoji taj vrhunski domet ovog dela u sazimanju svih prethodnih ucenja. Kako
¢emo se u tekstu ispod podrobnije baviti ovim pitanjem, ovde ga viSe neCemo elaborirati.
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Sve u svemu, moZemo videti da je verovanje u besmrtnost religijskog daocizma
aristokratskih krugova ¢iji su predstavnici bili Vei Bojang i Ge Hung, kao najvazniju
metodu praktikovanja doktrine imalo ispijanje eliksira besmrtnosti za koju je bilo
neophodno obezbediti Zivin sulfid (cinober), Zivu i tome sli¢no, §to ni u kom sluc¢aju nisu
bile stvari koje je obiCan Covek sebi mogao priustiti. Iz tog razloga, u njima uZivaju
isklju¢ivo pripadnici visokih drustvenih staleza, pa ¢ak i sami vladari, i zato ova grana
religijskog daoizma i nosi naziv ,,plemenitom®, tj. ona predstavlja religijski daoizam

aristokratskih krugova.

Pa ipak, smatram da obe grane religijskog daoizma,, tj. i onaj relativno govoreci,
prosti, narodski ,daoizam duhova“ (Y2i&) i onaj ekstravagantni i prefinjeni ,,daozam
alhemije i besmrtnosti“ (J5il1i&), imaju svoje specifi¢nosti, odnosno da i jednog i drugog
odlikuje izvesna dubina. Svaki od njih bio je simbol razli¢itih nacina zivota i verovanja
razli¢itih druStvenih slojeva. Njihov sadrzaj, forma, religiozni kanon i religijski obredi
neizostavno moraju imati odredene specifi¢nosti, ali, ukoliko mi samo na osnovu tih
specifi¢nosti razlikujemo ova dva tipa religijskog daoizma, nuzno ¢emo sebe ograniciti
samo na pravljenje razlika izmedu drustvenih pojava, zanemarujuci pritom dublja pitanja
religijskog daoizma kao jednog verskog sistema. Ge Hung je, s druge strane, u Unutrasnjim
poglavljima Baopucija, kao delu u kome je narodski daoizam podignut na jedan visi nivo,
linjju razgrani¢enja u odnosu na ranodaoisticke spise postavio ne samo na osnovu
spoljasnjih manifestacija, kakve su bile metodi praktikovanja doktrine, ve¢ i na osnovu
sustinske promene forme koju je vera u besmrtnost religijskog daoizma u tom procesu

razvoja dozivela.

Kao sto je u prethodnim odeljcima ovog poglavlja bilo reci, verovanja u besmrtnike
religijskog daoizma u periodu pre Unutrasnjih poglavlja Baopucija, poprilicno su se
medusobno razlikovala. Tako se, recimo, u delu HeSang Gung dzZangdu, ,dao

besmrtnosti“ (%t 2 &) vise odnosio na o¢uvanje zdravlja (3% 4:), dok je ,dao

besmrtnosti“ (##1i&) u Taiping dingu vise oznatavao nebeska prorocanstva i druge vrste

religijskog misticizma. Pa ipak, posmatrano iz ugla forme verovanja u besmrtnost, izmedu
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njih nema razlike, jer su sva ta rana verovanja nastala u prostim, primitivnim uslovima, a
njihovi vernici su tu veru prihvatali pasivno, bez ikakvog promisljanja. Pogledajmo na

primer $ta Istorija Hana (X 14) kaZe o prvom kanonskom spisu religijskog dacizma Sirokih

narodnih masa, delu Baojuen Taiping ding (flJC K F-£5):

WIAE S, FANHEEG (REH). (BITKPE) 2%, UENFKER
Mz K&, B2 TR, RWEEAIRRET FHHRMLIE. ©
Znadenje ovog citata je sledeée: Za vreme cara Han Cenga (3 i 7), Gan Cungke (H & 1)),
poreklom iz drzave Ci, falsifikovao je daoisticke spise Tijenguanli (X'E Jji) i Baojuen
Taiping ding (.70 KF%£), u ukupnoj duZini od 12 svitaka. Tu je, izmedu ostalog,
propagirano da je dinastija Han upravo predstavljala tacku od koje poc€inje nova etapa
univerzuma i da bi iz tog razloga trebalo da ponovo dobije mandat Neba. Vidimo da Gan
Cungke, u Zelji da ova dva krivotvorena daoisti¢ka spisa u¢ini uverljivim i verodostojnim,
nije iznosio teorijsku argumentaciju, ve¢ se direktno pozivao na besmrtnika iz vremena
dinastije Han, Ning Fengcija kome je dodeljen podasni naziv Ci Pingci (77F5 ). On isti¢e
da su u ovim dvema daoistickim spisima sadrzana sveta ucenja koja je Ning Fengci, po
nalogu Neba i Zemlje, Sirio medu ljudima siSavsi na ovaj svet. Buduéi da je po teoriji ,,pet
faza“ iz Klasicne knjige mena, vladarima dinastije Han bio dodeljen element ,,vatra®,, zato
je Gan Cungke Ning Fengcija nazvao Ci Pingcijem (7, crvena boja, u vezi s vatrom,
Prim.prev.). Drugim re¢ima, ne moZe se nikako sumnjati u kredibilitet i verodostojnost ova
dva spisa, ukoliko prihvatimo da je re¢ o svetim knjigama poslatim od strane Neba.
Monarsi i ostali podredeni to mogu samo prihvatiti, oni nemaju pravo da o tome
promisljaju. lako je delo Baojuen Taiping ding danas ve¢ izgubljeno, ovi stavovi 0
pasivnom prihvatanju ucenja poslatih ravno od strane Neba, prihvatila su i1 reprezentativna
dela dve najvaznije Skole religijskog daoizma Sirokih narodnih masa kasnijih perioda, delo

Taiping ding (najvaznije delo Skole Put Velikog mira) i Laoci Sijanger dzu (najvazniji spis

"2 Li Sjun dzuan®, svitak 75, Istorija Hana ( (3 13-% -G+ H-Z2F4£) ); Ban Gu (dinastija Han) (X3 )
(autor), Vang Sijendijen (dinastija Cing, komentari) (i& £ 55 ), Hansu budzu ( (BCPEMNE) ), L EEH
hkAt, 2009:2386.
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Skole Dao Pet merica pirin¢a). Pogledajmo opis Dzang Dijaoa (7K ffi) i daoistickih spisa
koje je on koristio, dat u poglavlju ,,Biografija Sijang Kaija“ (F£4&1%) dela Istorija Poznog
Hana (J5 X $3).

#1, S, IRERESE R, EHIN TS i RK B R, B
ZHARKN, FEAH, 5 CKPFHESH), H5UHARILATARNZ BMIRIE. 6
A R IR AL, TIORL SRR AE . T

Znadenje ovog citata je sledec¢e: Za vreme cara Suna (Jii#7) iz perioda Poznog Hana,

.....

u 170 svitaka koji je njegov uditelj Ju Di (T-7%) dobio pored izvora Cujang. Ti spisi bili su
napisani na beloj, sirovoj svili. Naslov svakog poglavlja bio je ispisan crvenim slovima, sa
crnim oznakama, a redovi ispisa bili su razdvojeni crvenim linijama, pa je iz tih razloga
delo dobilo naziv Taiping ¢ingling $u (K ¥ 7 4 13). Sto se sadrzaja tice, delo je
predstavljalo mesavinu ucenja o jinu, jangu, pet faza i Samanizma. Sluzbenici iz perioda
vladavine cara Suna smatrali su ga apsurdnim i neutemeljenim, pa su ga samo uskladistili i
nisu promovisali niti usvojili. Kasnije, nakon Sto je doSla u posed DZang Dijaoa, vode Skole
Put Nebeskog mira, ova knjiga pocinje da se koristi, a ucenja u njoj izlozena da se Sire.
Ocigledno da je Dzang Dijao za svoje uspostavljanje kao vode Skole Puta Nebeskog mira
trebalo da zahvali ,,svetom spisu“ kojeg je pored izvora Cujang dobio Ju Bi, a u &iji je
posed on doSao. Misti¢nost ovog obimnog spisa, ali i nemogucnost da se u njega sumnja,
ogledaju se u materijalu i specifiénosti forme u kojoj je bio napisan. Sto se njegovog
sadrzaja 1 argumentacije ti¢e, o tome se u citatu ne kaze nista. Ukratko, iz svega gore
reCenog mozemo zakljuciti da je forma vere u besmrtnost u ranoj fazi religijskog daoizma
bilo direktno, pasivno prihvatanje, bez ikakvog promisljanja. Bila je to jednostavna forma,
haoti¢na, koju je odlikovalo odsustvo racionalnog razmisljanja, zbog Cega je imala i puno

nedostataka i nije bila u stanju da izdrzi bilo kakvo logi¢ko odmeravanje.

7* Lang Ji Sijang Kai lije dZzuang“, 11 deo svitka 30, Istorija poznog Hana ( (/5 15- 35 =+ T - BRsE FE A %)
££) ) iz Fan Je (aut) (EME), Li Sijen (Z=1%) et al. (kom.)., Cen Gang (F475)(prevod i objanjenja) Istorija
poznog Hana ( /53X 15) ), H4e+i )5, 1999: 728.
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Ge Hung je svojim Unutradnjim poglavljima Baopucija uspostavio religijski daoizam
aristokratskih krugova, koji se sustinski razlikuje od goreobjasnjenog religijskog daoizma
Sirokih narodnih masa po tome $to je bio zasnovan na racionalnom promisljanju i
preispitivanju. Time su po prvi put i u smislu dubine i u smislu forme, verovanju u
besmrtnost religijskog daoizma bili otvoreni novi horizonti.

Bogatog sadrZaja, delo UnutrasSnja poglavlja Baopucija obuhvata Sirok spektar tema,
od interpretacije ,daoa skrivenog jednog“ (% — < i&), do elaboracije i dokazivanja
postojanja besmrtnika, od metoda za spravljanje eliksira besmrtnosti pa sve do sumiranja i
izbora tehnika fangSu praktikovanja doktrine za koje su se zalagale razlicite Skole
religijskog daoizma. MozZemo re¢i da nije bilo toga Sto u vezi s religijskim dacizmom ovo
delo nije stavilo pod lupu i to na dubok i sistemati¢an nacin. Pa ipak, sve to, mogli bismo
re¢i, objaSnjava zaSto se za Unutrasnja poglavlja kaze da predstavljaju ,,vrhunsku
sublimaciju dotadasnjih uc¢enja®, ali ne i u ¢emu se sastoji ,,epohalni karakter* tog dela, jer
su mnoge teorije i mnoge metode praktikovanja doktrine ve¢ bili pomenuti u delima
prethodnih perioda, bilo to u rasutom obliku ili vrlo detaljno. Epohalni karakter dela
Unutrasnja poglavlja Baopucija nije se ogledao u tome $to je Ge Hung sumirao i rafinisao
sve te teorije 1 metode, ve¢ u tome na koji na¢in je Ge Hung o njima govorio i kako ih je
predstavio. Smatram da se taj nacin, metod na koji ih je on predstavio, moze nazvati:
pitanja i odgovori koji teraju na promisljanje. Pre nego $to se pozabavimo konkretnim
stvarima, re¢i ¢emo par re¢i o promisljanju, i to iz ugla opstih zakonitosti ljudske kognicije.
Najvecu razliku izmedu ljudi i zivotinja ¢ini ljudski racio, ¢ija se funkcija najdirektnije
izrazava u ljudskoj mogucénosti preispitivanja i promisljanja. Navedimo jedan primer: Kada
jede, macka instinktivno zna da to ¢ini. S druge strane, covek kada jede, osim toga $to to
instinktivno zna, dakle poseduje svest tipa ,,Znam da jedem“, on poseduje i znanje o tome
da zna da to ¢ini, tj. svest tipa ,,Znam da znam da jedem*, §to je vid ispoljavanja njegove
racionalnosti. Drugim rec¢ima, ljudi su sposobni da se izdvoje i osvrnu na sebe i ono $to
¢ine, u ¢emu upravo leZi znacenje Dekartove reCenice ,,Mislim dakle postojim“. Racio i
sposobnost promisljanja i preispitivanja upravo su razlozi zbog kojih je covek bio u stanju
da stvori veli¢anstveni svet duhovnosti. Ako ponovo pogledamo Unutrasnja poglavlja

Baopucija, osim uvodnog poglavlja ,,Cang sjuen” (1% %) u kome se isti¢e centralna ideja
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teorije iznete u toj knjizi, i malobrojnih poglavlja kao $to su ,.Zlatno-crveni eliksir,
dindan* (%F1), ,,Zlato i srebro“ (3 H), ,,Eliksir besmrtnosti“ (1l ) u kojima se ponaosob
govori o odredenim tehnikama praktikovanja doktrine, 80% Cc¢itavog dela, od drugog
poglavlja ,,0 besmrtnicima“ (i&1il), pa do poslednjeg ,,Otklanjanje zbunjenosti“ (#42%)
pisano je u modelu stalnog preispitivanja i promisljanja, i to kroz formu postavljanja pitanja
i davanja odgovora, koja je izrazena re¢enicama ,,Neko je pitao/izloZio problem* i ,Bao
Puci je odgovorio®“. Dacemo ovde primer dva kruga pitanja i odgovora iz poglavlja ,,O
besmrtnicima® (&:11l)

B E: “HlALE, BT 7

HANFEE: “BERRY, MHBEEATELS. BERE, maAEE AR
M. BHKEREZXZE, MEEE, RETMAEZZ. BHARRFTEZHE, 1
R EREGE AR AW . TV, A, Sz N, &8FrERR. A
FEZiE, mATz? 7"

Ovde navedeni prvi krug pitanja i odgovora ujedno je i onaj kojim pocinje poglavlje
,O besmrtnicima® (i&ill). Prevod ovog citata glasio bi ovako: Neko je pitao: ,Da li je
zaista moguce da besmrtnici ne mogu umreti, i da li se u to zaista moze verovati?* Jasno je
da se ovde ne radi o skromnoj i1 kurtoaznoj molbi za davanje saveta ili pruZzanje pomoci
koju obican ¢ovek upucuje nekom najviSem bozanstvu ili svecu, ve¢ je zaista re¢ o
najnormalnijoj sumnji koju obi¢an, racionalan covek ima kada je suocen s tvrdnjom o
postojanju besmrtnika. To je ujedno i najosetljivije pitanje s kojim se zastupnici ideje o
postojanju besmrtnika moraju uhvatiti u koStac. Odgovor Baopucija na ovakvu sumnju je
slede¢i: ,,Cak i da ima najbolji moguéi vid, Govek neée biti u stanju da ponaosob i jasno
vidi sve vidljive stvari. Cak i da ima najosetljivi moguéi sluh, neée moéi &uti sve moguée
zvuke; Cak i da poseduje par hitrih nogu, poput onih koje su imali Da DZang i Pijen Hai
(likovi iz drevnih legendi koji su bili viéni hodanju), mesta na kojima su oni bili nikada se

po brojnosti ne mogu uporediti s onima na kojima nisu bili; Cak i da je mudar koliko i Da

74 O besmrtnicima®, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (#14hT- P95 -184ll) ), Baopuci neipijen dijaosi
( CHLAbF R RORED ), str. 12.
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Ju, i da ima toliko znanja i iskustva, stvari o kojima on poseduje znanje nikada se ne mogu
uporediti s brojem onih za koje ne zna. Stvari na ovom svetu ima mnogo i one su raznolike,
nema ¢ega nema. Kako onda sumnjati u postojanje besmrtnika koji su prevazisli svet
obi¢nih ljudi i dostigli ve€an Zivot? Zapisa koji o njima govore ima toliko da su preplavili
drevne knjige. Ako je tako, kako onda ne bi postojale i metode dostizanja besmrtnosti (i&
AR)?¢ I ovde preveden odgovor takode nije bio odgovor nekog uzvisenog bozanstva koje
misterioznim jezikom prosvecuje obiCan svet svojim prorockim govorom, ve¢ polazi od
realnih karakteristika ljudske spoznaje, i kre¢e se, od najblizeg ka najdaljem, korak po
korak napreduje, ne bi li, citirajuci istorijske spise pokazao da ,,nije ta¢no da ono $to ne
mozemo videti ili Cuti zaista 1 ne postoji‘, Sto je zakljucak koji je logicki prihvatljiv.

Pa ipak, bilo je to i1 dalje nedovoljno, jer je, posmatrano sa stanovista covekove moci
promisljanja, potrebno odgovoriti na dosta razlicitih pitanja i jednu po jednu, otkloniti dosta
sumnji ne bi li nekog u potpunosti ubedili u neki sistem ideja. 1z tog razloga postoji i
sledeci krug pitanja i odgovora:

JRREE KK “REWELHYE, AHFEELAT. M=hkH2Z%, FHK
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AT B “RIEZE, WEEAREZE, W2, M=) gl
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Fooo g, WIAEERALREE R S Z DML IEF? RAFT-2485, WOk KIEk.
HARFAZZE, SRS, B, F_ELT, WELK, MFZME. HLL0
B, MATARE . I, TR H. WAL, MEBKAS. a4
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SR, CAREZG, KRR, g, A5 UANEEF? ©

Ovaj krug pitanja i odgovora je veoma dug i nastavlja se sve do kraja poglavlja ,,0
besmrtnicima® (i21i1). U ovom krugu odmeravanja, onaj koji postavlja pitanje jos ostrije
izraZzava svoju sumnju, pa je i Baopucijev odgovor i argumentacija shodno tome mnogo
bogatija. Zbog prostornog ogranic¢enja, dacemo objasnjenja samo onih najreprezentativnih
reCenica iz gorenavedenog citata. Najpre treba da obratimo paznju na pocetak koji u
originalu glasi ,, 1] & K 2€“ (onaj koji je postavio pitanje grohotom se nasmejao,
Prim.prev.). Covek koji postavlja pitanje uopste nema straha prema autoritetu besmrtnika,
on se usuduje da smelo izrazi sumnju i da, ne dobivsi zadovoljavajuéi i uverljivi odgovor,
ne odustane od daljeg postavljanja pitanja. Takav stav se nije mogao sresti ni u jednom
spisu religijskog daoizma pre Ge Hunga. Uzmimo na primer delo Taiping ding. lako je i u
njemu mnoStvo ideja i stavova o besmrtnicima izneseno u formatu pitanja i odgovora, bilo
je to samo formalno. Drugim re¢ima, bila je to forma ,,#' A\ E1* (Besmrtnik je govorio), i ,,
HAFEE" (Prosvedeni je klimajuéi glavom bespogovorno prihvatao sve $to mu je bilo
receno). Besmrtnik je, dakle, bio taj koji je sa visine davao objave, dok je Prosveceni bio
posveceni vernik i primalac tih objava. Pitanja koja je Prosveceni postavljao nisu bila izrazi
njegove sumnje, a joS manje neka konkretno postojeca pitanja ili teSko resive zackoljice,
ve¢ samo nadin da se inicira autoritativna objava Besmrtnika o ,svetim“ (f# 15) ili
~nebeskim knjigama“ (J<5). Te objave i nisu predstavljale odgovore na pitanja, veé¢ neku
vrstu verskog rituala ,,spustanja“ znanja odozgo nadole, zahvaljuju¢i kome su verski kanoni
tek dobijali oreol svetog. Ova vrsta pitanja i odgovora koju sre¢emo u delu Taiping ding, a
koja je cisto formalnog karaktera, normalno nema nikakve veze s ljudskim raciom i
njihovom mo¢i promisljanja 1 preispitivanja. Medutim, ¢ak i uprkos tome, za obicnog
vernika religijskog daoizma, postojanje besmrtnika je samo po sebi oCigledno. Tu se radi o
,veri® o kojoj je ve¢ bilo rec¢i na samom pocetku ovog poglavlja, kada smo napomenuli da

vera u nesto po svojoj prirodi ne zahteva postojanje nekog razloga, objasnjenja ili dokaza,

7> O besmrtnicima“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (#1ANF W 5S-184l1) ), Baopuci neipijen dijaosi
( CHAhTAREEORED ), str.12—14.

80



ali je i uprkos tome to duhovna snaga koja ispunjava ¢oveka i pruza mu oslonac. Pa ipak, za
Ge Hunga, osnivaca teoloSkog sistema religijskog daoizma, pitanje o postojanju ili
nepostojanju besmrtnika bilo je nezaobilazno, bilo je to pitanje s kojim se trebalo direktno
suociti 1 na koje je trebalo odgovoriti. Samo kada se da odgovor na to pitanje, tek kada se
dokaze postojanje besmrtnika i moguénost da se dao dostizanja besmrtnosti moze nauciti,
tek tada sve one metode dostizanja besmrtnosti o kojima je dalje bilo re¢i u delu
Unutrasnja poglavlja Baopucija dobijaju na znaéaju i prestaju da budu samo prazne price.
Ge Hungova inovativnost ogleda se upravo u tome Sto se on nije zadovoljio onom formom
koju su primenjivali daoisticki spisi prethodnih perioda, formom neravnopravnih ,,objava -
prihvatanja“, koja nije tolerisala nikakvo izrazavanje sumnje, ve¢ je izabrao da njegov
,covek koji postavlja pitanja“ grohotnim smehom izaziva onog koji odgovara, kako bi ovaj
potonji, znajuéi s kakvim se teskoc¢ama suocava, smelo iSao napred, odagnao te sumnje i
elaboriraju¢i ponudio adekvatan dokaz. Upravo je to sustina znacenja reci ,,promisljanje® ili
»preispitivanje*. l1zgled onoga ko postavlja pitanje, ba$ kao i onog ko daje odgovore, bio je
Ge Hungovo delo, Sto dokazuje da Ge Hung, kao osniva¢ vere u besmrtnost religijskog
daoizma, ne samo Sto i sam veruje u besmrtnike (Sto je slicno gorepomenutom primeru
coveka koji zna da jede), ve¢ on i promisSlja i preispituje tu svoju veru (Sto je sli¢no
gorenavedenom primeru da je Covek svestan toga da zna da jede). Tek sa postojanjem tog
procesa preispitivanja i promisljanja, moZzemo imati strukturu ,,pitanje — ponovno pitanje —
grohotan smeh“ i onoga ko se, ne plase¢i se izazova, postepeno hvata u kostac s tim
sumnjama. Tek tada se moze izgraditi sistem verovanja u besmrtnike ¢ija je logika znatno
usavrdena. Vratimo se sada nazad na gorenavedeni citat. U prevodu, njegovo znacéenje bilo
bi: Ne smatrajuci to odgovaraju¢im odgovorom, covek koji je postavio pitanje se grohotom
nasmejao: Za sve §to u ljudskom svetu ima pocetak, nuzno mora postojati i kraj, ¢im se
nesto rodi ono nuzno mora i umreti. To znaci da, bez obzira da li je re¢ o tri prva vladara ili
petorici legendarnih careva, ili pak o takvim mudracima kakvi su bili knez od DZoua ili
Konfucije, ili je re¢ o Bi Ciju (F§¢), Dzang Lijangu (3 &), Cen Pingu ([4°F) i ostalim
njima sli¢nim talentima, svi kad tad moraju umreti. 1z toga sledi da je smrt neizostavni deo
Zivota, ona se ne moze pobediti. Jedino $to sam ja ¢uo jeste da je bilo cveca koje se osusilo

I bez mraza, i biljaka koje su uvenule a da pritom nisu dale plod, ali nikada nisam ¢uo da je
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iko mogao da Zivi deset hiljada godina, da nikada nije ostario i da je izbegao smrt. Zato su
se nasi preci posvetili u¢enju i nisu imali neprikladne zahteve da tragaju za putem koji bi
vodio u besmrtnost, niti su govorili o besmislenim, misti¢énim i ¢udnim stvarima. Iz tog
razloga, one stvari koje se ne mogu uraditi ¢ak ni natprirodna bi¢a ni duhovi ne mogu da
urade. Ta, gde na svetu postoje takvi misteriozni lekovi koji bi ¢oveku mogli da povrate
mladost i u¢ine da on nakon smrti ponovo ozivi? Zato te molim da se jo§ jednom dobro
zamisli$ nad tim, spozna$ svoje greSke i vrati$ na pravi put.” Ovim, ¢ovek koji postavlja
pitanje dodatno izrazava svoju sumnju. Jasno nam je da njega odlikuje bogata mo¢
promisljanja i analize, pa su i primeri koje je naveo opSteprihvacene konvencije, tako da on
na samom kraju pokuSava ¢ak i da ubedi Baopucija da uvidi svoju gresku i da se, napustivsi
ideje o besmrtnosti vrati na pravi put. Na osnovu dubine ovog promisljanja i preispitivanja
kao i duzine puta koji je morao preéi, uvidamo u kojoj je meri Baopuci bio detaljan u
svojim razmiSljanjima i kolike je napore ulozio ne bi li objasnio i dokazao postojanje
besmrtnika.

Na koji nacin je, onda, Baopuci odgovorio na takvo pitanje i kako se nosio s takvim
podsmehom i ubedivanjem? U prevodu, bilo je to ovako: ,,Ako bi ¢ovek izgubio sluh, ne bi
bio u stanju da ¢uje ¢ak ni one gromove od kojih se nebesa tresu. Ukoliko bi izgubio vid, ne
bi mogao videti ¢ak ni svetlost Meseca i Sunca. I zato, gluv ¢ovek smatra da gromovi ne
postoje, bas kao §to 1 onaj koji je slep smatra da nema svetlosti. Gluv ¢ovek obraca paznju
samo na ono Sto se moze videti, a slepac veruje samo onom Sto moze opipati. Da i ne
govorimo 0 onim joS minucioznijim stvarima od ovih. Neznanje moze da otupi intelekt, pa
zato ima onih koji uopste ne veruju u ucenja kneza od DZoua (osnivaca dinastije Dzou,
Prim.prev.) i Konfucija. Sta onda tek re¢i za tako misteriozne principe kakva je magija
besmrtnosti (##il1iE AK)? Za sve stvari vazi da ukoliko se rode, moraju i umreti, ukoliko
imaju pocetak, nuzno moraju imati i kraj, i to jeste uobicajeni poredak. Pa ipak, stvari se
medu sobom umnogome razlikuju, a izuzetaka je toliko da ih ne mozemo sve ni nabrojati.
Tako na primer ljudi kazu da je leto doba kada se rada i buja ¢itava mirijada stvari, ali
heljda u leto vene. Ljudi takode kazu da je zima period kada mnoStvo stvari vene, ali su
borovi i cempresi tada najbujniji. Svi kazu da ono §to ima pocetak, mora imati i kraj, ali su

nebo i zemlja bez kraja i konca. Kaze se da sve Sto se rodi, mora i da umre, ali su koranjace
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i Zdralovi izuzetno dugovecni. Iako je covek najizuzetniji od svih stvari, i izmedu ljudi
postoji ogromna razlika u njihovoj izuzetnosti, gluposti, zloCestosti, ispravnosti, lepoti,
ruznodi, Cistoti, lascivnosti, razlika ogromna bas kao i ona izmedu neba i zemlja. Kad je ve¢
tako, zaSto bismo onda sumnjali u posebnost besmrtnika i negirali da oni, suprotno obi¢nim
ljudima, mogu vecno da zive?“ Za ovaj odgovor mozemo re¢i da je logicki vrlo
¢ija je funkcija da dokazu ispravnost iznetih stavova. Jo§ jednom, Baopuci stoji na poziciji
ravnopravnoj s covekom koji je postavio pitanje, polazi od ograni¢enja onih koji imaju neki
telesni nedostatak, proSiruje argumentaciju na sve one posebne primere koji izlaze iz okvira
opStepoznatih ¢injenica, da bi zatim konkretnije govorio o razlikama koje postoje izmedu
ljudi u njihovom karakteru, izgledu i ponasanju, i onda, na samom kraju izveo zakljucak:
besmrtnici su posebni primeri koji zaista postoje, 1 mi ne mozemo zbog ogranic¢enosti
ljudske kognicije, opovrgnuti to njihovo specifi¢no postojanje.

I u drugim poglavljima dela Unutrasnja poglavlja Baopucija, postoji veliki broj
pitanja i odgovora sli¢nih ovima iz poglavlja ,,O besmrtnicima®, koji se, manje-vise, svi
svode na promisljanje i donoSenje zakljucka o tome da li besmrtnici zaista postoje i da li se
besmrtnost moze dosti¢i ucenjem. Takvim zaklju¢ivanjem i sumiranjem, nerazumljiva i
tajanstvena vera u besmrtnost ranog religijskog daoizma Sirokih narodnih masa, uzdignuta
je na nivo sistematskog ucenja o besmrtnicima koje je bilo kompaktno ustrojeno i moglo
izdrzati logicka odmeravanja. Rani religijski daoizam je tako ,,0sloboden ,magije®,
»sujeverja®“, ,,daoizma duhova® i svih tih prilicno neuglednih etiketa koje su pripisivane
narodskoj veri i ¢asno i dostojanstveno se infiltrirao u najvise drustvene slojeve, postavsi
ujedno i opSteprihvaéen i priznat od strane Citavog drustva. Bilo je to zato Sto je on sada
prerastao u teorijski sistem verovanja u besmrtnost ¢iju je sustinu Cinila vera, ali je imao i
Citav niz ispravnih nacina praktikovanja doktrine. Stoga se i smatra da je Ge Hungovo delo
UnutraSnja poglavlja Baopucija otvorilo nove horizonte sistemu vere u besmrtnost

religijskog daoizma u Kini.

76 Objasnjenje: odeljak 1.4.1. koji nosi naslov ,, Transformacija verovanja u besmrtnost i njegovo usavrsavanje
— sustinska razlika izmedu dela Unutradnja poglavlja Baopucija i ranog religijskog daoizma“, objavljeno je u
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1.4.2.Kulminacija teorije vere u besmrtnost i razli¢itih tehnika
praktikovanja doktrine fangsu- Kkarakteristike ucenja o besmrtnosti u
delu Unutrasnja poglavlja Baopucija

U prethodnom odeljku detaljno smo govorili o ,epohalnom* znacaju dela
Unutrasnja poglavlja Baopucija, odnosno o ulozi koju je ono imalo u uzdizanju vere u
besmrtnost na jedan sasvim novi nivo. U ovom odeljku koncentrisaCemo se na sadrzaj i
karakteristike teorijskog sistema vere u besmrtnost religijskog daocizma izloZzenog u ovom
delu, tj. na njegovu drugu odliku, a to je da je ovo delo predstavljalo ,,vrhunsku sublimaciju

dosadasnjih uc¢enja®.

1.4.2.1.Ucenje o skrivenom daou (% i&12) kao osnova teorije o daou
besmrtnosti (liEH i£)

Ge Hung je usvojio pojam dao (i&) iz dela Laoci, kao i pojam ,,jednost* (—) iz dela
Taiping ding, koje je upotpunio i Jang Sijungovom (4% ) idejom o0 ,najveéem
skrivenom* (UK %), i na taj nacin stvorio teorijski sistem zasnovan na konceptu ,,skrivenog
daoa“ (% i#) kao polazisnoj tacki njegovog udenja o daou besmrtnosti ({l1iE£), istiCuéi
pritom da Covek koji Zeli da se posveti vezbama za dostizanje besmrtnosti (124ill), najpre
mora da ovlada ,,skrivenim daoom*“ (% i#). Covekov pravi zivot ujedinjen je sa ,,skrivenim
daoom®, te stoga ve¢no postoji. Njegova namera bila je da posredstvom ,skrivenog
daoa“ (%) otkrije na ¢emu se to, kona¢no, zasniva dugoveénost ljudskog roda, i da
omogu¢i ljudima da prevazidu ograni¢enosti pojedinca i sjedine se sa ,skrivenim
daoom* (% i#), kako bi postali besmrtnici koji su nadisli svoje prirodne moguénosti. Na

samom podetku, u poglavlju ,,Cang sjuen” (% %) se kaze:

ZZPHE, HIRATS . K2ZPr, @i, KRhos )\, ISERE, S

vidu nau¢nog rada u septembarskom broju ¢asopisa Knjizevnost bozura (4tF}3C%%), jedinstveni nacionalni
broj CN41-1059/1, standardni internacionalni broj ISSN1003-3459.
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. BEHEHIR, SRNNVES, i, ERig, RO, SLEEE. BRE

%%, BRI, fharEd. HMEXE, 5K, T

U prevodu: Mesto na kome se nalazi ,,skriveni dao” (% i&) obiluje Zivotom, tu se nalazi
pravi uZitak. Tamo gde nema ,,skrivenog daoa” (% i#), sve je oronulo i bolesno, a duhovno
je potpuno nestalo. Sto se ti¢e one osvezavajuée i milozvuéne muzike, ona zapravo nije
nista drugo do glavni krivac za o$tecenje naSeg sluha; Sve te blistave boje, nisu nista drugo
do zlotvori koji nam ostecuju vid; Bogate gozbe, mirisna i ukusna vina su otrovi koji
remete naSe urodene instinkte; Zavodljivi i lepi likovi, nisu nista drugo do oStra sekira koja
saseca naSe Zivote. Samo je ,skriveni dao” (%i#) vecan, stoga jedino oni koji ovladaju
njime mogu vecno postojati zajedno s njim. Ovaj citat nas, neminovno, podse¢a na deo u
spisu Laoci koji kaze: “HEBANHE, AEAYANEE, HKRA N, Lh3EHES
N RAE, MBZ /A ANITY . 7 ” Sta je, zapravo, Ge Hung podrazumevao pod

pojmom ,,skriven*(%)?

XH, BIRZIEM, AR KEd. ©

IR NAE, TR NG, ™
»Skriveno* (%) je prapredak Univerzuma i ishodiste svih stvari na svetu. Ono je delikatno i
teSko spoznatljivo, kao Sto je i nepredvidivo u svojim promenama. Pridodato mirijadi stvari
i bica, ono se prikazuje kao ,,postojeée” (), ali se moze takode smestiti u (ono) duboko i

mirno i preobraziti u ,,nepostojeée (J). Pored toga, to ,,skriveno® (%) poseduje neiscrpnu

" ,,Cang sjuen”, Unutradnja poglavlja Baopucija ( {H#iAMF RS- 4% %) ), Baopuci neipijen dijaosi ( ($kh
TR ), str.1.

'8 Dvanaesto poglavlje dela Laoci ( (£ T-%1+ —#) ). U prevodu: Mirijada boja &ini ¢oveka slepim;
milozvucna i ritmi¢na muzika ¢ini ¢oveka gluvim; lepi ukusi povreduju ¢ovekovo culo ukusa; odlazak u lov
galopirajuéi na konju, ¢ine ¢oveka ludim.z Laoci dindzu dinji ( {ZTF2ESPE) ), str.118.

7 Cangsjuen®, Unutradnja poglavlja Baopucija ( (¥iAb TR -# %) ), Baopuci neipijen dijaosi ( {Hikh
TR ), str.l

* lbid.
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energiju, ono je unutrasSnja, pokretacka snaga svih manifestacija prirode, zbog ¢ega Ge
Hung smatra da je upravo ono razlog Sto je Nebo visoko iznad nas, a zemlja dole ispod,
zbog njega nastaju oblaci i kisa pada. ,,Skriveno* (%) je iskovalo Nebo i Zemlju i izrodilo
sva bi¢a na njoj. Procitavsi dovde nije nam tesko da uvidimo da je Ge Hungovo
Lskriveno“ (%), i po svojoj prirodi, i po svojim funkcijama, potpuno identicno Lao
Cijevom daou (i#). Zbog &ega, onda, Ge Hung koristi ,,skriveno (%) kao zamenu za dao
(J&)? I kakva je veza izmedu ta dva pojma u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija? U stvari,
veza izmedu ,,skrivenog® (%) i daoa (J&) najpre je uspostavljena u delu Laoci. U Laociju
se na vise mesta u opisu daoa koristi koncept ,,skriveno* (%). Najreprezantivniji primeri su

slededi:

Tk, AMZE: A4, AWCEE. ETEE, DOHL:  EAR, DU
o W, FHMRS, FIBZX. XXX, /Pzil. ©

W ENEE, MK, AR
Prvi citat kaze sledeée: bezimenost (JC#4) je poetno stanje svih biéa i stvari, a dobijanje
imena (5 ) pocetak moguénosti ljudi da ih spoznaju. Ukoliko je Govek Eesto bez Zelja, on
¢e moci da posmatra bezimenu slobodu postojanju svih stvari; Ukoliko pak ¢ovek Cesto ima
zelja, on ¢e moc¢i da vidi detalje kretanja svih stvari nakon S§to su dobile imena.
»Bezimenost” i ,,dobijanje imena*, svoje korene vuku iz daoa, koji je sam po sebi dubok i
miran. Taj put od dubine i tiSine onoga $to je imenovano do dubine i tiSine onog $to je
bezimeno, klju¢ je za tajnu korena svih stvari. Vidimo da je u ovom pasusu iz dela Laoci,
,»Skriveno® neka vrsta stanja, to je opis koji se koristi da iskaze svu delikatnost, slobodu
postojanja, daljinu i dubinu daoa. Pogledajmo sada drugi citat. U njemu se kaze da su u
drevnim vremenima, ljudi bili sjedinjeni s daoom i dobri u spoznavanju istine, bili su blagi i
izvanredni, dubokoumni i razboriti, njihov duhovni svet bio je izuzetno dubok i tesko

spoznatljiv. Ovde se re¢ ,,skriveno” opet koristi da opiSe jedno stanje, i to stanje onih

* Prvo poglavlje dela Laoci ( (£F-28—%) ), Laoci dind?u dinji ( (& F5IES1%E) ), str.73.
8 Petnaesto poglavlje dela Laoci ( (£ F- 55+ Ti5) ), Laoci dindzu dinji ( (EF5ESE) ), str.129.
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izuzetnih ljudi iz davnina koji su spoznali dao. Osim toga, ha mnogo drugih mesta u delu
Laoci, ima iskaza tipa ,,skrivene vrline* (X&) i ,posmatranje smirenog uma“ (% %). U
svim tim opisima, bez razlike, ,,skriveno*“(%) je jedna od odlika daoa ili jedna od njegovih
funkcija. Drugim re¢ima, ,,skriveno“ (%) je zavisno od daoa. U delu Unutrasnja poglavlja
Baopucija, ,,skriveno® (%) prestaje da bude zavisno od daoa i dobija visi, ontoloski status,
tako da postaje potpuno ravnopravno s daoom. Iz gorenavedenog citata iz poglavlja ,,Cang
sjuen” (1% %) to se moze jasno videti. Naravno, uzdizanjem statusa ,,skrivenog® (%) Ge
Hung nije odbacio dao, niti ga je njime zamenio. Delo Unutrasnja poglavlja Baopucija od

pocetka do kraja priznaje znadenje daoa kao stvari po sebi, tj.noumenona (41%):

EE, FrUABEEE K, 0% A MR, miREeHEd.
Znacenje navedene recenice je sledece: Dao je stvorio stotinu porodica, Nebo i Zemlju,
izrodio sva bi¢a i sve stvari, iskovao sve zakone. Jasno je da su za Ge Hunga,
»skriveno® (%) i dao iako naizgled razli¢iti, zapravo jednaki. Postavlja se onda pitanje, ako
po svojoj sustini Ge Hungovo ,,skriveno® (%) nije izaslo oz okvira daoa onako kako je on
definisan u delu Laoci, zaSto ga je on uopSte naglaSavao i podigao na jedan visi nivo? | na

N,

kraju, zasto je uopste uvodio novi pojam ,,skrivenog daoa* (% i&)?

Smatram da je osnovni razlog taj Sto Lao Cijev dao pripada filosofskoj kategoriji
bi¢a po sebi. Na koji god nac¢in mi pokusavali da pojmimo i razumemo sve ono Sto je od
njega poteklo, tj. posedovanje imena (5 44), bezimenost (Jc44), posedovanje Zelje (%K),
neposedovanje Zelje (J&#K), mi se sve vreme bavimo dubokim filosofskim promisljanjima.
lako je Lao Ci govorio: i&RJi&, EHIH, tj. da onaj dao o kome se moZe govoriti, nije
veciti dao, on je ipak sve vreme koristio jezik i re¢i ne bi li se Sto viSe priblizio tom bic¢u po
sebi, opisao ga i tako pomogao ljudima da S§to je vise moguce shvate i pribliZze se njegovim

filosofskim stavovima. ,,Skriveno“ (%) je bio jedan na¢in na koji Lao Ci nastoji da

8, Ming ben®, Unutra3nja poglavlja Baopucija ( (HAMFPRE-BIA) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HiAh
F R ERE) ), str.185.
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okarakerise dao, to je jedan opis. Cak je i sam koncept dao, na jedvite jade pronaden
odgovaraju¢i naziv kojim je Lao Ci nastojao da definiSe bice po sebi u svojoj filosofiji.
Njegova recenica: H K4, #sET 2 EliE (Ja ne znam njegovo ime, pa sam zato
primoran da ga nazivam ‘daoom’) o tome svedoCi. Jasno je da uvodenjem pojmova
»skriven“ (%) i dao Lao Ci nije imao nameru da obznani neki uzvi$eni, sveti koncept, veé
ih je koristio kako bi uz pomo¢ njih govorio o svojim filosofskim stavovima. S druge strane,
Lskriveni dao“ (% i&) u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija, po samoj svojoj prirodi
predstavlja teolosku kategoriju. Uvodenje pojma ,,skriveni dao* (% 1&) nije imalo za cilj da
objasni neki noumenon, niti da pomogne ljudima da prevazidu iskustveni svet u kome
svakodnevno Zive kako bi shvatili neke osnovne zakonitosti, ve¢ spada u kategoriju Ciste
vere u besmrtnost. Zato Ge Hung i nije, kao $to je to slucaj s Lao Cijem, definisao dao, niti
se bavio kontradiktorno$¢u ogranicenosti jezika S jedne strane i neograni¢enosti daoa S
druge, ve¢ je koristio veliki broj gotovo preterano preuveliCanih i vrlo ostras¢enih opisa ne

bi li istakao misti¢nost ,,skrivenog daoa“ (% iH):

g T, KRR\ S0 FHH, S, sk s

M, BRI EG, BOSREERME, SEFFEMaE.

Znadenje ovog citata je sledeée: ,,Skriveni dao* (% 1) je uzvisen, kao veli¢anstvena kruna
koja nadvisuje i najvise Nebo; On je prostran i li¢i na ogromni prsten koji sa svih strana
okruZuje sve; Njegova svetlost blistavija je od (svetlosti) Sunca i Meseca; Brzi je ¢ak i od
munje; Katkad blesne 1 poput svetlosti i senke visi u vazduhu; katkad se plutajuci krece, a
nekad proleti brze od zvezde padalice; Ponekad je dubok i kristalno jasan, providniji ¢ak i
od ambisa; Nekada titra u vazduhu, bezbriznije ¢ak i od plutajucih belih oblacaka. Opis koji
sadrzi ovakvu vrstu pohvale, u potpunosti je izraz religioznih ose¢anja. Njime je ,,skriveni

dao* (Z ), kao osnova njegovog ucenja o besmrtnosti, obavijen velom svetosti i

8 Cang sjuen, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (#8475 -4%%) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (#Fh
TR ), str.l.
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filosofskog daoizma, baS zbog toga Sto on pripada kategoriji bezuslovne vere. Iz tog
razloga se kaze da je Ge Hung, uvodenjem ,,u¢enja o skrivenom daou” (% i&if), ucinio da

dao, od filosofske, ontoloske, postane teoloska kategorija.

Ge Hung je, istovremeno, prihvatio i ideje iznete u delu Taiping ding, pa je uveo i
koncept ,,jednosti“ (—). ,,Jednost“ (—), zajedno sa ,,skrivenim*“ (%) i daoom, oznadava
bi¢e po sebi (A44). U poglavlju ,,Didzen pijen” (M E i) se kaze: W #id—, HIT M
(Poreklo daoa je u ,,jednosti* (—); od ,,jednosti“ (—) nema niceg potpunijeg i uzvidenijeg).
Ipak, ovde moramo da naglasimo da se ovom izjavom ,,jednost” ne stavlja iznad daoa. To

je receno samo da bi se napravila podloga za povezivanje ,,jednosti“ (—) s ,,primordijalnim
¢ijem” (JGS), | potom u nastavku predlozile konkretne metode praktikovanja doktrine, kao
Sto su ,,o¢uvanje istinskog jednog* (5F 3 —) i ,,0uvanje skrivenog jednog* (5 % —). Ge
Hung je smatrao da je ,,jednost (—) isto §to i ,,primordijalni ¢i* (JGR), $to se vrlo jasno

vidi u poglavlju ,,Didzen* (1 E):

—HERMIZER, HELER ., R UK, BEE—LK, ek, %5

o

Znadenje citata je sledeée: ,,Jednost“ (—) moZe da proizvede cijeve jina i janga (FHFH <2 <),
I tako pokrene promene zime i leta. Kada proleca dobije ,,jednost” (—), sve stvari klijaju;
Kada leto dobije ,,jednost” (—) sve one bujaju; Kada jesen dobije ,,jednost” (—) imamo
obilatu Zetvu; Kada zima dobije ,,jednost” (—) sve nestaje. O¢igledno da je ta ,,jednost* (—)
koja proizvodi éijeve jina i janga (B BH 2 "<) niSta drugo do ,,primordijalni ¢i* (Jt’<), $to
je u biti nastavak onog jednostavnog, tradicionalnog shvatanja drevnih Kineza da ¢i rada

sve stvari.

Ako kazemo da gorepomenuti ,,skriveni dao“ (% &) predstavlja teorijsku osnovu

Ge Hungovog udenja o besmrtnosti (#f {li /& 48), onda je pridruzivanjem koncepta

% ,Di dzen“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (Hith+ Wk -HIE) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (#FhT
W RSRRED ), str.323.
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N,

~jednost (—) konceptu ,,skrivenog daoa“ (% 1&), Ge Hungovo ucenje dobilo konkretne
metode praktikovanja doktrine i na¢in na koji se moze spoznati dao. U tome leZi smisao
,daoa oduvanja jednog* (57— i&). Osim &to je u periodu od pre dinastije Cin do dinastija
Isto¢ni i Zapadni Han, shodno ucrtanim putevima filosofskog daoizma, ,,jednost* (—)
sluzila da oznaci dao, i Sto je ovaj koncept shodno drevnim kineskim shvatanjima da ¢i rada
sve stvari, sluzio da simbolizuje i ,,primordijalni ¢i* (Jt*X),, on je posredstvom taijia (Z=
—,Velike monade od koje nastaju sve stvari, Prim. prev.), sluzio jo$ i da oznaci bozanstva,
Nebo i tome slicno. Drugim re¢ima, ,,jednost (—) je bila personifikovana. Ta takva,
personifikovana ,,jednost* (—) spominje se u drevnim okultnim veStinama fangsu. U
Unutradnjim poglavljima Baopucija, Ge Hung nastavlja da koristi tu personifikovanu
~jednost“ (—), koju objasnjava kao boZanskog duha (K 4#) u ovekovoj ,.beidi dajuen” (1t
B2 KK, termin religijskog daoizma koji oznaGava glavu Coveka), ili pak tri dantijena (F}Hl),
gornji, sredi$nji i donji u ¢ovekovom telu koji imaju svoje utvrdene boje. Sve to su ostaci
okultnih vestina fangSu koji se pojavljuju u Ge Hungovom praktikovanju doktrine

religijskog daoizma. U poglavlju ,,Didzen* (31 1) se kaze:

EARES, P8BS, WTLLANER &, AR e EEPS I P -
W —PIRRFELERE, SEREm— N e, ™

Znalenje ovog citata je: Sve one bezbrojne metode praktikovanja doktrine o kojima je bilo

re¢i u razli¢itim daoistickim spisima, a ¢iji je cilj bio da se telo zastiti i sacuva od zla, kao
§to su recimo: duboka kontemplacija (= /), mastanje uz vizualizaciju (f7#8), izgovaranje
bajalica (:&5t) ili praktikovanje magije (f£7%), moZzemo napustiti ukoliko ovladamo
metodom ,,o¢uvanja jednog“ (57 —). Iz tog razloga se i kaZe da onaj ko razume
»jednost® (— ), razume i sve stvari na svetu. Odmah nakon toga, u poglavlju

»DidZen“ navode se razne saZete, rimovane formule ¢ija je funkcija ,,o¢uvanje jednog* (5

% ,Di dzen“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (Hith+ Pk -HLE) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HFT
WRSRBED ). str.324.
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—), ali, mi o njima ovde neemo govoriti jer se one ticu misterioznog i nerazumljivog
jezika religijskog daoizma, o ¢ijem znacenju do dan danas nije postignut koncenzus medu
pripadnicima akademske zajednice. Uopsteno govoredi, ,,dao o¢uvanja jednog* (57— 2 1&)
deli se na ,,dao ocuvanja istinskog jednog* (5F B —) i ,,dao oéuvanja skrivenog jednog* (5
% —). ,,Dao ocuvanja istinskog jednog* (5FFH —) se odnosi na suzdrzavanje od hrane i
pi¢a, i ne rasipanja ,,primordijalnog éija“, ¢ime se ¢uva originalni unutradnji duh (Z#f) i
brani od spoljasnjih opasnosti. ,,O¢uvanje skrivenog jednog* (5 % —) se odnosi na
»tehniku podele jednog na tri identicna cCoveka™ (daoistiCka tehnika, dubokom
koncentracijom, covek se moZze podeliti na tri zamisljena lika koji su mu potpuno identi¢ni).
Medutim, bez obzira da li je re¢ o ,,oéuvanju istinskog jednog* (¥ % —) ili ,,0éuvanju
skrivenog jednog“ (< % —), i jedno i drugo postize se tako S$to onaj koji praktikuje
doktrinu prolazi kroz misti¢no iskustvo spoznaje ,,skrivenog“ (%) i daoa. U tome se

ispoljava bliska veza Ge Hungovog ,,ucenja o skrivenom daou“ (Zi&i£) s najrazliitijim

tehnikama unutrasnje kultivacije (N 1&) i odupiranja agresiji koja dolazi od spolja (7MER).

1.4.2.2.Spajanje ispijanja pilula i eliksira besmrtnosti s razli¢itim tehnikama
ocuvanja zdravlja: ovladavanje konkretnim metodama dostizanja daoa i
besmrtnosti

U istoriji razvoja religijskog daoizma u Kini, pojava dela Unutrasnja poglavlja
Baopucija nije imala samo epohalni znacaj zbog toga §to je u njemu po prvi put stvoren
potpuno zaokruzen sistem ucenja o besmrtnosti, ve¢ je ono imalo i znacaj ,,vrhunske
sublimacije dotadasnjih ucenja‘“ zato Sto je sakupilo Siroki dijapazon metoda praktikovanja
doktrine (124477 7%) razli¢itih $kola prethodnih perioda. Na taj nacin, ovo delo je oformilo
metodologiju dostizanja besmrtnosti koja je kao okosnicu imala ispijanje pilula i eliksira
(HR¥H4:F1), a razne tehnike o¢uvanja zdravlja, kao pomoéne metode. O svakoj od njih ée u

nastavku biti podrobnije reci:

1) Ispijanje pilula i eliksira dugoveénosti (i 1H 4 F1)
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Za Ge Hunga, ispijanje pilula 1 eliksira dugovecnosti predstavljalo je osnovni i jedini
konkretan nacin dostizanja daoa i besmrtnosti. 1z tog razloga je on izuzetan naglasak
stavljao na to. Pilulule besmrtnosti, poznate i kao zlatno-crveni eliksir, dindan (% 7+71),
nazivale su se jo$ i ,velikim lekom* (dajao, “K%j), ,,vrhunskim lekom* (Sangjao, _|-%%),
~bozanskim lekom* (8enjao, #1%4). Re¢ dan (F1) u nazivu dindan (%F1) oznadavala je
cinabarit (F}#2), tj. Zivin sulfid. Oksidacijom i zagrevanjem cinabarita, sumpor koji on
sadrzi pretvara se u sumpor dioksid, a iz njega se izdvaja metal Ziva. Potom se Ziva
sjedinjuje sa sumporom i tako nastaje zivin sulfid, koji se pod odredenom temperaturom
pretvara u kristal crvene boje. To je bio Ge Hungov crveni eliksir (cidan, 75+1), ili huandan
(& FF). Ponavljanjem ovog procesa spravljanja eliksira devet puta nastaje tzv, devetostruki
eliksir, dijudan (JLF}), koji se naziva jos i ,boZanskim eliksirom“ (#1£}). Zajedno sa
zlatom (rastvorom zlata), taj eliksir je nazvan ,zlatno-crvenim (eliksirom)“ (% #1). Ge

Hungovo ucenje o dostizanju besmrtnosti ispijanjem pilula i eliksira utemeljeno je na
uverenju da ,,posredstvom spoljasnjih stvari ¢ovek moze da ojaca sopstveno telo i tako
saCuva sebe“. Drugim refima, smatralo se da konzumiranjem zlatno-crvenog eliksira,
dindana, koji ostaje isti ma koliko puta ga obradivali, i covek moze da poprimi njegove
karakteristike, tj. osobine ¢vrstoce, nepropadanja i neprolaznosti. U poglavlju ,,Zlatno-

crveni eliksir” (4:£1), delo Unutrasnja poglavlja Baopucija kaze:

REFLZ /Y, RZBA, BHEY. mE&EANK, ABAE, He, BRA
Fio IREE=HD, IEANBE, SMEEL AANBAIL. BRI B E, FanfiE
ZFEKIMATR, FERE, NKAE, WEREHZHUIFHAE. SFFATY,
AR, HEMEHEIMER,

Ovaj citat je kljucan za razumevanje teorijske osnove Ge Hungove tehnike ispijanja eliksira
besmrtnosti (47} AK). On kaZe: Zlato i cinabarit se sve ¢udesnije menjaju $to se vise

zagrevaju. Ubaceno u vatru, zlato se ni posle hiljaditog puta nece istopiti; Ako ga zakopate

¥ bin dan®, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( ($Ab+ A5 -4:51) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HIAh-F
WRIRRED ), str. 71.
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pod zemljom, ono ni posle deset hiljada godina nece propasti. Zato se, konzumiranjem ove
dve vrste materije, ljudsko telo moZe osnaZiti, pa nece ostariti, niti umreti. U tome je
suStina principa potpomaganja snagom spoljasnjih stvari ne bi li o¢vrsnuli sopstveno telo.
Bas kao $to dolivanjem ulja na vatru sprecavamo da se vatra ugasi; Pre prelaska reke ljudi
svoje tabane mazu rastvorom bronze, koja spre¢ava da voda nagrize kozu ma koliko dugo
se oni u njoj nalazili. To je primer oslanjanja na ¢vrstinu bronze ne bi li se zastitilo nezno
ljudsko telo. Po istom tom principu, kada eliksiri besmrtnosti kakvi su zlato, cinabarit i
drugi dospeju u ljudsko telo, oni vlaze kozu i prehranjuju unutra$nje organe, povecavajuci
odbrambenu snagu organizma. Rezultat koji se na taj nacin postize daleko prevazilazi ulogu
bronze kojom je premazana koZa, jer je to samo povrSinska zastita. Ovi principi teorije o
eliksirima besmrtnosti poti¢u najverovatnije iz drevne medicinske prakse u Kini. U teoriji
tradicionalne kineske medicine postojalo je shvatanje ,, XIS PAKA, FI LK M, po
kome biljke i tonici mogu da odagnaju bolesti bas iz tog razloga Sto ljudi apsorbuju prirodu
tih biljnih lekova pomoc¢u koje reguliSu sopstvenu krv i ¢i, a onda kada krv i ¢i ojacaju,
sasvim je prirodno da ¢e i zivot biti produzen. Ge Hung je preuzeo to tradicionalno
shvatanje, pa je obi¢ne biljne lekove tradicionalne kineske medicine nazivao ,,malim
lekovima“ (/) %j) kojima se ,uklanjaju nedostaci“. Ako ¢ak i ti mali lekovi imaju

moguénost da produze Zivot, $ta onda reéi za ,,velike lekove* (k%) poput zlatno-crvenog

eliksira/dindana (4:F1), koji nikada ne propadaju?

Osim toga, joS jedna Karakteristika Ge Hungove tehnike ispijanja eliskira
besmrtnosti (4 1K) je ta $to je on smatrao da srebro i zlato mogu nastati od drugih
materija. Taj njegov stav vodi poreklo iz primitivnog shvatanja prirodnih preobrazaja svih
stvari 1 bi¢a koje je bilo rasprostranjeno u drevnoj Kini. Prirodni preobrazaj svih stvari i
bi¢a oznacava zapravo moguénost transformacije razlicitih vrsta materije jedne u drugu, Sto
je bilo shvatanje koje je drevnim Kinezima omogucavalo da objasne kretanje Sunca i
Meseca, smenu godidnjih doba i drugih velikih promena i prirodnih fenomena. U
daoisti¢koj filosofiji perioda pre dinastije Cin, a posebno u delu DZuangci, ta ideja
medusobne transformacije jedne stvari u drugu posebno je jasno izrazena. Prica o ¢uvenoj

ribi gigantskih razmera, ribi Kun, koja se transformiSe u kolosalnu pticu Peng i oblece
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iznad najviSeg Devetog Neba, prica o Dzuang Ciju Koji se u snu pretvorio u leptira,
predstavljaju Zivopisne ilustracije ovakvih shvatanja. U prvom odeljku ovog poglavlja bilo
je ve¢ o tome reci. Ge Hung u svom delu Unutrasnja poglavlja Baopucija nasleduje takve

stavove. U poglavlju ,,Zlato i srebro* (35 H) se kaze:

A, IR A, ARSI AT N RYET? ¥
Znacenje citirane recenice je: kada je ve¢ promena najprirodniji princip koji postoji na
ovom svetu, zasto bismo onda sumnjali u to da zlato i1 srebro takode mogu da nastanu
transformacijom drugih vrsta materije? Baziraju¢i se na tom stavu, delo Unutrasnja
poglavlja Baopucija opsirno istrazuje na koji nacin se Zziva, koju odlikuje prilicno
nestabilna priroda, moze preobraziti u zlato koje je po svojoj prirodi izuzetno stabilno. Mi
se time ovde ne¢emo detaljnije baviti iz tog razloga sto diskusija o tome ukljucuje ogroman
broj ,,nerazumljivih i mistiénih daoisti¢kih izraza®, ali i zbog toga S$to je o konkretnim
procesima i naucnosti tih istrazivanja ve¢ bilo re¢i u radovima autora iz medicinskih i
krugova hemicara. Pa ipak, bas kao §to je ¢uveni britanski istoriCar nauke i tehnologije u
Kini, DZosef Nidam, rekao: ,,Daoisti su bili duboko svesni opSteprisutnosti promene i
transformacije, i to je jedno od njihovih najdubljih nauénih zapaZanja“ *° Tehnike
spravljanja eliksira besmrtnosti (J%F+R) izloZene u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija,
kao 1 zapisi prakti¢nih pokusaja koji su u tom cilju sprovodeni, pruZili su znacajne podatke

koji su doprineli razvoju hemije i nauke uopste u drevnoj Kini.

lako je Ge Hung posebno isticao vaznost eliksira besmrtnosti ( %k Ff), tj.
konzumiranje dana i rastvora zlata, on nije zanemarivao ni znacaj neidana (N #%), tj. vezbi
esencije (%), ¢ija i duha. Delo Unutrasnja poglavlja Baopucija usvojilo je Siroki dijapazon

razli¢itih vestina fangSu koje su se ticale unutradnjih vezbi, kao Sto su ,,Put podmladivanja

* Huangbai“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (HuthF W5 -3 H) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (Hfb
FNFEIRE) ), str.284.

* Filosofski daoizam i njegovo ucenje*, deseto poglavlje II toma Istorije kineske nauke i tehnike ( ¢+ [ &}
FEHARABE 25 FHEIERESERIAEY ), Liduese (FELE, Joseph Needham), Dzungguo kesjue disu
Si, ( (PEBHEBORL) ), B2 H ik, 1990:86.
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disanjem (442 i), metoda cusen (JE{H#), tehnika sjuensu (Z 2 2 A) i druge, a koje su
razvijale razli¢ite Skole religijskog daoizma prethodnih perioda. One su bile pomo¢no
sredstvo koje se koristilo uz ispijanje eliksira besmrtnosti, a sve radi postizanja kona¢nog

cilja: dostizanja daoa i besmrtnosti posredstvom konkretnih metoda.
2) Put podmladivanja disanjem (1442 1)

Put podmladivanja disanjem (I 44 < J&), zapravo oznacava metod ,,podsticanja
cirkulacije ¢ija* (47R). Ge Hung je smatrao da je ¢ovekovo telo izgradeno od éija. ,, N1E
S, SEANT, BRHGTE Y, EAZRLIAEW ™ “ (Covek se nalazi u éiju, (kao
Sto se i) ¢i nalazi u ¢oveku, od Neba i Zemlje pa do svih stvari na svetu, nema ni jedne za
&iji nastanak nije potreban ¢, Prim. prev.) Covekovo telo je povezano s ¢ijem. Dokle god
postoji ¢, postoji i telo, onog trenutka kada ¢éi nestane, telo umire. Oni koji su rodeni s vise
¢ija, zive duze, oni koji ga imaju manje, zive krace. Iz tog razloga je ,,podsticanje
cirkulacije éija* (47<) od izuzetne vaznosti. Onaj ko nauci da ,,pokreée ¢i*, biée U stanju
da sacuva svoj organizam, i odupre se svim spoljasnjim opasnostima. O tome kako treba

LA 11

~podsticati cirkulaciju ¢ija“ poglavlje ,,SidZi* (B&ii) daje sledeée, detaljno obrazloZenje:

WIZEAT 2%, SPEIRimMe, AL ofE—1 =+, JJafete, kilz,
BEAMSCHEERBMAZE, HFOAZHD, UBEELOZE, RMBEA
. E TR HLOH, AARTUET, &2TNZEELD, HE—HR. 7
Znacenje ovog citata je slede¢e: Na samom pocetku ucenja tehnike ,,podsticanja cirkulacije
¢ija* (17X, za disanje se koristi nos. Zatim se ¢i zadrZava (4", zadrZava se dah) i u sebi
broji do sto dvadeset. Kada se izbroji, onda se polako, izdiSe kroz usta. Prilikom udisaja i

izdisaja, nikako ne smemo ¢uti zvuk koji se tom prilikom ispusta. Osim toga, moramo se iz

" ,Dzi li“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (Hifh+ RS- 23 ), Baopuci neipijen dijaosi ( (FEFNF P
FRERE) ), str.114.

*Si dzi, Unutradnja poglavlja Baopucija ( (HAMF YRS -BEHE) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HAMEPY
T RERE) ), str.149.
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sve snage truditi da vazduha koji udahnemo bude viSe od onoga kojeg izdahnemo. U tu
svrhu mozemo koristiti pero divlje guske koje se stavlja izmedu nosa i usana. Cilj koji treba
da dostignemo jeste da se pero ne pomera prilikom izdisaja. Na taj nacin se postepeno
vezba, a i brojanje u sebi prilikom zadrzavanja daha se postepeno povecava, sve do hiljadu.
Kada dostignemo tu fazu da dah mozemo da zadrzimo sve dok ne izbrojimo do hiljadu,

zapocinje proces podmladivanja i mi ¢emo svakim danom postajati sve vitalniji.

Pored toga, Ge Hung posebno naglasava i adekvatno vreme kada treba vezbati
~podsticanje cirkulacije ¢ija* (17<), kao i to da se treba uzdrZavati od preteranog unosa
hrane, konzumiranja hladne i nepreradene hrane kao i oseCanja besa. Najvisi moguci
stadijum ,,podsticanja cirkulacije ¢ija* (17/<) jeste ,,disanje iz trbuha“ (Jii £). On kaze: ,,#3
fREE, BEACLEDNER, WaERA 2z, WER A" T, vise se za disanje ne
koriste nos i usta, ve¢ se diSe iz trbuha, kao Sto to radi jo$ nerodeno dete. Posto je krajnji
cilj ,,podsticanja cirkulisanja ¢ija, podmladivanje vezbama disanja, zato se ova metoda i

naziva ,,Put podmladivanja disanjem* ("2} i&).
3) Metoda c¢usen (JEAH 2 7%)

Metoda ¢usen (JE{# 2 %), naziva se jos i ,metodom vodenja“ (5] 2 %) i predstavlja
jednu od najstarijih tehnika oCuvanja zdravlja koje su se pojavile u drevnoj Kini. Jos$ je u
delu Dzuangci, u poglavlju ,,Keji“ (%) dat sledeéi opis: , 55|21, FiE2 A“%. Reg
,vodenje“ oznaCava savijanje u ispravljanje zglobova, ili jednostavne pokrete tela, hodanje
ili lezanje, sporo i brzo hodanje, kojima Covekovo telo postaje gipkije, poboljSava se
cirkulacija krvi i ¢ija, $to konaéno rezultira produZzenjem Zivota. U poglavlju ,,Ca jing* (4%
) Unutrasnjih poglavlja Baopucija, Ge Hung je saZeto objasnio sve tehnike , metode

vodenja“: ,,vodenje zmaja“ (Jt ), ,.istezanje tigra“ (F€ 51, ,.izdrzljivost medveda“ (FE£),

“ Ibid.

B 95l 4+, FIZ A (oni koji su praktikovali metodu vodenja i oGuvanja zdravlja), iz ,Ke ji 15.%,
Spoljasnja poglavlja dela Dzuangci ( (FEF7h-ZIE T T) ), Diuangei disi ( {FEF5RE) ), str.397
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,»gutanje kornjace* (faMH), ,let laste” (3% &), ,izvijanje zmije* (I i£), odnosno &itav set
pokreta koje ova metoda vezbi obuhvata a koji se svode na imitiranje udisanja, izdisanja,
gutanja, letenja, savijanja zmaja, tigra, medveda, kornjace, lastavice i zmije. Te vezbe slicne
su danasnjoj gimnastici. Ipak, Ge Hung istovremeno ukazuje da su i ,,tehnika podsticanja
cirkulacije éija* (7<) i ,tehnika vodenja“ (‘F:5]) samo tehnike za produZetak Zivota, a

nikako pravi nacini za postizanje besmrtnosti.
4) Tehnika sjuensu (Z &2 RK)

Tehnika sjuensu (% 22 AK) zapravo je tehnika vodenja ljubavi, tj. ,tehnika sredista
sobe” (J5 41 AR) Kkoju je, po legendi, Zuti car praktikovao s legendarnim besmrtnicama
Sjuennju (Z %) i Sunju (% %). Od svih vestina fangSu koje se koriste kao pomoéno
sredstvo uz konzumiranje eliksira besmrtnosti, Ge Hung je posebnu vaznost pridavao ovoj
tehnici. Smatrao je da se ispijanje eliksira i ,,podsticanje cirkulacije éija* (7<), moraju
kombinovati s ,,tehnikom sredista sobe“ (/5 4AK), kako bi se dobili najbolji rezultati. On
kaze: , JUIRZG TR, TAMFEFZ AR, IREAE. “* (Cak i da se ispije na hiljade
razli¢itih vrsta eliksira, oni neé¢e imati nikakvih efekata ukoliko se ne poznaje ,tehnika

srediSta sobe*) Razlog zbog koga je Ge Hung smatrao da ,,tehnika srediSta sobe* uti¢e na

ofuvanje zdravlja leZi u sjedinjavanju jina i janga prilikom ¢ega se deo ispusta a deo

—He 29y,

zadrzava (tzv. “A2 1 15 &

AAFTCARHHANAS, ARE 8. ARG, AR E, WAdEm. FHAR
#, WREEIE D LMK, EBSFLAARR, SANEGFRA, KHPIEL KE, ®
Znalenje ovog citata je slede¢e: Covek ne moZe da ne obavlja razmenu jina i janga

seksualnim ¢inom, jer tako moZe oboleti. Ali, ukoliko se prepusti prekomernom

" Vei dzi“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (AN FPIR -1 E ) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (AT
WA ), str.129

* Vei dzi“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (AN FPR -1 ) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (AT
W RSRBED ), str.129.
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zadovoljavanju seksualnih Zelja i neprimisljeno prepusti uzZivanju, bez ikakve kontrole, on
¢e na taj nadin sigurno sebi skratiti Zivot. Oni koji su viéni ,,tehnici sredista sobe* (5 1 AK),
mogu da ogranice ejakulaciju i tako prehranjuju mozak, Sto ¢e pak poboljsati njihov izgled i
produziti im Zivot. Od svih mnogobrojnih tehnika ,,sredista sobe* (5 K), Ge Hung je
najveéi znacaj pridavao vestini ,,zadrzavanja sperme radi prehranjivanja mozga* (A #b
fixi), onome $to se u navedenom citatu iznad naziva ,, %7 5 PLAMK“, tj. ovladavanjem
nacinima spreCavanja ejakulacije sperme, prilikom ¢ega se sperma vrac¢a nazad i sluzi da
dodatno prehranjuje mozak. Kako je prenoSenje tehnika ,sredista sobe* (5 /' &)
predstavljalo prilicno tajnoviti deo vestina fangSu religijskog daoizma, Ge Hung je zato
stalno naglasavao vaznost misti¢nih rimovanih formula. On je isticao da tehnika ,,sredista
sobe” (5 KR) ne samo da moZe da ojaca telo i popravi zdravlje, ona isto tako moze
negativno da uti¢e na Covekovo zdravstveno stanje, pa je zato od izuzetnog znacaja ovladati
najvaznijom stvari, a to su misti¢ne rimovane formule, tj.: , & AEDRZ AR, HLE—A
THZ AU E #5254 . “%° Medutim, Ge Hung u svojoj knjizi nije dao jasne i konkretne
formule, rekao je samo da u svojim delima, ljudi iz proslih vremena koji su se bavili
tehnikama ,,sredista sobe“ (54 K) nisu otkrivali te formule, pa zato, svi oni koji se u
kasnijim vremenima Zele time baviti, moraju s puno truda i istrajnosti za njima da tragaju,
da bi mozda na kraju uspeli da savladaju jednu ili dve. Ovo je dovoljno da shvatimo koliko
je teSko bilo dobiti te formule i kolika je bila njihova vaznost. Naravno, u delu Unutrasnja
poglavlja Baopucija zaista su navedene dve misticne rimovane formule koje se ticu
~zadrZavanja sperme radi prehranjivanja mozga“ (JK5#Mix), ali je Ge Hung uradio sve
kako bi njihovo znacenje obavio velom tajne, pa je u ¢itavom poglavlju koristio misti¢an i
nerazumljiv jezik, ¢ime je postignut sledeci efekat: dokazao je njihovo postojanje ali nije
otkrio klju¢ njihove uspesnosti. U vezi sa pitanjem na $ta metaforicki ukazuju termini koji

su upotrebljeni u tim rimovanim formulama i dan danas postoji spor medu ¢lanovima

*,Si dzi*, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (#1475 B ) ), Baopuci neipijen dijaosi ( {HiAM TP
T REREY ), str.150.
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akademske zajednice. Kako postoji takode i veliki broj radova koji pokusavaju da ih

odgonetnu i objasne, mi o tome ovde ne¢emo detaljnije govoriti.

Osim gorenavedenih tehnika ,,podsticanja cirkulacije ¢ija“ (17R), cuSena (JEAH) i
sjuensua (% %), u Ge Hungovu metodologiju praktikovanja doktrine religijskog daoizma
spada i metod ,,o¢uvanja jednog“ (5 —) o ¢emu je bilo re¢i u prvom odeljku ovog
poglavlja, ali i njegovo usvajanje zuistickih uc¢enja i metoda koje su tako predlozene, kao
§to su ,akumuliranje zasluga“ (#R 3% 57 Zjj) i ,dostizanje besmrtnosti kultivisanjem
vrline* (f&1E BiAlll), $to ¢e biti predmet detaljnije diskusije u drugom poglavlju ovog rada
koje nosi naslov: Zuisti¢ko-daoisticka shvatanja izloZzena u delu Unutradnja poglavlja

Baopucija i njihovo ishodiste.

Ukratko receno, Ge Hungova vera u besmrtnost je kao teorijsku osnovu imala
»skriveni dao“ (% &), a metodu ,rafinisanja dana i eliksira od zlata“ (3£ F}4: ) kao
osnovnu metodu praktikovanja doktrine. Osim toga, kao dodatne koristile su se i razne
metode fangSu ocuvanja zdravlja koje su razvile razliCite daoisticke Skole tokom istorije.
Sve to je obogatilo, produbilo i razvilo teoriju dostizanja daoa i besmrtnosti koja je izvrsila
ogroman uticaj kako na dalji razvoj religijskog daoizma kasnijih vremena, tako i na razvoj

nauke drevne Kine.
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2. Zuisti¢ko-daoisti¢ka shvatanja izloZena u delu Unutrasnja
poglavlja Baopucija i njihovo ishodiste

U prethodnom poglavlju odvojeno smo analizirali ogroman znacaj koji je verovanje
u besmrtnost izlozeno u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija imalo za formiranje teorije
religijskog daoizma, kao i1 ulogu koju su u njemu izlozene konkretne metode dostizanja
daoa i besmrtnosti imale u sakupljanju i rafiniranju vestina fangSu religijskog daoizma
prethodnih perioda. Tom prilikom smo, objasnjavaju¢i konkretne metode dostizanja daoa i
besmrtnosti predstavljene u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija, istakli da je Ge Hung,
osim Sto je usvojio okultne vestine fangSu razlicitih Skola religijskog daoizma prethodnih
perioda, u daoisticko uéenje uveo i zuisticke ideje, a sprovodenje u praksu zuistickih
moralnih principa postavio kao nuzni uslov praktikovanja doktrine. U¢enje o uvodenju
konfucijanskih ideja u daoizam zapravo je prisutno u celom delu UnutrasSnja poglavlja
Baopucija, pa mozemo re¢i da je to i najvaznija odlika Ge Hungovog religijskog daoizma.

Upravo ¢e o tome biti re¢i u ovom poglavlju.

U nekoliko hiljada godina dugoj kulturnoj istoriji Kine, u¢enja svake od razli¢itih
Skola miSljenja neprestano su se razvijala i uticala jedna na druge. Od svih njih, najbrojnije
i najkompleksnije veze postojale su izmedu zuizma i daocizma. S jedne strane, mnogi
mislioci su iz razli¢itih uglova razumeli i objasnjavali Zuisticka i daoisticka ucenja, a sa
druge, bilo je takode jako puno onih koji su bilo iz socijalnih, bilo iz li¢nih razloga, iskusili
»prelazak iz Zuizma u daoizam®. To iskustvo ne samo da je uticalo na njihovo jo$ dublje
razumevanje veza izmedu ovde dve $kole misli, ve¢ su oni i u svojim delima vrlo jasno
kombinovali ova dva ucenja i insistirali na uporednom pridrzavanju i jednih i drugih.
Moglo bi se re¢i da je izuCavanje odnosa medusobnog dopunjavanja zuizma i daoizma
klju¢ za razumevanje Kineza, a narocCito za razumevanje prirode kineskih intelektualaca.
Zuisti¢ko uéenje bilo je koncentrisano na drustvo, na postovanje patrijarhalnog klanskog
sistema, kao i na harmoni¢ne odnose medu ljudima. Ono je bilo posveceno realnom stanju
stvari, naklonjeno politickim pitanjima, a njegov glavni cilj bilo je moralno usavrSavanje. S
druge strane, ucenja daoista bila su koncentrisana na pojedinca, ocCuvanje zdravlja,
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odbacivanja bilo kakve zavisnosti od stvari spoljasnjeg sveta, ona su tezila duhovnom
oslobadanju. Njih karakteri$e izuzetna racionalnost miSljenja. I Zuisti¢ka i daoisti¢ka ucenja
imala su svoje prednosti, a pluralizam i dubina kineske kulture upravo imaju zahvaliti

njihovoj medusobnoj zavisnosti i nadopunjavanju.

Kao neko koga svi u akademskim krugovima smatraju predstavnikom onih koji su
iz Zuizma presli na daoizam, Ge Hung se u svojoj ranoj fazi, bavio istorijom Zuisti¢kih
klasika, Sto je predstavljalo osnovu svih njegovih daljih dostignu¢a. Delo Spoljasnja
poglavlja Baopucija (¥2#hT-#I5%) sastavio je ne bi li izrazio svoje stavove i svoju ocenu
drustva i1 aktuelnih dogadaja. Kasnije je, zbog pogorSavanja finansijske situacije svoje
porodice i nestabilnih politi¢kih prilika, odlu¢io da napusti Zuisticko uéenje, pa tako razvija
interesovanje za spravljanje eliksira i dostizanje besmrtnosti. 1z tog razloga piSe delo
Unutrasnja poglavlja Baopucija u kome ne samo da je dao sistematski prikaz religijskog
daoizma pre perioda Vei-Din ve¢ i teoriju ovog ucenja doveo do vrhunca. Postoje dve
stvari na koje bi trebalo obratiti paznju: 1. lako je kao okosnicu dela Spoljasnja poglavlja
Baopucija Ge Hung uzeo zuisticko ucenje, ono Sto je on najvise od svega cenio bile su
konkretne metode upravljanja drzavom i vodenja politike, koje su, kao uslov da budu
uspesne, imale dao. 2. lako su UnutrasSnja poglavlja Baopucija bila delo u kome je na
sistematski nacin izlozena vera u besmrtnost religijskog daoizma, ipak je, zbog Ge
Hungovog Zuistickog obrazovanja u ranim godinama zivota i Sirine njegovih stavova, ono
bilo pisano u stilu kombinovanja Zuizma i daoizma i uvodenja Zuistickih ideja u daoisticka
ucenja. Ipak, mnogo znacajnije je to Sto je u Unutrasnjim poglavljima Baopucija Ge Hung
kao obavezan uslov za sve sledbenike religijskog daoizma koji praktikovanjem doktrine
nastoje dosti¢i besmrtnost uveo praktikovanje zuisticke etike, ¢ime je utro put specificnom
nac¢inu praktikovanja doktrine koji je podrazumevao kombinaciju daoistickih i zuistickih
ucenja. To je pak imalo izuzetan uticaj na spise religijskog daoizma kasnijih perioda.
Upravo iz tog razloga mi moramo zajedno izuCavati oba njegova dela, Unutrasnja i
Spoljasnja poglavlja, kako bismo uspeli da utvrdimo Ge Hungov poloZaj u odnosu na
zuizam i daoizam. Tek tako ¢emo biti u stanju da objektivnije i potpunije razumemo

njegovo ucenje o istovremenom sprovodenju ideja i jednih i drugih u procesu praktikovanja
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doktrine koje je izrazio u svom delu Unutrasnja poglavlja Baopucija. O tome ¢e detaljnije

biti reci u poslednjem potpoglavlju ovog poglavlja.

Ideja o kombinovanju Zzuistickih i daoistickih ucenja nije bila originalno Ge
Hungova. Jo§ u delima filosofskog daoizma iz perioda pre dinastija Cin i Han, delima
Ljuovi Anali Proleéa i jeseni (F KF k) i Huainanci (7 F), zapaZaju se elementi
zuistickih ucenja. Ove dve knjige su na sebi svojstven nacin i unikatnim stilom,
prezentovale Sirokim narodnim masama izuzetna duhovna dostignuca i utrla temelje
kasnijim povezivanjima zuizma i daoizma. Isto tako, ona su posluzila i kao inspiracija Ge
Hungu za razvoj njegovih ucenja. Istovremeno, zahvaljuju¢i podudarnosti misaonih
pravaca kao i sli¢nim drustvenim uslovima u kojima su nastala, i kod ova dva dela uo¢avaju
se medusobni uticaji. UopSteno gledano, i delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni bas kao i delo
Huainaci nastajali su u dobu velikog meSanja kultura. Oba dela podjednako velicaju
daoisticku filosofiju, pa kao okosnicu imaju ucenja Lao Cija i DZzuang Cija, ali se takode
potpomazu i Zuisti¢kim shvatanjima, usvajajuci pritom i sve dobre strane ostalih filosofskih
pravaca. Na taj na¢in one su kreirale jedan sveobuhvatni sistem ideja. Posmatrajuci zasebno
svako od njih, delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni, koje je nastalo za vreme ,,cvetanja stotinu
Skola®“ u periodu Zaracenih drzava, predstavlja asimilaciju i integraciju kultura svih
filosofskih pravaca iz vremena pre dinastije Cin. Urednik ovog dela, Lju Buvei (£ 733) bio
je Covek vrlo Sirokih pogleda, koji se zalagao za jedinstvenost kulture. Ta jedinstvenost
ipak ne bi predstavljala posebno isticanje jedne Skole, ve¢ medusobnu koordinaciju svih
njih. Ljuovi Anali Prolecéa i jeseni su za svoju osnovu uzeli Lao Cijevu i DZuang Cijevu
teoriju o zakonitostima prirode (KiE#), ali su takode preuzeli i ZuistiCke i mocisticke
stavove o politici, moralu i obrazovanju kojima su je dopunili. Drugim re¢ima, centralne
ideje u ovom delu jesu daoisti¢ke, ali su one potpomognute idejama Zuisticke i mocisticke
Skole. Situacija se nesto izmenila do vremena kada je Liju An (x1]%), kralj oblasti juzno od
reke Huai (kin. Huainan) iz vremena dinastije Zapadni Han, naloZio da se sastavi delo
Huainanci, tako da su od nekadasnjih stotinu $kola misli ostale samo Zuisti¢ka i daoisticka
koje su se medusobno nadmetale, zbog Cega je uticaj misljenja drugih filosofskih pravaca

na ovo delo, recimo mocistickog, vidljivo smanjen. Tako je u delu Huainanci, osnovno
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ucenje daoisticko, a zuisti¢ko ga dopunjuje. U delu Huainanci ima posebno puno navoda iz
zuistickih klasika. Kada raspravlja o na¢inima upravljanja drzavom i govori 0 obrazovnom
sistemu delo Huainanci preuzima znatno viSe elemenata zuisti¢kog uéenja nego daoistickog.
Upravo je taj tok nasledivanja i razvoja koji se uocava izmedu dela Ljuovi Anali Proleca i
jeseni i dela Huainanci, bio razvojni put kroz koji je prosao filosofski daoizam dinastija Cin
i Han. On je nastavljen i dalje, sve do perioda Vei-Din, tako da i Ge Hungova dela
Unutradnja i SpoljaSnja poglavlja Baopucija, predstavljaju konkretne primere uspesnog

sjedinjavanja zuistickih i daoisti¢kih ucenja.

2.1. Ljuovi Anali Proleéa i jeseni (5 Fe&#): delo u kome prvi put
dolazi do sjedinjavanja Zuizma i daoizma

Delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni (2 K% HK) nastalo je u predvederje ujedinjenja
Kine pod dinastijom Cin, i to tako §to je Lju Buvei (5 4~=) naloZzio uéenjacima ¢&iji je bio
mecena da ga sastave. Bilo je to poslednje enciklopedijsko delo kolosalnog obima koje je
nastalo u periodu pre vladavine Cina, i kao takvo predstavljalo je sistematsku sintezu
kulturnih tekovina tog perioda. Namera Lju Buveija bila je da kroz istorijski osvrt i
usvajanje iskustava prethodnih perioda, skicira plan razvoja tadaSnjeg drusStva. 1z tog
razloga, ono se dotaklo gotovo svih oblasti, po¢evsi od kosmologije i upravljanja drzavom
do metoda ocuvanja zdravlja, od politike do vojnih pitanja i muzike. Uzevsi u obzir
njegovu sveobuhvatnost, mozemo reé¢i da je u njemu iznesen celovit set ideja koje se ticu
svih oblasti vodenja drzave. lako te ideje nisu bile u potpunosti zrele i uprkos tome Sto se u
njemu mogu sresti kontradiktornosti i usiljeni argumenti, u njemu se ipak vide obrisi
relativno celovitog misaonog sistema. Uopsteno govoreéi, u tom misaonom sistemu,
kosmoloska pitanja predstavljaju osnovu, a centralno mesto zauizimaju ideje o upravljanju
drzavom. Sto se ti¢e kosmolo3kih pitanja, delo Ljuovi Anali Prolec¢a i jeseni (5 IRFEHK) je
U najvecoj meri bilo pod uticajem Lao Cijeve 1 Dzuang Cijeve daoisticke filosofije iz

vremena pre dinastije Cin. Medutim, u konkretnoj primeni tih kosmoloskih ugenja na
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drustvena pitanja, ono je apsorbovalo zuisticka ucenja koja su poseban naglasak stavljala na
vaspitavanje ljudi posredstvom obreda i muzike kao i na vaznost sinovljeve poslusnosti
prema roditeljima (#i&). Ideje koje su se ticale upravljanja drzavom iznete u delu Ljuovi
Anali Proleéa i jeseni (& [KFFK) preuzete su iz Zuizma, i to posebno u pogledu o¢uvanja
drustvenog poretka, odnosa prema narodu, izbora i podsticanja sposobnih i vrednih, ali su
stavovi prema istorijskom razvoju i rasprave o daou monarha (N7 2 i&) bili usvojeni iz
Lao Cijeve u Dzuang Cijeve filosofije. Ta vrsta hrabrosti da se razbiju stege sektaStva i
pozitivan stav kojim se na objektivan nacin odnosi prema razli¢itim Skolama misljenja,
posluzili su kao primer uc¢enjacima kasnijih perioda koji su nastavili praksu integracije

zuisti¢ih 1 daoistickih ucenja.

2.1.1. Kosmologija u delu Ljuovi Anali Proleca i jeseni i integracija
zuistickih i daoistickih ucenja

Opste je prihvacéeno u akademskim krugovima da je misaona orijentacija dela Ljuovi
Anali Proleca i jeseni bila daoisticka, uprkos cinjenici da je re¢ o delu enciklopedijskog
karaktera koje je obuhvatalo mnostvo razli¢itih u¢enja. Ako bismo analizirali ishodiSte u
njemu izlozenih ideja i misli, zakljucili bismo da je najveci uticaj na njega uistinu imalo
delo Laoci. To je posebno vidljivo u shvatanju sveta i univerzuma, sto je pitanje o kome je
delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni gotovo u potpunosti preuzelo Lao Cijeva stanovista. Ovo

delo smatra da je ishodiste svih stvari na svetu dao, koje se naziva jo$ i ,jednost* (—) ili

»najvise jedno* (K —). U njemu se kaze:

ﬁ@%ﬁ %)I_IIJZZ:JI_ILH HEZKIE:—L Kmﬁl‘ﬂﬁ """ ﬁ@%‘, %*jﬁaﬂ_ju Km?"jﬁﬁ, Z:
A%, SNZ 4, IBZK—. "

%" Da le*, Ljuovi Anali Proleca i jeseni ( { B ERFEMK-KAR) ), Sju Veisui (¥4Ei#) (aut.), Lijang Junhua
(B 4E) (uredio), Ljusi Cunéiju disi ( (B IREKER) ), h4E45)5, 2009:109-111. Svi navodi iz dela
Ljuovi Anali Proleca i jeseni ( { & [KFFK) ) u daljem tekstu preuzeti su iz ovog izvora, tako da ée u
nastavku biti obeleZavani samo nazivi poglavlja i brojevi stranica.
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Ovaj citat, preuzet iz poglavlja ,,Dale” (CK'K), kaZe: (Taj) takozvani dao se ne moZe ni
videti ni Cuti i vrlo je teSko opisati ga. (Taj) takozvani dao je izuzetno dubok i tajanstven, i
nema nacina da se opise, kao §to nema nacina ni da se imenuje. Prinudeni da ga nekako
imenujemo, mi ga nazivamo ,,najveéim jednim* (/X —). O¢igledno je da delo Ljuovi Anali
Proleca i jeseni potpuno identi¢no delu Laoci, dao smatra najviSom filosofskom
kategorijom, i da, Sto je joS vaznije koristi jezik identican Lao Cijevom da opiSe njegove
karakteristike. Osim toga, u gorenavedenom citatu dao je nazvan ,,najveéim jednim* (X —),

§to je preuzeto iz poglavlja ,,Pod kapom nebeskom“ dela Dzuangci (¥ « K F):

PAA K, DI, B U TEH, EZPR—. 7
Znacenje ove recenice je sledece: Esencijalni dao je dubok i suptilan, (dok) su obi¢ne stvari
prizemne. Uspostavljanje uéenja o ,,nepostojanju (JG) i ,postojanju® () zasniva se na
,hajveéem jednom* (X —). Ovde Dzuang Ci koristi re¢ ,, K“ (najveéi stepen, izuzetno,
Prim.prev.) da oznadi krajnjost daoa, zato $to je ,, K“ najdalja moguéa granica. Terminom ,,
—*_ on oznacava apsolutnost daoa. Ovakav nacin opisivanja daoa, potpuno je prihvacen u

delu Ljuovi Anali Proleca i jeseni.

DefiniSu¢i dao kao najvisu mogucu filosofsku kategoriju, Ljuovi Anali Proleca i
jeseni usvajaju i ideju da ,,dao rada sva biéa i stvari* (&4 J7#), koja takode potice iz Lao
Cijeve i Dzuang Cijeve filosofije. U Cetrdeset drugom poglavlju dela Laoci (%1 * P4

“%), u opisu odnosa koji postoji izmedu daoa i svih bi¢a i stvari na svetu, se kaze:

WAE—, —AT, ZAS, =Y. AMSATHHEE, R, Y
U ovom citatu opisan je proces nastajanja svih stvari i bi¢a iz daoa, koji se krece od

jednostavnog ka sve sloZenijem. Tu se kaze: Dao se predstavlja kao jedinstvena celina,

* ,Tijen sija, 33.“, Me3ovita poglavlja dela Dzuangci ( {J=F4ks- K N =+ =) ), Dzuangci disi ( (/£
THERE) ), str.793.

* Cetrdeset drugo poglavlje dela Laoci ( (¥ -2Vt %) ), Laoci dindzu dinji ( (& FSESPE) ),
str.233.
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jedinstvena celina se razvija u dva éija, jin i jang; Dva ¢ija, jin i jang se zatim meSaju i
prema razli¢itim proporcijama stvaraju skladni é (F1°<), koji je (pak) osnova za nastanak
svih stvari 1 bi¢a. Sve stvari i bi¢a ledima su okrenuta jinu, a licem jangu. Pokretanjem jina
I janga nastaje jedna harmoni¢na celina. Delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni U potpunosti je
usvojilo ideju da od daoa nastaju sve stvari i sva bi¢a. U njegovom odeljku ,,Dale* (K 'R)
stojic, K — H B, PACHAR . BMEAZEN, —E—TF, &immiE«?, sto je u

potpunosti identi¢no znacenju iskazanom u gorenavedenom citatu iz dela Laoci.

Osim stava da je dao najviSa filosofska kategorija, kao i stava da je on ishodiste
Neba, Zemlje, svih stvari i bi¢a na svetu, na delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni vaZzan uticaj
imali su i Lao Cijevi opisi prirode daoa, kao $to su: Nebeski dao ne &ini nista (KiE T A),
slabo i delikatno pobeduje &vrsto i snazno (FZ55NI5&) i td. U mnogim poglavljima ovog
dela direktno su preuzete ili imitirane Lao Cijeve formulacije u vezi s tim. Pogledajmo na

primer sledece:

BUMMEHE, e AHEZ. (,Dbunsou, (HF) )
RRL, Emdhy, Mg (,Guigung®, (5T2) )
EREFE, BEAT, BEAE(,Zendu”, ((FHD) )

Osim pojedinacnih reci koje se mozda razlikuju, sve tri gorecitirane recenice preuzete su iz
dela Laoci, i to iz Dvanaestog, Drugog i Devetnaestog poglavlja. Pa ipak, delo Ljuovi Anali
Proleca i jeseni okarakterisano je kao delo koje ne samo $to prenosi prethodna ucenja, veé
ih i dalje razvija, spajaju¢i Zuizam s daoizmom, §to znaci da se ono ne ograni¢ava samo na
jednostavno usvajanje, ve¢, pod pretpostavkom identi¢nosti osnovnih stavova, ono dalje na
vrlo kreativan i jedinstven nacin razvija Lao Cijevu kosmolosku teoriju. Drugim rec¢ima,
koriste¢i pojam ,,esencijalnog éija* (<) ono konkretizuje funkcije i zakonitosti kretanja
daoa. U delu Laoci, dao je ono Sto svim stvarima udahnjuje Zivotnu energiju, i kao takav

on se nalazi u konstantnom procesu kretanja i nikada se ne zaustavlja. U delu Ljuovi Anali

" Dale®, Ljuovi Anali Proleca i jeseni ( { B IREAK « KIR) ), Ljusi cunéiju disi ( € 5 IREKER) ),
str.109. Znagenje ovog citata je: Dao stvara Nebo i Zemlju, a Nebo i Zemlja dva ¢éija, jin i jang. Jedan od njih

.....
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Prolec¢a i jeseni uspostavljena je izuzetno bliska veza izmedu ,esencijalnog éija* (f<) i
daoa, tako da se kretanje daoa konkretizuje kroz kretanje ,esencijalnog cija” (¥ ).
Upravo je jedna takva transformacija ideja predstavljala inovaciju zasnovanu na ucenjima
Lao Cija i Guan Cija (& ). U tome se ogleda i njegova elaboracija nasledenih ucenja.
Prve naznake povezivanja daoa i ,esencije“ (), nalazimo jo$ i u delu Laoci. U

Dvadesetprvom poglavlju tog dela se kaZe:

BN, MWEDEMENR- g5 B, gk, HREERE, HhaE. o
ZnaCenje ove reCenice je sledece: Ta stvar, dao, je potpuno nejasna, ona je daleka i
maglovita, ali u sebi sadrzi sustinu (esenciju). Ta sustina (esencija) je tako konkretna, tako
pouzdana, i nadasve, dokaziva. U ovom citatu, termin ,esencija (ding, #%) oznacava
najmanji moguci element, ono $to se u engleskom naziva ,,essence®. U poglavlju ,,Jesenja
voda®“ dela Dzuangci (/T « #K/K5) se kaze: ,, K¥5, /M2 iith“ (najmanje od
najmanjeg), Sto u potpunosti moze posluziti kao objasnjenje ovog pojma. Vidimo da je veé
u Lao Cijevoj filosofiji, dao poc¢eo da se povezuje s materijalnom ,,suStinom* (esencijom,
dingom, i), ali ta vrsta veze nije dalje razradena u narednim poglavljima dela Laoci.
Izmedu daoa i konkretno postojecih stvari i dalje postoji ogromna distanca, tj. razlika koja
postoji izmedu onog $to je apstraktno i onog konkretnog. U prvom poglavlju ove teze veé
smo ukazali na to da je u razvoju daoisticke filosofije do dela DZuangci ve¢ doslo do
uvodenja pojma ¢i u pojam daoa. DZzuang Ci je smatrao da je ¢i tatka povezivanja
apstraktnog daoa sa materijalnim stvarima ovog sveta. Drugim re¢ima, time je smanjena
distanca izmedu apstraktnog daoa i realno postojecih stvari i bi¢a na svetu. Do povezivanja

~esencije (¥5) i ¢ija, prvi put pak dolazi u delu Guangci:

Fib# SR U2, S, T, IS, A
2, WAL,

" Dvadesetprvo poglavlje dela Laoci ( (& 128 ~+—%) ), Laoci dindzu dinji ( (£ T51E58) ), str.
156.

™, Nei je, 49.%, Guanci ( (&1 POILEEDI+JL) ), Guanci ¢uensi ( (T 48E) ), str.192.
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Znadenje je sledece: ,Esencija“ (f%) oznacava najmanji element i srz éija. Tek sa
Lesencijalnim éijem* (%), sva biéa i sve stvari dobijaju Zivotnu energiju. Covek svoje
misli moze da koncentriSe na ¢i, i tako ¢e, poput bozanstva, sve stvari i sva bi¢a imati u
svome srcu (i dusi). To nikako nije snaga natprirodnih bic¢a, ve¢ znak da je ,,esencijalni
¢i* (F5") dostigao vrhunac. Delo Ljuovi Anali Proleéa i jeseni preuzelo je tu ideju o
~esencijalnom éiju* (§5X) iz dela Guanci, koju je, zasnivajuéi se na Dzuang Cijevom
ucenju, razradilo i uspostavilo direktnu vezu izmedu njega i daoa. Zato je u Ljuovom delu

kretanje daoa zapravo kretanje ,,esencijalnog éija* (¥5<):

WA—E—~, BEER, THER, SERER. ™

Znalenje ovog citata je: Dva ¢ija, jin i jang, od kojih je jedan gore a drugi dole, meSaju se
stvarajuci tako sva bi¢a i stvari. Stalno cirkuliSu¢i tamo-vamo, oni se nikada ne zaustavljaju.
Zato se i kaze da je Nebeski dao (JKi&) kruznog oblika. 1zraz dingéi (<) u ovom citatu
preveli smo kao ¢ jina i janga (FHBH2 <) na osnovu poglavlja ,,Dale* u Ljuovim Analima,
u kome se kaze: ,,BFAZAL, — E—F, &K E“"". 1z ove recenice se vidi da je
~esencijalni ¢i* (dingéi, ¥ <) zapravo ,¢i jina i janga“ (B BH2"X). U gorecitiranoj
recenici, cirkularno kretanje (kretanje gore-dole) ,.esencijalnog éija* (§6"<) posluZilo je da
objasni ,,kruzni* oblik daoa, ¢ime je zapravo iskoris¢eno kretanje materijalnih stvari ne bi li
se tako konkretizovalo Lao Cijevo cirkularno kretanje daoa. Drugim re¢ima, ,,esencijalni
¢i** zapravo nije nista drugo do otelovljenje daoa. Polaze¢i od ove premise, Lju je dalje na
vrlo inovativan nacin razradio dve njegove karakteristike, i to: 1.da je ,,esencijalni éi* (f5<)
pokretljiv, fluidan; 2. da ima sposobnost reakcije (&M ).

Pozabavi¢emo se, najpre, njegovom fluidno$c¢u, pokretljivoséu. U delu Ljuovi Anali

Proleca i jeseni se kaze da ukoliko sva bica 1 stvari, ukljucujuéi tu 1 ljudski rod, zele da

103 Juen dao*, Ljuovi Anali Proleca i jeseni ( { & IRFEAK-TIEY ), Ljusi cunciju disi ( B REKER) ),
str.79.

" Da le“, Ljuovi Anali Prole¢a i jeseni ( { BIRFERK « KIR) ), Ljusi cunéiju disi ( B IREKER) ),
str.108.
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zadrZe svoje zdravlje i vitalnost, oni se moraju postarati da obezbede nesmetani protok
~esencijalnog ¢éija“ (F§<):
WUBRRRILEE R, i kAR FLaE B, B AL, O BRI, R AT
W, R RS R AR R R, R HOKAR Y
75, BN E, FEARCASE.

Znacenje ovog citata je sledece: ukoliko (Covek) Zeli da mu koza bude meka i glatka,
krvni sudovi proto¢ni, misici i kosti snazni a karakter blag, moraju da pokrenu ,.esencijalni
¢i* (F§X). Tako se patogeni elementi neée zadrzavati, pa se ni bolesti neée moéi razviti.
ZadrZavanje patogenih elemenata i razvoj bolesti, prouzrokovani su stagnacijom
~esencijalnog ¢ija* (5. Ista logika vaZi i za sva ostala biéa i stvari na svetu. Ako dode
do stagnacije ,.esencijalnog ¢ija“ (<) vode, voda ée postati ustajala i prljava. Ako kod
drveéa dode do stagnacije ,,esencijalnog éija“ (f&“<), na njemu ¢e se razviti paraziti.
Ukoliko se pak to desi travkama i bilju, oni ¢e istruliti. Baziraju¢i se na ovoj argumentaciji,
Ljuovi Anali Prole¢a i jeseni dalje isti¢u da je i za upravljanje drzavom neophodno

obezbediti nesmetano cirkusanje ,.esencijalnog éija* (<), tj. da volja naroda mora sti¢i
gore, do vladara, bas kao $to se i dao monarha (#i&) mora spustati nadole, k narodu:

EJREHS . FAEAE, KA, EZA. ERLA, WESIER, mh
KANER., ETZMHEW, mtbhR. MET2 st 58EM, AHBESm®
frgeth ., ™

Znalenje ovog citata je: i u drzavi se moze pojaviti stagnacija, kada moralne vrednosti i
etika monarha ne mogu da dopru do Sirokih narodnih masa, a Zelje i stremljenja naroda
nemaju nacina da stignu do dvora. To je znak da je doSlo do stagnacije ,,esencijalnog

¢ija* (K5 7R) drzave. Ukoliko ta stagnacija potraje duZe vreme, ona moZe izazvati

.....

' Da ju®, Ljuovi Anali Proleéa i jeseni ( { B IRFHK « BHEY ), Liusi cunéiju disi ( B IREKER) ),
str.563.

™ Ibid.
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slojeva drustva u jednoj drZavi, upravo se deSavaju zbog takvih stagnacija. 1z tog razloga,
monarh uzviSen u svojoj mudrosti, poStuje sposobne ljude i odane ministre, jer se oni
usuduju da govore direktno 1 upucuju mu prigovore, §to je nacin da se razbije stagnacija u
drzavi. Jasno je da je u zameni daoa ,esencijalnim éijem* (k5“<), kao i prenosenju
mobilnosti ,.esencijalnog éija“ (& <) na domen upravljanja drzavom u kojoj treba
omoguciti da narodna volja i ose¢anja dopru do cara, ali i izuzetnom posStovanju mudrog
monarha i ministara koji su spremni da uloze zalbe, delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni
polazilo od daostickog shvatanja daoa kao bi¢a po sebi, ali je svoje kona¢no uporiste
nalazilo u Zuisti¢kim idejama o odanim ministrima, mudrom vladaru i narodu kao bazi
drzave, tj. u zuistickim shvatanjima upravljanja drzavom. Ta vrsta integrisane zuisticko-
daoisticke mudrosti bila je uistinu brilijantna.

Pogledajmo sada drugu osobinu ,esencijalnog ¢dija“ (&), a to je njegova
sposobnost reakcije. Delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni zastupa stav da medusobna
povezanost ,.esencije” (¥§) i éija, omoguéava uzajamnu osetljivost i uzajamno inicirane
reakcije izmedu Neba i ljudi, vladara i ministara i svih jedinki:

ENEHEMAL, PLaz. ARG, SAREMART EEHER, WHEET R
e BfETZR, ProREAETF, NEAA%, MEfikt. K2 F7H, 72
TARBHE, —ATIM s, FAMARE. WERAR, AR, HZBERZR.
T, MRCEC, MRS, EfEEER?
U ovom citatu navodi se ukupno tri para primera medusobnih reakcija. U njemu se kaze:
Mudraci (25\) se nazivaju kraljevima, oni vole svoj narod i brinu za njega, i svim srcem
su mu posveéeni. Cak i pre nego $to on (vladar) izda neku naredbu, narod u i$¢ekivanju
isteze vratove. Razlog za to lezi u povezanosti ,,esencijalnog ¢ija* narodnih masa i vladara.
Ukoliko se ¢oveku koji se nalazi u drzavi Cin, desi da ili on, ili njegova voljena osoba, koja
je ostala u drzavi Ci, umre, onaj drugi nikako ne¢e mo¢i da pronade spokoj, §to je takode

reakcija izazvana povezano§¢u ,esencijalnog ¢ija“ (5 AHIE). Isto je i sa roditeljima i

107 Din tung®, Ljuovi Anali Proleca i jeseni ( { & IRFEMK-KEEY ), Liusi cunciju disi ( (B IREKER) ),
str.212.
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decom. Iako su oni zasebna bica, zbog istovetnog ,,esencijalnog ¢ija*“ koji njima protice, oni
su duhovno medusobno povezani, pa njihove brige 1 sre¢a medusobno reaguju jedni na
druge, Sto se naziva ,krvnim vezama“. Taj stav o ,,sposobnosti reakcije* ,,esencijalnog
¢ija* (K<) koji je izloZzen u delu Ljuovi Anali Proleca i jeseni izvrsio je ogroman uticaj na
razvoj kasnijih u¢enja. Tako je na primer Dung Dzungsu (FE{1'%T) iz vremena dinastije Han
preuzeo ovu Ljuovu ideju koju je zatim integrisao u ucenje o Pet faza (FL475%Ut) i tako
stvorio ¢uvenu teoriju ,,medusobnih reakcija Neba i ¢oveka“ (K N/E.). Osim toga, iz
gorenavedenog citata saznajemo da je ucenje o ,,mogucnosti reagovanja esencijalnog
¢ija* (RSB ) koje je izloZzeno u delu Ljuovi Anali Proleca i jeseni kao preduslov
imalo usvajanje zuistickog sistema vrednosti, kao $to je, recimo, ljubav monarha prema
narodu, ili ljubav roditelja prema deci i poslusnost dece prema roditeljima. Samo pod
uslovom da odgovara ZuistiCkom sistemu vrednosti, ,,esencijalni ¢i* moze ostvariti tu
»Sposobnost reakcije®. U poglavlju ,,Dubei* (L #%) dela Ljuovi Anali Proleéa i jeseni
ponovo je bilo reci o toj osobini ,,esencijalnog ¢ija*“, pa se i tu naglasava da je preduslov za
reagovanje stvari i biéa jednih na druge, postojanje ,iskrenosti, odanosti“ (%), $to je
o¢igledno, ideja preuzeta od Meng Cija koji kaze: ,, ZI M AshE, £ H*."" (Da)
najveca iskrenost i odanost, ne mogu da dirnu sagovornika, to, se jo$ nije dogodilo.) Iz
ovoga je jasno da je uvodenje ideje o ,,sposobnosti reakcije” ,,esencijalnog cija“ takode
produkt meSanja daoistic¢kih i1 Zuisti¢kih u€enja.

U Lao Cijevoj i DZaung Cijevoj filosofiji iz vremena pre dinastije Cin, takoreéi nije
postojala razlika izmedu kosmoloSkih ucenja i u¢enja o drustvu. Budu¢i da je sustina daoa
~praznina“ (k) i ,tisina* (&f), zakonitosti njegovog kretanja zapravo su povratak ishodistu
I prvobitnom stanju, pa je zato, najidealnije stanje ljudskog druStva upravo to prvobitno:

mala drzava s malim brojem stanovnika koji nemaju kontakata jedni s drugima. Lao Ci je

" ,Li lou dzangdu $ang*, Mengci ( (# T * B%¢%54) L) ), Jang Bodun (#1/118), Mengci jidzu ( (T3
Y ), A5, 1960:173. Svi navodi iz dela Mengci ( €77 ) ) u daljem tekstu preuzeti su iz ovog izvora,
tako da ¢e u nastavku biti obelezavani samo nazivi poglavlja i brojevi stranica.
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prirodu sputavaju i nanose jo$ Stete upravo sistem, obredi, monarh i drzavni aparat:

KIEE, A3 W, AR NEAN, %, EXREL, AEE. 7
Znacenje ove recenice je: Kada se odbaci istinski dao, tek tada nastaju tzv. covekoljublje i
ispravnost (1= ). Cim se pojave mudre ideje i pametovanje, nastaje i licemerje. Kada
izmedu rodaka viSe ne vlada harmonija, tada nastaje tzv. roditeljska ljubav i sinovljeva
poslusnost (3:%%). Kada u drzavi zavlada haos i nesigurnost, tada se pojavljuju iskreni i
odani ministri. 1z ovoga saznajemo da su Lao Cijevi stavovi prema sinovljevoj poslusnosti i
odanosti (‘£3#), kao i prema ¢ovekoljublju i ispravnosti (1~ ) bili dijametralno suprotni
zuistickim. On je stremio drustvu i meduljudskim odnosima koji ¢e biti posteni, jednostavni
I bez podela, bas kao Sto je i sam dao. Suoceno s ovim problemom, delo Ljuovi Anali
Proleca i jeseni zauzima stav drugaciji od Lao Cijevog, tj. stav koji integriSe daoisticka i
zuisticka shvatanja. Najpre, delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni bas kao i Lao Ci i DZuang Ci,
smatra da je dao u stalnom procesu promene, a isto tako je i sa ljudskim druStvom.
Vladarski stalez, sistem obreda, lojalnost i sinovljeva poslu$nost ((£), Covekoljublje i
ispravnost (1~ %), nisu postojali u primitivnom drustvu, veé¢ su se pojavili u kasnijem toku
drustvenog razvoja. Medutim, ono po ¢emu se ovo stanoviste razlikuje od stavova Lao Cija
i DZuang Cija jeste to Sto se u njemu ne izraZzava Zal za primitivnim drustvom u kome ,,su
(Ijudi) znali ko im je majka, ali ne i ko im je otac, i nije bilo razlike izmedu rodaka, starije i
mlade braée, muZeva i supruga, muskaraca i zena“ (,, IEFANEIAL, Tosei il o6 -RE T %«
2 51“1%.U njemu se izrazava stav da je pojava autoriteta vladara zapravo znak napretka
drustva, te da su sistem obreda i muzike kao i insistiranje na lojalnosti i sinovljevoj
poslusnosti zapravo simboli ljudske civilizacije:

JUNZAE, TAARUESTT, WA RUIRREE, Bia AL UAFRE, B
AN R AARZE TR . SREEIY), H&E, okd, ESREHET, AMELE

1% Osamnaesto poglavlje dela Laoci ( (Z T3+ /\#) ), Laoci dindzu dinji ( (£ TFSEATED ), str.145.

10 Sidun®, Liuovi Anali Prole¢a i jeseni ( { B IREMK-FEE) ), Ljusi cundiju d@isi ( (5 IREKER) ), str.
544,
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Ho, MCUREERAR ! Bl R, MEAZ . MR, BiE . #SORE
SR ARE, TN 5E 5 W 2 TR, HRBEES, DHEEK, K
B, AEY, BRACGERE, HBROER, LRHRE, DURHZE. ENRILE
W, BV RNKE, BMERTH, A -EKE, ZnEEH. "
Znacenje ovog citata je sledec¢e: Posmatrano iz ugla njegove prirode, covek niti ima kandze
niti oStre zube kojima bi mogao sebe da zastiti, niti ima krzno koje bi ga zastitilo od Zege i
studeni, njegova telesna snaga nije dovoljna da ga zastiti od loSeg, kao Sto ni hrabrost nije
dovoljna da se njome zaplasi i otera zverinje. Pa ipak, covek je gospodar svih stvari. (Ljudi)
mogu da ukrote ptice i zveri, a znaju i kako da izadu na kraj s toplotom i hladno¢om. Zar
razlog za to ne lezi u unapred uradenim detaljnim pripremama i njegovom Zivotu u
druStvenim grupama i medusobnoj ujedinjenosti? Ljudi biraju da zive zajedno zato §to to
donosi dobrobiti svim (¢lanovima zajednice). Zajednic¢ki zivot ljudi doprinosi daljem
razvoju, a monarhisticki sistem uspostavljen je upravo u tom druStvu gde svi Zive U grupi.
Tek kada se uspostavi monarhisticki sistem, tek tada dobrobiti zajednickog zivota mogu u
potpunosti do¢i do izrazaja, a sve strukture drustva mogu se postepeno usavrsiti... U
najdrevnijim vremenima, nigde na svetu nije bilo monarha, pa su ljudi ziveli poput zverinja.
Mladi su iskori§¢avali stare, a stari su ih se plasili. Fizicki najjac¢i su bili poStovani, kao i
oni nemilosrdni i nadmeni. Ljudi su se medusobno povredivali, kao da pripadnike
sopstvene vrste Zele da istrebe. Mudraci su uvideli koliko bi opasno bilo da se takvo stanje
nastavi, pa su zato zakljucili da je za ceo svet, dugoro¢no gledano, najbolje reSenje da se
uspostavi Sin Neba (vladar). Najbolje moguce resenje za jednu drzavu jeste da se postavi
monarh. Sasvim je o€igledno da je delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni u potpunosti zadrzalo
zuisti¢ka shvatanja o uredenju drzave i hijerarhijiskom sistemu monarha i ministara. Osim
toga, ovo delo je preuzelo Meng Cijeve stavove o zbacivanju monarha i smeni vlasti:
RTITCHEHZR, MAEAEE, RTZAW. SERAEE, MIZHATHEES .
B ? MmyAE. BEEIEUREE, BRTIEURR T, BEKIELITE
KA,

" lbid.
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Znalenje ovog citata jeste: Od drevnih vremena pa do danas, ogroman je broj drZzava koje
su izgubile samostalnost, ali princip monarha uprkos tome i dalje postoji, zato Sto on svetu
donosi mnoge blagodeti. Zato treba zbaciti s vlasti sve one monarhe koji ne upravljaju
drzavom u skladu s principima, a na vlast dovesti one Koji to Cine. A §ta je to princip
monarha? To je delanje u korist naroda a ne zarad sopstvenih sebi¢nih interesa. [z ovoga se
vidi da je delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni podrzavalo monarhe ne iz slepog verovanja u
njihovo boZansko pravo na vlast, veé zato $to je insistiralo da dao manarha (&) mora za
svoju osnovu imati narod. Svi oni vladari koji se ne pridrzavaju daoa monarha, moraju biti
svrgnuti, Sto je tradicionalna zuisticka ideja ¢iji je zastupnik bio Meng Ci.

Osim toga, delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni poseban je naglasak stavljalo na
zuisti¢ki koncept ,,sinovljeve poslusnosti (Zi&), i ba$ kao i Zuisti, i ono smatra da je
upravo to osnova i garancija harmonije u drustvu. U poglavlju ,,Sijao sing“ (Z17) data je

detaljna analiza tog stava:

NAKRT, WER, LERMER. FAREG T, NFFE, WETERE, T
Wr, REE: NEZE, WHEEE, ARk Wt £REE, W=k, Tk,
Ak, RF, ZBRhWZAS, MAFEzLH. ™
Znacenje ovog citata je sledece: U upravljanju svetom i drzavom, potrebno je najpre u red
dovesti osnovu, pa tek onda pristupiti detaljima, a ta osnova nije nista drugo do ,,sinovljena
poslusnost® (2 i& ). Ukoliko se vladar jedne drzave ponaSa u skladu s principom
»Sinovljeve poslusnosti®, njegova ¢e slava biti velika, on ¢e moc¢i da izvrsi uticaj na sve
ispod njega, i svi ¢e ga na svetu postovati i zavetovati mu se na vernost. Ukoliko se ministri
jedne drzave pona$aju u skladu s principima ,sinovljeve posludnosti®, oni ¢e biti verni
vladaru, sluzi¢e drzavu posteno i ispravno i hrabro ¢e istupati u prve redove u vremenima
krize. Ukoliko se kandidati za drzavnu sluzbu i narod ponaSaju u skladu s principima
»Sinovljeve poslusnosti, oni ¢e marljivo obradivati zemlju, hrabro se boriti u ratu i nece

nikada pobe¢i u kriticnom trenutku. Zato je ,,sinovljeva poslusnost® osnova kojoj su tezili

" Sijao sing“, Ljuovi Anali Proleéa i jeseni ( { & IRFEIK-ZFEAT) ), Ljusi cunéiju disi ( B IREKERE) ),
str.306.
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vladari svih dinastija u istoriji, kao i preduslov za sve ostalo. Delo Ljuovi Anali Proleca i
jeseni poseban naglasak stavlja na ,,sinovljevu poslusnost®, i taj princip uzima kao osnovni,
$to je nasledeno od Konfucija, koji u poglavlju ,,Sjue er* dela Besede (i1E « “#1f) kaze:
SRNANWEER, WU EE, SR, AFRE, mIELLE, RZAR. BT
A, KRIWmEA. ZphE, HANCZARK!D “ Vidimo da je izvoriste ideja o
,»Sinovljevoj poslusnosti* u delu Ljuovi Anali Proleca i jeseni upravo Konfucijevo ucenje.
Da sumiramo, delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni je svoja kosmoloska ucenja
nasledilo iz filosofije Lao Cija i Dzuang Cija, ali ih je i unapredilo originalnim idejama.
Kretanje ,esencijalnog ¢ija* (f5<) u ovom delu iskori$¢eno je da se njime konkretizuje
kretanje daoa. Na tim osnovama, izvedeno je ucenje 0 karakteristikama ,,esencijalnog
¢ija* (K5, tj. ucenje o njegovoj pokretljivosti i moguénosti reakcije. Na taj nain je, s
jedne strane, doslo do spajanja zuistickih i daoisti¢kih ucenja, a s druge, stvoreni su uslovi
za kasniju pojavu ucenja o ,,medusobnoj reakciji Neba i ¢oveka“ (K NN ). U
konkretizovanju kosmoloskih ideja na teoriju o ljudskom drustvu, ovo delo je u najvecoj
meri sledilo zuisticke ideje 1 zuisticki sistem vrednosti koji je obuhvatao hijerarhiju i mo¢
vladara, kao i ideje o ¢ovekoljublju, ispravnosti, odanosti i sinovljevoj poslusnosti (1~ X &
). Pa ipak, u svemu tome, njemu ne nedostaje ni daosticka mudrost koja ceni promenu i
dijalekticki pristup. Kao delo koje je za cilj imalo da ponudi principe vladanja drzavom,
misaoni model u kome su kombinovane zuisticke i daositicke ideje najraskosnije dolazi do
izrazaja u stavovima o upravljanju drzavom koje je zastupalo delo Ljuovi Anali Proleca i

jeseni, o cemu ¢e biti reci u slede¢em potpoglavlju.

113 Sjue er,1.“, Besede ( (iBiE M5 —) ), Jang Bodun (#1HIR), Lunju jidzu ( (BB ), TEH
J&3, 1980:2. Svi navodi iz dela Besede ( {i2i5) ) u daljem tekstu preuzeti su iz ovog izvora, tako da ée u
nastavku biti obelezavani samo nazivi poglavlja i brojevi stranica. Znacenje citata je sledece: PoStovati
roditelje i sluSati stariju bracu, a biti sklon suprotstavljanju vladaru, takvi se retko vidaju. Onih koji nisu
skloni da se suprotstavljaju vladaru, a skloni su dizanju pobuna, uopste i nema. Plemeniti ¢ovek je svim srcem
posveéen najosnovnijim stvarima, jer kada se dobro uspostavi osnova, tada postoje i principi upravljanja
drzavom i ponaSanja. PoStovanje roditelja i poslusnost prema starijoj braci, to je osnova ¢ovekoljublja!
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2.1.2. 1deje o upravljanju drzavom u delu Ljuovi Anali Proleéa i jeseni kao
konKkretna realizacija kombinacije Zuistickih i daoistickih ucenja

Lju Buvei je uéenjacima ¢iji je bio mecena naloZio da sastave delo Ljuovi Anali
Proleca i jeseni ne samo u cilju poboljSanja sopstvenog imidza, ve¢ pre svega zato Sto je
Zeleo da obezbedi teorijsku potporu vladaru dinastije Cin za njegovo ujedinjenje zemlje i
upravljanje njome. Ucenja o upravljanju drzavom koja su izneta u tom delu bila su
kombinacija ideja razli¢itih filosofskih Skola, u ¢ijoj se osnovi ipak nalazilo daoisti¢ko
ucenje, a Zuisticko preovladavalo u sferi primene tih principa. Ovakva kompilacija u¢enja u
potpunosti je odgovarala tadasnjim druStvenim prilikama. Prilikom analize Zuisticko-
daoistickih ideja u delu Ljuovi Anali Proleca i jeseni, oni stavovi koji se ticu upravljanja

drZzavom svakako su najreprezentativniji.

U tradicionalnim u¢enjima o upravljanju drzavom u feudalnoj Kini, Cetiri filosofske
Skole, i to: zuisti¢ka, legalisticka, daoisti¢ka i $kola vojnih stratega (£t %), dosta dugo su
igrale najznacajniju ulogu. Zuisti¢ka $kola je smatrala da bi polazna tatka u upravljanju
drzavom trebalo da bude podizanje moralnog vaspitanja na jedan visi nivo, te da se
posredstvom neprestanog moralnog usavrSavanja pojedinca s jedne i jasne podele posla u
drustvu s druge strane, postize harmoni¢no upravljanje drzavom. Daoisticka skola, pak,
naglasak stavlja na harmoni¢ni razvoj ljudi i prirode, i protivi se svim merama vladanja
drzavom koje su nastale kao proizvod subjektivnih odluka ili ¢ovekovih li¢nih stremljenja.
Daoisti su zastupali ideal ,,vladanja drzavom posredstvom nedelanja* (J& N1fiia). Tokom
vremena i neprestanih sudara Zuistickih i daoistickih uéenja o upravljanju drzavom, na
posletku dolazi do njihovog postepenog kombinovanja, koje svoje najjasnije otelovljenje
dobija u delu Ljuovi Anali Proleca i jeseni. U ucenju o upravljanju drzavom koje zastupa
ovo delo, od zuisti¢ke $kole preuzeto je uéenje o narodu kao osnovi ([ 4%), potvrden znadaj
hijerarhijskog sistema ,,monarh-ministar-otac-sin“ (# k1 %¢ ¥) kao i moralni principi
zasnovani na ,,éovekoljublju®, ,,ispravnosti*, ,,odanosti“ i ,,sinovljevoj poslusnosti® (1~ X

M8 ), dok su istovremeno kritikovani njihov preterano dogmatski jezik i previse
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elaborirane formalnosti. Sto se daoisti¢kih uéenja tice, delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni
potvrduje vaznost principa ,,prirode kojom upravljaju zakonitosti daoa” (JE: EH4R), ali se
ne slaze s nemeSanjam kao metodom upravljanja drzavom. Ova vrsta izbora najvaznijih a
odbacivanja nepotrebnih elemenata i duh usvajanja svega onoga Sto je dobro nevezano
odakle dolazi, uticali su na stvaranje bogatih i sistemati¢nih ideja upravljanja drzavom

izloZenih u delu Ljuovi Anali Proleca i jeseni.

Delovi koji govore o upravljanju drzavom u delu Ljuovi Anali Prolecéa i jeseni rasuti
su svuda u knjizi i ti¢u se odnosa izmedu monarha i naroda, monarha i ministara, izbora
lokalnih ¢inovnika, poljoprivrede, ekonomije, vojnih poslova i drugih aspekata, ali ¢emo mi,
zbog ograni¢enosti prostora, u daljem tekstu teziSte staviti na odnos monarha i naroda i
odnos monarha i ministara. U analizi datoj u tekstu iznad ve¢ smo ukazali na to da je delo

Ljuovi Anali Proleca i jeseni posebnu paznju poklanjalo monarhistickom sistemu (7 = ffil
J%), te da je zastupalo stav da je uspostavljanje ,daoa monarha“ (7 i&) garancija
drustvenog napretka. Kada govorimo o ,,daou monarha* (7 i#), prirodno je da se moramo

dotaci pitanja odnosa i pozicije vladara i naroda, vladara i ministara.

Delo Ljuovi Anali Proleéa i jeseni nasledilo je zuisticko ucenje da u osnovi
upravljanja drzavom leZi narod, tj. da jedinstvo drzave kao i mo¢ monarha u osnovi leze

upravo u narodu:

BIGRFIRET T, FIRETREE, FHIAETR.
Drugim rec¢ima, sigurnost i cast jedne drzave leze u rukama vladara, a osnova vladara lezi u
drzavi ¢ija je baza upravo narod. Ovo je standardno zuisti¢ko ucenje koje se prenosilo jos

od Meng Cija. U delu Mengci nalazi se citat iz Klasicne knjige dokumenata (i%13) koji
kaze: , RFE TR, 1EZ B, fE2 M. MR B3, 2 0077 . “M° tj. Nebo je stvorilo

" Vu ben®, Ljuovi Anali Proleéa i jeseni ( By [REMK-A) ), Liusi cunéiju disi ( (B IRFEKER) ),
str.298.

115 Lijang hui vangdzang du sija®, Mengci ( (& T-ZHEEZ4)F) ), Jang Bodun (F1f11%) (prevod i
komentari) Mengci jidzu ( (& 737D ), )5, 1960:31. Svi navodi iz dela Mengci( ¢#T) ) u
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narod i u njegovo ime izabralo vladara. Cilj (tog izbora) nije bio da se vladaru obezbedi da

poseduje sve pod kapom nebeskom, ve¢ da on, u ime Neba, vodi brigu o narodu. Klasicna
knjiga dokumenata (i¥13) dalje kaze: ,,ROHEFRA, A[EH 5. “". U prevodu: narod &ini
sustinu, bazu (jedne) drzave; tek kada je baza stabilna, vladar moze biti spokojan. Mengci
(% 7) kaze; AT, Bk, B ANHE“M", §to u prevodu zna¢i: Narod je osnova
politike, a vladara je Nebo stvorilo radi naroda. Sto se njihovog znacaja tice, poloZaj
vladara bi trebalo da bude ispod naroda i drzave. Nakon Meng Cija, Sjun Ci (#jF), koji je
bio predstavnik Zuisticke misli kasnog perioda Zaraéenih drzava, usvaja ovaj Stav 0
~harodu kao najznadajnijem* (i1 [X)), pa istice sledece: ,, B N#, &%, W FEZ
. “" U prevodu: ukoliko monarh koji vlada narodom Zeli da postigne stabilnost drustva,
mora najpre da obezbedi pravednu vladavinu i mora voditi brigu o narodu. Ovi
gorenavedeni stavovi zadrzali su se sve do Ljuovih Anala Proleca i jeseni u kome se takode
moZe sresti veliki broj recenica u kojima se stalno iznova insistira na tome da je narod taj
od koga zavisi sigurnost drzave. To se, izmedu ostalog vidi i u slede¢im redenicama: ,,5 T

JeRES Ly, #Ih42 ' (Vladari drevnih vremena povinovali su se volji naroda, pa su
zato imali uspeha i tako sticali slavu); , JLZS 3, 04 % B0 4R 5 7] %620 (Ukoliko

daljem tekstu preuzeti su iz ovog izvora, tako da ¢e u nastavku biti obelezavani samo nazivi poglavlja i
brojevi stranica.

"¢ Vuci dzi ge*, Ju sija $u, Knjiga istorije ( {15 E 13- HF 28D ), Li Min (%K), Vang Dijendzuan
(FEf358), Sangsu jidzu ( (M FBEIE) ), g £ H R, 2004:93. Svi navodi iz dela Knjiga istorije ( € 1
45) ) u daljem tekstu preuzeti su iz ovog izvora, tako da ¢e u nastavku biti obelezavani samo nazivi poglavlja
i brojevi stranica.

"7 Din sin dzangdu sija, Mengci ( (& F-/L0&A)F) ), Mengci jidzu ( (& T1EEE) ), str.328.

18 Vangdzi pijen, 9.%, Sjunci ( (H T EfIE 55 /L) ), Vang Sijenéijen (F 56 H) (aut.), Sjunci disi ( (H T
£EAR) ), A5, 1988:153. Svi navodi iz dela Sjunci ( {#jT) ) u daljem tekstu preuzeti su iz ovog
izvora, tako da ¢e u nastavku biti obelezavani samo nazivi poglavlja i brojevi stranica.

19 Sun min“, Ljuovi Anali Proleéa i jeseni ( { By IRFERK-IREL) ), Ljusi cunéiju disi ( 5 REKER) ),
str.484.

“ 1bid.
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postoji zelja da se ucini neko znacajno delo, najpre se mora ovladati voljom naroda. Tek
kad se stekne podrSka naroda tek onda se moze (konkretno) delati.) Sli¢nih mesta ima jo$
puno. Volja naroda odreduje pravac u kome delaju vladajuéi slojevi drustva. ,f~ A2 T [
#H, AfPMEZ, EATH. “™ (Ukoliko vladara odlikuje humanost, onda ée i narod
olaksati njegove aktivnosti, ¢ime ¢e se omoguciti i sveopsta prihvac¢enost vladinih dekreta.)
NAEFRRURNNSE, MR TFHZR, “* (Kada je sve $to vladar jedne drzave ¢ini
usmereno ka boljem zivotu naroda, pre ili kasnije ¢e sve pod kapom nebeskom postati
njegovo.) , ¥ fifE F R, fHEmAN, EMEF? “' (Principi nagradivanja i
kaZnjavanja moraju se odrediti prema volji naroda. Ako vladar to moZe da sprovede u delo,
on ne samo da moze pobediti u ratu, ve¢ moZe ostvariti i sve $to zamisli... Sve ove recenice
svedoce o preuzimanju zuistickih ideja (Cinjenja) zarad dobrobiti naroda i stava da je narod

najvredniji.

Postavivsi narod kao sustinu, bazu jedne drzave, delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni

usvaja jos neka zuisticka ucenja i istice stav da se narodom mora vladati uz pomo¢ morala

(LAMEYE IR):

RUER[ROI KL, L2 HEZR RROMLIEAHE, RZEGHHE.
Znacenje ovog citata je: Od drevnih vremena naovamo, mnogo je bilo onih (vladara) koji
su zahvaljuju¢i moralnom vaspitanju (& #81%7%) uspevali da osvoje srca obi¢nih ljudi i
tako stekli slavu. Bez moralnog vaspitanja (J&f&{%7%) gubi se naklonost naroda, pa od

drevnih vremena do danas, nije bilo (vladara) koji su slavu i titule na taj na¢in Zeleli steci.

121 Ai lei*, Ljiuovi Anali Proleca i jeseni ( B IREFMK-Z35) ), Liusi cundiju disi ( (B KREKER) ),
str.1472.

“ Ibid.

" DZen sijao”, Ljuovi Anali Proleéa i jeseni ( { & IRERK-AE/NY ), Liusi cunéiju disi ( B IREKER) ),
str.1690.

124 _Sun min“, Ljuovi Anali Prole¢a i jeseni ( { B IREBERKIREL) ), Liusi cunziju disi ( (B REKER) ),
str.484.
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Jasno je da je ova vrsta naglaSavanja tradicije i takvo divljenje prema drevnim drustvima u
kojima se vladalo uz pomo¢ morala, deo zuistickih u¢enja od vremena Konfucija naovamo.
U delu ,,Besede” (i&15) se kaze: {3 M, JA T =A%, HRECESCHR, B M2
U ovim dvema recenicama izrazeno je veliko poStovanje koje su zuisti gajili prema
drevnim drustvima u kojima je vladala vrlina. Gorenavedeni citat upravo je preuzeo ovo
centralno stanoviste, pa je koriste¢i istorijske ¢injenice ,,sticanja® i ,,gubljenja naklonosti
naroda“ uzeo kao primere koji pruzaju podrSku njegovoj teoriji upravljanja drzavom. Ipak
je vazno da napomenemo da se delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni u pogledu odnosa prema
istoriji ipak razlikovalo od Zuista jer nije bezuslovno obozavalo drevne mudrace i drevna
vremena, vec je zauzelo objektivan stav i istoriju posmatralo iz ugla promene, isticuc¢i da
razli¢itim epohama odgovaraju razli¢iti nacini upravljanja drzavom (V5 & < 1&). U

poglavlju ,,Cadin® (%£4>) se kaZe:

EWIAESEE Y AEARW, AHATEIE. T2, &F Bk
, ANBaiz, ANEfz, $nEmk? BAEE, MEATEmE. MEEL
%, BET . BASPERE, EEASTE, WEATE
ZnaCenje ovog citata je: Razlog zbog koga danasnji vladari ne preuzimaju metode
upravljanja drzavom koje su koristili carevi iz drevnih vremena, nije u njihovoj
neispravnosti, ve¢ u slede¢em: Kao prvo, dugi je vremenski period prosao ne bi li drevni
zakoni mogli sti¢i do nas, 1 u tom dugom procesu prenosenja, njih su ljudi upotpunjavali ili
iz njih odbacivali odredene delove, pa oni viSe i nisu onakvi kakvi su nekada bili. Pored
toga, Cak i da ih niko nije menjao, drevni zakoni nisu primereni danasnjem vremenu, jer su

oni stvoreni u skladu s tadasnjim drustvenim okolnostima i potrebama. Kako se ta drevna

# Su er, 7.%, Besede ( (iiE-iARTM A L) ), Jang Bodun (#1A1R) (prevod i komentari) Lunju dindzu
( CIBTERRIED ), str.66. Znadenje citata je: Drevnu kulturu treba ceniti imajuéi poverenje u nju.

126 Ba ji, 3., Besede ( (itiE- )\ B k555 =) ), ibid. str.28. Znadenje citata je: Kako je prefinjen i bogat bio
sistem obreda u periodu dinastije DZou! Divim mu se!

127 Ca din®, Ljuovi Anali Prole¢a i jeseni ( { B[R4 ), Liusi cunciju disi ( B REKER) ),
str.390.

120



vremena vise ne mogu povratiti, drevni zakoni, iako su se zadrzali sve do danas, ne smeju
se bespogovorno i direktno preuzimati. Ovaj stav koji je zastupalo delo Ljuovi Anali
Proleca i jeseni bio je vrlo napredan. Njime ne samo da su bile izbegnute negativne strane
zuistickog tradicionalistickog stremljenja za povratkom na staro drustvo, ve¢ su prevazideni
i daoisticki stavovi koji, suprotno zuistickim, potpuno negiraju pravni sistem. Ono zastupa
sledecu ideju: ,, B¢ 2 £ 2 ik, 1 ik 3 B LAoA 1% (ne prisvajati direktno gotove
zakone koje su ostavili za sobom vladari prethodnih perioda, ali ih uzimati kao refentne i
uciti iz standarda i osnova na kojima su gradili svoje metode). Ova vrsta naprednih ideja i
stavova koji u obzir uzimaju i razvoj druStva, dala je teorijsku podlogu za ujedinjene

carstva i uvodenje novih zakona do kojih je doslo nedugo potom, za vlade dinastije Cin.

Osim u stavovima da narod €ini osnovu drzave, da se njime treba vladati uz pomo¢
morala i da se zakoni moraju menjati prate¢i promene u svetu, delo Ljuovi Anali Proleca i
jeseni je imalo joS puno vrlo konstruktivnih predloga koji su regulisali odnos izmedu
vladara i naroda, a predstavljali su kombinaciju zuistickih i daoisti¢kih uc¢enja. Tako je, na
primer, u tom delu izrazen stav da bi nacini upravljanja drzavom trebalo da odgovaraju
covekovoj prirodi. Svim snagama se treba truditi da se zakoni 1 dekreti ne objavljuju Cesto,
i da se narod ne iskori$¢ava preterano, jer ¢e u protivnom, u drzavi zavladati haos. Bio je to
stav koji se potpuno poklapao s Lao Cijevom i Dzuang Cijevom idejom ,upravljanja

drzavom posredstvom nedelanja* (& N iR):

TEZMHR, HHRYS, BT, UOEARS, S8BT HE. HHERED
Re ALEZMHRK, AN, ARANZE, BUOvEmEAR, BoOvmEA
Mo AL, AP BN TES), AT, ZEZ AT,

Znacenje ovog citata je sledece: Vladari prethodnih vremena upravljali su narodom kao $to

se tera dobar at. Samo se blago podstakne bi¢em, kako ne bi skrenuo s puta, pa je zbog toga

on bez po muke mogao da prede i hiljadu lija. Zbunjeni vladar upravlja narodom tako sto

“ Ibid.

129 Si vei*, Ljuovi Anali Proleca i jeseni ( { B IRFERKIER) ), Ljusi cunciju disi ( (B REKER) ),
str.530.
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ne obraca paznju na njegovu prirodu, niti slusa zdrav razum, ve¢ Cesto donosi nove zakone
i tako zbunjuje narod, a one koji se ne povinuju kaznjava. Zato se i kaze da etikecija
prezasi¢ena nepotrebnim detaljima donosi ozbiljne posledice, da beznacajne stvari teSko
mogu uspeti, da se striktnim i strogim naredenjima vrlo malo ljudi povinuje, te da je
preveliki broj zabrana teSko sprovodljiv u praksi. Stav iznet u ovom citatu, upravo je onaj iz
Pedeset osmog poglavlja dela Laoci (3 ¥ f1. 1 /\ %), koji kaze: ,, FH B o], o RVEE

Hipgesz, HERBES0 Pa ipak, za razliku od Lao Cija i Dzuang Cija koji su u svojoj
filosofiji zastupali ideju upravljanja nedelanjem, delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni smatra
da je najidealniji na¢in upravljanja narodom kombinacija upravljanja uz pomo¢ morala ({2
¥8) i upravljanja posredstvom zakona (3£38), tzv. . JUR ES, K EBLY, HkbLE 7 B

Ta ideja bila je proizvod kombinovanja zuistickog i legalistickog ucenja.

Ako stavimo na stranu odnos izmedu vladara i naroda, u delu Ljuovi Anali Proleca i
jeseni srece se i bogata rasprava koja se ti¢e odnosa vladara i ministara. U poglavlja koja su
se bavila tom temom spadaju: ,,Lun Zen* (it \), ,,Fen dzi* (77HR), ,,Din ting* (%), ,,Sija
sijen” (' '%). Nacin na koji je taj odnos shvaéen u delu Ljuovi Anali Prolec¢a i jeseni,

predstavlja meSavinu zuistickih 1 daoistickih ucenja.

Kada govorimo o stavovima koji se ti€u postavljanja i izbora drzavnih ¢inovnika,
delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni u najve¢oj meri usvojilo je zuisticke ideje. Lju smatra da
se vladar, ukoliko Zeli da efikasno upravlja ministrima, najpre mora postarati da se jasno
izdiferenciraju razli¢iti rangovi i statusi. Ta ideja o ,ispravljanju imena“ (1IE44) potic¢e od

Konfucija. U poglavlju ,,Cilu“ dela Besede (1% « F-i#), Ci Lu traZi savet od Konfucija

" Pedeset osmo poglavlje dela Laoci ( (&7 -2 H 1 /\ZE) ), Laoci dindzu dinji ( (T 5HESE) ),
str.284. Znacenje citirane reéenice je: Kada vladar vlada posredstvom nedelanja, narod je iskren. Kada je
vladar strog, narod je prepreden.

“dung min®, Ljuovi Anali Proleéa i jeseni ( { B IKREFK-FHIR) ), Ljusi cunéiju disi ( { B KEKER) ),
str.523. ZnacCenje citata je: Kada je re¢ o upotrebi naroda, najbolji metod je ubedivanje posredstvom morala i
pravde, a tek posle toga dolazi uspostavljanje sistema nagrada i kazni.
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Sta bi prvo trebalo da uradi onaj koji je poslat u neku zemlju da u njoj uspostavi vlast, na Sta

mu Konfucije odgovara da je to ,,ispravljanje imena“ (IE4%) i to iz sledeéih razloga:

AAIE, MFEAMG FAM, WEAR. FAR WALRAN: FLURAX, N
FETA T JHETAS, WEREHETL. ™
ZnaCenje ovog citata je: Ako se ne isprave imena, ni izreCene re¢i nece teci glatko, a
ukoliko reci ne teku glatko, nista Sto je u vezi s upravom se ne¢e moci sprovesti. Ukoliko se
uprava ne moze sprovesti u delo, onda nema ni govora o uspostavljanju pravila u vezi s
ceremonijama i komponovanju muzike za razli¢ite prilike; Ukoliko se obredi i muzika ne
dovedu u red, onda ¢e se i za kazne izgubiti kriterijumi; Kada kazne nemaju adekvatne
Kriterijume, narod nece znati §ta mu valja ¢initi. Delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni poseban
naglasak stavlja na Konfucijevo ,,ispravljanje imena“ (1E4%), pa je zato u poglavljima
~Ispravljanje imena“ (1E4) i ,,Sen fen* (¥i4)) data detaljna analiza ovog pitanja i njegova

dodatna elaboracija:

NANFELF Iy, REIEG LA - BRI, RIGZHw O . wdi Hsem  H
Zy DRI W EmEHE, M. RE2ALHE, MEZALHA
H, MANEAUATELZ M. NFEL5, SBEMEEDN, 7

Znacenje ovog citata je sledece: Za vladara bilo koje drzave, od klju¢nog je znacaja
jasno razgranicenje duznosti izmedu vladara i ministara, jer se samo tako moze posti¢i
stabilnost drustva. Razgranicavanje imena i preispitivanje duznosti zapravo su uzde kojima
se pokre¢e mehanizam drzave. Vladar treba na osnovu realne situacije preispitati imena, a
na osnovu onoga §to je izre¢eno treba preispitati delovanje, jer ne sme dozvoliti da imena 1
dela budu medusobno opre¢na. Ukoliko imena ne odgovaraju realnom stanju stvari, onda je
vrlo verovatno da ni dela nece biti u skladu s re¢ima. Ako se to tako nastavi, onda ¢e se

stagnacija, koje se originalno svi gnuSaju, samo jo$ viSe pogorsati. Na osnovu ovog citata

% CiLu, 13., Besede ( (i2iE- T +=) ), Lunju jidzu ( {(i&iBEE) ), str.133.

- Sen fen“, Ljuovi Anali Prole¢a i jeseni ( { B IRFEMK-B4) ), Ljusi cunciju disi ( B KREKER) ),
str.431.
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vidimo da delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni polazi od Konfucijeve ideje o ,ispravljanju
imena“ (1E#), i isti¢e da, buduéi da se status vladara razlikuje od statusa ministra, i
njihove duznosti se razlikuju, pa bi zato svako trebalo da obavlja svoju. Trebalo bi, doduse,
napomenuti da, suoc¢eno s podelom duznosti izmedu vladara i ministara, delo Ljuovi Anali
Proleca i jeseni ima razlidite stavove. Sto se ti¢e vladarevih zaduZenja, ono izrazava jasnu
okrenutost daoistiC¢kim idejama jer zagovara ,,zasnovanost na daou® i vladavinu putem
nedelanja (C AIMIR):
KT ARTGEA, WA, B AT, SRR TR, K TRk, e
ST LA AL, O AR, A2 BT R, S g
Znacenje je sledece: Sin Neba ne sme nista raditi na silu, on najpre treba da razume
dao. Tzv. dao, nije daleko, on je blizu, on se ne nalazi u drugim ljudima, ve¢ u samome sebi.
Vrednost daoa Sina Neba jeste u tome Sto je jednostavan i pogada direktno u sustinu. To
nije neki uspeh pretrpan nepotrebnim sitnicama. Ono §to je izreCeno u ovom citatu,
prirodno nas tera da se prisetimo Lao Cijevih redi: ,, N/, ZIR T ANF, W KIE.
Horim, HEixd. RUEANDTIA, AWM, A AmME. “ Jedina razlika
je u tome §to vladanje posredstvom nedelanja (JG AT {6) o kome govore Ljuovi Anali
Proleca i jeseni ne znaci apsolutno ne ¢injenje ni¢ega i ne postizanje ni¢ega. Na osnovu
prethodne analize stavova o narodu kao bazi drZave i vladanja uz pomo¢ morala, jasno nam
je da je ,,vladavina posredstvom nedelanja“ o kojoj je ovde re¢ imala elemente Zuistickih
udenja. Sto se ti¢e duznosti ministara, delo Ljuovi Anali Proleéa i jeseni izrazava jasnu
naklonost zuisti¢kim idejama. Tako se na primer ono zalaze da ministar, osim $to treba da
bude odan vladaru, mora da ima hrabrosti da mu otvoreno prigovara, a da ¢inovnici treba

da budu posteni, ispravni i iskreni, i u sluajevima kada je to neophodno, moraju biti

134 Ben vei“, Ljuovi Anali Proleca i jeseni ( {2 KFEMK-AIK) ), Liusi cunciju disi ( (B KRBEKER) ),
str.746.

" Cetrdeset sedmo poglavlje dela Laoci ( (£ - F V%) ), Laoci dindzu dinji ( (ZTS5ESED ),
str.248. Znacenje citata je: Znati sve §to se deSava na svetu, a (pritom) ne izaci iz sopstvenog doma. Poznavati
logiku kretanja svih stvari na svetu, a pritom ne pogledati ¢ak ni kroz prozor. Sto se dalje ide, to se manje zna.
I zato, mudrac zna ¢ak i ako ne$to licno ne iskusi. Njemu je jasno, ¢ak i ako nije li¢no video. On ¢e imati
uspeha, ¢ak i ako ne Cini nista.
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spremni da daju sopstveni Zivot zarad nekog ispravnog cilja. Svi ovi stavovi su otelovljenje
zuistickog sistema vrednosti.

Osim kosmoloskih stavova, stavova o drustvu i ideja o upravljanju drzavom o kojima
je bilo re¢i u ovom potpoglavlju, delo Ljuovi Anali Proleéa i jeseni obiluje i mnogim
drugim znacajnim idejama koje se, recimo, ticu odnosa prema muzici, obrazovanju,
o¢uvanju zdravlja itd. U svakom od njih ogleda se Sirina pogleda, kao i mudrost stotinu
Skola misljenja od kojih je ono usvajalo ideje. Metodologija i spajanje zuisti¢ke i daoisti¢ke
filosofije u delu Ljuovi Anali Proleca i jeseni izvSili su dalekosezan uticaj na kasnije epohe,
tako da se nastavak ovog misaonog trenda jasno moze uociti u delima kao $to su Huainanci,

Spoljasnja i Unutrasnja poglavlja Baopucija.

2.2. Model kompromisa zuizma i daoizma - delo Huainanci

U tekstu iznad ve¢ smo spomenuli da izmedu dela Huainanci i dela Ljuovi Anali
Proleca i jeseni, koja su nastala u medusobnom razmaku od stotinu i viSe godina, postoji
vrlo uocljiva veza nasledivanja. Drugim rec¢ima, delo Huainanci je pisano po uzoru na
Ljuove Anale Proleca i jeseni, $to se nikako nije slucajno desilo. Krenu¢emo najpre od
nastanka ovih dela. U periodu dinastija Cin i Han, medu aristokratskim porodicama bila je
rasprostranjena praksa okupljanja i pruzanja pomo¢i ucenjacima. Najéuvenije mecene bili
su svakako Lju Buvei i Liju An, pod ¢ijim su se okriljem formirala dva najveca akademska
centra u periodu pred kraj Zaracenih drzava, 0dnosno na pocetku dinastije Han. Ta dva
akademska centra okupila su ucene ljude razli¢itih orijentacija iz Citave zemlje, tako da je u
njima dolazilo do kontakata i meSanja najrazlicitijih Skola misljenja. Razlog zbog koga su
Lju Buvei i Liju An nalozili sastavljanje gorepomenutih dela bio je, u sustini, isti. Obojica
su poneseni velikim idealima Zeleli da sakupe kolektivnu mudrost uéenih ljudi, naprave
sintezu istorije i kulture prethodnih dinastija i sacine sveobuhvatno teorijsko delo velikog
obima koje bi posluzilo vladarima kao referenca za upravljanje drzavom i politicko
uredenje. Iz tog razloga, oba ova dela imala su potpuno zaokruzeni plan po kojem su

sastavljana, a nacin njihovog pisanja bio je takav da su najpre predstavnici razli¢itih skola
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ponaosob sastavljali delove, da bi ih na kraju, zajedni¢ki sabrali u celinu. Sto se misaonih
trendova tie, za nastanak tako sveobuhvatnih i obimnih dela kakva su bila Ljuovi Anali
Prole¢a i jeseni i Huainanci bilo je pre svega neophodno postojanje odgovarajucih
drustvenih okolnosti, od kojih su najvaznije bile relativno slobodne kulturne prilike i
politike. U prethodnom odeljku ve¢ smo pomenuli da je delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni
nastalo u poznom periodu Zara¢enih drzava kojeg je odlikovalo ,,cvetanje stotinu Skola
misljenja“ (1 X %19). Veliko ujedinjenje drzave u tom periodu jo§ nije bilo pocelo, a
izmedu razli¢itih misaonih pravaca postojala je slobodna konkurencija. Osim toga Ljuova
otvorena shvatanja po pitanju kulture omogucila su da nastane tako vrhunska ideja kao sto
je povezivanje ucenja svih stotinu $kola. Kada je Liju An organizovao ucenjake koji su
ziveli pod njegovim krovom da sastave delo Huainanci, ve¢ je bilo vreme rane dinastije
Han. Nakon cvetanja stotinu Skola miSljenja za vreme perioda Zaracenih drzava, preko
isklju¢ivog primata legalista za vreme dinastije Cin, nastupilo je vreme dinastije Han, koju
je, od samog pocetka karakterisao proces obnavljanja i oporavka drZzave. Huangovo i
Laoovo ucenje koje je kao centralnu imalo misao filosofskog daoizma, tada je ve¢ bilo
uveliko popularno, dok je zuizam, kao nezavisna Skola misljenja, svakim danom sve vise
jacao. Buduéi u stalnoj konkurenciji, ova dva ucenja istovremeno i uti¢u jedno na drugo,
dok sve ostale Skole misli ili svakim danom sve viSe opadaju, ili se sve viSe priblizavaju
Zuizmu odnosno daoizmu, ne bi li se na kraju stopile s njima. Prirodno je stoga $to su se
prvi vladari dinastije Han, koji su se nasli pred zadatkom izbora adekvatnog plana koji bi
drzavi doneo dugoro¢ni mir i stabilnost, takode nasli izmedu zuistickih i daoisti¢kih ucenja,
neprestano ih odmeravajuéi. U svetlu strogih zakona i ostrih kazni za vreme dinastije Cin i
lekcije koju su naucili iz tog primera kada je bilo postovano iskljuc¢ivo uéenje legalisti¢ke
Skole, vladajuéi i akademski krugovi s pocetka dinastije Han, po¢inju da obracaju paznju na
delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni koje je kao centralno u¢enje imalo filosofski daoizam, ali
je obuhvatalo i ideje drugih Skola misljenja. Liju An, feudalni aristokrata i kralj oblasti
Huainan (juzno od reke Huai) zapocCinje projekat ogromnih razmera, sastavljanje dela

Huainanci, koje je kao model imalo upravo Ljuove Anale Proleca i jeseni.
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Ako posmatramo ¢itavo delo Huainanci, uo¢icemo da se ono, na svakom koraku
ugledalo na delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni. Na primer, ¢itavo delo Ljuovi Anali Proleca
i jeseni podeljeno je na osam lana (%), dvanaest dija (42), Sest luna (i), obuhvatajuéi
ukupno nesto viSe od 160 tekstova. Delo Huainanci nije preuzelo ovakav redosled i
strukturu, ve¢ je Citavu knjigu, na pojednostavljeni nacin, podelilo na dvadeset tekstova s
jasno istaknutom temom, pored kojih je postojao jo$ i, ,Rezime* (%), u kome se u
kratkim crtama iznosi susStina citavog dela, Pa ipak, ako pazljivo procitamo sadrzaj
uocicemo da su naslovi dvanaest dija U delu Ljuovi Anali Proleéa i jeseni, kao na primer
»Mengcun® (Prvi mesec proleca), ,,Dzung ¢un* (Drugi mesec prole¢a), ,,Di ¢un* (Poslednji
mesec proleca) upravo dvanaest posebnih tema kojima se delo Huainanci bavi u poglavlju
LSice sjun* (MERG T « I3, Redosled paragrafa u tom poglavlju takode je organizovan
na osnovu redosleda dvanaest dija u delu Ljuovi Anali Proleca i jeseni. Osim toga, podela i
nazivi kojima su imenovane geografske pojave u poglavlju ,,Disjing sjun® (3t )
potpuno je identi¢no onima datim u poglavlju ,Jou §i lan“ dela Ljuovi Anali Proleca i
jeseni (51 IRERK « H4R'). Osnovna diskusija o daou data u delu Ljuovi Anali Proleéa i
jeseni, kao i uéenje o cirkularnom kretanju dva ¢ija, jina i janga i stvaranje svih stvari na
svetu, takode je preuzeto u delu Huainanci. Osim toga, ovo delo preuzelo je i stavove 0
razlikama izmedu ,,daoa monarha“ (CAE 2 i&) i ,,daoa ministara“ (2 1), stavove o
upravljanju drZzavom posredstvom morala (LA#6 [#), o tome da se zakoni moraju menjati
shodno promenama u svetu i tome sli¢no. Pa ipak, delo Huainanci nije plagijat i imitacija
dela Ljuovi Anali Proleca i jeseni, veé je bazirajuci se na daoizmu Koji je ¢inio okosnicu
uéenja iznesenih u Ljuovim Analima i njegovim kombinovanjem s Zuistickim i
legalistickim ucenjima, otislo i korak dalje, apsorbuju¢i nova znanja do kojih se doslo u
periodu dinastija Cin i Han. Zato je ono u ispitivanju mnogih pitanja zauzelo mnogo
sveobuhvatniji stav i dalo potpuno nova i originalna tumacenja. Smatram da se razlike
izmedu dela Huainanci i Ljuovih Anala Proleca i jeseni ogledaju uglavnom u slede¢im
aspektima: 1. U organizaciji poglavlja i odeljaka, delo Huainanci je bilo ekonomiénije i
racionalnije, a glavna tema svakog od njih je mnogo jasnije istaknuta. 2. U teorijskom
smislu, s obzirom da su nastala sa stotinu godina razmaka, delo Huainanci je sakupilo nova
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saznanja iz razliitih oblasti do kojih se doSlo u tom vremenskom periodu, pa je
nadovezujuéi se na Ljuove Anale Proleca i jeseni, koji su mu sluZili kao baza, dalo mnoge
originalne ideje. 3. Sto se ti¢e kombinovanja zuisti¢kih i daoisti¢kih uéenja, delo Ljuovi
Anali Proleca i jeseni je kao centralno imalo ucenje daoizma, dok su Zzuisticka ucenja
posluzila kao dopunska, i dopunjavana uéenjima ostalih §kola misli. U delu Huainanci, s
druge strane, ocigledno je smanjen uticaj drugih Skola misli, dok su kontakti i
kombinovanje daoisti¢kih i1 zuistiCkih uéenja vidno intenzivirani. Argumentacija po
odredenim pitanjima je ¢ak dostigla stepen da se razlika izmedu daoisti¢kih i Zuistickih
shvatanja koja su u njoj bila kombinovana nije ni primecivala. To je bio slu¢aj, recimo, s
poglavljima ,,Ben ding sjun* (&2l i ,, Taicu sjun (Z=j%ll), za koja je teSko ustanoviti
da li pripadaju zuistickim ili daoistickim uéenjima. U tekstu ispod, posebno ¢emo se
pozabaviti ,,uéenjem o Covekovoj prirodi (APE1L) i ,stavovima o drustvu® (£12 %)

iznetim u delu Huainanci, tj. analizom njegove kombinacije zuisticko-daoisti¢kih uc¢enja.

2.2.1. Ucenje o ¢ovekovoj prirodi (A 1£it) u delu Huainanci kao
otelovljenje kombinacije Zuisticko-daoistickih ucenja

Misaoni trend koga karakteriSe kombinacija Zuistickih i1 daoistickih ucenja je u delu
Huainanci najbolje ispoljen u njegovoj kosmologiji (5= # i), uéenjima o Eovekovoj
prirodi (A 1#12) kao i stavovima o drustvu (12> 31). Kako su kosmoloski stavovi izneti u
ovom delu u osnovi razrada onih stavova nasledenih iz dela Ljuovi Anali Proleca i jeseni, i
kako mu je izbor daoistickih i zuisti¢kih ideja po tom pitanju, manje viSe identi¢an, mi se u
nastavku time ne¢emo baviti kako bismo izbegli ponavljanja, ve¢ ¢emo naglasak staviti na
ucenje o Covekovoj prirodi (AN 41£), gde ¢emo dati analizu kombinacije Zuisti¢kih i
daoisti¢kih u€enja u vezi s tim pitanjem.

U razvoju Zuistitke $kole perioda pre dinastije Cin, pojavile su se dve struje

misljenja u vezi s pitanjem ljudske prirode, i to: Prva, ¢iji je predstavnik bio Meng Ci, koja
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je zastupala teoriju da je ¢ovek po prirodi dobar (AE:A<3); 1 druga, ¢iji je predstavnik bio
Sjun Ci, koja je smatrala da je ovek po prirodi zao (AMEA). U daoistickom delu iz
vremena pre Cina, delu Laoci, se kaze: ,i&82 ¥), Hraks, HkSHE“(Ta stvar
koju nazivamo dao, u sebi sadrzi sustinu, a ta sustina je najéistija i najautenti¢nija, autorkin
prevod); ,, &2 &, T8 F“" (Ljudi Cistog i iskrenog morala, podseéaju na tek
rodeno dete, autorkin prevod). Na osnovu opisa ljudi koji su dostigli dao, kao i opisa
karakternih osobina Prosveéenog ¢oveka (3 A) datih u delu Dzuangci: ,, AN PLOFE, A
DA K“1%8 ((On) ne koristi ljudski um kako bi unistio zakonitosti, niti koristi ljudske
postupke kako bi izmenio originalno, istinsko stanje svih stvari na svetu, autorkin prevod),
mozemo zakljuditi da su predstavnici daoisti¢ke filosofije perioda pre dinastije Cin, o
ljudskoj prirodi imali poseban stav, a to je: ,ljudska priroda je originalno autenti¢na* (A%
A H). U delu Huainanci, tj. u¢enju o ljudskoj prirodi izloZenom u njemu, izmedu

njihovog spajanja.

Kao predstavnik daoisticke filosofske Skole, delo Huainanci je zadrzalo osnovne
stavove o ljudskoj prirodi koje su u svojim uenjima zastupali Lao Ci 1 Dzuang Ci. Po
njemu, ljudska priroda je indiferentna prema slavi i dobitku, a takode je i oslobodena brige.
,.Ci su sjun“ G518 91l) kaze:

NERRCE, BEEE 2. LA PG, Mgy, WhiE.

" Dvadeset prvo poglavlje dela Laoci ( {ZT-% ~+—%) ), Laoci dindzu dinji ( (£ T5ELSPE) ),
str.156.

137 pedeset peto poglavlje dela Laoci ( (% 7+ 1i%) ), Laoci dindu dinji ( (& T5EA1%) ),
str.274.

* Da cung $i, 6., Unutrasnja poglavlja dela Dzuangci ( {41 P &5 - Ko2IfiZE /) ) Dzuangci disi ( (4T
) ), str. 180.

0 Ci su lun®, Huainanci ( (MR 7-5%418) ), Liju Vendijen (X3¢ ) (aut.), Feng Ji (#5i&), Cijao Hua
(F7#£) (anotacija i kom.), Huainan hunglije didije ( (/ERSIFI4EARY ), TR, 1989:353. Svi navodi iz
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Znacenije je sledece: Covek je po svojoj prirodi obi¢an. Preterane Zelje ga mogu povrediti.
Zato, za sve stvari koje treba obaviti, najpre se treba smiriti, vratiti svojoj originalnoj
prirodi. Tek tada se stvari mogu vratiti na ispravan tok. To je potpuno identi¢no sledecoj
izjavi datoj u poglavlju ,, Tijen dao” dela DZzuangci: » KGR BIETNE, Kbz F
Mg 24" Daoisticko uéenje Lao Cija i Dzuang Cija jeste da je Govekova priroda u
skladu s Nebeskim daoom (ZKi&). Kako je prirodno stanje Nebeskog daoa stanje nedelanja,
onda mu se i Covekova priroda mora prilagoditi. Ovaj stav je dalje razraden u delu

Huainanci. Poglavlje ,,Cuan jen sjun* (i 5 1Il) kaZe:

TN, EZRE, NAEME, RZMEW. WA, SRAETRH, R0k
Ji. LHEEG WMWK BEILHE, WEAR. o1, SE TR UMRER
H

141
/nL\

Nedelanje je sustina daoa, dok je privrzenost miru i smirenosti, covekova priroda. Priroda
velike vecine ljudi je takva da oni vole smirenost, a mrze brigu i strepnju, vole udobnost, a
preziru naporan rad. Kada ¢ovek u srcu nema preteranih zelja, to se onda moze nazvati
smireno§cu i srecom. Kada telo odrzava smirenost i ne izlaze se preteranim naporima, onda
se to moze nazvati lagodnoscu. Duh odrzava atmosferu srece i indiferentnosti prema slavi i
dobitku, a telo se nalazi u stanju mira i udobnosti, i tako ¢eka dalje naloge od daoa. Na
osnovu gorenavedenih citata vidimo da su u delu Huainanci izneta dva osnovna
razumevanja ljudske prirode: 1. Na racionalnom nivou, ljudska priroda je takva da on voli
mir a odbacuje nesmirenost, pa je zbog toga idealno stanje duha ono u kome ¢ovek nema
predrasuda, nije nestrpljiv i odrzava jasnoc¢u uma i smirenost. 2. Na emotivnom nivou,

c¢ovekova priroda je takva da on tezi samodovoljnosti, nema puno zelja i zahteva, pa je zato

dela Huainanci ( {77 F) ) u daljem tekstu preuzeti su iz ovog izvora, tako da ¢ée u nastavku biti
obeleZavani samo nazivi poglavlja i brojevi stranica.

" Tijen dao, 13.“, Spoljasnja poglavlja dela DZzuangci ( { = T4Mis - RiE S+ =) ), Dzuangci disi ( {ET
) ), str.342. Znadenje citata je: praznina i mir, nezainteresovanost za slavu i bogatstvo, osamljenost i
nedelanje osnovni su principi Neba i Zemlje i najveée moguce postignuce u sferi moralnog usavrsavanja.

" Cuen jen sjun®, Huainanci ( (-2 5 ), Huainan hunglije didije ( (HERGESFILENA) ), str.484.
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preterana teznja za slavom i bogatstvom oprecna ljudskoj prirodi. Ova dva osnovna stava u

potpunosti se poklapaju sa daoisti¢kim udenjima iz vremena pre dinastije Cin.

Ne odstupajuéi od osnovnih daoistic¢kih stavova o ljudskoj prirodi, Huainanci u njih
uvodi i pojam ,,dobrote (5%). Kao §to smo ve¢ u prethodnom tekstu pomenuli, uenje po
kome je ,,6ovek po prirodi dobar (4 3%12) bilo je jedno od Zuistickih ucenja &iji je
predstavnik bio Meng Ci. U svojoj filosofiji, Lao Ci i Dzuang Ci se vrlo retko doticu
kocepta ,,dobrote” (5%), jer bi pominjanje tog pojma nuzno znacilo i postojanje pojma koji
mu je suprotan, tako da bi ,,biti dobar” (5%) i ,,ne biti dobar* (/N3%) kao opre¢ni, morali da
se razgrani¢e. Razgrani¢enje ova dva pojma, povuklo bi sa sobom i koncepte ,,zelje* (AKX %)

AS —

i ,prepirke (%) 4+), pa stoga u Drugom poglavlju delo Laoci (2T « % —. ) kaze:

RIENEFRZ AL, IEC. BHEZRNE TAED.
Znacenje ove recenice je sledece: Onda kada svi ljudi znaju razlog zbog koga se nesto lepo
naziva lepim, nastaje i pojam ruznoce, a kada svi ljudi znaju Sta znaci kada nesto §to je
dobro nazivamo dobrim, nastaje i pojam ,ne biti dobar” (“4~3%). Ocigledno je da je u
filosofiji Lao Cija i Dzuang Cija vrlo retko pominjana dobrota ili zlo, kada se govorilo o
ljudskoj prirodi, jer su oni stremili prvobitnoj autenti¢nosti (4<F) Covekove prirode. Tu
delo Huainanci odstupa od njihovih stavova, i u poglavlju ,,Fan lun sjun“ (JBi&)ll) kaze

sledece:

RINHEG TR, MEMET AWM. FriBhgd, simtat. Friguvhsg
&, B HM. EHERR, AR, ENERE, BT, MENES. B
3, MKZE, GFRFNT, WEE, AR, GEAZME, SEDAEE. S
WRE AR ba TS 8, mgRcLIR, AMEZEZ #Hd. ™

" Drugo poglavlje dela Laoci ( (ZF-%8 %) ), Laoci dindzu dinji ( {ZFA1E41E) ), str. 80.
" Fan lun sjun, Huainanci ( (e F-{CWIIY ), Huainanci hunglije didije ( (/EFGESZIEEARY ), str.455.
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Drugim re¢ima: Na svetu nema ni¢eg lak3eg od &injenja dobra. Cinjenje zla je veoma tesko.
To tzv. Cinjenje dobra, moze se ostvariti jednostavno, potrebno je samo biti smiren i1 ne
Ciniti niSta. A tzv. ¢injenje zla, izazvano je nesmirenos¢u i pohlepom. Kada je duh smiren 1
zadovoljan, kada se odbace sve nepotrebne, ometajuce misli, kada je ¢ovek osloboden svih
iskusenja spoljasnjeg sveta, kada postupa u skladu sa sopstvenom prirodom i1 ¢uva njenu
prvobitnu autenticnost, on moZe biti dobar. Zato se i kaze da je Cinjenje dobra lako.
Suprotno tome, ljudi koji ¢ine zlo moraju preskakati zidine i prolaziti opasne i teSke puteve,
oni moraju da kradu bedzeve koji oznacavaju necije akreditive i prisvajaju tude pecate,
uzurpiraju tronove, ubijaju ljude i smisljaju lazi. Sve to su delatnosti suprotne prirodi
coveka, pa se zato kaze da je Ciniti zlo vrlo teSko. Svi oni koji su Cinili zlodela i zbog toga
sada zavrsili u tamnici, Cinili su to jer nisu znali kako da zauzdaju svoje Zelje koje su se
otele kontroli. Kroz ovaj citat mozemo videti da je delo Huainanci, sustinu daoisti¢kog
udenja o ¢ovekovoj prirodi, koja je lezala u tome da ¢ovek bude zadovoljan i opusten (H &
H i&), smiren i osloboden Zelja (1%), obogatilo klju¢énom idejom Meng Cijevog ucenja o
prirodi ¢oveka — idejom da je ¢ovek po svojoj prirodi dobar. Kao delo koje je i sastavljeno
u cilju da ponudi generalni plan upravljanja drzavom, Huainanci je, ovakvom zamenom
ideja, izbeglo daoisticki stav nemesanja u politi¢ka pitanja, koji proizilazi iz ubedenja da je
¢ovek po prirodi smiren i liSen ikakvih Zelja. Tumacenjem da upravo u tim odlikama
ljudske prirode lezi dobrota, delo navodi ljude da ¢ine dobra dela, i time daje teorijsku
osnovu za pobolj$anje drustva. Pripajanjem koncepta ,,dobrote (%) daoistic¢kom ucenju o
prirodi ¢oveka, delo Huainanci jo$ vise povezuje ljudsku prirodu s Zuistickim idejama

covekoljublja i ispravnosti (1= X):

NZHAL X2, X NAZEENRTZ, WAEZ T
ZnaGenje ove reenice jeste: Covek je, po svojoj prirodi, obdaren Govekoljubljem i
ispravnoséu, ali je neophodno da (najpre) Mudraci (=& A\) uspostave zakone koji ¢e
pravilno upravljati tim urodenim osobinama. Tek tako se ovek moze izvesti na pravi put.

Ovaj iskaz je joS jedan primer prisvajanja Meng Cijevih ideja o ,originalnoj dobroti

" Tai cu sjun”, Huainanci ( (VR T-Z8iEII) ), Huainan hunglie didije ( (IEFEISZIEENR) ), str.671.
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covekove prirode (M 18): , MBS 0, o2 0t ; ZE 20, L2 dmth: Tk O, 4L
i ARz O, B2 . M Ukazavsi na to da je Sovekova priroda obdarena
covekoljubljem i ispravno$¢u, Huainanci ide i korak dalje, usvajaju¢i zuisticki stav o
vaznosti obrazovanja, i istice da do potpunog zaokruzivanja ljudske prirode dolazi tek

zahvaljujuéi obrazovanju kroz koje on prode tokom svog Zivota:

O, Fduth, el PUEARE, RO, S NT? HAREIEYER, KB
A=, RTINS YRR UL, AR S TER, S8 SR SCEW: UUmEL
s, AFELLE, ArrmbE, MEACIRRRIE, WHIMARELE, PR RSB, R E
ARGeTE, TR, WO, B rARAE, RIMR FEELT,
1?2 BRFAM, MAMEEE, MEECEAK, M2 HirzHed, ™
Znadenje ovog citata je sledeée: Cak i konj, jedna glupa domaca Zivotinja, moze da razume
Sta ¢ovek Zeli i moze se posredstvom dresure ukrotiti, a kamoli ne covek? Mudraca poput
Jaoa, Suna i DZou Venvanga, koji su rodeni ispravni i dobri, koji su se svim snagama trudili
da postignu ¢ovekoljublje i Zustro ostvarivali ispravne stvari, koji se i bez potrebe za
uc¢enjem mogu spojiti s daoom, izuzetno je malo. Nitkova kakvi su bili Dzu Dan (&) i
Sang Pun (7 14) koji su ogrezli u razvrat, koje ne poznaju ni etiku ni moral, koje ni strogi
o¢evi ne mogu vratiti na pravi put, ni vrli ucitelji naterati da se promene, takvih neukih i
tvrdoglavih koji se ne daju izmeniti, izuzetno je mali broj. Velika vecina ljudi se po svojoj
uzvidenosti ne moze uporediti s Jaoom i Sunom, kao 3to se ni po svojoj nedostojnosti ne
mogu uporediti s Sang Punom, §to znaci da je sva Ziva bi¢a na svetu moguée obrazovati.
Iako na ovom svetu postoje sinovi koji ubijaju svoje oceve, velika veéina roditelja se, ipak,
ne¢e zbog tih pojedinacnih slucajeva, otuditi od svoje dece. Zasto? Zato Sto ogromna

vecéina sinova i kceri voli I poStuje svoje roditelje. lako medu svim ucenicima na ovom

" ,,Gung Sun¢ou dzangdu Sang“, Mengci ( (& T-AFhHFEH) L) ), Jang Bodun (#1H12) Mengci jidzu
( (FFIFEEY ), PHEFE, 1960:80. Znadenje citata je: Podetak covekoljublja predstavlja saosecanje, a
osecanje stida predstavlja pocetak ispravnog delanja. U¢tivo odbijanje pocdetak je ponaSanja u skladu s
obredima, dok je mogué¢nost razlikovanja dobra i zla, po¢etak mudrosti.

¥ Siju vu sjun®, Huainanci ( (MRS 71555110 ), Huainan hunglije didije ( (HEFGESFILEMR) ), str.638.

133



svetu, ima onih koji zastrane i postanu lo$i, dao monarha prethodnih vremena (4¢F 2 i)
nikada necée biti odbacen, zasto? Zato Sto je broj onih koji se pridrzavaju ispravnog puta
neuporedivo veéi. Iz ovoga se vidi da, iako je delo Huainanci u svom shvatanju ljudske
prirode polazilo od daoistickih ucenja, ono je ipak u velikoj meri preuzelo Zuisti¢ke ideje
koje su se ticale njenog kultivisanja. Ono nije prihvatilo samo originalna zuisticka ucenja
¢iji su predstavnici bili Konfucije i Meng Ci, ve¢ je prihvatilo i teorije velikog ucenjaka
Sjun Cija iz perioda Zarac¢enih drzava. Svi dobro znaju da je Sjun Ci poseban naglasak
stavljao na obrazovanje, i da je u tekstu ,,Podsticaj na ucenje (*%%) posebno govorio o
vaznosti obrazovanja kao i o ispravnim metodama ucenja. Huainanci preuzima te Sjun
Cijeve ideje, i ne samo da poseban naglasak stavlja na obrazovanje, ve¢ istice i to da buduci

da je svaki ¢ovek dobar u neCemu, potrebno je uciti od svih, jer je u¢enje neograni¢eno:

B, AEEHEZIME: BEZIAR, AERNZE R ALLFIH
IRT RRE R, ZIMS%, s, Hover, 8. s EA R K. B2
i, DR, WEH, RwE, WS, B30 & AR MAE—
HimgtEt, JERE— Nma 2. SRR, SH0E, BARTE. Bt
g, MARERIE. B, FATE, MR,
ZnaCenje ovog citata je sledeCe: Nedostaci pametnog Coveka manje su vazni od dobrih
strana onog glupog. Ono Sto nedostaje vrlima, manje je vazno od viska koji imaju obi¢ni
ljudi. Kako znamo da je tako? Nivo koje je slikarstvo dostiglo u drZavi Sung, vestina
topljenja metala koju imaju u drzavi Vu, ti ingeniozni ukrasi i sloZene Sare, ¢ak ni mudraci
kao 3to su Jao i Sun ne bi bili u stanju napraviti. Mlade devojke iz dr7ava Cai i Vei, vi¢ne
su u pravljenju crvenih pojaseva. One na njih nanose najéudnovatnije boje, a na crnoj
podlozi isti¢u se crvene Sare. Takvu vestinu ne bi mogli dosti¢i ¢ak ni mudri vladari kakvi
su bili Ju (&) i Tang (#%). I zato, svaki ovek poseduje neku vestinu, i mozZe da da svoj
doprinos tako Sto ¢e tu veStinu preneti na potonje generacije. Ni jedan ¢ovek ne moze biti

dobar u svemu, zato se znanje mora razmenjivati, a u¢enje nikada ne sme prekinuti. Ovaj

Y7 Siju vu sjun®, Huainanci ( (MR 118551 ), Huainan hunglije didije ( (HEFGIE M) ), str.644.
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citat zapravo govori o onome $to je Konfucije izrazio re¢enicom: ,, = AN17, WA RINE
“!" (Medu trojicom ljudi koji hodaju putem, sigurno postoji onaj koji me ne¢emu moze

naucditi, Prim. prev.)

Potvrdivsi da obrazovanje moze da kultivise ljudsku prirodu, Huainanci dalje
podrobno opisuje nacine ucenja. Metode ucenja koje je ovo delo zastupalo, mogu se
sumirati na slede¢i naéin: ucenje treba da bude u svrsi primene, (ono treba da predstavlja)
jedinstvo znanja i prakse, Sto su stavovi koji poti¢u od Sjun Cija. U tekstu ,,Podsticaj na

ucenje* (Hj 1 #12#) dela Sjunci se kaze:

AT, NTH, HP0, fATE, BFahE. mins, Bimsh, —af
DR ANAZEA, NTH, WEO OEZE, WUE, BENEERZ
R
Znalenje ovog citata je: Plemenit ovek (7 1), uci tako $to slusa i to §to ¢uje urezuje mu
se u paméenje i prozima svaku njegovu delatnost. (To nauceno) ispoljava se u njegovom
svakom pokretu. Cak i u najmanjim detaljima on moZe posluziti kao uzor kasnijim
generacijama. Mali ¢ovek (/M A), pak, u¢i na potpuno drugaciji nacin. On koristi usi da
cuje, a usta da to Sto je cuo reprodukuje, a kako je razdaljina izmedu uSiju 1 usta svega Cetiri
cuna, to tako povr$no ucenje naravno da ne moze dovesti do kultivisanja tela i duhal
Vidimo da su zahtevi koje je Sjun Ci imao prema ucenju, prevazilazili spoljnu fasadu i
Kitnjasti jezik. On je isticao da znanje treba da prozme ¢itavo telo i dusu, oplemeni ¢oveka i
na kraju dovede do stvaranja plemenitog Coveka (# ), kao najpoZeljnijeg covekovog
karaktera po zuistima. Huainanci preuzima Sjun Cijevo ucenje, i u poglavlju ,,Juen dao

sjun“ (J/11E1)Il) daje jo$ podrobniju analizu tog pitanja:

WS T, BERTAMmULAME: AMRTUUK, ARTEE, A8 TO0E,

18 Suer, 7.4, Besede ( (iE-AM L) ), Lunju jidzu ( (IRIEFIE) ) str.72.

" _Podsticaj na uéenje®, Sjunci ( (i T-#2%) ), Vang Sijenéijen (E55H) Sjunci didije ( (EFHM) ),
43R, 1988:12.
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AT T MONINAFE, BE T, Al Wl E, TN TAN, AT
T, BREEMUZ: WEEST, BAHFEMEL. WER, MM,
RZHEZ, MATZHTE. FTUREMW? AReEEW, RAAFFT i om s i)
H, ANTHMWAZE O, AURTEEZRB? BEUAFTOLOMAELRTZ
R RMTHMAEE S, T HMARE CEW, FeAEBEAER. ™

Znacenje ovog citata je: Ukoliko ¢ovek, sam po sebi, ne poseduje Zelju, ve¢ znanja iz
spoljasnjeg sveta prima ne bi li samo njima ukrasio sebe, ta znanja ne¢e mo¢i da prodru
ispod koze, do srzi njegovih kostiju, te ¢e stoga biti vrlo brzo zaboravljena. Samo ¢e
povratkom na svoju originalnu prirodu i sa srcem koje tezi (znanju), ono $to je nauceno
doprineti ovekovoj liénoj kultivaciji. Cak ¢e i budala kada ¢uje pametne reci i mudre ideje,
osetiti srecu. Kada ¢uje diskusiju o moralu i vrlom ponasanju, ¢ak ¢e i onaj ko nije takav
biti zadivljen. Pa ipak, puno je onih koji vole pametne re¢i i mudre ideje, dok je onih koji ih
zaista usvoje i primene veoma malo, bas kao $to je i onih koji se dive besprekornom moralu
mnogo, a onih Kkoji ga sprovode svega nekolicina. To je zato Sto se ti ljudi nisu vratili svojoj
originalnoj prirodi, ve¢ su ostali povrsni. Ukoliko covek iznutra ne tezi da posredstvom
ucenja poboljSa svoje moralno vaspitanje, ve¢ se samo preko volje trazi poduka drugih,
stvari koje su naucene, uc¢i ¢e na jedno, a iza¢i na drugo uvo. One nece dopreti do
c¢ovekovog srca i uma, a jo§ manje ¢e se ispoljiti u njegovom govoru i ponaSanju. Iz tog
razloga, ukoliko duh nema stremljenja, ve¢ samo jednostavno prihvata znanja, to je isto kao
da onaj ko nema usi pokusava da uskladi zvono i bubanj, ili onaj ko nema oc¢i pokusava da
uziva u rasko$nim bojama. Oni u tome nikako neée uspeti. Jasno je da je Huainanci,
posavsi od Sjun Cijevih stavova da znanje treba da prozme Citavog coveka, da mora dospeti
do njegovog srca i uma, i da se izvana mora ispoljiti u njegovom pona$anju, otisao i korak
dalje, izdvojivsi tri neophodna zahteva koja se moraju ispuniti da bi u€enje imalo efekta:
ono mora biti zasnovano na stremljenju koje je inherentno covekovoj prirodi, sastojati se u
prihvatanju saznanja iz spoljaSnjeg sveta, i praktiéno se mora ispoljiti kroz govor i

ponaSanje. Jedan ovakav sveobuhvatni sistem metoda uéenja u potpunosti odgovara

150 Juen dao sjun®, Huainanci ( (1 BB ), Huainan hunglije didije ( (R FI4EMR) ), str. 35.
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zakonitostima ljudske kognicije, pa ga ¢ak i danas moZzemo uzeti kao referentan.

Kao $to je vec bilo reéi u tekstu iznad, kombinovanje Zuistickih i daoisti¢kih u¢enja u
delu Huainanci ve¢ je dostiglo majstorski nivo, pa je bilo tesko reci §ta od svega izreCenog
pripada jednoj a Sta drugoj Skoli. Mi smo ve¢ dali analizu koja je isla od osnovnih shvatanja
Huainancija u vezi s ljudskom prirodom, pa sve do veze koja je postojala izmedu
obrazovanja i kultivisanja ljudske prirode. Na osnovu te analize vidimo da je delo
Huainanci konstantno nastojalo da uspostavi ravnotezu izmedu Zuisti¢kih i daoisti¢kih
ucenja i da ih uspe$no kombinuje. Usvojiv§i Sjun Cijeve metode ucenja, Huainanci
nastavlja dalje s diskusijom o obimu i sadrzini onoga §to se uci, pri ¢emu, jo§ jednom, u
svoju diskusiju uvodi i daoisti¢ke stavove. U poglavlju ,,Podsticaj na u¢enje* Sjunci (j
¥+« X=F) kaze:

ST WL B BB TS, LT, HOUWET R, LT

Drugim re¢ima: Odakle treba poceti s uCenjem i gde ga treba zavrsiti? Kada govorimo
o redosledu, udenje treba zapoceti s Klasicnom knjigom pesama (WF%) i Klasicnom
knjigom dokumenata (i%3), a zavrsiti s Klasicnom knjigom obreda (1L£). Kada govorimo
o cilju koji se uenjem zeli posti¢i, trebalo bi da taj proces zapocetnemo kao ucenjaci, a
zavr$imo ga kao mudraci (35 \). Vidimo da se opseg obuhvaéen uéenjem o kome govori
Sjun Ci, ograni¢avao na Pet Zuistickih klasika ( F.£) i Sest vestina (/5 ), Sto je
istovremeno i neophodno znanje koje bi plemeniti ¢ovek, dunci (# ¥), koji kao centralnu
teznju ima Govekoljublje i ispravnost (1~ %), trebalo da poseduje. Za razliku od Sjuncija,
Huainanci, kao delo koje je kao okosnicu imalo daoisti¢ka ucenja a zuisti¢ka uzimalo kao
njihovu dopunu, odobrava i pozajmljuje poprili¢no zuistickih stavova, ali se, kada govori o
ljudskoj prirodi ipak zasniva na idejama smirenosti i odsustva zelja, kao i uskladivanja s
Nebeskim daoom. Stoga, kada je re¢ o tome S§ta bi konkretno ucenje trebalo da
podrazumeva, iako ima potvrdan stav prema obredima, muzici, ¢ovekoljublju 1 ispravnosti,

ipak smatra da su to samo povrSne vestine i da se ograni¢avanjem ucenja samo na to, nece

' Podsticaj na ucenje”, Sjunci ( {#jT-#2=) ), Sjunci didije ( (HiFEEMED) ), str. 11.
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sti¢i do sustine, koja pak lezi u razumevanju i ovladavanju daoom:
NFFHRWT RANZ S, ETRELZA, BOEREUFL, WAL, AHEH
EH%% 152

Znacenje ovog citata je: Svako ko je dobar u ucenju, shvatiCe veze izmedu Neba i
Coveka, 1 bice mu jasna suStina reda i nereda. Kada se razmislja smirenog duha i bistre
glave, mogu se spoznati uzroci i posledice svih stvari, a to ujedno znaci i ovladavanje
sustinom. Ovde sustinu odnosa Neba i ¢oveka i reda i nereda u drustvu ¢ini dao, o kome
govore predstavnici daoisti¢ke filosofije.

Ono Sto bi na posletku moralo biti napomenuto jeste i to da ne samo po pitanju
covekove prirode delo Huainanci kao osnovu uzima daoisti¢ka ucenja, koja oplemenjuje i
nadopunjuje opSirnim prihvatanjem zuistickih ideja, ve¢ i po mnogim drugim pitanjima
uspesno ostvaruje kombinaciju misli ovih dvaju filosofskih pravaca. Pa ipak, u diskusijama
oko manjeg broja pitanja i dalje postoji problem kontradiktornosti prethodno izrecenih
stavova s onima izre¢enim kasnije, kao i nemoguc¢nost da se opravdaju te izreCene tvrdnje.
Tako na primer, kada govori o odnosu rituala i muzike s jedne, s ljudskom prirodom s druge
strane, delo Huainanci se priklanja potpuno opre¢nim stavovima. S jedne strane,
prihvataju¢i daoisti¢ka ucenja u njemu se kaze da oni nisu kompatibilni jer su rituali i
muzika Stetni po autenti¢nu ljudsku prirodu. S druge strane, priklanjajuéi se Zuistickim
teorijama, delo kaZe da su rituali i muzika stvoreni shodno potrebama ljudske prirode, te da
oni sluze za njeno kultivisanje. Ta kontradiktornost jeste jedno od najvecih nedostataka koji
su se pojavili u procesu sastavljanja dela Huainanci, ali je ona istovremeno slika i prilika
doba u kome je ono nastalo, doba koje karakteriSu snazni kontakti izmedu daoista i Zuista

pocetkom dinastije Han.

2.2.2. Stavovi o drustvi izneti u delu Huainanci kao otelovljenje
kombinacije Zuisticko-daoistickih ucenja

", Tai cu sjun”, Huainanci ( (VR T-Z2iEII) ), Huainan hunglije didije ( (HERGESZIEME) ), str. 691.
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Na samom pocetku ovog poglavlja pomenuli smo da je krajnji cilj zbog koga su 1
Lju Buvei i Liju An naloZili da se sastave dela Ljuovi Anali Proleéa i jeseni i Huainanci,
bio upravo da vladarima obezbede celovit plan upravljanja drzavom, pa su zbog toga, bilo
da govore o Nebeskom daou ili o ljudskoj prirodi, oba dela kao uporiste imala realno
drustvo. Ukoliko ih uporedimo, primeti¢emo da je delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni veci
naglasak stavljalo na odnos izmedu vladara i naroda, vladara i ministara, izbog drzavnih
¢inovnika, poljoprivredu, ekonomiju i druge konkretne aspekte koji se ticu upravljanja
drzavom. S druge strane, u delu Huainanci je mnogo viSe mastila potroSeno na razmatranje
zakonitosti drustvenih promena i sudbine ljudskog roda. | u razumevanju ovih pitanja delo

Huainanci je podjednako ispoljavalo jasno kombinovanje daoistickih i zuistickih shvatanja.

Pogledajmo najpre shvatanja o evoluciji drustva koja su izloZzena u ovom delu. U
filosofiji pre dinastije Cin, filosofiji Lao Cija i DZuang Cija, koja se zasnivala na idejama
nedelanja i mirovanja, kao i povratka originalnom daou, razvoj drustva bio je shvatan kao
jedan retrogradni proces, proces survavanja, kao Sto je to i opisano u Sedamnaestom

poglavlju dela Laoci:

Kb, TRAZ: Hk, Rigz: Hix, Rz, Rk, Bz BARS, A

AEE. 85, JHE. DPE, EEE RER”. 7

Znacenje citata je sledece: ,,Na samom pocetku, kada je postojalo idealno drustvo, ljudi su
znali samo to da postoji (neki) vladar. Kasnije su oni poceli da se priblizavaju vladaru i da
se dive njegovim uspesima. Jo$ kasnije, ljudi su poceli da se plase vladara. U novijim
vremenima, ljudi su poceli da s prezirom gledaju na vladara i ne cene ga, a javni moral je
svakim danom sve viSe opadao. Iskrenost i poStenje vladara u sadasSnje vreme viSe nisu
dovoljni, pa su oni (vladari) zato izgubili poverenje naroda. U tim idealnim, drevnim
vremenima, pak, vladar je bio opusten i izdavao je vrlo malo zapovesti, pa narod ne bi bio
svestan Sta se deSava sve dok stvari ne budu gotove, i mislili bi: ’Oduvek nam je bilo

ovako’*. Na osnovu ovoga vidimo da je Lao Ci smatrao da su vladari drevnih vremena, koji

su bili opusteni i vladali nedelanjem, bili vrlo blizu daou, a da su vladari potonjih perioda,

" Sedamnaesto poglavlje dela Laoci ( (& F-2i1-E#F) ), Laoci dindzu dinji ( (£ T5ES ) ), str.141.
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koji su se iz svih snaga trudili da neSto ucine, sve vise i viSe udaljavali od daoa, pa je zato i
evolucija druStva bila jedan proces postepenog ali stalnog propadanja. Ovakav istorijski
pogled koji je zastupao povratak u stanje iz drevnih vremena, prisutan je i u delu DZuangci,

koji u poglavlju ,,Konjsko kopito* (47 « L) kaze:

K IR, RJEAMPT N, ITARZ, SWimEk, sgEmir, KRegblt
Ko REZEN, BIAURUER T2, BEEACURER N0, MR iR B
B, FATA, ARribd.
Znadenje ovog citata je sledece: Za vreme vladara He Sjusija (545 [X) koji je Ziveo u
drevnim vremenima, ljudi su vodili miran Zivot, ni¢im se nisu bavili, samo su besciljno
Setali 1 tumarali unaokolo, sre¢no i zadovoljno zZvacéuéi hranu, a kada bi se najeli, oni bi se
zabavljali. | tako svakoga dana. Kasnije su, s pojavom mudraca (25 \) prvo stvoreni rituali

I muzika za svaku od datih prilika, koji su ograni¢avali ¢ovekove delatnosti, a onda su
promovisani ¢ovekoljublje i ispravnost ¢iji je cilj bio da umire ljude. U takvoj situaciji, kod
ljudi poCinje da se rada zed za znanjem i takmicarski duh, pa se oni neprekidno medusobno
povreduju zarad koristi. Vidimo da je za Dzuang Cija, razvoj drustva zapravo bio jedan
proces degradacije, i da se svet, nakon pojave rituala i muzike, nije vise mogao uporediti s
onim prvobitnim drustvom nevinosti i neobavestenosti. Delo Huainanci je prihvatilo ovaj
stav o istorijskoj degradaciji i, kao §to smo u tekstu iznad ve¢ pomenuli, dosta stranica
posvetilo je zakonitostima drustvene evolucije. Zato je, za razliku od Lao Cijeve i DZuang
Cijeve binarne podele drustvenih uredenja na ona iz drevnih vremena i ona iz sadasnjih,
delo Huainanci, u svakom od poglavlja koja su se bavila pitanjima istorijskih promena, kao
§to su, recimo ,,Ben ding sjun“ (4%£:)ll), ,,Lan ming sjun“ (3% &), ,.Cu dZen sjun (il E
iJIl), daje detaljnu podelu epoha, od kojih je svaka nazvana posebnim imenom. Takva

podela izvrSena iz istorijskog ugla do tada nije bila videna. Njome ne samo da je pojacana
uverljivost napisanog teksta, ve¢ je ona postala model za sve one koji su se u kasnijim

generacijama bavili proucavanjem istorije drevne Kine. Dela potonjih generacija su

', Mati, 9.“ Spoljasnja poglavlja dela Dzuangci ( (FEF-2h @B IL) ), Dzuangcei disi ( (HETFHRED) ),
str.260.
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naro¢ito usvajala Huainancijevu podelu i nazive istorijskih perioda pre dinastija Cin i Han.

Dac¢emo ovde primer poglavlja ,,Cu dZen sjun® (#{EI):

EEZA, HEE R, MR g TR R NI B B2
A AR S AN BB SR LA LRI . Je th 22 38 th, BARFRIK, HOBEBRBRTEEAR, WO fE
PR, BREEEN, A SaE, EEMEHES O, ML TR R, 2 i
MARE—. JhZBMA B0, WA, HORM, RIVEK, B IREHM,
NI, BOdH T, WAk, 8 ARLKT. TI T RHEMERFIFAR, TEABR
M, REBUATMARM T . WEETEE. BiEtt, BHETY, EH
TAb, kA R AT . WA B R, BEEAL, ZRE LAY, AREELIAT, Ty
Ao EFEMEER, MRIRSITET, M. TREALEEE, LU
R SRR, GRS, DLSKAE TR e R 2T TR B, MR
KA
U ovom citatu, delo Huainanci period pre dinastija Cin i Han deli na pet epoha, i to: Period
najveée vrline — Period Fu Sjia — Period Sen Nunga i Zutog cara — Period nakon Kun
Vua i1 Sijaa — Period nakon propadanja ku¢e Dzoua, i daje detaljan opis strategija
upravljanja drzavom koje je vladar u svakom od njih primenjivao, kao i uslove u kojima je
ziveo narod. U prevodu, znacenje navoda je sledeé¢e: U periodu najveée vrline, ljudi su
¢vrsto spavali u primordijalnom haosu i niStavilu koji su ih okruzivali. Oni su tumarali u
beskrajnoj maglovitosti. Mudri vladar obdaren najvisom vrlinom, trebalo je samo da
udahne i izdahne dva ¢ija, jin 1 jang, i narod bi mu se divio i povinovao. Ve¢ u vreme Fu
Sija, magijska vestina (& K) upravljanja svetom bila je i dalje jednostavna. Ona je u sebi
sadrzala vrlinu (£%14), i neutralni ¢i (HFF12 ). U to vreme ljudska inteligencija je tek
pocela da se budi. Svako saznanje dovelo bi do brzog gubljenja decjeg i zamagljenog stanja
duha. U vreme Sen Nunga i Zutog cara, vladari su svojom vladavinom podeli da
dezintegriSu jednostavan dao, oni pocinju da prave razliku izmedu jina i janga i analiziraju

detalje svih stvari. U ovom periodu, narod je drzao o¢i Sirom otvorene i stoje¢i na vrhovima

% Cu dzen sjun“, Huainanci ( (VErd 7 #E ) ), Huainan hunglije didije ( (HEFFISFILENR) ), str. 64,
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prstiju, uzdignute glave posmatrao izraz vladarevog lica, is¢ekujuci da izda naredenje.
Harmonicno stanje drustva tako postepeno pocinje da propada. Za vreme Kun Vua (2 &) i
Sija Dijea (X %t) Zelje naroda potpadaju pod jak uticaj spoljasnjeg sveta, pa oni postepeno
gube svoju iskonsku prirodu, i sve viSe se udaljavaju od daoa. Do kraja dinastije Dzou, u
potpunosti je nestala jednostavna i iskrena atmosfera, a ljudsko ponaSanje sve viSe odstupa
ponaosob hvale i promoviSu sopstvene teorije, mame sledbenike, raspravljaju o dobrom i
loSem. U takvom stanju javnog morala, narod je zaokupljen samo krivoverjem, a sustina
daoa potpuno je izgubljena. Vrlo je ocigledno da je delo Huainanci, bas kao i Lao Ci i
DZuang Ci, smatralo da su vladari drevnih vremena vrednovali moral, pridrZavali se
prirodnih zakona, da je narod bio jednostavan 1 iskren a druStvo uredeno i mirno.
Savremeni vladari su svim snagama promovisali covekoljublje i ispravnost, utvrdivali
obrede i stvarali muziku, ali je javni moral sve viSe propadao, a svet se kretao nizbrdo. Pa
ipak, bas kao §to je to bio slucaj s delom Ljuovi Anali Proleca i jeseni, ni delu Huainanci,
iako je veli¢alo drevna vremena, realni cilj nije bio promovisanje povratka na prvobitno
stanje kada su drzave bile male a stanovni§tvo malobrojno, ve¢ je nastojalo da veli¢anjem
starine razjasni koja to ucenja, kada je re¢ o upravljanja drzavom, imaju prednost, a koja su
sekundarna, zuisticka ili daoisticka. Drugim re¢ima, daoizam je bila okosnica, a Zuisticka
ucenja sluzila su samo kao njihova dopuna. Zadatak monarha bio je da ovlada mirno¢om 1
nedelanjem kao sustinom daoa. Ministri su bili zaduzeni da u praksi sprovode Zuisticke
ideje koje su bile od koristi drustvu, i na taj nacin za prvog cara dinastije Han skiciraju plan

jednog prosperitetnog feudalnog drustva:

RTAE AL, FFLLERE, S SG mEmE, @i R, $HR4eE, m
Vg Rk, HFRAE, BERHITIR: R MRMA—, FIEL. ™

Znacenje citata je sledece: Sin Neba se nalazi na visokom polozaju, on uz pomo¢
vrline i daoa pod kontrolom drzi ceo svet, a kao pomoé¢na sredstva ima Covekoljublje i

ispravnost. Ministri koji se nalaze pored njega daruju mu svoju mudrost, a narod celog

% Lan ming sjun®, Huainanci ( {57 % =) ), Huainan hunglije didije ( (HEFGISZIEAR) ), str.215.
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sveta oseca dobrotu vladara. Sin Neba treba samo da da nekoliko uputstava, a narod ¢e mu
se sa zadovoljstvom prikloniti. Sve zemlje iz susedstva ¢e mu za svako godiSnje doba
davati danak, i to ¢e se prenositi generacijama, a sve pod kapom nebeskom bice ujedinjeno.
Jasno je da su u idealnom drustvu, onakvom kakvo je zamiSljeno u delu Huainanci,
zuisticki  koncepti ¢ovekoljublja, ispravnosti, obredi, muzika, vladar i ministri, bili
neizbeZni za upravljanje drzavom. Osim toga, §to se ti¢e daoa vladara ChFE 2 i&) i daoa
ministara (4 7 2 &), Huainanci zastupa stav identi¢an onom iz dela Ljuovi Anali Proleéa
I jeseni, a to je da su za dao vladara najvazniji daoisti¢ki koncepti prirodnog nedelanja, dok
je za dao ministara najznacajnije Zuisti¢ko aktivno delanje. Sve goreiznete ideje koje se ticu
upravljanja drustvom, razlikuju delo Huainanci od daoisti¢kih ucenja iz perioda pre
dinastije Cin, i konkretizacija su njegove kombinacije Zuizma i daoizma.

Pored toga, delo Huainanci je po pitanju razvoja proizvodne moc¢i imalo potpuno
drugaciji stav od Lao Cija i DZuang Cija. U poglavlju ,,Nebo i zemlja“ dela Dzuangci (£
F + R Hi) postoji slede¢a alegorijska prica: Prolaze¢i juznom obalom reke Han,
Konfucijev u¢enik Ci Gung je spazio jednog starca, povrtlara, koji je zalivao zasade. Svaki
put bi sa zemljanim sudom u rukama, s jednog kraja polja dolazio do bunara, punio sud
vodom i potom se opet, drze¢i sud u rukama, vra¢ao nazad. Usput bi mu se poprilicno vode
prosulo iz suda, pa je on tako troSio mnogo viSe energije nego Sto je potrebno ne bi li
zavrsio posao. Zato mu je Ci Gung savetovao da instalira sistem za navodnjavanje, jer bi
time postigao mnogo bolji efekat, ali mu je, Cuvsi taj predlog, stari povrtlar besno
odgovorio:

APE DLAYLE, APFEEDENC. PLOFTIF, MaigAg: dan
o WMAEARE, MAEANEE, BXASM. HIEAM, EmAAHE.

ZnaCenje citata je sledece: Oni koji koriste mehanizam za navodnjavanje, sigurno su
snalazljivi ljudi. Oni koji su snalazljivi, sigurno su i takti¢ni i mudri. Onaj ko je taktican i

mudar, ne moze zadrZati svoju iskonsku, €istu prirodu. Kada (¢ovek) izgubi svoju iskonsku,

57 Nebo i zemlja, 12.“, Spoljasnja poglavlja dela Dzuangci ( € FET-4him- K s+ ) ), Dzuangci disi
( CHETHRE) ), str.326.
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Cistu prirodu, on viSe nikada nec¢e imati mir. A ljude ¢iji je duh nemiran, dao napusta. | zato,
nije da ja ne znam da bih mogao da koristim mehanizam za navodnjavanje. Ja se samo
ustru¢avam da ga koristim. Vidimo da je ideja o degradaciji istorije u Lao Cijevoj i DZuang
Cijevoj filosofiji bila potpuna i sveprozimaju¢a. Oni nisu samo Kkritikovali sistem obreda i
muzike koje su u kasnijim vremenima propagirali zuisti, ve¢ su i obelezja razvoja
proizvodne moéi druStva smatrali zastranjivanjima od iskonskog daoa (X i&). Delo
Huainanci se po tome od njih razlikovalo. Kao $to je ve¢ u tekstu iznad pomenuto, u njemu
se velicaju drustva u drevnim vremenima sa ciljem da se uspostave principi upravljanja
drzavom koji ¢e kao okosnicu imati daoisticka a kao pomoéno sredstvo, Zuisticka ucenja, a
ne zato Sto se delo zaista zalagalo za povratak na primitivnu drustvenu zajednicu. Zato, delo
Huainanci izrazava veoma pozitivan stav kada je re¢ o napretku proizvodne mo¢i drustva:

HHERFELEN, LAMAMES S 2 HNAEE R, N5 N
ZHAEMARUONE S, LN TR, CLETEZ, Ak, HRIYER
W, WRERL, FREHE, LKA . B AT, DUEIE, RS
BOUARIE. SERARARTIAE, EERTAE, AR, JeEmk, RI7mAE, JEit
NRAREH, FEATTIME, REET, RBMAZE, HERNNEEHLEER, AWt
kt, TRABARITHRLCAAHL, oA TR

Cetiri primera navedena u ovom citatu, ponaosob potvrduju dobrobiti koje je napredak u
proizvodnji doneo obi¢nom narodu. Prevod ovog citata je slede¢i: U drevnim vremenima,
ljudi su Ziveli u zemlji koja je obilovala vodom. Nastanjivali su se u pe¢inama izdubljenim
na liticama pored obale, zimi su jedva izdrzavali surovu hladno¢u, mraz i sneg, a leti
nesnosnu Zegu i ujede komaraca. Mudraci (35 A\) su onda od zemlje i drveta ljudima
sagradili kuce, s gredama gore i strehama dole, koje su ih Stitile od vetra i kiSe, pa su tako
ljudi dobili Sansu da spokojno Zive. Kada je Bo Ju po¢eo da obucava ljude kako da prave
odec¢u, on im je pokazivao kako da upredaju konopljina vlakna u vrpce i prave laneni konac,

pa je odeca koju su pravili li¢ila na ribarsku mrezu. Kasnije je doslo do izuma razboja,

% Fan lun sjun®, Huainanci ( ¥/ 7-JB1€3) ), Huainan hunglije didije ( (MERGISZIEM) ), str.421.
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kojim su se mogle praviti pamucne i svilene tkanine, §to je ljudima omogucilo da pokriju
svoja tela i zastite se od surove zime. U drevnim vremenima ljudi su brusili kamen i
koristili ga za obradu polja, a drvene srpove koristili su za seCenje drva za potpalu, $to je
bilo izuzetno naporno a davalo je slabe rezultate. Kasnije je doSlo do izuma gvozdenih
alatki, pa se pojavila sekira, tako da su ljudi mogli opustenije da rade s mnogo vise uspeha.
U drevnim vremenima, ogromne reke i duboke klisure bile su prepreka za kretanje ljudi,
koji su se hiljadama lija kretali isklju¢ivo pesaceci, tegleéi stvari na ledima i ramenima, §to
je bilo izuzetno naporno. Kasnije su izumeli kola u koja su bili upregnuti konji, a volovi su
koriSéeni za teglenje tereta, pa ljudi viSe nisu morali da se izmozdavaju, ve¢ su sedec¢i na
kolima mogli sti¢i do udaljenih mesta. Vidimo da delo Huainanci prema materijalnoj
kulturi ne zauzima stav istorijske degradacije, ve¢ veruje u istorijski napredak i u to da je
danas mnogo bolje nego Sto je juce bilo. I ne samo to, Huainanci je iz dela Ljuovi Anali
Proleéa i jeseni preuzelo i stav 0 razvojnim promenama, pa isti¢e sledece: ,, % #UAN I 1,

AT . “™° ( Ne smemo se slepo pridrzavati ustaljenih pravila i uobiajenih

principa. Mehanizmi se ne smeju samo nasledivati bez ikakve izmene).

Osim toga Sto se bavilo razvojem drustva kroz istoriju, delo Huainanci je
razmatralo i pitanje ljudske sudbine, a nastojalo je ujedno i da vladaru ukaze na metode
koje bi mu omogucile da izbegava nedace i bude usmeren samo na pozitivne stvari. I te
metode takode otelovljuju kombinaciju daoistickih i Zzuistickih ideja. Tako na primer,
poglavlje ,,Juen dao sjun“ (JRi& i) kaze: ,Les@ K, ASBNHT. “* (Trupe koje slepo
paradiraju svoju nadmo¢, bi¢e unistene. Drvo koje je previse kruto, puéi ¢e.) Zato se
predlaze blag stav i sklanjanje od sukoba kako bi se izbegle nesrece, Sto je sasvim
o¢igledno, bilo preuzeto od Lao Cija. U poglavlju ,.Zen dijen sjun“ (A [a]ill) istiGe se
sledece: , THZ 32, DM /s: HFZRE, LLRBRZMSE. “* (Hiljadu lija

% Fan lun sjun®, Huainanci ( (JFF-JCI1Y ), Huainan hunglije didije ( (R ZILEM) ), str.421.
" Juen dao sjun®, Huainanci ( (/7 JE&E ) ), Huainan hunglije didije ( (IfEFEPSZIEEME) ), str.25.
' Zen dijen sjun, Huainanci ( (MR- NAIIY ), Huainan hunglije didije ( (HERGIS FI4ENRD ), str.587.
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dugacak nasip se zbog rupa koje naprave Krtice i mravi moze urusiti; Kuca visoka stotinu
dZzanga moze izgoreti zbog dima iz odzaka koji krene pogreSnim putem.) Zato se predlaze

da se preduzmu preventivne mere, Sto je, pak, preuzeto iz Sjun Cijevog ucenja.

Osim u pogledu rasprave o ljudskoj prirodi i stavovima o drustvu, delo Huainanci
se bavi i vojnim i ekonomskim pitanjima kao i drugim stvarima od znacaja za upravljanje
drzavom, pri ¢emu u svemu tome ispoljava jasnu mesavinu daoistickih i zuistickih ucenja.
Zbog ogranicenosti prostora, mi to ovde ne¢emo detaljnije analizirati. Sve u svemu, delu
Huainanci je kao model posluZilo delo Ljuovi Anali Proleca i jeseni. Ono je kao misaonu
osnovu imalo daoisti¢ka ucenja, ali je preuzimalo i Zuisti¢ka shvatanja, kako bi ta ucenja
prilagodilo novonastalim druStvenim okolnostima. Ovo teorijsko delo ogromnih razmera,
bogatog sadrZaja i sveobuhvatnog misaonog opredeljenja, posluZzilo je kao izvrstan model

daljem kombinovanju daoistickih i Zuistickih teorija u kasnijim vremenima.

Dela Ljuovi Anali Prole¢a i jeseni i Huainanci bila su reprezentativna dela
daoisti¢ke filosofije perioda Cin i Han. U njima izneta kosmoloska uéenja, teorije o
ljudskoj prirodi, ideje o upravljanju drzavom, kao i kombinacija daoisti¢kih i1 Zuisti¢kih
stavova izvrSila su ogroman uticaj na Ge Hunga. Govore¢i o principima upravljanja
drzavom u delu SpoljaSnja poglavlja Baopucija, Ge Hung usvaja upravo jedan takav
pristup: daoisticka ucenja uzeta su kao baza, a zuisti¢ka su ih dopunjavala. Uticaj ova dva
dela jos je uoc€ljiviju u Unutrasnjim poglavljima Baopucija, u kome su zuisticki moralni
principi postavljeni kao nuzan preduslov za postizanje besmrtnosti, o ¢emu ¢e biti re¢i u

nastavku.

2.3. Mudrost uvodenja zZuistickih ucenja u daoizam - Unutrasnja
poglavlja Baopucija

Delo Unutrasnja poglavlja Baopucija predstavlja vrthunac Ge Hungovih uéenja iz
oblasti religijskog daoizma. Ono je u isto vreme i sinteza i kulminacija ucenja rane faze
razvoja religijskog daoizma iz doba pre perioda Vei-Din. Na pocetku ovog poglavlja veé

smo napomenuli da, iako je re¢ o delu u kome je na sistematski nacin izlozeno ucenje o
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besmrtnosti religijskog daoizma, Unutrasnja poglavlja Baopucija su istovremeno i
otelotvorenje kompromisa izmedu daoizma i Zuizma, koje odlikuje uvodenje zuistickih
ideja u daoisticke teorije. Razlog tome bio je taj $to je u svojoj mladosti Ge Hung bio
upucen u ucenja i jedne i druge Skole, ali i rezultat njegovog li¢nog izbora zasnovanog na

sagledavanju trenutne situacije u razvoju religijskog daoizma.

Prema svedoc¢enju samog Ge Hunga, on je do svoje petnaeste godine bio u¢enik Dzeng
Jina (F8F5), a veé od Sesnaeste pocinje da dolazi u kontakt sa Zuistickim klasicima. Cak je i
sam Dzeng Jin bio veliki u¢enjak podjednako upucen i u zuisti¢ka i u daoisticka ucenja,
tako da je Ge Hung, od samog pocetka svog obrazovanja, bio upucen u teorije i jednih i
drugih. U periodu Vei-Bin, drustvo je bilo u haosu, a nauk o skrivenom (% %) je cvetao
zajedno sa besmislenim i beskorisnim naklapanjima. Kao zastupnik autohtone kineske
religije, religijskog daoizma, Ge Hung u svoja Unutradnja poglavlja Baopucija uvodi
zuisticki sistem vrednosti, a praktikovanje zuistickog morala uvodi kao neophodan uslov za
postizanje besmrtnosti, ¢ime utire put dostizanja besmrtnosti koji je kombinovao daoisticke
1 zuisticke principe. Otvaranje jednog ovakvog puta je, s jedne strane, pojacalo
sprovodljivost metoda praktikovanja doktrine religijskog daoizma, a s druge, pomoglo
ostvarivanju Ge Hungovog ideala drustva izrazenog u iskazu 52 LAV 1442 U ovom
odeljku ¢emo se podrobnije baviti kompromisom izmedu daoistickih i Zuisti¢kih ideja
postignutom u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija, kao i posebnim nacinom dostizanja

besmrtnosti uvodenjem Zuizma u praksu religijskog daoizma koju je zapoceo Ge Hung.

2.3.1.Ge Hungov stav o poloZaju daoizma i Zuizma i njegovo shvatanje
odnosa izmedu njih

Pre nego S§to se pozabavimo kompromisom koji je izmedu daoizma i1 zuizma

ostvaren u delu Unutradnja poglavlja Baopucija, najpre moramo razjasniti Ge Hungovo

1025 ¥ DIVE 1A : oznadava da se kroz religijske prakse postize pro¢iséenje drustva. Ovaj Ge Hungov stav
sreée se u poglavlju ,,Cung dijao*, Spoljasnjih poglavlja Baopucija ( (#4b74Mis-52%) ), poglavlju ,,Dui
su“ Unutrasnjih poglavlja Baopucija ( {HAh1 M ks-%H&) )i dr.
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shvatanje pozicije ove dve Skole misli kao i1 njihove medusobne veze. Kada smo u treCem
odeljku Uvodnog poglavlja govorili o zna¢aju odabira teme ove disertacije, ve¢ smo
pomenuli da su dva najznacajnija Ge Hungova dela, Spoljasnja poglavlja Baopucija i
Unutrasnja poglavlja Baopucija, nastala upravo tim redoslodenom. U Spoljasnjim
poglavljima centralno mesto imala su Zuisti¢ka uc¢enja koja su bila usmerena na realni svet,
dok su okosnicu Unutrasnjih poglavlja ¢inila u¢enja daoista, poznatih po svome bekstvu od
realnog sveta. Ali, posSto je autor i jednog i drugog bio Ge Hung, neizbezno je bilo
medusobno prozimanje ideja i uticaja jednog dela na drugo, tako da se ona i ne mogu
apsolutno odvojiti i zasebeno izucavati. Opsteprihvaéen stav u akademskim krugovima
jeste da je Ge Hungovo specifi¢no Zivotno iskustvo uticalo i na njegovo misaono usmerenje,
te se on od pristalice Zuizma u mladim danima okrenuo kao daoizmu u srednjim i poznim
godinama svog zivota. Otud i tako velika neujednacenost u zuistickim i daoistickim
shvatanjima u delima Spoljasnja i Unutrasnja poglavlja Baopucija. Pa ipak, smatram da
¢emo, ukoliko detaljno analiziramo sadrzaj ovih dvaju dela, do¢i do zakljuc¢ka da izmedu
zuisti¢ko-daoistickih ucenja izloZzenih u njima, ne postoji sustinska kontradiktornost.
Upravo suprotno, ona ¢ine jednu koherentnu celinu. Ova dela se samo spolja razlikuju jer
su ciljevi zbog kojih su nastala razli¢iti. Kombinovanje zuizma i daoizma, kao
karakteristika Ge Hungovog stila, uocljivo je u oba ova dela, te zato mi moramo u obzir
uzeti i Spoljasnja i Unutradnja poglavlja i posmatrati ih kao celinu, ukoliko Zelimo da
otkrijemo koju je to poziciju on dodelio svakoj od ovih Skola, kao i njegov stav prema

njima.

Sam Ge Hung je govorio da delo Spoljasnja poglavlja Baopucija pripada zuistickoj
Skoli, a da Unutrasnja poglavlja pripadaju daoistickoj skoli misljenja. U oba dela on iznosi
SVoj stav prema ovim misaonim pravcima. U poglavlju ,,.Cung dijao* dela Spoljasnja
poglavlja Baopucija (ffh-14Mi « %), Ge Hung kaze:

WATEHHAR, WS, BEEZAR, WA EER. ™

" ,Cung dijao®, Spoljasnja poglavlja Baopucija ( (¥uAhF4ME- 5220 ), Baopuci vaipijen dijaodijen ( (#fd
FFAMRAREED ), str.173.
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U prevodu: (Sposobni ljudi) moraju zastupati zuisticka uc¢enja. Oni se moraju uzdrzavati od
hvalisavih i kitnjastih reci, kao §to moraju odbaciti i neprakti¢nu filosofiju Lao Cija i
DZuang Cija. (Oni) treba da se prepuste proucavanju zuisti¢kih klasika i pravom putu o
kome oni govore. Ocigledno da on ovde velica zuisticka a odbacuje Lao Cijeva i Dzaung
Cijeva uCenja. S druge strane, u poglavlju ,,Ming ben“ dela Unutrasnja poglavlja

Baopucija (fAN TIN5 « BIA), kaZe:

NEEE, EAMWN, TEAOY, ZARZ. BEZHILE, FRAHKE,

B, MaAW: MH, BxRB., ™

U prevodu: Kada govorimo o daou, od Neba koje je gore, do zemlje dole nema ni¢ega §to
on u sebi ne sadrzi. Samo su Zuti car i Lao Ci spoznali sustinu, dok su Zuisti i mocisti
paznju obrac¢ali samo na detalje. Daoizam je sustina Zuizma, a Zuizam ¢ini njegove grane.
Vrlo je lako uocljivo da je tvrdnja izreCena u ovom pasusu dijametralno suprotna onoj
izloZzenoj u prethodnom citatu iz dela Spoljasnja poglavlja. 1z tog razloga, akademski
krugovi obi¢no Ge Hungova Zuisticko-daoisticka ucenja sumiraju na slede¢i nacin: najpre
je bio Zuista, a potom daoista; ili: iz Zuizma je preSao u daoizam, napustio je Zuizam i
prihvatio daoizam. Drugim re¢ima, Ge Hung je u delu Spoljasnja poglavlja Baopucija, koje
je nastalo u ranoj fazi njegove karijere, zastupao Zuisti¢ke stavove, da bi u delu Unutrasnja
poglavlja Baopucija, iz kasne faze, presao na daoisticke. Smatram da bi o toj oceni valjalo

podrobnije prodiskutovati.

Spolja gledano, izmedu Ge Hungovog Zuisti¢ko-daoistickog ucenja izloZzenog u
Unutrasnjim i onog izloZenog u Spoljasnjim poglavljima, zaista postoje razlike. Pa ¢ak i u
samim Unutradnjim i Spoljasnjim poglavljima, Ge Hung je neodlu¢an i menja svoj stav.
Tako na primer, u delu Spoljasnja poglavlja Baopucija, koja inace veli¢aju zuisticka ucenja,
Ge Hung ubacuje i svoje divljenje prema Lao Cijevoj i Dzuang Cijevoj filosofiji, i izrazava

svoju ¢eznju prema asketskom zivotu i dostizanju besmrtnosti. Nekoliko izmiSljenih,

" ,Ming ben“, Unutradnja poglavlja Baopucija ( {#LAbF P95 -BIA) ), Baopuci neipijen dijaodijen ( (il
hF N AR ), str.185.
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idealizovanih likova iz dela Spoljasnja poglavlja Baopucija, kao $to su, g.din Huai Bing
(PRUKSE4E, gospodin s ledom na grudima, Prim.prev.), g.din Le Tijen (4k K 5E4:, gospodin
optimista, Prim.prev.), g.din Ji Min (% [X;, gospodin asketa, Prim.prev.) i drugi, kako po
imenima, tako i po karakteru, predstavljaju tipi¢no daoisticke likove. S druge strane, iako
delo Unutrasnja poglavlja Baopucija kao svoju osnovu uzima daoisti¢ka ucenja, a Zuisticka
smatra pomo¢nim, ono takode Konfuciju priznaje status sveca i ukazuje na to da je za
dostizanje besmrtnosti neophodno najpre u delo sprovesti zuisticke ideale odanosti,
sinovljeve poslusnosti, Covekoljublja i ispravnosti. (U ovome upravo i lezi specifi¢nost Ge
Hungovog ucenja o dostizanju besmrtnosti, o ¢emu ¢e detaljnije biti re¢i u drugoj polovini
ovog odeljka). Osim toga, u prvom poglavlju ove teze, kada smo govorili o veri u
besmrtnost u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija, istakli smo da je Ge Hung bio kriticki
raspoloZen prema uéenju Lao Cija i Dzuang Cija. U poglavlju ,,Si dzi“ dela Unutra3nja
poglavlja Baopucija (F2AMF- Ui « BEdiir) se kaze:

hTXRBZT, RAEZREE ., X P AEEREsHE, ArKES
. EERE, MAFEE, EAETH, XNALET? ERLTETRET
B2, HJEE, BHREE, BEXE, HELKE, KLEF.
U prevodu: lako je tih pet hiljada re¢i doslo od Lao Cija, ipak, re¢ je o prilicno opstoj
diskusiji 1 generalnim strategijama. Lao Ci se uopste nije usudivao da do kraja obrazlozi
logiku stvari. Ukoliko kasnije generacije samo slepo memorisu takve klasike i ne budu u
mogucénosti da ovladaju klju¢nim vestinama (& K), onda je to badava uloZen trud. A $to se
Ven Cija, Dzuang Cija, Guan Lingjina i njihovih ucenja tice, oni su se samo po stilu
ugledali na Zutog cara i Lao Cija, ostavljaju¢i utisak nejasnoce i misti¢nosti, ali u njihovim
tvrdnjama nije bilo ni jedne istine koja zavreduje od njih bude preuzeta. Jasno je da je u
ovom navodu prisutan kriticki stav prema filosofskom daoizmu. Iz toga se ¢ini da je Ge
Hungov stav prema zuizmu i daoizmu u Unutrasnjim i Spoljasnjim poglavljima Baopucija

bio neujednacen. I ne samo to, ¢ini se da je ¢ak i u okviru samih Unutrasnjih, tj. Spoljasnjih

i dzi*, Unutradnja poglavlja Baopucija ( (#Ab-T P55 - B ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HikhTA
T BREY ), str.151.
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poglavlja, postojala kontradiktornost njegovih stavova prema ovim filosofskim ucenjima.
Da li je tako ocigledna kontradiktornost bila posledica Ge Hungove nemarnosti, ili pak
nezrelosti njegovih razmisljanja? Jasno je da se ne radi ni o jednom ni o drugom. Budu¢i da
je re¢ o najuticajnijem misliocu u istoriji religijskog daoizma, ovu navodnu kontradikciju

njegovih tvrdnji, mozemo rasvetliti samo podrobnijom analizom.

U poglavlju ,,Sai nan* dela Unutrasnja poglavlja Baopucija (#14FF 5 « ZEXE), Ge

Hung kaZze:

HRIERA )G, W E R E(E, mE AR
Znacenje ovog citata je sledece: lako izmedu Zuizma i daoizma postoji odnos centra i
periferije, tj. odnos prethodnog i potonjeg, mi ne smemo verovati samo Konfucijevim
reCima, ba$ kao $to ne smemo ni usvajati samo Lao Cijeva u¢enja. Ovde nam Ge Hung
jasno kaze da on smatra da u u¢enjima obe Skole postoje mesta koja je vredno usvojiti ali i
ona koja treba odbaciti. U stvari, potpuno identi¢an stav Ge Hung ima i prema svim ostalim
ucenjima stotinu $kola misli, $to je posledica jednog Sirokogrudog i sveobuhvatnog pristupa
ucenosti kojeg je on nasledio iz dela Ljuovi Anali Proleca i jeseni i Huainanci. U
poglavljima ,Jung dZzung“ (FH #x) i ,Bu er* (A ) Ljuovih Anala Prole¢a i jeseni

raspravljano je o pitanjima procene ucenja razlicitih Skola misli i prihvatanja njihovih ideja:
MIEEAAK, SEAAR. ANMA. #eE5E, A KRN,

EWHISR, Lo, |ESR, KFDHE, THITHME, BRPSTE, HAS
o, fEESTY, ERESE, JLRSE. I AE, BRMZEL,

166

»Sai nan“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (#fh+ W55 -2EXED ), Baopuci neipijen dijaosi ( {H#IAh1
W RSRRED ), str.138.

" dung dzung®, Ljuovi Anali Proleéa i jeseni ( { B IRFEEK-FHAXY ), Liusi cunéiju disi ( (B [REFEKE
) ), str.101.

* Bu er, Ljuovi Anali Prole¢a i jeseni ( { B IREK-A) ), Ljusi cunéiju disi ( (B REKER) ),
Str.467.
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Znacenje prve recenice je sledeCe: Svaka stvar ima svoje dobre strane, kao Sto ima i
(odredene) nedostatke. Tako je i sa ¢ovekom. Svaki ¢ovek ima svoje mane, ali i dobre
strane. Zato oni skloni uc¢enju od drugih ljudi mogu nauditi stvari kojima bi nadomestili
sopstvene nedostatke. U drugoj citiranoj recenici taksativno su navedene dobre strane

svakog filosofskog pravca: Za Lao Cija, blagost (%) je najvise vrednovana (stvar),
Konfucije posebno vrednuje &ovekoljublje (/=% ), Mo Ci u svom ufenju insistira na
univerzalnoj ljubavi (3f%%), dok Guan Jinci (5<F*F) propagira Stedljivost (7715). Lije Ci
(¥1-F) se zalaze za otmenost i neagresivnost (Jfi k), Cen Pijen (59f) ne pridaje znacaj
Zivotu i smrti, dok Jang Seng (BH%E) poseban naglasak stavlja na Zivot. Sun Bin (f)i) se s
posebnom paznjom bavi nacinima upotrebe vojne sile, a Vang Lijao (£ 2) vojnim
strategijama, dok Er Lijang (JL R) predlaze da se prednost treba ostvariti zadavanjem

udarca tek nakon $to je to neprijatelj prvi u¢inio. Ova desetorica su najmudriji ljudi pod
kapom nebeskom. Takav Sirokogrudan stav dela Ljuovi Anali Prole¢a i jeseni prema
razli¢itim uéenjima i usvajanje dobrih strana svakog od njih izvr$io je ogroman uticaj na Ge
Hunga. U mnogim odeljcima Unutrasnjih i Spoljasnjih poglavlja Baopucija, Ge Hung je
izrazio sli¢an stav. Pogledajmo, na primer, citat iz poglavlja ,,Stotinu $kola“ Spoljasnjih

poglavlja Baopucija (FAM F-4Ms - H %):

AXZE, BABREWEE, SAWNER, AREA s, —RE-BB---1m
FHLF, WM, FEWOR T, ML AR N
Ovaj citat kaze: lako nisu sve rasprave stotinu Skola misli napisane podjednako lepim
jezikom, niti ih sve odlikuje izuzetnost izreCenog sadrzaja, sve one su, ipak, izraz teznji i
ideala izuzetno talentovanih ljudi, i rezultat predanog razmisljanja pojedinaca o nekoj
temi... Ukoliko onaj koji traga za znanjem ostane zaglavljen u u¢enju samo jedne od tih
Skola, to je isto kao da je, kupajuéi se u bunaru, zaboravio da postoji i veli¢anstveni okean.

Na taj nacin ¢e on jo§ dublje upadati u mulj i nece biti u stanju da napreduje ni jedan korak.

" Stotinu $kola“, Spoljasnja poglavlja Baopucija ( (34N T4 - H XKD ), Baopuci vaipijen dijaodijen
( (HFbT-HMEEEZE)Y ), (poslednji tom) (), str.441.
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Kada shvatimo Ge Hungov stav da od svake od stotinu Skola treba uciti i1 usvajati njihove
jake strane kako bi popunili sopstvene nedostatke, moZzemo se vratiti detaljnoj analizi

izbora koji je on u¢inio po pitanju zuistickih i daoisti¢kih ucenja.

Pozabavi¢emo se najpre pitanjem da li je uzimanje daoistickih ucenja kao osnove, a
zuistickih kao dopunskih u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija, zaista kontradiktorno
njegovom stavu prema ovim dvema filosofskim pravcima u delu Spoljasnja poglavlja.
Ukoliko o tome sudimo samo na osnovu onoga §to je izreCeno U citatu iz Spoljasnjih
poglavlja koji je dat neSto ranije u tekstu, a u kome Ge Hung poziva na odbacivanje
neprakti¢nih i neupotrebljivih u¢enja Lao Cija i DZuang Cija, a u Kkorist detaljnih studija
zuistickih klasika u kojima je izlozen pravi put, to je uistinu dijametralno suprotno
njegovom uzimanju daoizma kao osnove a zuizma kao dopunskog ucenja u delu
Unutrasnja poglavlja. Pa ipak, mi do takvog zakljucka dolazimo upravo zato $to se drzimo
jedne podrazumevane premise, a to je da se ,,dacizam* (daodija, 1EZX) o kome govori Ge
Hung odnosi na originalni filosofski pravac Lao Cija i Dzuang Cija iz vremena pre Cina. A
realno stanje stvari ipak nije tako. U poglavlju ,,Ming ben* dela Unutrasnja poglavlja

Baopucija (¥4 TN « BIA), Ge Hung vrlo jasno odreduje i pozicionira filosofski
daoizam (daodija, 1EZ):

MEERZH, EAKHE—, Sk, U2, B4R E, S
B, Rl ™
Znacenje ovog citata je sledece: Samo posredstvom daoistickog obrazovanja covek moze
postati skoncentrisan, bez obzira na to da li se kreée ili miruje, on ¢e biti srecan i
zadovoljan. Daoisticko obrazovanje podrazumeva i sve ono $to je najbolje kod zuizma i
mocizma. Ono obuhvata i najznacajnije ideje Skole imena i legalista, a pored toga, shodno
promenama tekuéih druStvenih prilika, prilagodava se novonastalim situacijama... Sasvim
je jasno da daoizam o kojem je ovde re¢ nije ono originalno daoisticko ucenje €iji su

predstavnici Lao Ci i Dzuang Ci, veé uéenja Zutog cara i Lao Cija koja su bila popularna u

" ,Ming ben“, Unutra$nja poglavlja Baopucija ( (1AM -BIAY ), Baopuci neipijen dijaosi ( {¥Ah
T NFERE) ), str.184.

153



periodu Zara¢enih drzava i vremenu Cina i Hana. Iako su po svojim osnovnim idejama,
udenja Zutog cara i Lao Cija pripadala daoistikoj $koli, ipak, re¢ je o jednom
sveobuhvatnom ucenju koje je kao svoju sustinu imalo daoisticka shvatanja, a uc¢enja Zuista,
mocista, legalista i drugih, uzimalo kao dopunska, pa se zato i naziva jo$ ,,dacizmom Zutog
cara i Lao Cija“, ili ,,Huangovim i Laoovim daoizmom* (¥ £1#). U prethodna dva odeljka
ovog poglavlja bilo je re¢i o daoistickim delima Ljuovi Anali Proleca i jeseni | Huainanci,
koja po svojim tvrdnjama u oshovi pripadaju ,,Huangovom i Laoovom daoizmu®, a ne
onom prvobitnom. U gorenavedenom citatu u kome Ge Hung govori 0 tom
,»osnovnom* daou, misli se takode na Huangoov i Laoov dao (daoizam). Buduci pristalica
tog ucenja, njegove kritike 1 neslaganja u odnosu na ucenja prvobitne daoisticke Skole iz
perioda pre dinastije Cin, sasvim su razumljiva. Potrebno je ipak ukazati jo3 i na to da, kada
Ge Hung kritikuje filosofski daoizam perioda pre dinastije Cin, on misli samo na one
delove Lao Cijevog i Dzuang Cijevog uc¢enja u kojima se opovrgava znacaj zuisticke etike.
Ge Hung to Cini u nameri da ukaZze na vaznost morala u meduljudskim odnosima za
upravljanje drzavom, o ¢emu govore Zuisti. Mnogi odeljci Spoljasnjih poglavlja Baopucija
bave se pitanjima upravljanja drzavom, medu kojima su i ,,Gui Sijen* (57 '%%), ,,Dun
dao* (#Fif), ,Guan li“ (‘B ), ,Zen neng“ (f£#E). On se u njima zalaZe za izbor
najvrednijih i promovisanje sposobnih, nadzor i proveru, uspostavljanje nagrada i kazni i
niz drugih konkretnih mera. Vidimo da on priznaje znacaj zuisti¢kih ideja kao $to su etika u
meduljudskim odnosima, moralnost, odanost, sinovljeva posluSnost, covekoljublje i1
ispravnost, smatraju¢i da su one korisne za oCuvanje stabilnosti drustva. Mozemo, dakle
shvatiti da su Lao Cijeve i DZuang Cijeve ideje poput ideje o maloj drzavi s malim brojem
stanovnika, upravljanju drzavom posredstvom nedelanja i odsustvu nagrada i kazni,
prirodno bile nesto Sto on, normalno, nije mogao da prihvati. Pa ipak, iako je Ge Hung u
Spoljasnjim poglavljima Baopucija velicao ZzuistiCku etiku, on nije ZuistiCko ucenje
postavio za osnhovu upravljanja drzavom. Ge Hung je smatrao da je idealan nacin
upravljanja drzavom onaj koji kao okosnicu ima Huangovo i Laoovo udenje (uéenje Zutog
cara i Lao Cija), koje se nadopunjava zuistickim idejama, te se po tome ovo delo ne

razlikuje od dela Ljuovi Anali proleéa i jeseni i Huainanci. Odeljak ,Zen ming* u delu
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Spoljasnja poglavlja Baopucija (#14F¥ %M « 1= 8]) je tekst koji se bavi iskljucivo
odnosom izmedu ,,éovekoljublja® (1=) i ,jasnoée* (BH), pri ¢emu ,,covekoljublje” (17)
simbolizuje Zuisticku filosofiju, a jasnoc¢a (B]) daoisticku. Za Ge Hunga, ,,jasnoc¢a* (#) je
iznad ,Covekoljublja®, i upravo ona ¢ini sutinu mira i prosperiteta. Zuisti¢ko
,covekoljublje” odnosi se na humanost, ispravnost, odanost, obrazovanje, obrede i muziku,
tj. konkretne funkcije i spoljnje manifestacije ,,jasno¢e (FH) i daoa. Gore pobrojane ideje
iz odeljka ,,Zen ming*“ ({=%]) potpuno su identiéne shvatanjima o upravljanju drZavom
izrazenim u delu Huainanci. Drugim re¢ima, Ge Hung je iz dela Huainanci preuzeo ideje o
upravljanju drzavom, verujuéi s jedne strane, da zuisticka etika i moral mogu imati efekta
samo pod uslovom da se Huangov i Laoov daoizam uzme kao okosnica upravljanja
drzavom. S druge strane, on smatra da za upravljanje drzavom nikako nije dovoljno samo
ucenje o nedelanju koje su zastupale pristalice Huangove i Laoove skole, zbog Cega je
neophodno to uéenje dopuniti zuistickim idejama. Jedino tako se moZe ostvariti harmonija i
stabilnost drustva. DoSavsi dovde u naSoj analizi, mozemo izvesti slede¢i zakljucak: i delo
Spoljasnja poglavlja Baopucija, i delo UnutraSnja poglavlja Baopucija, karakteriSe
daoisticko-zuisticki pristup u kome daoizam zauzima centralno mesto, a Zuizam ima

pomo¢nu ulogu. Tako da su ucenja izneta u oba dela zapravo konzistenta.

Pozabavicemo se dalje onim mestima u delu Spoljasnja poglavlja Baopucija u
kojima Ge Hung iznosi afirmativni stav prema Lao Cijevom i DZuang Cijevom ucenju S
jedne i zuistickom uéenju s druge strane. Idealni ljudi koje je Ge Hung opisao u tom delu,
poput gospodina Huai Binga, Le Tijena i drugih, smireni su ljudi oslobodeni Zelja, koji su
sacuvali svoju urodenu prirodu. Iz tog razloga, kada govori o principima ponasanja ¢oveka
u drustvu, on potvrduje Lao Cijeve 1 Dzuang Cijeve stavove o oslobadanju od Zelja, Sto
manje razmi$ljanja 1 zadrZavanju iskonske prirode Coveka. Ali, uporedo s njegovim
divljenjem prema Lao Cijevim i Dzuang Cijevim normama ponasanja, on i dalje potvrdno
govori o zuistickom moralnom kultivisanju i aktivnom delovanju u drustvu. Ti idealni ljudi
0 kojima se govori u Spoljasnjim poglavljima nisu pustinjaci koji su se osamili na nekoj
planini, niti daoisticki monasi koji nemaju nikakva realna postignuca, ve¢ likovi s

konkretnim zaslugama koji su zadrzali duh indiferentnosti prema slavi i dobitku, na koje
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stvari spoljaSnjeg sveta nemaju nikakav uticaj. 1z istog razloga, delo Unutrasnja poglavlja
Baopucija, koje kao najvisi ideal ima dostizanje besmrtnosti, istovremeno istice da su
preduslovi za ostvarivanje tog cilja upravo praktikovanje odanosti, sinovljeve poslusnosti,

covekoljublja i ispravnosti.

Na posletku ¢emo se pozabaviti onim mestima u Unutrasnjim poglavljima
Baopucija u kojima Ge Hung izrazava negativan stav prema filosofiji Lao Cija i DZuang
Cija, s jedne, i Zuista s druge strane. U prvom poglavlju ovog rada ve¢ smo ukazali na to da,
kao klasi¢no delo religijskog daoizma, Unutrasnja poglavlja Baopucija teZze veénom Zivotu
I dostizanju besmrtnosti. S druge strane, kao dela filosofskog daoizma, Laoci i Dzuangci
teze oslobadanju duha i prevazilazenju materijalnog sveta, $to je posebno izrazeno kod
DZuang Cija, koji je iSao dotle da je ¢ak Zivot i smrt ravnopravno tretirao, Sto je bilo
potpuno suprotno Ge Hungovim stavovima, pa zato i ne ¢udi njegov negativan odnos
prema tim idejama. Potrebno je ipak joS jednom naglasiti da je Ge Hung imao negativan
odnos samo prema stavu o zivotu i smrti u filosofiji Lao Cija i Dzuang Cija, a ne i prema
njihovim stavovima o pona$anjanju ¢oveka u drustvu. Sto se ti¢e zuistickih shvatanja koja
su naiSla na kritiku, Ge Hung je njima uglavnom zamerao na vrlo sloZzenim obredima i

dogmatskim pravilima drustvene etikecije, tj. ono za $ta on u poglavlju ,,Ming ben* (8§ A)
kaze: ,f& & M EZE, 57M /DI . Ta vrsta kritike ga, pak, ne sprecava da Zuisticki

sistem vrednosti uvede u svoj sistem postizanja besmrtnosti.

Jasno je da su Ge Hungovi pozitivni ili negativni stavovi prema bilo kojoj skoli
ucenja izraZzeni u delima UnutraSnja i Spoljasnja poglavlja Baopucija, veoma jasno
razgranieni, tj. odnose se na taéno odredene stvari te tako ne postoji problem
protivrecnosti prethodno izreCenog s onim o ¢emu je kasnije bilo reci. Ge Hungov
zuisti¢ko-daoisti¢ki pristup moze se rezimirati na slede¢i na¢in: on je imao daoizam kao

okosnicu, a Zuizam kao pomoc¢no orude, Sto je bio i1 prirodni nastavak zuisticko-daoistickog

" ,Ming ben“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (#ifhF P -BIA) ), Baopuci neipijen dijaosi ( {¥Ah
T RRRE) ), str.184. Znacenje citirane reCenice je: Znanja kojima su se bavili Zuisti je jako puno, ali se
oni ipak nisu bavili osnovnim stvarima. Komplikovani Zuisti¢ki rituali zamaraju ¢oveka, a nemaju nikakvog
uspeha.
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pristupa primenjenog u delima Ljuovi Anali Proleca i jeseni i Huainanci. Dao (daoizam)
koji se ovde spominje odnosi se na ,Huangov i Laoov daoizam® iz vremena nakon
Zaraéenih drzava, a ne na Lao Cijev i Dzuang Cijev daoizam iz vremena pre dinastije Cin.
Sto se Zuizma ti¢e, Ge Hung je apsorbovao njegovo uéenje o eti¢kim odnosima izmedu
ljudi, moralu i vrlini, priznajuci njihovu ulogu u odrzavanju reda u druStvu. Istovremeno on
ipak istice da je preduslov za efikasnost zuisti¢ke etike u upravljanju drzavom, postavljanje
Huangovog i Laoovog daoizma za osnovu tog upravljanja. Ge Hung se potvrdno izjasnjava
prema vrednovanju Zivota pojedinca kao ideji filosofskog daoizma iz vremena pre dinastije
Cin, kao i prema njihovim zahtevima za otuvanjem iskonske, ¢iste prirode, i njihovim
stavovima 0 ponaSanju u druStvu koji podrazumevaju miran Zivot i potpunu
nezainteresovanost za uspehe i dobit. On medutim, istovremeno i kritikuje njihov
ravnopravni tretman zivota i smrti. Po izboru zuistickih i daoisti¢kih ucenja koji je Ge
Hung napravio, izmedu Spoljasnjih i Unutrasnjih poglavlja Baopucija nema razlika, kao
Sto je nema ni u svakom od njih ponaosob. Samo zato Sto je u Spoljasnjim poglavljima
naglasak stavljan na principe upravljanja drzavom, daoisticka osnova tog dela biva u
ogromnoj meri obogaéena konkretnim zuistickim nacinima upravljanja. S druge strane,
kako je delo Unutrasnja poglavlja Baopucija naglasak stavljalo na postizanje besmrtnosti,
daoizam je ¢inio okosnicu tog ucéenja, ali su kao neophodni uslovi za postizanje krajnjeg
cilja uvedeni Zzuistic¢ki eticki principi, ¢ime je Stvoren jedan specificni, kombinovani put

praktikovanja doktine (1£i&).

2.3.2.Kombinovani Zuisti¢ko-daoisticki Put praktikovanja doktrine (f&1&)
u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija

Najznacajnija razlika koja postoji izmedu ljudi i Zivotinja jeste u tome Sto ljudi
poseduju svest o Zivotu. Ta svest o Zivotu s jedne strane obuhvata razumevanje Zivota, a s
druge, razmisljanja o smrti. Zivot je iskustvo koje svaki Sovek direktno ima, a razli¢iti ljudi
tokom tog iskustva dolaze do razli¢itih spoznaja, ali uprkos tome, svako od njih
instinktivno ceni Zivot. Smrt je iskustvo koje niko od ljudi nije imao, najveéa nepoznanica

ljudskog roda, pa zato hiljadama godina tera ljude da se nad tim pitanjem duboko zamisle.
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Stoga je 1 strah od smrti kod ¢oveka uroden. Smisao postojanja religije jeste da Coveku
pruzi utehu, da ga opskrbi hrabroS$¢u da se moze suoditi sa smréu. Zahvaljujuci religiji, ljudi
veruju da praktikovanjem isposni¢kog zivota mogu da postanu bude i tako izbegnu samsaru
I dostignu Zemlju krajnjeg blazenstva; ili pak veruju u to da ¢e njihov duh na kraju dobiti
iskup od Boga i oti¢i u raj. U Unutrasnjim poglavljima Baopucija Ge Hung je ponudio
jedan sasvim novi put, a to je da praktikovanjem doktrine mogu posti¢i dugovecnost i dao,
mogu postati besmrtnici ¢iji telo i duh nikada nece prestati da postoje. Zarad postizanja tog
krajnjeg ideala svih pristalica religijskog daoizma, dostizanja besmrtnosti, Unutrasnja
poglavlja Baopucija predlazu ¢itav niz okultnih vestina fangSu kao Sto su ispijanje pilula i
eliksira, tehnika podmladivanja disanjem, metoda ¢usen, tehnika sredista sobe i tome sli¢no.
U prvom poglavlju ovog rada ve¢ smo govorili o konkretnim tehnikama praktikovanja
doktrine. Medutim, jedna od najznacajnijih karakteristika Ge Hungove teorije besmrtnosti
jeste kombinovanje zuisti¢kih etickih normi i okultnih vestina fangsu religijskog daoizma
(JE#H7R), kao i stav da te okultne vestine mogu biti efikasne samo pod uslovom da se
praktikuju i Zuisticki moralni principi. U poglavlju ,.Dui su*“ Unutradnja poglavlja

Baopucija kazu (#1955 - X5 18):

BORAE, ERLUBZ MR AAR . HETAME, mESITR, BAEKE
mo 172

Znacenje je sledece: Ko god Zeli da dostigne vecan zivot, besmrtnost, on najpre treba ziveti
po principima odanosti i sinovljeve poslusnosti, treba da bude blag i prijathog karaktera,
poseduje ¢ovekoljublje, ispravnost i ¢ast. U protivnom, nijedna tehnika fangSu nece imati
efekta. U tekstu iznad ve¢ smo spomenuli da je Ge Hung imao vrlo otvoren stav prema
ucenjima svih Skola od kojih je usvajao ono Sto je bilo dobro, i da je, zbog snaznog uticaja
Zuizma u njegovom obrazovanju u mladim godinama, delo UnutraSnja poglavlja Baopucija
bilo obogaceno zuistickim stavovima, $to i nije cudno. Pa ipak, podi¢i zuisticka ucenja na

jedan tako visok nivo u delu koje iznosi teorije religijskog daoizma, bilo je nesto do tada

“ ,Dui su“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (HuhT P -XH&) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HuAh¥
WD ), str.53.
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nevideno. Tako kombinovano uéenje o putu postizanja besmrtnosti bilo je od izuzetnog
znaaja za dalji razvoj religijskog daoizma u celini, jer su posle tog dela, metode
praktikovanja doktrine religijskog daoizma dobile 1 drustvenu vrednost, odnosno eticki i
moralni smisao. Svi dobro znaju da je u tradicionalnoj kineskoj kulturi, zuisticko uéenje
kao osnovu imalo ucenja o etici i moralu. Ono je naglasak stavljalo na kultivisanje duha, a
zanemarivalo telesna zadovoljstva. Kada bi doslo do sukoba izmedu moralnosti i Zivota,
kada se moralo birati izmedu jednog od njih, Konfcijev izbor bio je: & & LA “", a
Meng Cijev: ,, & ETMmH X “™ Religijski daoizam je bio pak nesto sasvim drugo. Pristalice
ove religije verovali su najvise u dao (put) dugovecnosti i besmrtnosti, tako da su oni
posebno cenili i vrednovali Zivot. Oni su Ziveli na taj nacin. U sistemu vrednosti pristalica
religijskog daoizma, ni jedna stvar se po svojoj vrednosti nije mogla meriti sa Zivotom. Taj
stav o ,,vrednosti Zivota“ (%) stalno je iznova naglasavan u delu Unutrasnja poglavlja

Baopucija:

TR, FIRRE. RHESK, BREANTE, ARMKEES. wHERE
H, BREARTN, ARURSGH, 7
Znadenje ovog citata je sledeée: Zivot je za svakog najveéa dobit. Ako govorimo o znadaju
i vrednosti, ¢ak se ni carska titula ne moze porediti s veStinama dostizanja besmrtnosti (4
A2 R). Cak i da posedujes svo bogatstvo ovog sveta, ono bi bilo nedovoljno da ga
zameni$ za vestinu besmrtnosti (f~3E2 K). Pa ipak, Ge Hungove vestine besmrtnosti (A4~

Ht 2 AR) nisu vise bile neprakticne, misteriozne i potpuno odvojene od realnosti,

" Vei ling gung, 15.%, Besede ( (iiE- TR AT ), Lunju jidzu ( (IRIEREE) ), str.163. ,, 5% & LA
B4~ (Kad se mora napraviti izbor izmedu Zivota i Govekoljublja, hrabro treba Zrtvovati Zivot kako bi se
spasilo ¢ovekoljublje.)

" ,Gao Ci dzangdu, Sang®, Mengci ( (& T35 T & A) L) ), Mengei jidzu ( (& FiFE) ), str.266. ,, &4
ML L (Kada moramo birati izmedu Zivota s jedne i morala i pravde s druge strane, treba da odbacimo
zivot a saGuvamo moralnost i pravdu.

" Cin ¢iju”, Unutradnja poglavlja Baopucija ( (#AMF A is- 815K ) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HAT
WRSRRE) ), str.259.
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zahvaljuju¢i uvodenju praktikovanja zuistickog morala kao nuZznog preduslova za
dostizanje tog cilja. One su postale neka vrsta stepenika koji su od svetovnog sistema
vrednosti vodili ka ve¢nosti. Pocetak tih stepenika bilo je sprovodenje u delo Zuistic¢ke etike

I morala, a zavrSetak se nalazio u domenu besmrtnosti religijskog daoizma.

U cilju Sto lakSeg uvodenja zuistickih etickih 1 moralnih principa u okvire
religijskog daoizma, Unutrasnja poglavlja Baopucija su, zasnivaju¢i se na daoisti¢kim
ucenjima kao primarnim, a zuistickim kao sekundarnim, izvrSila poredenje izmedu njih u
pogledu teskoce tj. lakoc¢e njihovog usvajanja. Pored toga, u tom delu iznete su procene Lao
Cija 1 Dzuang Cija koje su se razlikovale od svih prethodno datih u daoistickim kanonskim
delima, ¢ime je, u teorijskom smislu, pripremljen teren za uvodenje zuistickih ideja u
misaoni sistem daoizma. Poprili¢an broj stranica u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija je
potroSen za razmatranje pitanja lakoc¢e odnosno teskoée usvajanja Zuizma tj. daoizma, a
tom prilikom izneta su i vrlo detaljna poredenja i analize. Mi ne¢emo davati originalne
citate kao ilustraciju, zbog ograni¢enosti prostora, ali ¢emo sumirati najvaznije stavove po
tom pitanju: Ge Hung je smatrao da, budu¢i da svako od ta dva ucenja ima svoje
specifi¢nosti, usvajanje i jednog i drugog u nekim aspektima moze stvoriti poteskoée, dok
je u nekim drugim ono prilicno jednostavno. Kada govorimo o Zuizmu, savladavanje
njegovog ucenja ¢ini se lakim, ali je u realnosti to izuzetno tesko. Prilikom savladavanja
Zuistickih uenja postoje pravila i metode kojih se treba pridrzavati, a ukoliko se Covek
susretne s nekim problemom, tu je i veliki broj uditelja koje moze pitati za savet. Iz tog
razloga, pocetna faza u€enja Zuizma izuzetno je jednostavna, ali je za naprednije studije
neophodno ovladati skrivenim principima. Potrebno je prouciti mnogobrojna klasi¢na dela,
u pogledu moralnog ponaSanja u svakom trenutku treba sebe kontrolisati, kao $to se i po
politickim pitanjima Covek nikada ne sme opustiti. Iz tog razloga, Sto se dublje zalazi u
zuisticka ucenja, to je ovladavanje njima sve teZze. S druge strane, za savladavanje
daoistickih ucenja vaZzi upravo suprotno. Ono se Cini izuzetno teskim, a zapravo je jako
jednostavno. Onaj ko izabere da uci daoizam, treba da odbaci sve drustvene kontakte,
napusti Zenu i decu, odbaci zvani¢ne titule i Casti i obuzda sopstvene Zelje. Zato je pocetak

tog ucenja izuzetno tezak, ali, kada se prede ta poCetna prepreka, nema vise komplikovanih
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pravila rituala i ceremonija, kao Sto nema ni mnogobrojnih, masivnih klasika. Primordijalni
¢i (JUR) se postepeno uvecava, ¢ovek je svakim danom sve bezbrizniji, i tako mu ucenje
svakim danom biva se lakse. '™ Vidimo da Ge Hung nije poricao put uéenja Zuizma.
Naprotiv, njegovo shvatanje onoga $to se iz Zuizma moze nauciti kao i pravila ucenja su
veoma originalna. Ge Hung je izuzetno pozitivno ocenjivao one velike Zuisticke uditelje
koji su posedovali ogromno znanje i bili plemeniti ljudi. Osim toga, on je smatrao da su i
Konfucije i Lao Ci podjednako zasluzili da ih zovemo mudracima (25 \). Pogledajmo
najpre na koji na¢in Ge Hung definise pojam ,,2&* (sveti, veliki majstor neke vestine, Prim.

prev.). U poglavlju ,,Bijen ven“ (3 1]) on kaZe:

HANCAAFICK, ARTAS 3, i 2.
Prevod ove recenice glasi: One koji po svojim kvalitetima daleko prevazilaze obi¢ne ljude,
a koje (kvalitete) drugi teSko mogu dosti¢i ili prevazici, takve ljude mozemo nazivati
mudracima (25 \). 1z ove definicije mudraca (25 \) jasno je da i Konfucije i Lao Ci
podjednako ispunjavaju te uslove, jer, iako su njihovi stavovi i njihovi teoretski sistemi
veoma razli€iti, svako od njih je u svom domenu daleko prevaziSao obic¢an svet. Upravo
zbog toga, na razli¢itim mestima u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija, Konfucije i Lao
Ci stoje rame uz rame jedan s drugim, i medusobno se nadopunjuju. Jedan od primera koji

to moze posvedoditi jeste slede¢a redenica iz poglavlja ,.Bijen ven* (Fi[1]):

XN, Wi, 2Rl Bz 2N, WE. g, ™
Njeno znacenje je sledece: Paragone mudraca koji su spoznali dao i postali besmrtni

predstavljaju Zuti car i Lao Ci, dok uzore mudraca u oblasti upravljanja ljudskim drustvom,

" Analiza i poredenje stepena teskoée savladavanja zuizma i daoizma koncentrisani su u poglavljima ,,Sai
nan“ Unutradnjih poglavlja Baopucija ( (FiAh5 A -ZEXED ), iz Baopuci neipijen dijaosi (FIAN TN AL
B ), str.139, i ,,Bijen ven* Unutradnjih poglavlja Baopucija ( {Hi4h-1- P k- #¥) ), iz Baopuci neipijen
dijaosi ( (HUFMT P RESRE) ), str.225.

77 Bijen ven*, Unutra3nja poglavlja Baopucija ( (¥Fh 7 A& -3 i) ), Baopuci neipijen dijaosi ( ($#h
FNFEIRE) ), str.225.

™ Ibid. str.224.
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predstavljaju vojvoda od DZoua i Konfucije. Ovde su i Konfucije i Lao Ci zajedno smesSteni
u kategoriju mudraca (£ ). Jedina razlika izmedu njih jeste u podeli funkcija. Sto se
statusa, pak, ti¢e, ne postoji podela na superiornijeg i inferiornijeg. Tvrdnja da su i Lao Ci i
Konfucije podejednako mudraci (35 \) je nesto $to se do tada nije moglo sresti u delima
filosofskog daocizma. To nije bio slucaj samo u daoisti¢kim klasicima kao $to su HeSang
Gung dzangdu i Taiping ding Koji su deifikovali Lao Cija, ve¢ je ¢ak i u delima Ljuovi
Anali Proleca i jeseni | Huainanci, koja su kombinovala Zuisti¢ka i daoisti¢ka ucenja, Lao
Ci imao visi polozaj od Konfucija. Konfucije je ¢esto bio uziman kao alegorija na onim
mestima gde je izrazavana kritika prema preterano komplikovanim Zuisti¢kim
ceremonijama i dogmatskim pravilima. Pa ipak, Ge Hung je u citavom svom delu
Unutradnja poglavlja Baopucija, mnogo vise hvalio nego $to je kritikovao Konfucija. Pa
cak i ta kritika, tamo gde ju je bilo, bila je vise Ge Hungov zal za tim Sto Konfucije nikako
nije mogao da se oslobodi brige o ovozemaljskom svetu, i $to se nije povukao u osamu i
posvetio daou. Cak i po tome $to je razlog za Konfucijevu nemoguénost da odbaci
ovozemaljski svet pripisao fatalizmu, dovoljno je da posvedo¢i da je Ge Hung visoko
uvazavao Konfucija i njegova dela. Istovremeno, u drugim odeljcima Unutrasnjih poglavlja
Baopucija, uocavamo u kolikoj je meri Ge Hung pridavao vaznost konfucijanskim
klasicima kao S$to su Klasicna knjiga pesama, Klasicna knjiga dokumenata i dr. i koliko se
iskreno divio posvecenosti zuistickih mudraca upravljanju drzavom, reSavanju
ovozemaljskih pitanja kao i njihovoj brizi za sve pod kapom nebeskom. Upravo je iz
ovakvog stava prema zuizmu i poznavanja njegovih u¢enja, Ge Hung otiSao i korak dalje i
zuisticke koncepte kao $to su obredi, odanost i poStenje uveo u daoisticku religijsku
disciplinu, stvorivsi na taj nac¢in metodologiju dostizanja besmrtnosti koju karakteriSe

kompromis izmedu Zuistickih i daoisti¢kih u€enja.

Kao prvo, Ge Hung je zuisticki koncept ,,obreda, rituala® (li, L) uveo u daoisticku
kategoriju daoa. ,,Obredi, rituali“ (li, #L) predstavljali su moralnu normu patrijarhalnog
klanskog sistema drevne Kine i osnovu ceremonijalnog sistema koji je s njim bio povezan.
Nakon uspostavljanja vlasti dinastije DZou, vojvoda od DZoua utvrduje obrede i muziku,

vrsi izbor ceremonija iz prethodnih vremena i tako stvara skup zaokruzenih i strogih pravila
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poznatih pod nazivom ,.obredi DZoua“ (/& #L). Centralna ideja oko koje su formirani
,obredi DZoua“ bila je: ,vladar treba da bude vladar, ministar ministar, otac otac a sin
sin“ (BEH. BER. . F7F), koja otelovljuje strogu hijerarhijsku strukturu
patrijarhalnog drustva. Konfucije je posebno uvazavao obrede DZoua, tako da su poc¢evsi od
njega, pa sve do dinastije Han, oni bili predmet rasprava generacija i generacija Zuista, koji
su ih istovremeno i usavrSavali pruzajuéi na taj nacin kredibilitet feudalnim vladarima da uz
pomo¢ obreda upravljaju drzavom. Kako je Ge Hung jo$ u mladosti bio upoznat s
zuistickim ucenjima i kanonima, on se iz sveg srca identifikovao sa ZuistiCkim sistemom
vrednosti koji je kao okosnicu imao koncept ,obreda, rituala“ (#L), tako da je i u

Spoljasnjim poglavljima Baopucija ukazivao na njihovu vaznost za ¢oveka:

MAZAL, M EKE. B2 Rk, BEELS, BB, ™
RILEERHRT £, AR E. 2, EnoR, MuEk? ™
U prvoj recenici se kaze sledece: Vaznost rituala, obreda za coveka moze se uporediti s
vaznoSc¢u koju voda ima za ribe. Ukoliko ljudi ne vode ra¢una o obredima, oni ne¢e moci

da prezive u drustvu, bas kao ni riba ne moZze opstati kada ostane bez vode. Znacenje druge

.....

ucenjak moze imati polozaj ravnopravan sa kraljevima-mudracima kakvi su bili Tang Jao i
Ju Sun. Samo ako je plemenit i pun vrlina, on ne mora voditi ra¢una o tome da li je njegov
sluZzbeni status visok ili nizak. U ovim dvema citiranim re¢enicama, Ge Hung o obredima
govori kao o uslovu koji je ¢oveku neophodan da bi preZiveo, a ,,vrlinu“ () posmatra kao
vazan standard za procenu Covekovog karaktera. Po tome se vidi u kojoj meri je on
pridavao vaznost zuistiCkom sistemu vrednosti. Istovremeno, Ge Hung istice da je nastanak

Hrituala, obreda“ (%L) i drugih normi moralnog ponasanja nuzan rezultat istorijskog razvoja:

179

,Di huo*, Spoljasnja poglavlja Baopucija ( ({44 - YLD ), Baopuci vaipijen dijaodijen ( {HLAh
THMNRIREE) ), str.7.

" ,Ji min“, Spoljasnja poglavlja Baopucija ( (#iAhF41im- 1R K ), Baopuci vaipijen dijaodijen ( ($EFMF
ANRERREED ), str.92,

163



yg, RN, baantiiRR Ebl, A Er, Higik T bk S
ZHE HALB LA RSB . BUARLRE, JILAELE, SCNEEYT, s, &Pt
Bz 35, BN, Bh=T. Sz, ANEZprad. ™
Znacenje ovog citata je: U drevnim vremenima, izmedu ljudi nije postojala razlika u
drustvenom statusu. Vladari su saosecali s narodom zbog teSkih uslova u kojima se Ziveli,
pa su im zato izgradili kuce kako bi se zastitili od zverinja. Stvorili su rituale, obrede, kako
bi istakli plemenito i dostojanstveno ponaSanje. Vladari drevnih vremena ljude su udili
ritualima prilikom susreta domacina i gosta, stvarali su muziku koja bi kultivisala i
obrazovala ljude, pomagali im da usvoje osnove druStvene etikecije i standarde ophodenja
prema drugima. Tih rituala bilo je viSe od tri hiljade. Prvobitna namera ovih naizgled
sloZenih rituala bila je da posluZe ljudima za procenu sopstvenih postupaka. Oni su nastali
kao odgovor na potrebe ljudi. Vidimo da za Ge Hunga, obredi, rituali nisu pravila namerno
stvorena da bi ograni€ila ljudsku prirodu, ve¢ su prirodno nastali u skladu s ¢ovekovom
prirodom. Taj njihov prirodni nastanak u skladu je sa zakonitostima daoa. Ge Hung zatim
isti¢e sledece: ,IfFEtH 2, #L H R H«"™ (Sa protokom vremena, menja se i drustvo, pa je
prirodno da dode i do promene rituala, obreda.) Da zaklju¢imo, nastanak i razvoj rituala,
obreda (L) prati prirodne zakonitosti, a kako su u daoisti¢koj filosofiji, prirodni zakoni dao,
rituali, obredi (L) su u osnovi blisko povezani s daoom, oni su postali sastavni deo njega.
Zahvaljuju¢i ovakvim shvatanjima, Ge Hung u Unutrasnjim poglavljima Baopucija,

koncept rituala, obreda (%) direktno uvodi u kategoriju daoa:

KPrigiE, dMREZEMETF? HE: SRZE, HPI5H; iz iE, H
FEN; SLANZIE, FUEE X e EWE, UG E K, B 4G KBRS

" ,,bi huo*, Spoljasnja poglavlja Baopucija ( ($8AMF41ME-ULEKY ) Baopuci vaipijen dijaodijen ( (HANF
HMRAREED ), str4.

182

,Dun i, Spoljasnja poglavlja Baopucija ( {#fh+4ki-2tH) ), Baopuci vaipijen dijaodijen ( {HLfh
TAMREREED ), str.77.
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%, WMERHLHEH. ™

ZnaCenje ovog citata je: Da li je moguce da dao obuhvata samo ono Sto je u vezi sa
oc¢uvanjem zdravlja i dostizanjem besmrtnosti? Klasicna knjiga mena kaze: Dao koji
upravlja kretanjima nebeskih tela zapravo ¢ine jin i jang; Dao koji upravlja vecnim
opstankom Zemlje ¢ine meko () i tvrdo (MI); Dao koji odrzava postojanje ljudskog
drustva zapravo ¢ine ¢ovekoljublje (17) i ispravnost (X)... Taj dao je zapravo stvorio
stotinu Skola misli, nebo i zemlju, rodio sva ziva bica i uspostavio sve zakone. Ono na Sta
narocito treba posebno obratiti paznju u ovom citatu jeste iskaz da je dao stvaralac

najvaznijih ljudskih odnosa (EzfR #4183 ), tj. kreator svih zakona, te tako, rituali, obredi

(%L) kao standardi ljudskog morala, prirodno, nastaju i postoje zahvaljuju¢i daou.

Iz svega goreredenog vidimo da je za Ge Hunga, nastanak rituala, obreda (fL) kao
centralnog koncepta zuistiCkih etickih standarda, njihovo postojanje i funkcionisanje,
direktno zavisno od daoa i u skladu je s njim. Stoga je centralna ideja zuistickih etickih
standarda, ritual, obred (L) uveden u najvisu kategoriju filosofskog i religijskog daoizma,

dao, postavsi tako jedan od obaveznih zadataka na putu postizanja besmrtnosti.

Pored toga, Ge Hung je od Zuista preuzeo sistem drusStvene hijerarhije, koji je
iskoristio ne bi li izgradio svet besmrtnika religijskog daocizma. U delu Unutradnja
poglavlja Baopucija, Ge Hung stalno iznova naglaSava dve stvari: 1. Sveci zaista postoje; 2.
Besmrtnost se moze dosti¢i Kultivacijom. Kako bi pojacao verodostojnost svojih stavova,
on je u delu Unutradnja poglavlja Baopucija stvorio sistemski zaokruzen, vrlo Zivopisan i
veoma specifi¢an svet besmrtnika. Stvaranje jednog takvog sveta besmrtnika s jedne strane
predstavlja usavrsavanje i produbljivanje hijerarhije besmrtnika datog u delu Taiping ding,
dok je s druge strane i originalno Ge Hungovo ostvarenje. Najizrazenija karakteristika tog
sistema jeste usvajanje i primena zuisticke druStvene hijerarhije. U poglavlju ,,Dui su“ dela

Unutradnja poglavlja Baopucija se kaze:

" ,Ming ben“, Unutradnja poglavlja Baopucija ( {#iAh¥ W5 -BIA) ), Baopuci neipijen dijaosi ( {1k
T NFERE) ), str.184.
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KREZBEERM, FEa s, presgde—, "
Znacenje ovog citata je sledeCe: Na nebu postoji veliki broj visoko pozicioniranih
besmrtnika. Besmrtnici koji su to relativno skoro postali imaju nizak polozaj, pa je zato
onih koje oni istovremeno moraju sluziti vise. Vidimo da i u domenu besmrtnika, koga
naizgled karakteriSe sloboda i nesputanost, izmedu onih novih i onih starih postoji razlika u
poloZaju i statusu, $to se ni malo ne razlikuje od ljudskog sveta. U poglavlju ,,0

besmrtnicima“ Ge Hung je besmrtnike podelio na Besmrtnike Neba (KAll), Zemaljske

besmrtnike (lll) i Besmrtnike oslobodene tela (/7 f#il):

EEATTRRE, B R, T AL, B AL, T ResER, BT
fiffl .
Medu besmrtnicima, Besmrtnici Neba zauzimaju najviSi polozaj. Oni se nazivaju jos i
Jleteé¢i besmrtnici” (KAL), tj. daluo dinsijen (K% 4:1ll). Nastanjeni na nebesima, oni
mogu menjati oblik, mogu leteti, a hrane se uglavnom cinabaritom. Zemaljski besmrtnici su
besmrtnici srednjeg staleza, koji imaju moc¢i besmrtnika ali ne i magi¢ne moé¢i promene.
Njihova tela ne stare, ¢esto tumaraju oko reka i planina i hrane se uglavnhom magi¢nim
pecurkama. Besmrtnici oslobodeni tela (J7 f#il1) nazivaju se jo$ i ,,mudrim dusama“ (R %2).
U Ge Hungovom sistemu praktikovanja doktrine i dostizanja besmrtnosti, oni se nalaze na
najnizoj poziciji. Za zivota oni nisu bili obdareni moguénoséu da u potpunosti postanu
besmrtni, tako da nakon smrti, njihov duh nastavlja da Zivi posredstvom reinkarnacije ili
pozajmljivanja tudeg tela, te tako dobijaju priliku da i u slede¢em Zivotu nastave sa
praktikovanjem doktrine. Vidimo da su besmrtnici Neba oni koji na nebu zauzimaju visoke
funkcije, Zemaljski besmrtnici slobodno tumaraju zemljom, dok se Besmrtnici oslobodeni
tela na ovome svetu reinkarniraju i tako nastavljaju da Zive. Razlike u poloZaju besmrtnika,

kao 1 razlike u nacinu ishrane, stanovanja, mo¢i koju poseduju i statusu, nastale su po

" ,Dui su“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (HuhT 5 -XH&) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HuAh¥
WD ), str.52,

O besmrtnicima®, Unutra$nja poglavlja Baopucija ( (#i4M T A% -184) ), Baopuci neipijen dijaosi
( CHLAhF AR RORED ), str.20.
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ugledu na politicku i ekonomsku drustvenu hijerarhiju koja je vladala u realnom svetu i bila
zasnovana na zuistickoj etici. Drugim reima, u osmisljavanju sveta besmrtnika u okviru
religijskog daoizma, Ge Hung je u potpunosti primenio drustvenu hijerarhiju koja je
postojala u zuistickoj teoriji. Ge Hung je taj metod primenio s ciljem da religijski daoizam
obogati odredenim drustveno-politickim karakteristikama 1 na taj nacin omoguci
vladaju¢em aristokratskom stalezu u realnom svetu da ga lakSe prihvati 1 razume.
Istovremeno, na taj nacin je osnaZzena i drustvena uloga religijskog daoizma da kultivise
narod i1 osigura da sledbenici tokom praktikovanja doktrine ne krSe postojece principe
zivota u druStvu. Tako je obezbedeno i nesmetano Sirenje religijskog daoizma, koje

vladajuc¢i slojevi nisu pokusSavali da suzbiju.

Potrebno je ista¢i jos i to da je Ge Hung smatrao da tri gorenavedena tipa
besmrtnika, besmrtnici Neba, Zemaljski besmrtnici i Besmrtnici oslobodeni tela, mogu
medusobno da prelaze iz jedne u drugu kategoriju. Kriterijum za tu transformaciju bile su
zasluge koje je neko stekao svojim postupcima, akumulacija vrlina i ¢estitih dela, $to je bilo
u potpunosti u skladu s zuistickim zahtevima stalnog kultivisanja karaktera ljudi. Ge Hung
je smatrao da, Sto viSe dobrih dela ucine i Sto viSe zasluga steknu, sledbenici religijskog
daoizma ¢e dobiti visi status kada dostignu besmrtnost. U poglavlju ,,Dui su® (¥1%) se
kaze: , ABKHAL, M =T, BRAL, 2T . Na ovaj nadin uspostavljena
je direktna veza izmedu delanja shodno zuistickim moralnim nacelima 1 napredovanja u

svetu besmrtnika religijskog daoizma.

Na kraju, Ge Hung je Zzuisticku etiku 1 moral obogatio teorijom dostizanja
besmrtnosti. Logic¢ki gledano, religijski daoizam, C¢iji je najvisi cilj bio postizanje
besmrtnosti praktikovanjem doktrine, insistirao je na napustanju svetovnih obicaja, Sto je
bio zahtev potpuno suprotan zuistickom koji insistira na ispunjavanju duznosti kao §to su

odanost 1 sinovljeva posluSnost u ovom, realnom svetu. Pa ipak, Ge Hung istice da je

™ ,,Dui su“, Unutradnja poglavlja Baopucija ( ($8+hT AR -XH18) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (Hifh¥
W IREY ), str.53. Znadenje citirane redenice je: Ukoliko ¢ovek Zeli da postane Zemaljski besmrtnik, onda

on mora da uradi tri stotine dobrih stvari. Da bi postao besmrtnik Neba, treba da uéini hiljadu i dve stotine
dobrih dela.
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stremljenje ka dostizanju besmrtnosti posredstvom praktikovanja doktrine upravo
konkretna implementacija ZuistiCkog sistema vrednosti koji insistira na odanosti i
sinovljevoj poslusnosti. Praktikovanje doktrine i kultivisanje radi postizanja besmrtnosti s
jedne i ispunjavanje sinovljevih duznosti, prihvatanje zvani¢ne sluzbe i lojalnost vladaru s
druge strane, samo na razli¢ite naéine stizu do potpuno istog cilja. U delu Unutrasnja
poglavlja Baopucija, Ge Hung nije samo potvrdio da su Zzuisticki stavovi o odanosti i

sinovljevoj poslusnosti osnova daoa humanosti u ljudskom drustvu (NiE 2 A%), veé je

istovremeno i istakao da su oni i osnova daoa besmrtnosti u svetu besmrtnih (filii& 2 A):

SN L Bz A USSR, PSR, A ARESE, LT
o BORANE, HUBERRAR. SUERE, THEETR, BREKE
.

ok KA, BEBELI, BOTY, BORA ML, 2T
K.

Znalenje prvog citata je sledece: (Za ljude koji nastoje da dostignu dao besmrtnosti)
najbolje je da uspostave moralno ponaSanje i steknu zasluge, kako bi izbegli da zbog greske

padnu jedan stepenik niZze. Ljudi koji se bave tehnikama dostizanja besmrtnosti, moraju

sa sobom donose bolesti, kao i od nepravedne i uzaludne smrti. To su najvece od svih
zasluga. Svima onima koji teZe dostizanju daoa besmrtnosti (filii& ), odanost (&),
sinovljeva poslusnost (), harmonija (1), poslusnost (Jiit), ¢ovekoljublje (/=) i poverenje
({&) moraju biti najvaznije osobine. Ukoliko neko uc¢i samo vestine fangSu a ne radi na
kultivisanju sopstvenog karaktera i delanja, on ne¢e mo¢i da dostigne besmrtnost. Znacenje

drugog citata je: Ukoliko (neko) Zeli da dostigne besmrtnost, on mora ¢initi dobra dela i

kultivisati svoju vrlinu, mora se s ljubavlju i naklono$¢u ophoditi prema svim stvarima,

*,Dui su“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (HuhT P X&) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HuAh¥
W RSRRED ), str.512.

" Vei dzi“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (¥t P75 ) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (FAh¥
W RSRRED ), str.126.
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onako kako bi Zeleo da se drugi prema njemu ophode. Samo ljudi takvih moralnih kvaliteta
mogu od nebesa dobiti blagoslov. 1z ova dva gorenavedena citata vidimo da je Ge Hung bio
ubeden u to da se samo posredstvom okultnih vestina fangSu ne moze dosti¢i besmrtnost.
Neophodan preduslov za to jeste prikupljanje zasluga, Cinjenje dobrih dela, odanost i

sinovljeva poslusnost. 1zrazi kao $to su 24! (lojalnost i obzirnost), 52#& 1K (blagoslov

neba) i dr. kao da su ponovljeni stavovi koje sreéemo u Zuistickom klasiku Besede ( (i&

) ), u kome se kaze: ,, LT AER, 75t N ™ ili pak u ,Jidzuanu (54%): B KA
Z, THEAF“ Osim toga, u poglavlju ,Vei dzi* (f#5), Ge Hung navodi nekoliko
stotina losih dela. Onog trenutka kada ¢ovek ucini neko lose delo, njemu se oduzima tzv.
suan (&), tj. Zivotni vek koji mu je predodredilo Nebo. Kada se Zivotni vek u potpunosti
iscrpi, nastaje smrt. Ge Hung je gorepomenute norme zuistickog morala uveo u sistem
praktikovanja doktrine religijskog daoizma, ¢ime je u ogromnoj meri povecao njihovu
sprovodljivost. Bilo je to zato §to su norme ZzuistiCke etike Cesto bile obojene visokim
stepenom idealizma, ali su, zbog nedostatka konkretnih ograni¢enja i mehanizama nagrada
I kazni, njihova sprovodljivost u delo u prilagodljivost bile izuzetno male. Uvodenjem ovih
etickih normi u sistem praktikovanja doktrine religijskog daoizma, one se povezuju s
najvisSim ciljem, postizanjem besmrtnosti, ¢ime postaju mnogo primamljivije Sirokim
narodnim masama. Sto ¢ée reéi, nakon $to je praktikovanje Zuisticke etike i morala postalo
neophodan uslov za dostizanje besmrtnosti, moralni zahtevi iz spoljaSnjeg sveta postaju
goruca unutraS$nja potreba koja dolazi iz duse svakog sledbenika religijskog daoizma, ¢ime

oni dobijaju izuzetno snaznu mo¢ kontrole i sprovodljivosti u delo.

I ne samo to, Ge Hung cak i izjednacava traganje za besmrtno$¢u sa Zuistickim

principima odanosti i sinovljeve poslusnosti. Kada ga je neko pitao da li su se ljudi, koju su

" ,Vei ling gung, 15.“, Besede ( (itif- LR AZEFH) ), Lunju jidzu ( CIRHEEE) ), str.166. Znacenje
citata je sledece: Ako ti ne Zeli§ da na neki na¢in budes tretiran, onda nemoj ni druge tako tretirati.

190 Sjici ¢uansang®, Klasicna knjiga mena ( (%% - Z &t L) ), Dzou Dzenfu (AR HI) (prevod i
komentari), DZouji jidzu ( (J& % PE7EY ), HHEF R, 1991:232. Znadenje citata je sledece: Ako si vredan,
Nebo ¢e ti pomoéi.
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u nastojanju da dostignu besmrtnost napustili ovaj svet zbog ¢ega nisu bili u moguénosti da

prinose Zrtve precima, ogresili o dao sinovljeve poslusnosti, on je odgovorio:

i [ EAARAM, N &3, AAE, KAEAM, RHHE, $2242H5%,

ARIFETF? "

Znadenje citata je sledeée: Cuo sam da je najiskrenija i najveéa sinovljeva poslusnost
sacuvati telo od povreda. Sta tek onda reéi za one koji praktikuju doktrinu ne bi li dostigli
besmrtnost? Buduc¢i da mogu mnogo duZe i potpunije da sacuvaju svoje Zivote, ¢ijom
duZinom daleko prevazilaze obi¢ne smrtnike, proizilazi da su u stanju i da mnogo duze
obavljaju duznosti koje spadaju u domen sinovljeve poslusnosti, kao Sto je, recimo,
prinoSenje zrtava precima. Vidimo da za Ge Hunga ciljevi koje su imali daoisticko
oCuvanja tela 1 dostizanje besmrtnosti 1 Zuisticka ,,sinovljeva poslusnost* nisu bili
medusobno iskljudivi. Tako je znadenje Zuistickih pojmova ,,odanosti“ (‘&) i ,sinovljeve
poslusnosti“ (%) bilo prosireno novim sadrZajem. SluZenje vladaru i roditeljima prestaje da
bude jedini sadrzaj ovih pojmova, ve¢ daoisticki ideali ocuvanja tela i vrednovanja zivota
postaju joS vazniji vidovi otelovljenja tih principa. Jedno ovako uklapanje na teorijskom
nivou uspesno je otklonilo konflikt izmedu traganja za besmrtnos$cu religijskog daoizma i
zuistickih ideala odanosti i sinovljeve poslusnosti. Istovremeno, time je u izvesnoj meri
ublazen i sukob izmedu aktivnog uéestvovanja u drzavnoj sluzbi s jedne i povlacenja u
planine i Sume radi vodenja asketskog Zivota s druge strane. Na taj nacin, praktikovanje
doktrine i dostizanje besmrtnosti koje karakteriSe prevazilaZzenje ovosvetovnog, vise ne Kkrsi
principe ispravnosti vladara i ministara, ¢ime religijski daoizam lakSe dobija podrsku
vladajuéih slojeva drustva, ali ga iz tog razloga i narod lakse prihvata i viSe veruje u njega.
Jedan takav pravac misljenja koji je kombinovao Zuizam i daoizam imao je izuzetno
aktivnu ulogu u podsticanju daljeg razvoja i Sirenja religijskog daoizma u njegovoj ranoj

fazi.

91 Dui su“, Unutranja poglavlja Baopucija ( (¥fT A& X&) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (#Fh¥
WRSRREY ), str.52.
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Da sumiramo. Sprovodenje u delo zuistickih principa etike 1 morala Ge Hung vidi
kao neophodan uslov za praktikovanje doktrine dostizanja besmrtnosti religijskog daoizma.
S jedne strane, time je Zuisti¢koj etici 1 moralu omoguéeno da u okvirima vere u besmrtnost
religijskog daoizma stekne mnogo vecu privlacnost i konkretnu sprovodljivost. S druge
strane, zahvaljujuéi tome, svet besmrtnika religijskog daoizma poprima drustveno-politicke
karakteristike, ¢ime mnogo lakSe stice podrSsku vladajuéih slojeva ali i naklonost Sirokih
narodnih masa. Ovaj novi put razvoja religijskog daoizma koji je Ge Hung utro
kombinovanjem zuistickih i daoistickih u¢enja, ne samo da je izvrSio ogroman uticaj na
dela religijskog daoizma kasnijih perioda, ve¢ je u¢inio da se kombinovanje ucenja ove dve
drevne Skole misli, koje je zapoceto u delima Ljuovi Anali Proleca i jeseni i Huainanci, jos

viSe konkretizuje i produbi.
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3.Knjizevne karakteristike dela Unutrasnja poglavlja
Baopucija i njihovo ishodiste

Kao jedna od najvaznijih karika u istoriji razvoja misli u drevnoj Kini, postojanje
filosofskog 1 religijskog daoizma nije imalo samo filosofsku i istorijsku vrednost, ve¢ su
dela koja pripadaju ovim Skolama misli takode bila izuzetno vazna i za razvoj kineske
knjizevnosti. Klasi¢ni spisi filosofskog i religijskog daoizma bili su vazan sastavni deo
klasi¢ne kineske knjizevnosti, blisko povezani s knjizevnim delima ostalih pravaca koja su
na njih izvrSila uticaj i obrnuto. Unutrasnja poglavlja Baopucija bila su prvo sistematsko
delo u istoriji religijskog daoizma u kome su sumirana dotadasnja teorijska saznanja, pa je
njihov nastanak bio neraskidivo povezan s mnogobrojnim daoisti¢kim spisima prethodnih
perioda koji su pripremili teren za njihovu pojavu. Sto se ti¢e knjizevnih karakteristika,
Unutrasnja poglavlja Baopucija preuzela su estetski stil prvog daoisti¢kog dela, dela Laoci.
Osim toga, kao delo izrazite literarne i filosofske vrednosti, Dzuangci je takode izvrsilo
vazan uticaj na jezik, stilske figure i knjizevni stil dela Unutrasnja poglavlja Baopucija. U
nastavku teksta, u posebnim odeljcima podrobnije ¢emo analizirati knjizevni stil u trima
daoistickim delima, delu Laoci, DZuangci i Unutradnja poglavlja Baopucija, kao i njihova

ishodista i medusobne uticaje.

3.1. Pocetak knjiZevnosti filosofskog i religijskog daoizma -delo Laoci

Kao delo koje je postavilo osnovu daoisticke filosofije i knjiZzevnosti, delo Laoci
odlikovao je lep jezik i dubina filosofskih razmatranja. Ovo delo filosofske proze postavilo
je Cvrste temelje za kasniji razvoj knjizevnosti i izvrsilo uticaj na formiranje knjizevnog
stila svih dela filosofskog i religijskog daoizma koja ¢e uslediti. U pogledu izbora reéi i
upotrebe rime, delo Laoci je predstavljalo sintezu dostignuca jezicke umetnosti severa i
juga iz perioda pre dinastije Cin, pa se moze reéi da su razne stilske figure i re¢eni¢ne
forme aktuelne i u jednom i u drugom delu Kine, u njemu nasle svoj izraz. Kao celina,

Laoci je delo u kome je ispoljena izuzetna i bogata mo¢ imaginacije, koja je u potpunosti
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izrazila dubinu autorovih filosofskih razmisljanja i na vrlo Zivopisan nacin iscrtala lik
mudraca koji je dostigao dao. U isto vreme, u njemu je zahvaljujuc¢i dubokom razumevanju
i promisljanju o prirodnim i druStvenim pojavama, izraZzena jasna procena i oStra kritika
realnosti. Uopsteno govoreéi, jedinstvana knjizevna lepota dela Laoci bila je rezultat

kombinacije romanticarskih i realistickih elemenata kao osobenosti ovog dela.

3.1.1. Realisticki elementi u delu Laoci i na€ini na koji su oni izrazeni

Realisticka knjizevnost prvi put se pojavila pre nekoliko hiljada godina, i to onog
trenutka kad su ljudi postali svesni vrednosti zivota. Prvu fazu u njenom razvoju ¢inila je
primitivna realistiCka knjizevnost. Pojedini delovi dela Laoci predstavnici su realisticke
knjizevnosti iz perioda pre dinastije Cin. U najvaznija obeleZja realisticke knjizevnosti dela
Laoci spadaju duboko razumevanje sveta prirode i razli¢itih pojava u njemu, kao i izrazito
filosofski obojen nacin izraZzavanja. Takva je, na primer, jedna od najpoznatijih recenica iz

ovog dela:

wE—, —AH, A=, ZATIm. "
Dao koji se ovde pominje je osnova oko koje je nastao citav tekst. Taj pojam se odnosi na
jedno pocetno stanje haosa, na izvor iz koga su nastali Nebo, Zemlja i sve stvari, kojeg
karakteriSe transcendentalnost i nepostojanje prostornih i vremenskih ograni¢enja, kroz koji
je izrazena Lao Cijeva jednostavna materijalisticka kosmologija. Re¢ima ,,jedan® (—),
Hadva“ () 1 ,tri* (=) opisan je proces nastanka svih bica i stvari iz daoa. Ovim stavom,
Lao Ci je na jedan objektivan nacin porekao u to vreme popularno shvatanje izrazeno kroz
frazu ,, KIEA 517, i posredstvom materijalizma opovrgao idealizam koji nije odgovarao

realnom stanju stvari. Pogledajmo dalje i ovaj primer:

192 Cetrdeset tre¢e poglavlje dela Laoci ( (T 550U+ ==%) ), Laoci dindzu dinji ( (ZTAHESE) ),
str.239.

0 RIEA 41 je jedno od stanovista koje su zastupali Zuisti iz perioda pre dinastije Cin. Po njemu, Nebo je
apsolutni vladar koga odlikuje subjektivna svest. Ono upravlja funkcionisanjem ljudskog drustva.
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REBZ .
Zakonitosti kretanja daoa leze u promeni i razvoju u suprotnim pravcima. U ovoj recenici,
re¢ ,,/x“ (fan, oprecan, suprotan, Prim. prev.) ima znadenje: suprotan i kretati se ukrug. Ova
dva veoma vazna znac¢enja sastavni su deo Lao Cijeve filosofije. On je smatrao da su sve

pojave medusobno oprecne i suprotstavljene:

RIEERRZANR, Pko; BB NE, WAEC. MHLME, XEHH
i, KRARTE, & R AR,
HONEM, ONEE.

Znacenje prvog pasusa je: Kada svi pod kapom nebeskom znaju zasto je neSto Sto je lepo,
lepo, onda nastaje ruzno; Kada svi na svetu saznaju zasto je nesto Sto je dobro, dobro, onda
nastaje zlo. | zato su odnosi koji postoje izmedu postojanja () i nepostojanja (Jc), teSkog
(¥) i lakog (%), dugog () i kratkog (%5), visokog (i) i niskog ('), relativni. U drugom
citatu kaze se sledece: StaloZenost je osnova ishitrenosti, kao Sto je smirenost gospodar
nesmirenosti. Ovako detaljno razmatranje medusobno opre¢nih parova iz pojavnog sveta
koji opet sluze da se medusobno potvrduju, upravo su osnova na kojoj Lao Ci zasniva svoje
filosofske stavove. Lao Ci smatra da se Snazan, energican rast i razvoj svih bi¢a i stvari
povinuje principu kruznog kretanja, te da njihov rast i razvoj ovaplo¢uje kruzno kretanje

daoa:

BURN, ~FEE, WMIHE, BUMHEE. RU=EZ, SEAHEM. 7
Kada je um prazan i blistav (%% ), i kada se ¢uva to stanje praznine i smirenosti, onda se u

energi¢nom rastu i razvoju svih stvari, mogu videti principi njihovog kruznog kretanja.

" Cetrdeseto poglavlje dela Laoci ( (& F-#50U+%) ), Laoci dindzu dinji ( (& TATESED ), str.226.
> Drugo poglavlje dela Laoci ( (%% %) ), Laoci dindzu dinji ( {ZT51F41E) ), str.80.

" Dvadeset Sesto poglavlje dela Laoci ( € F-28 = 175#) ), Laoci dindzu dinji ( (GETAHESE) ),
str.176.

197 Sesnaesto poglavlje dela Laoci ( (£ F- 55+ /58) ), Laoci dindzu dinji ( (ETF5ESE) ), str.134.
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Oprecnost 1 cirkularno kretanje jedan su od najznacajnijih izraza Lao Cijevog realisticke
tehnike, zahvaljujuci kojoj filosofski sistem izloZen u delu Laoci, nije izgraden na potpuno
imaginarnom razmisljanju, ve¢ na jasnom dozivljavanju i posmatranju svih stvari. Upravo
je to i razlog zbog koga je ovo delo bilo umetnic¢ko delo koje je imalo i upotrebnu vrednost.
Osim shvatanja principa svih stvari u prirodi, Lao Cijeve realisticke metode jo$ se jasnije i

dublje ispoljavaju u njegovim opisima tadasnjeg drustvenog Zivota:

Sz fekt, AR . KEZE, DAEXFE.

RO, U EaRZZ, RUTL. RZAMEE, UL EZHR, ZUMGE. K
R, UK EAEBEZE, BRI, 7

RZIE, BARMAAL . NZEUAR, SALUEAR ™
U poslednjim godinama perioda Prole¢a i jeseni, drustvo je bilo u haosu, a borbe za
zauzimanje teritorija bile su Zestoke i brutalne. Lao Cijevo jasno sagledavanje stvarnosti
izrazeno je britko i zZivopisno u ¢itavom njegovom delu. Tragi¢ne posledice ratnih razaranja
I velike nesrece izazvane unutrasnjim sukobima za prevlast, verno su opisane u ovom delu i
tako posluzile da se izrazi Lao Cijevo oStro protivljenje tiraniji. Znacenje gorenavedenih
citata je sledece: Narod je pogoden gladu iz tog razloga Sto su vladarevi nameti preveliki.
Narodom je teSko upravljati, zato Sto je vladar nerazuman i ohol, pa je u svojim odlukama i
delima brzoplet i samovoljan. Ljudi ne uzimaju smrt za nesto ozbiljno, zato Sto ih vladar
nemilosrdno ugnjetava. Zakonitost prirode je da smanjuje ono $to je obilato i pravi balans
izmedu slabog i jakog. Danas je situacija u druStvu takva da se eksploatiSu oni koji su
siromasni i slabi, kako bi se snabdeli oni koji su bogati. Ovim re¢ima Lao Ci vrlo jasno

ukazuje na to da osnovni razlog politi¢ke nesredenosti poc¢iva u vladavini koja se oslanja na

1% Trideseto poglavlje dela Laoci ( {ZT-#=-1%) ), Laoci dindzu dinji ( {ZTAIESE) ), str.192.

199 Sedamdeset peto poglavlje dela Laoci ( (- F-5-t+ T ), Laoci dindzu dinji ( (£ TAHESE) ),
str.330.

200 sedamdeset sedmo poglavlje dela Laoci ( (% 7-85-t+-t&) ), Laoci dindzu dinji ( (ZT451ES
) ), str.336.
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pritiske i1 eksploatisanje. Koriste¢i poredenje prirode 1 drustva, on direktno izrazava svoj

jasan uvid u tadasnje neravnopravno i haoti¢no drustvo, koje vise puta u tekstu kritikuje.

Budu¢i da su samoocuvanije ([ ~F), smirenost (i&%#), nedelanje i nesukobljavanje
(Jc NANE) bili principi ponasanja i osnove njegove filosofije, postoje misljenja da je Laoci
zapravo sve vreme govorio o univerzumu, zakonitostima daoa (JE 7%£) i drugim
metafizickim stvarima koje su ,,nedokucive. Istini za volju, kao filosofsko delo u kome je
iznet zaokruzen sistem prilicno dubokih razmiSljanja, knjiZzevno-jezicki stil dela Laoci,
nuzno je morao biti pod uticajem ,,metafizicke* filosofije daoa, i morao je razviti odredene
karakteristike nedostupnog, nejasnog i teSko pojmljivog. Pa ipak, vazno je napomenuti da
se Lao Ci, u cilju jasnog izrazavanja svojih filosofskih ideja, ¢esto opredeljivao za prili¢no
verodostojne opise jednostavnih stvari, pojava i objektivnih zakonitosti, $to ujedno

predstavlja i izraz njegovog realisti¢kog stila:

FAIL BEHAT AREAY, BREAR, A& LY, BREAK ™

bhEE, #nmfres hhEiE, EAAT FLhEE, REZ. T
Znacenje ovog citata je sledece: (Onaj ko) zeli dugo da stoji, ne moze to ¢initi na vrhovima
prstiju. Sto ti je veéa Zelja da stigne$ daleko, to viSe izbegavaj da grabi$ napred velikim
koracima. Originalna Zelja da se pokaZu sopstvene sposobnosti, ¢esto se pretvori u nesto
sasvim suprotno zahvaljujuci arogantnoj ubedenosti u ispravnost sopstvenih stavova. Tvoja
prvobitna namera da istakneS sopstvene zasluge, Cesto zavrsi tako Sto ih, zbog (tvog)
hvalisanja, niko ne priznaje ... Ove stvari i delatnosti iz realnog Zivota, iako se ¢esto mogu
sresti 1 videti, ipak Cesto bivaju zanemarene. Pa ipak, zahvaljujuéi tome Sto ih je Lao Ci
»uhvatio” i uspeo da iz njih dedukcijom ,,izvede* svu dubinu i realnost daoa, prinudeni smo
da zakljuéimo da je zahvaljuju¢i jednostavnosti realizma uspesno izrazio duboka

metafizicka razmisljanja. U drugom citatu dat je opis Sang Sija (niZzeg Cinovnika prvog

2%l Dvadeset &etvrto poglavlje dela Laoci ( (& 58 = +VU) ), Laoci dindzu dinji ( {ET5ESE) ),
str.167.

22 Cetrdeset prvo poglavlje dela Laoci ( (T 550U+—%) ), Laoci dindzu dinji ( (ETAESRE) ),
str.229.
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ranga), dzung Sija (nizeg ¢inovnika drugog ranga) i sija Sija (niZeg ¢inovnika treceg ranga)
koji su doziveli prosvetljenje. IS¢itavajuéi ga, mi stvaramo vrlo Zivopisnu sliku, kao da
ispred sebe vidimo te ljude. Pored toga, delo Laoci govori jo$ i o zivotu i smrti, sreci i
nesreci, prirodnom okruzenju, vegetaciji, pticama i zivotinjama i tome sli¢no 1 U svim tim
slu¢ajevima uglavnom se koristi metodama realistickog opisivanja, ¢ime je stvorena jedna
spektakularna slika univerzuma u svoj njegovoj raznolikosti i ljudskih odnosa u svim

njihovim formama i oblicima.

3.1.2. Romanticarski elementi u delu Laoci i nacini na koji su oni izrazeni

Delo Laoci ni u kom slu¢aju nije samo realisti¢ko delo koje odlikuju konkretni opisi i
rigidnost. Zbog svog specificnog, filosofskog sadrzaja, ono je nuzno moralo da bude
prozeto i romantiarskim elementima. Romanticarski elementi spadaju u najvaznija
umetnicka sredstva za razjaSnjavanje konacne istine (daoa) i izrazavanje emocija. Njihova
bogata 1 veSta imaginacija kao i snazna emotivna obojenost, ucinili su da daoisticka
filosofija postane i vrhunsko knjiZzevno Stivo. Dao, kao centralni koncept oko koga gravitira
delo Laoci, nije objasnjen samo koris¢enjem tehnika realistickog opisivanja i razjaSnjavanja
posredstvom poredenja. U opisima njegovih karakteristika, odnosno u objasnjavanju same
sustine daoa, Lao Ci Koristi izuzetno veliki broj bogatih, subjektivnih, imaginativnih slika
za koje je ponekad izuzetno teSko naci potporu u realnosti, obogacujuci ga na taj nacin

romanti¢arskom atmosferom i misti¢noscu:

AN, 2R Wz AN, AR M2, AR, k=%, A
W, WMORMOA—. H A, HTFAKR. 48R4, RETEY. &iEERe
W, Rz g, RiEett. WM ARHEE, B2 AREE.
Znacenje ovog citata je: Ono Sto gleda$ a ne vidis, to se zove vei, ono §to slusas a ne Cujes,

to se zove si, ono Sto pokuSavas da dodirnes, a u tome ne uspevas, to se zove ji. Ne treba

pitati o izgledu te tri (stvari), jer one su, same po sebi, jedna celina. A ta celina, to je ono

293 Cetrnaesto poglavlje dela Laoci ( (T 8+VU) ), Laoci dindzu dinji ( (& T 541D ), str.126.
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Sto nazivamo ,,jednost* (—). Iznad njega nije svetlo, kao Sto ni ispod njega nije tamno. On
je beskrajan i teSko ga je imenovati. Na kraju se opet vraca na pocetno stanje bez
konkretnih stvari. To je oblik bez oblika, nerazgovetan jer se ne vide obrisi konkretnih
stvari. Suocen s tom ,,nerazgovetnos¢u®, ti ne vidi§ ni njegov pocetak, ni njegov kraj. U
ovom opisu Lao Ci najpre koristi mnostvo kategorija iz realnog sveta koje su ljudima dobro
poznate, a onda ih jednu po jednu odbacuje, da bi potom izveo zakljucak da koris¢enje reci
vei (1), si (&) i ji (%) nije odgovarajuée da bi se jasno opisao dao koji se ne moze
percipirati. On prevazilazi razna ograni¢enja realnog sveta, kako bi u prvi plan, kontrastom,
istakao svu misti¢nost daoa. To je ne samo osobenost daoa, vec je i karakteristika Lao
Cijevog knjiZzevno-umetnickog stila koji se moze opisati izrazima ,,najlep$a muzika je ona
koja se ne &uje” (K& A7) i ,najlepsi oblici su oni koji se ne vide* (KR LT). Lao Ci
uglavnom dao opisuje kao tih i nedokuciv, a Citanje takvih opisa ¢ini se kao eho koji u

nama ostavlja ¢arlijanje povetarca nad povrsinom mora:

BN, MEDEMENR. Bt HPER, eolds, Hhal. 08

o, b, HEERE, HdhaE.

Znalenje citata je sledec¢e: Dao je nerazgovetan, maglovit, bez tacno utvrdenog oblika. U
toj nerazgovetnosti, maglovitosti postoje oblici. U toj nerazgovetnosti, maglovitosti postoje
realne stvari. U toj tmini nalazi se istina. Ta istina je najcistija, najpouzdanija. Svakim
izrazom ove reCenice opisan je dao, kao neSto Sto nema obrisa i $to je nejasno. Taj opis
istovremeno kod ¢italaca stvara neiscrpnu moguénost mastarenja i zamisljanja. JoS jedna
romanticarska tehnika koju Lao Ci primenjuje jeste da najpre da opis realnih oblika, a
potom ih dodatno mistifikuje, to je vrlo vesto osmisljeno. Na primer:

HZENIEE, M ZE, WATR, BT E. BeEXY), ReEE
R, WK KR, SUe U AN, R HAT, e eSS

2% Dvadeset prvo poglavlje dela Laoci ( (-3 +—%) ), Laoci dindzu dinji ( (& T5HESE) ),
str.156.

2% petnaesto poglavlje dela Laoci ( 75+ %) ), Laoci dindzu dinji ( (£ TAESE) ), str.129.
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Znacenje citata je sledece: U drevnim vremenima, karakterni ljudi od integriteta koji su bili
vi¢ni u tome da Zive shodno principima daoa, bili su izuzetno misteriozni i duboki, pa je
njih obican svet vrlo tesko mogao da razume. Zato se, iako nevoljnoi prisilno, oni mogu
ovako opisati: (oni deluju kao da) oklevaju, oprezni su kao onaj ko usred zime mora
pregaziti zaledenu reku; (uvek od necega) strahuju, kao da se plaSe napada susednih
zemalja; ozbiljni su i puni pustovanja, kao gosti van doma; zadovoljni, kao sneg i led kad
se otope bez traga; Oni su jednostavni i obi¢ni, kao neobradeni komad drveta;
Sveobuhvatni kao mutna voda (koja i dobro i loSe zajedno odnese); bezbrizni su kao Siroka
planinska dolina. U citatu se navode izrazi ,,#% JI|“ (pregaziti reku), ,,#:45“ (plasiti se
suseda), ,,%“ (gost), ,,vK* (led), ,,#b* (jednostavan), ,y#“ (mutan), ,, 5 (dolina) i druge
realne stvari iz svakodnevnog Zivota i prirode, koje su na ¢udnovat na¢in promenjene
upotrebom reéi ,, 47, ucinivsi da se pred nama, u obrisima, pojave osobine kao $to su
obazrivost, opreznost, ozbiljnost, povezanost, iskrenost, jednostavnost, Sirina i
velikodusnost kao stanje duha ,,onih koji su viéni sprovodenju principa daoa“. lako su
upotrebljene jednostavne reCi i fraze, Citav opis je genijalno zamiSljen i odise

romanticarskim duhom. Pogledajmo jos jedan primer:

BAES REER: THEEAL: BEAfM: REAm. ™
Znalenje ovog citata je sledece: Najveca vrlina podseca na dolinu, a najcistija belina deluje
kao da je uprljana. Najve¢a moralnost deluje kao da je nedovoljna, a snazna moralnost
energi¢no ponasanjo ¢ini se kao nemarnost, jadnostavna iskrenost deluje kao primordijalni
haos. Re¢i ,, 5%, /&, A2, i i il navedene u ovoj redenici, dodatno se magi¢no

transformisu, tako da je postignuti efekat isti kao i u prethodno navedenom primeru.

U drevnim vremenima ljudi su pisali tako $to su osecanja alegorijski predstavljali
posredstvom stvari koje su opisivali, Sto je takode bio slucaj 1 kod Lao Cija. Iako se delo
Laoci uglavhom bavi rezonovanjem i argumentacijom, njega istovremeno odlikuje i

izuzetna emotivna obojenost i izuzetna istananost ukusa. Jednostavne reci u sebi skrivaju

2% Cetrdeset prvo poglavlje dela Laoci ( (Z -0+ —%) ), Laoci dindzu dinji ( (ETAHESPE) ),
str.229.

179



veoma snazna i duboka osecanja, Sto €ini da 1 Citaoci kasnijih perioda, Citajuéi ga osete

uzbudenje ili odlutaju daleko za njima:

ARNERER, W= K2R, WEREG, BMps AR, MBI REZ RELDE
TP ARNER AR, MEMED . FENZ O Ws !t ARNIEE, 3
B ARNERE, B, B HAHE, RAaETCIE. ANEA L, B
who AT N, Motasr. ™

Znacenje ovog citata je sledece: Obicni ljudi, zZure tamo vamo ne bi li stekli dobit i
sensualna zadovoljstva. ,Ja* sam viSe rad da oCuvam svoju iskrenost i Zivim u miru
osloboden svih Zelja. Za mene je najvrednije sacuvati dao; U svom Zivotu ja tezim da
budem nezainteresovan za slavu i dobit i zivim mirno, da mi misli budu nesputane i da s
univezumom ostvarim jedinstvo, da se asimilujem s prirodom. lako je ovde Lao Ci
nenamerno otkrio razdaljinu koja postoji izmedu njega i ve€ine ljudi, ipak, ovaj nacin kojim
se duboke filosofske misli alegorijski predstavljaju putem osecanja, izuzetno su dirljive.
Lao Ci je materijal za svoje delo nalazio u tadasnjim drustvenim prilikama, koji je sazrevao
i distilisao se kroz Lao Cijeva razmiSljanja, da bi na kraju bio izraZzen kao promisljanje o
pojavama u drustvu i traganje za putem njihovog razreSenja. Lao Ci je prema luksuznom i
ekstravagantnom zivotu tadasnjih vladajucih slojeva osecao veliko ogorcenje, koje je
direktno izrazavao, pa se u tekstu na svakom koraku mogu naci njegove posebno istaknute

kritike prema drustvenoj nepravdi:

SRR, BT, B BROCK, WS, RE, MitAR: BIEES.
JEiE ik
Pripadnici vladajuce klase zive u sredenim i veliCanstvenim palatama, nose finu brokatnu
odecu i skupocene britke maceve. Oni su siti jer se hrane najboljom hranom, vode luksuzan

Zivot, a svoje ionako preterano bogatstvo uvecavaju sakupljanjem prevelikih poreza. S

“" Dvadeseto poglavlje dela Laoci ( & T2 —+#) ), Laoci dind?u dinji ( (ZTA1ESHE) ), str.150.

2% pedeset trece poglavlje dela Laoci ( (T 5B H+ =) ), Laoci dindsu dinji ( (£ T5ESE) ),
str.268.
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druge strane, obi¢an svet je u teskoj situaciji zbog polja koja se ne obraduju, na teskim su
mukama zato Sto su Zitnice prazne, pa se tako koprcaju na ivici gladi. Slika drustva data u
ovom opisu sastoji se od veoma izrazenog kontrasta, koji odiSe prezirom koje ¢itamo

izmedu redova:

RARIE, RAMLSEIR? AR RIE, mAmEEEHRmRe, e ™
Narod se ne plasi smrti, zaSto ih onda plasiti njome? Ako bi se narod Cesto plasio smrti,
svakog ko pravi probleme mogli bi uhvatiti i pogubiti, i ko bi onda smeo da se pobuni?
Nemo¢ i ogoréenje ispoljeni su u ovoj re¢enici. Delo Laoci nije samo refleksija i spoznaja
zakonitosti razvoja prirode i realnog drustvenog zivota, ve¢ je, u mnogo vecoj meri,

celovito i duboko filosofsko promisljanje o prirodi i stvarima u ljudskom svetu.

3.1.3 Stilske tehnike u delu Laoci i njihove karakteristike

Veliki broj stilskih figura koje se sre¢u u delu Laoci ucinilo je jezik ovog dela
zivopisnim, Sto je ujedno i jedan od glavnih razloga zasSto se ovo delo smatra vaznim delom
klasi¢ne kineske knjizevnosti. NajeSce primenjivana stilska tehnika u ovom delu jeste
analogija koja se koristi u argumentaciji. Lao Ci koristi konkretne pojave kako bi
posredstvom analogije objasnio apstraktna nacela. Stvari na koje se analogija odnosi takode
su vrlo vesto opisane. U delu Besede (&%) se kaze: ,, & # KoK, -3 %K1l (Mudri ljudi
zadovoljstvo nalaze u vodi, a ispravni i ¢ovekoljubivi u planinama.). Kao izuzetno mudar
¢ovek koji je govorio o dubokim filosofskim principima kao Sto je dao, Lao Ci je, prirodno,
uzivao u vodi, pa mu je zato ona i bila glavna inspiracija. Recenice za koje mi danas znamo
da koriste vodu kao metaforu, u velikoj vecini poticu iz dela Laoci. Zato mozemo zakljuciti
da je voda bila glavni izvorni domen kojeg je Lao Ci koristio za analogije u svom delu. Na

primer:

EEFEK, KEMTOTAS, RN, BULTIE. ™

299 Sedamdeset ¢etvrto poglavlje dela Laoci ( (& -3H-t+ W) ), Laoci dindzu dinji ( (£ F5ES
) ), str.328.
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KB TK, MBRRF L feftk. ™
Najvece savrSenstvo () je poput vode, koja donosi dobrobit svim biéima i stvarima, a
sama nikada nije agresivna. Voda samovoljno bira da se nalazi u nizijama koje niko ne voli,
I ta njena karakteristika upravo je u skladu s daoom. Na svetu ne postoji ni jedna jedina
stvar koja je meksa od vode, ali se isto tako ni jedna s njom ne moZe porediti kada treba
pokoriti tvrde i ¢vrste stvari. U ovim dvema citiranim recenicama, Lao Ci je iskoristio
mekoc¢u, submisivnost vode kao i to da ona vlazi sve stvari i nikada nije agresivna radi
ostvarivanja sopstvenih ciljeva, ne bi li opisao plemenitost i vrline ,,savrSenog® coveka.
Ovde voda predstavlja karakterne osobine koje bi savrSen Covek trebalo da ima. Time je
Lao Ci izrazio svoj stav da se ,,mekim pobeduje ¢vrsto* (PAZF e KI) kao i zalaganje za

principe skromnosti i poniznosti.

Svakog ko je spoznao dao karakteriSe iskonska nevinost i neiskvarenost. Kao zacetnik
daoisticke filosofije, Lao Cija je krasio Cisti duh daoa kojeg niko kasnije nije mogao da

dostigne. 1z tog razloga, Lao Ci Cesto sebe uporeduje s novorodencetom:

BRHE, BILE?
s AR, Bl RkZ.
)R, TR,
Moze li se koncentrisanjem esencijalnog éija (f&”<) sve dok se ne dostigne blagost i

krotkost dosti¢i stanje novorodenceta koje nema nikakvih Zelja i oCekivanja? Samo ja, koji

Zivim smireno, ne tezim slavi i bogatstvu, koji ne ¢inim nista i osloboden sam pozude i

219 0smo poglavlje dela Laoci ( (& 155 )\&) ), Laoci dindzu dinji ( (& TAVEA1%) ), str. 102.

211 Sedamdeset osmo poglavlje dela Laoci ( (% ¥-5-t+/\#) ), Laoci dindzu dinji ( (ETAHESE) ),
str. 339.

212 Deseto poglavlje dela Laoci ( (& F-#+3) ), Laoci dindzu dinji ( (ZTF4ESP) ), str. 108.
213 Dvadeseto poglavlje dela Laoci ( (&5 1) ), Laoci dindzu dinji ( {ZTAIEAEE) ), str.150.

21 pedeset peto poglavlje dela Laoci ( (& 75+ HF) ), Laoci dindzu dinji ( (ZTHESRE) ), str.
274,
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najiskrenija, pa su i njihove vrline i moralni kvaliteti najvece. Pogledajmo joS i ove primere:

=HEIL R, BHL, AEMZ. SEHUONE, BT, AaZH. A2

PUNH, ez oA . ™7

Kola, posude i kuc¢e olakSavaju Covekov zivot. Pa ipak, ukoliko glav¢ina kolskih tockova
koja pokrece osovinu nije iznutra Suplja, kola se ne¢e mocéi kretati. Ukoliko posude nisu
iznutra Suplje, one u sebe ne¢e moci nista da prime. Ukoliko kuce ne bi imale Supljine u
zidovima, vratima i prozorima kroz koje ¢ovek moze ulaziti i izlaziti i zahvaljujuéi kojima
u njih ulazi svetlost, on u njima ne bi ni mogao ziveti. 1z toga se vidi da su ti Suplji, prazni
delovi oni koji imaju najznacajniju ulogu. Lao Ci koristi odgovarajucu i lako razumljivu
analogiju kako bi jasno izrazio svoja ubedenja da je ,,postojanje to koje ljudima donosi
dobrobiti a nepostojanje to zahvaljuju¢i kome se funkcija tog postoje¢eg moze sprovesti u
delo” (,, 52 UARNA], T2 AN H®). Koriste¢i jednostavne, obicne stvari ne bi li izrazio
duboku filosofsku ideju, Lao Ci vrlo uspesno nudi izuzetno ubedljiv argument. Sli¢na
tehnika upotrebe obi¢nih stvari iz svakodnevnog zivota za izrazavanje i objasSnjavanje

filosofskih nacela i ideja primenjena je i u slede¢im re¢enicama:

HBRIR, ET=R LBz, BT RL: THZT, BTLEN. ™
Da bi izraslo toliko da ga covek rukama moze obgrliti, drvo mora da pocne od onog
najmanjeg (semena). Platforma od devet nivoa podinje gomilanjem zemlje. Covek koji
putuje hiljadu lija, (taj put) zapocinje prvim korakom. Opisivanjem ovih pojava Lao Ci
objasSnjava da se stvari razvijaju od malog ka velikom, od malobrojnog ka mnogobrojnom,
od bliskog ka dalekom. Ovaj opis je izuzetno interesantan i Zivopisan. Pogledajmo dalje

slede¢i primer:

BAATE, RBEZA. K], RIERMM. S, HaAs. ™

215 Jedanaesto poglavlje dela Laoci ( (% F-5-+—%) ), Laoci dindzu dinji ( (£ F5EAED ), str.115.

%Sesdeset etvrto poglavlje dela Laoci ( 75N+ WUE) ), Laoci dindzu dinji ( (EFAHESE) ),
str.301.
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Dao koji sadrZi i rada sve stvari naziva se ,,duhom doline® (###). On postoji ve¢no i
nikada ne nestaje. On je skrivena, nedokuciva majka. U toj skrivenoj, nedokucivoj majci
nalazi se koren Neba i Zemlje. Njena stvaralacka moc¢ neprekidna je i neiscrpna. Upravo je
ovaj tip analogije koji se u delu Laoci stalno iznova pojavljuje, u¢inio da ¢itavo delo bude

bogato natopljeno kombinacijom ociglednih odlika realisti¢kog i romantistickog stila.

Delo Laoci se smatra delom poetske proze, a antiteza (3#) i paralelizam (HEEL)
¢ine osnovu takvog jeziCkog stila. Glavna karakteristika antiteze jeste da su reCenice
pazljivo i skladno sastavljene i medusobno kontrastirane. Na taj nacin se mnogo snaznije
moze istaci centralna ideja. Osim toga, uredno napisana antiteza ima i odredeni ritam $to

tekstu daje dodatnu vitalnost i lepotu. Na primer:

RHAA, CLAYIAAK; AN, DA,
Nebo i Zemlja su nepristrasni, pa na sva bica i stvari gledaju kao na slamenog psa koji se
koristi za prinosenje Zrtvi. I besmrtnici su takode nepristrasni, pa ljude smatraju slamnatim
psima koji se koriste za prinoSenje Zrtvi. Ovo poredenje objasnilo je karakteristiku daoa za
koju se zalagao Laoci- nepristrasnost i jednaki tretman prema svima. Pogledajmo i sledece

primere:

ARNIEI, M, RS, oMl ” ™

HRBLRE, ZEpET. ™
Svi ljudi se hvale svojom slavom, samo ja delujem nerazumno. Svi ljudi zapaZzaju i
najmanje detalje, samo ja delujem kao da nemam mo¢ zapazanja. Preterana paznja (prema
neCemu) moze zahtevati ogromna ulaganja, preterano posedovanje moze dovesti do

ozbiljnih gubitaka. Ove dve grupe uporednih rec¢enica se medusobno isti¢u, u ¢emu se i

217 Sesto poglavlje dela Laoci ( (& - #5/58) ), Laoci dindzu dinji ( (& T5VEA1%) ), str.98.
218 peto poglavlje dela Laoci ( (#5515 ) ), Laoci dindzu dinji ( (- T41E41%) ), str.93.
219 Dvadeseto poglavlje dela Laoci ( (&5 1) ), Laoci dindzu dinji ( {ZTAIEAEE) ), str.150.

220 Cetrdeset etvrto poglavlje dela Laoci ( (& T 550U+ PUE) ), Laoci dindzu dinji ( (ZTAESE) ),
str.241.
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sastoji sva lepota antiteze. Pre nekoliko hiljada godina, Lao Ci je ve¢ izloZio i pokazao
kakav stav ljudi treba da zauzmu kada prave izbor izmedu nekih stvari, a upozorenje koje

im je u vezi s tim dao, izrazio je veoma elegantnim jezikom.

RECAE S, HAAK: REsm, KA. @
Ono Sto je najsavrsenije deluje kao da ima manu, ali je njegova funkcija neiscrpna. Ono sto
je najpotunije deluje kao da je prazno, ali je njegova funkcija nepresusna. 1z ovog citata
mozZemo videti da Lao Ci nije koristio antitezu samo u svom utvrdenom obliku gde su
naporedne recCenice medusobno suprotstavljene. Znacenja prvog 1 drugog dela
gorenavedenih recenica su kompatibilna, Sto je jo$ jedna manifestacija preciznosti s kojom

je Lao Ci baratao jezikom.

KEMEFBIET 5, R ERFLETA.

Sve teske stvari na ovom svetu, nuzno su se morale razviti od onih lakih, kao Sto su se
one velike (i vazne) nuzno morale postepeno razviti od onih malih (i nevaznih). Ba$ kao §to
je u reéenici iznad opisano da ,,platforma od devet nivoa, po¢inje gomilanjem zemlje* (/L
E2 &, BT Z1), uobjasnjavanju sliénih principa Lao Ci koristi razlicite stilske figure,
¢ime tekst dobija na raznolikosti izraza. Iako se stalno iznova objasnjava isti princip, Citalac
opet nema utisak ponavljanja i suvoparnosti.

NZAWMRES, HAEW R, FOR AW, HIbtafE. ™

Za 7ivota, ¢ovekovo telo je meko i gipko, a kada umre ono postaje tvrdo i kruto. Dok
rastu, biljke i trave su meke i savitljive, a kada uginu one se osuse i uvenu. U ovim dvema
reCenicama napravljena je paralela izmedu promena u ljudskom Zivotu i cvetanja i uvenuca

biljaka i travki. Na taj nacin ideja da meko pobeduje ¢vrsto i tvrdo, koja je originalno tesko

" Cetrdeset peto poglavlje dela Laoci ( &T « ZEWU+FH ) ), Laoci dindzu dinji ( (& TF5HESED ),
str.243.

222 Sezdeset tre¢e poglavlje dela Laoci ( (£ F-5/N+ =) ), Laoci dindzu dinji ( (ZF5ESE) ),
str.298.

22 Sedamdeset Sesto poglavlje dela Laoci ( (ZF-55-L+/N%) ), Laoci dindzu dinji ( (EFAESE) ),
str.332.
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razumljiva, postaje oCigledna i jasna.

ERE, JEEE, Zaa, EEA. T

Kao prva recenica prvog poglavlja u delu Laoci, ona je izuzetno poznata. Njeno
znacenje je sledece: Dao o kome se moze govoriti (koji se moze recima izraziti), nije veciti
dao. Ime koje se moze jezikom izraziti (imenovati), nije veito ime. Izrazavajuéi svoju
ideju da ,,dao nema imena* (JEAJ544), Lao Ci istovremeno vrlo konciznim jezikom
objasnjava sustinsku karakteristiku njegove prirode. Recenice date u antitezi, ne samo §to
su zivopisne i ostavljaju dubok utisak na ¢oveka, ve¢ su i jednostavne i lake za pamcenje.
Svega nekoliko karaktera dovoljno je da ¢ovek dokuci sustinu.

SEUAOAA, SRR .

(Ono $to je) nisko osnova je visokog i plemenitog. Ono $to je ispod, oshova je onome
Sto je iznad. Ovom rec¢enicom Lao Ci upozorava ljude da ¢ak i u hijerarhijski ustrojenom
drustvu Covek treba biti skroman i ne sme se hvalisati, jer svi oni koji su uzviseni i
nedodirljivi, kao svoju bazu i potporu imaju siromasne i one niskog statusa. Kada siromasni
ne bi viSe bili siromasni, onda ni plemeniti i uzviseni vise to ne bi bili.

o, WP RS, Bk ™

I ova reCenica moze se smatrati klasicnom u delu Laoci. Njome Lao Ci ljude u¢i da ne
pridaju posebnu vaznost sre€i i nesreéi, jer dobra stvar ne mora na kraju nuzno ispasti dobra,
kao Sto je u lo$oj stvari Cesto skrivena nada u boljitak. Lao Cijeve antiteze su tako sredene i
pazljivo sastavljene, ali je znacenje svake od njih razlicito, $to ¢ini da delo Laoci izlazi iz
okvira uobicajenog, i u celini odise originalnim idejama. Pored toga, antiteze koje se
pojavljuju u svakom poglavlju, medusobno su saglasne po pitanju glavne ideje koja je

njima izrazena, $to ¢itavo delo ¢ini zaokruZenim i povezanim.

?24 Prvo poglavlje dela Laoci ( {ZT-%—%) ), Laoci dindzu dinji ( (Z T4 ), str.73,

22 Trideset deveto poglavlje dela Laoci ( (Z - 55=-1J%) ), Laoci dindzu dinji ( {ZT51ESE) ),
str.221.

2% pedeset osmo poglavlje dela Laoci ( (& 751+ /\F) ), Laoci dindzu dinji ( (ETHESE) ),
str.284.
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U delu Laoci takode, na svakom koraku sre¢emo paralelizme koji nisu ograniéeni
iskljuivo na jednu vrstu. Takvi paralelizmi pojacavaju ritmicnost teksta, a reCenice
obogacuju rimom 1 postepenim progresijama pojacavaju energi¢nost jezika, ¢ime se

umnozavaju i nivoi izrazavanja ideja i doprinosi uverljivosti argumentacije. Na primer:

g, OEW, 58, SBE, BRI, FEE, .

Kada se ljudi koji su dostigli dao nadu na vlasti, oni pomazu ljudima ispod sebe, i to je
za njih najvaznije. Za ljude koji su dostigli dao najvaznije je da im dusa bude u stanju
smirenosti i tiSine. Za ljude koji su dostigli dao, najvaznije je da u odnosu prema drugima
budu ljubazni i dobri. Za ljude koji su dostigli dao najvaznije je da im govor bude iskren.
Najvaznije za ljude koji su dostigli dao, a koji se bave politikom, jeste da to cine
nedelanjem. Za ljude koji su dostigli dao, u odnosu prema stvarima najvaznije je da budu
opusteni i dostupni. Prilikom delanja, za ljude od daoa najvaznije je da nacini delanja budu
adekvatni. U citiranoj re¢enici Lao Ci je sedam puta ponovio re¢ ,, 32, i tako, kroz izuzetno
osmisljene paralelizme izrazio svoj stav prema svetu i na¢inima ophodenja u njemu.

KREA M, RIER, KaEim. ™
KITTME, REMK, KREMS, KETLE. ~

Ljudi koji su zaista iskreni, spolja gledano, deluju neodlu¢no i prijateljski. Ljudi koji
su zaista mudri spolja gledano deluju priglupo i nespretno. Oni koji su zaista elokventni
deluju kao da nisu vi¢ni na reCima. NajcCetvrtastijoj stvari na svetu ne mogu se videti ivice i
uglovi. Sto je vrednija posuda, to je vise vremena potrebno za njenu izradu. Najveéi od svih
zvukova je onaj koji se ne cuje. Najveci od svih oblika je onaj koji ne ostavlja tragove. Za
obi¢ne ljude, ono §to se moze nazvati ,,velikim®“, uglavnom je ono S$to se isti¢e u datoj

oblasti, pa zato, u ovom nizu paralelizama, Lao Ci koristi re¢ ,,’K* ne bi li izrazio

227 0smo poglavlje dela Laoci ( (Z 1% )\&) ), Laoci dindzu dinji ( (£ T4 ), str.102.

228 Cetrdeset peto poglavlje dela Laoci ( {Z T S+ Ti%) ), Laoci dindzu dinji ( (EF5EASED) ),
str.243.

229 Cetrdeset prvo poglavlje dela Laoci ( Z -0+ —%) ), Laoci dindzu dinji ( (ETAHESTE) ),
str.229.
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dostizanje vrhunca perfekcije, a potom, koristi re¢i naizgled derogativnog prizvuka, kao $to
su Al e iR 0 R RS R LS, LR ne bi li iskazao svu jednostavnost

daoa. Zahvaljuju¢i tako snaznom kontrastu, Citalac uspeva da jos dublje pronikne u sustinu
daoa. Upotreba paralelizama doprinela je konstruisanju stupnjevite progresije, zvucnosti i
jasnoée smisla. Pogledajmo i sledeéi primer:
FOFCHE, SyICME, VR NRTER, WEAE, EETEIL. mHEA, 7T

Hi, NRT8B: ARNE, WE 2, ST ™

Znalenje citata je sledece: (Dao) zna Sta je ¢vrstina, ali ipak ¢uva mekocu. (On) rado
pristaje da bude puteljak pod nogama masa, jer tek tako nec¢e izgubiti karakter ve¢nosti, tek
tako ¢e se vratiti u stanje decje Cistote. (On) zna da postoji svetlost, a ipak ¢uva tamu i rado
pristaje da bude re¢na dolina ispod svih stvari, jer tek tako nece izgubiti svoju vecitu vrlinu,
tek tako e se vratiti na stanje pocetne jednostavnosti. Ovde Lao Ci u sukcesiji koristi tri
duge paralelne recenice, kako bi jednostavnim, lako razumljivom jezikom, opisao ono $to
je on smatrao ,,velikim daoom* (Kif) i ,,velikom vrlinom* (JK/#). On takode koristi
paralelizme ne bi li izrazio i1 gradaciju u znacenju re€enica, koje je sve dublje i dublje.
Konacni efekat ove stilske figure jeste postizanje mnogo snaznije 1 ubedljivije
argumentacije.

U delu Laoci se od ostalih stilskih figura sre¢u jos i pitanje i davanje odgovora (%
in]) i pitanja umesto odgovora (S [7). U velikom broju izjavnih recenica, ove dve stilske
figure daju ritmicnost tekstu. Kroz pitanja i odgovore, Lao Ci postepeno priblizava ¢itaoca
daou o kome govori:

MR ? BT, BB, Rah, REBFAN. 7
MBS KA 5?2 BEUAREE, NERS, LELS, BAME. ™

Zasto se svi uznemire kad se radi o sticanju necije naklonosti ili 0 ponizenju? Kada si

250 Dvadeset osmo poglavlje dela Laoci ( (%15 =+ /\&) ), Laoci dindzu dinji ( (ZTAVESTE) ),
str.183.

! Trinaesto poglavlje dela Laoci ( T -5+ =) ), Laoci dindzu dinji ( (& TF5ESPE) ), str.121.
“* Trinaesto poglavlje dela Laoci ( {5+ =) ), Laoci dindzu dinji ( (£ T51ESE) ), str.121.
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predmet necije naklonosti, to je sre¢na stvar ali kad to prestanes biti, ne znas$ §ta ti je Ciniti.
To je osnovni razlog za uznemirenost. Zasto poklanjanje paznje telu podseca na poklanjanje
paznje velikoj nedaci? To je zato Sto se sve velike nedace desavaju zato $to postoji telo. O
kakvim bismo neda¢ama mogli govoriti da nemamo tela? U ovim dvema recenicama, Lao
Ci kroz formu pitanja i odgovora samome sebi, izrazava znacaj koji za coveka imaju necija
naklonost i pretrpljena uvreda, u isto vreme ukazujuci na to da dostizanje daoa takode
iziskuje jedan takav proces uoblicavanja.

e 547, MHEJU? F2 7%, MEEM?

RAESE, RALSEEZ? ™

Kolika to na kraju krajeva razlika postoji izmedu skromnog i arogantnog odgovora? I
kolika je na posletku razlika izmedu dobra i zla? Narod se ne plasi smrti. Zasto ga onda
uopste njome zastrasivati? U ovim dvema reCenicama Lao Ci koristi tehniku odgovora na
pitanje drugim pitanjem, i premda u tekstu ne daje jasan odgovor, upravo je ovaj metod
kojim ni$ta direktno nije izreCeno, a opet je sve kristalno jasno, poja¢ao snagu njegovog
argumenta.

Osim toga, iako u delu Laoci anadiploza nije koris¢ena u velikoj meri, ipak, na svim
mestima gde je upotrebljena, upotrebljena je na odgovarajuéi nacin i bas tamo gde je bila
Cini se da je, kao filosof, Lao Ci nalazio zadovoljstvo u tome, i tako povezanim re¢enicama
stvarao igru reci koje su odisale mudro$¢u. Pogledajmo sledeci primer:

MM, kR, Rikid, #EEER. ™
U citiranoj recenici, Lao Ci jasno izraZzava zakonitosti kojih se treba pridrzavati kako u
sopstvenom ponaSanju, tako i prilikom praktikovanja doktrine: Ljudi u svojim stvarima

moraju pratiti zakonitosti Zemlje; Zemlja treba da prati zakonitosti kretanja nebeskih tela;

233 Dvadeseto poglavlje dela Laoci ( (&5 1) ), Laoci dindzu dinji ( {ZTAIEAEE) ), str.150.

234 Sedamdeset ¢etvrto poglavlje dela Laoci ( (& F-5-L+VU#) ), Laoci dindzu dinji ( (£ T5ES
) ), str.328.

% Dvadeset peto poglavlje dela Laoci ( (1% —~+1.%3) ), Laoci dindzu dinji ( (ZTA5ESE) ),
str.169.
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nebeska tela u svom kretanju treba da prate zakonitosti daoa, a dao prati prirodne
zakonitosti. Ukoliko razdvojimo ove recCenice, mozda neCemo moc¢i shvatiti dubinu
njihovog znacenja, ali se nakon upotrebe anadiploze, znacenje reCenica progresivno
produbljuje, i na taj nacin postepeno priblizava dubokom smislu koji Lao Ci nastoji da
izrazi. Pogledajmo i slede¢i primer:

—A T, A, =T

Sva bica 1 stvari na svetu pocinju u stanju primordijalnog haosa. Posle odredenog
vremena, nastaju dva ¢ija, jin i jang, da bi nakon relativno dugog vremenskog perioda,
uzajamnim delovanjem jina i janga nastao ,,skladni & (F1X), iz koga, opet, nastaju sve
stvari na svetu. U ovom citatu, Lao Ci koristi anadiplozu, kako bi jednostavno i saZeto
opisao poreklo svih bic¢a i stvari na svetu. lIako smo u tekstu iznad, prilikom analize
paralelizama, ukazali na njihovu funkciju progresivnog pojaCavanja tona recenice,
deskriptivnim tekstovima, gde je vazno ostvariti blisku vezu prethodno re¢enog s onim §to

sledi, kao stilska figura viSe odgovara anadiploza.

3.1.4. Karakteristike knjiZevnog stila dela Laoci

U globalu posmatrano, u istoriji klasi¢ne kineske knjizevnosti, ve¢ su se u periodu pre
dinastije Cin pojavili prozni tekstovi s elementima rime. Tako se, na primer, u poglavlju
,Din gua“ Klasicne knjige mena (%4 & *¥I) nalazi recenica: , 5, a1, 22/
W, THFE R Ni Klasicnoj knjizi dokumenata (%-5) ne manjkaju sli¢ni primeri, dok
se u delima Cuoovi komentari (Z£1%) i Guoju (|EiE) sreée veliki broj rimovanih redenica

od po Cetiri karaktera. Medutim, pojava dela Laoci oznacava veliku prekretnicu u kineskom

knjizevnom stilu, i to zato Sto je delo Laoci u celini napisano kao kombinacija proznog i

236 Cetrdeset drugo poglavlje dela Laoci ( (7 $VU-+ %) ), Laoci dindzu dinji ( (ZTHESE) ),
str.233.

27 Ova recenica poti¢e oz poglavlja ,Din gua“ dela Klasicna knjiga mena ( { %% - % #M) ). ,Liju
er* objasnjenje dijagrama za proricanje. (“7N "X #f). U prevodu, znacenje je sledece: Izgleda kao da
napreduje, izgleda kao da brine. Od kraljeve majke dobice dobru vesti. Videti Dzouji jidzu ( (i ZiEiE) ),

str.124.
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rimovanog teksta. Drugim re¢ima, ono je imalo i karakteristike proznog i karekteristike
poetskog dela. Njegov tvorac Lao Dan je inspiraciju na§ao u narodnim pesmama drzave Cu,
koje je kombinovao sa umetni¢kim jezi¢kim stilom Sredisnje nizije i drzava Ba i Cu (E24£),
stvorivsi na taj nacin jedinstveni prozno-poetski knjizevni stil koji nikada do tada nije
postojao. Recenice u ovom delu imaju neujednacenu strukturu, rimovani Kkarakteri
kombinovani su s delovima slobodnije rime, ¢ime je umetnost kombinovanja proznih i
rimovanih elemenata dostigla do tada nevideni vrhunac. Ovakav stil kojeg karakteriSe
dinami¢nost i lepota rime, predstavljao je prelaznu fazu izmedu rimovanih reéenica (#Ji5) i
rimovane proze (iJ3(), kao i prelaz sa usmene na pisanu knjizevnost u periodu pre
dinastije Cin, §to ga ¢&ini kamenom temeljcem u istoriji klasi¢ne kineske knjizevnosti.
Upravo se u upotrebi antiteze (%f1%) i paralelizama (#Ett) u delu Laoci konkretno
ispoljava sva lepota rimovanih reci kineskog jezika, koja je upravo i zasnovana na njima.

U delu Laoci rima je vrlo bogato koriS¢ena. Nju je odlikovao slobodan stil i premda
nije bila ograni¢ena samo na jedan tip, kada se Cita ostavlja utisak apsolutne metri¢ke
zaokruzenosti. Ova naizgled konfuzna i raznovrsna rima, upravo je bila spoljasnja
manifestacija Lao Cijeve velike veStine s reCima, i upravo je ona ucinila da se ovo delo
nazove i velikim knjizevnim dostignu¢em.. Tako se, na primer, u Dvadesetom poglavlju,
daje sledeci opis ,,mene* koje je dostiglo dao:

ARNERER, n=K7E, WEFG: RS HAI, MBILZREZ: RESH
THTH. RNERR, MRMATE oo RN, A, ANEEEE, Fop
o B HAN, RoETk. RNEALL, M.

Znacenje citata je sledece: Svi su uzbudeni i sreéni, kao da ucestvuju na nekoj
znacajnoj svecanosti 1 da ¢e uskoro uzivati u bogatoj gozbi, kao da su lepog proleénjeg
dana kada cvece cveta izasli na terasu da se dive pejzazu. Ja sam jedini koji tada stoji po
strani i koji nije ni¢im dirnut. Poput tek rodenog deteta, kao da ne umem ni da se nasmejem.
Sam sam izdvojen od svih, kao da nemam dom kome se mogu vratiti. Ljudi imaju stvari i

viSe nego $to im je potrebno, samo meni, od poc€etka pa do kraja, neSto nedostaje. Bas sam

2% Dvadeseto poglavlje dela Laoci ( (&5 1) ), Laoci dindzu dinji ( {ZTAIEAEE) ), str.150.
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»budala“. Kada su svi trezveni, samo sam ja taj koji je u magli. Kada je drugima sve do
najmanjeg detalja jasno, samo sam ja taj koji nije osveScen i1 u konfuziji je. Ta moja dubina
podseca na beskrajni okean, a moj je nesmireni duh poput snaznog vetra koji duva, bez
kraja. Kada se ¢ini da svi imaju neobi¢ne mo¢i, samo ja delujem trapavo i nesposobno.
Zasto sam ja toliko drugaciji od drugih? Zato §to ja tezim da se priblizim Zivotnom putu
koji sledi dao. U ovom pasusu, sreéemo parove rimovanih re¢i: ,, & (tai) i ,,#%“ (hai), ,, &
“(hun) i ,,ie1“ (men). Pa ¢ak i kod reéi ,,sR“ (yu), a2 (yi), ,..E“ (zhi) i @B (bi), iako im se
finali razlikuju, ipak nemamo osecaj nelagodnosti, ve¢, €itajuéi ih, ose¢amo harmonicnost,
mekocu 1 izuzetnu ekspresivnost. Pogledajmo i slede¢u recenicu:

RLVEZ NZif: L, SeHE, SHE, a7

U prevodu, ova reenica znadi: Mudraci (55 \) upravljaju narodom i ¢ine da su im
misli ¢iste 1 jednostavne. Obi¢ni ljudi (zele samo) da su toplo obuceni i dobro uhranjeni,
kod njih ne postoji ambicija i zato su oni fizicki zdravi. Ocigledno je da se u prevodu
knjizevna lepota ove reCenice znatno smanjuje, ali je u originalu, Lao Ci upotrebio
promenu rime u re¢ima ,,J5* (zhi), .00 (xin), ,,J8“ (fu), ,, & (zhi) , ,,&* (gu) ¢&iji je ritam
kratak i brz, jezik prefinjen, zivahan, mocan i opCinjuje ¢itaoca. Pogledajmo i sledeci
primer:

HZ/R—F: RE—LIE, /5 -7, fME—UR, 858 -U&E, EEE—
IR R Tt BBz W, RIELUEHBRR, sl THRIE, MEbURERE, &
To LA R, {5 T8 A T B ek .

U prevodu, znacenje ovog citata je sledece: U drevnim vremenima oni koji su dostigli
dao (odlikovali su se slede¢im karakteristikama): Nebo je, kada dostigne dao mirno i vedro.
Zemlja je, kada dostigne dao mirna. Besmrtnici kada dostignu dao dobijaju ¢udotvorne
moci, re¢na dolina kada dostigne dao postaje puna. Kada sve stvari dostignu dao one rastu.

Kada dostigne dao, vladar upravlja drzavom tako $to u njoj uspostavi mir. Drugim re¢ima,

2% Trece poglavlje dela Laoci ( (£ 1% =%) ), Laoci dindzu dinji ( (£ T51E4 %) ), str.86.

20 Trideset deveto poglavlje dela Laoci ( (T 8=-1/L%) ), Laoci dindzu dinji ( {ZTS1ESE) ),
str.221.
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Nebo koje nije mirno i vedro, tesko da ¢e moci da izbegne da se srusi. Zemlja koja ne
dostigne mir, teSko da ¢e moci izbeci zemljotrese i propadanje. Ljudi, ukoliko ne poseduju
inteligenciju, teSko da ¢e moci izbedi istrebljenje. Ukoliko re¢na dolina ne ostane puna, ona
¢e, neminovno, presusiti. Ukoliko se sve stvari na ovom svetu ne razvijaju, one ce
neminovno nestati. Vladar koji nije u stanju da zavede mir u drZavi, bi¢e, nazalost, zbacen s

241

vlasti. = Iz potpuno istog razloga kao $to je to bio slucaj u citatu iznad, prevod po svome

stilu i estetskim kvalitetima daleko zaostaje za Lao Cijevim originalom, koji se sastoji od

dve duge recenice ¢ije se klauze medusobno rimuju. Reéi ,,i&“ (qing), ,,7“(ning), ,, X

“(ling), ,,&“(ying), ,u1“ (zhen), .24« (lie), ,J&“ (fei), ,&8K“ (xie), ., &“(jie) i ,. Bk (jue),
koje se pojavljuju u parovima, ritmi¢ne su i snazne, milozvu¢ne, a harmoni¢na rima u
velikoj meri povecava snagu paralelizama i jasnoce izlaganja. Ova vrsta re¢enica modulira
ton Citavog teksta, S$to je jako prijemcivo za ¢itaoca. Upravo je ta melodi¢nost Lao Cijevog
teksta koja nastaje kombinacijom proznih i poetskih elemenata, bila razlog zasto su, kasnije,
pojedini istrazivaci delo Laoci definisali kao ,,poetsku prozu®.

Smatram da jedinstvenost teksta Laoci lezi u tome Sto ono, u celini odiSe poetskom
lepotom, bez obzira na to §to je Citavo delo napisano u formi proznog dela. Razlog za to
leZi u tome $to se u periodu pre dinastije Cin verovalo ,,da su poezija, muzika i igra jedno, a
da se knjizevnost, istorija i filosofija ne mogu odvojiti“, pa su ucenjaci uglavnom imali
solidno obrazovanje u knjizevnosti, te je prisustvo rime u njihovim delima bilo nesSto
uobicajeno. Zbog toga mi mozemo re¢i da je ovo delo imalo poetski Sarm, ali bi bilo
preterano nazivati ga poezijom. Razlog tome je, s jedne strane, specifi¢nost Lao Cijevog
razmi$ljanja. Primarni cilj Lao Cija bio je da objasni svoje filosofske stavove, tj. svoj
specifi¢ni pogled na svet, koji se u osnovi razlikovao od tradicionalnog pogleda na svet koji
je bio zasnovan na zuistickom naglaSavanju drustvenog morala, i kao takav bio dominantan
u SrediSnjoj niziji. Budué¢i da je Lao Cijev pogled na svet bio blizi ,,metafizickoj®,
duhovnoj sferi, on je odabrao jezicki stil i nacin izrazavanja koji je bio najprikladniji za
izrazavanje takvih ideja, pa tako dolazi do neobi¢nog spoja s poezijom. Zato filosofska

teorija, poetski stil, dovitljivi komentari i teSko razumljiv jezik bivaju spojeni u jednu

21 7a prevod na savremeni kineski videti Laoci dindzu dinji ( (£ T21ES ) ), str.224.
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celinu, ne bi li nas, re¢ima, pribliZili njegovom stavu o svetu u kome se ,,0 daou ne moze
govoriti“. Veliki doprinos koji je delo Laoci imalo na knjiZzevnost kasnijih perioda, ogleda
se upravo u tom vestom spoju filosofije i lepog knjizevnog stila. Specificno mesto dela
Laoci u odnosu na ostale spise perioda pre dinastije Cin leZi u tome §to mi nismo u
mogucnosti da u okviru kontinuuma koji ¢ine prozni i poetski tekstovi, tatno odredimo
njegovo mesto.

lako mozemo zakljuciti da se knjizevni znacaj dela Laoci, u kome je utemeljena
filosofija daoizma, ne moze uporediti sa znacajem i doprinosom koje je ono imalo za
istoriju razvoja drevne kineski misli, ipak ne smemo zanemariti ni njegovu bogatu i
raznoliku knjizevnu formu i jedinstvenu umetnicku vrednost. Kao monumentalno
filosofsko delo, Lao Ci je recenice kojima je izlagao svoje dubokoumne stavove, obogatio i
izuzetnom umetnickom lepotom. Izbor reci kao i organizacija teksta nisu samo izvrsili
uticaj na kasnija dela filosofskog i religijskog daoizma, ve¢ predstavljaju i znacajnu i
neizbrisivu kariku u nekoliko hiljada godina dugoj istoriji razvoja knjizevnosti od vremena
pre dinastije Cin naovamo. U tekstu iznad bilo je reci o realisti¢kim tehnikama u delu Laoci,
njegovim romanticarskim nacinima ekspresije osec¢anja, bogatim i vise nego adekvatnim
retoriCkim sredstvima kao i odlikama knjizevne forme koji su izvrSili uticaj 1 svestrano se
ispoljili u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija, o kojima ¢e detaljnije biti reci u treCem

odeljku ovog poglavlja.

3.2.Vrhunac knjizevnosti daoisticke Skole misli i izvor inspiracije za
knjizevnost religijskog daoizma - delo DZuangci

Dzuangci, delo mislioca DZzuang DZoua (/4 )#) iz Perioda zaraéenih drzava, njegovih
ucenika i sledbenika, predstavlja drugo vrhunsko delo daoisticke filosofije, koje je nasledilo
I razvilo ucenja izloZena u delu Laoci. Istovremeno, ba$ kao i delo Laoci, i delo DZuangci
nije ostvarilo samo akademske vrhunce na polju filosofije, ve¢ je i jedan od kamena
temeljaca u istoriji razvoja kineske knjizevnosti. Dzuang Ci je posedovao izuzetan
knjizevni talenat i veoma Siroko obrazovanje. Njegova mudrost i elegancija knjizevnog stila

predmet su poStovanja akademskih pregalaca potonjih vremena. U svome delu Istorijski
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zapisi (521¢), Si Mac¢ijen (7] 51T, na sledeéi nacin ocenjuje Dzuang Cija i njegovo udenje:
SSE LA “?* (Cini se da njegovo znanje obuhvata sve moguée oblasti). U Kratkom
pregledu istorije kineske knjizevnosti (X 2% 54 EL) Lu Sjun (Bid) na sledeéi nacin
govori o delu Dzuangci i njegovim dostignuéima: ,, & P+ Hi%E, KIKES, At
B E S, M SO R R, MR E T AE, RRedet. “* (.Delo od
otprilike sto hiljada re¢i, manje viSe je alegorija. Li¢nosti i mesta nisu realni, ali je zato
njegov jezik beskrajan. Medu autorima iz perioda kasnog DZoua, nema nikog ko se s njim
moze porediti“. Delo Ji gai, Ven Gai (A4 « 3CH#) ovako ocenjuje delo DZzuangci: ,, & H
BhN, BAEEN . “? U slede¢im odeljcima, detaljno éemo govoriti o knjizevnim

karakteristikama ovog dela.

3.2.1Romanticarski elementi u delu DZuangci i nac¢in na Kkoji su oni
ispoljeni

Romanti¢arski duh dela DZuangci ogleda se u njegovoj izuzetno bogatoj imaginaciji,
stalnoj promeni stila pisanja i izuzetno intenzivnim osecanjima koja su u njemu izraZena.
Kao filosofsko delo koje se bavi izuzetno ozbiljnim temama kao Sto su postojanje, greh,
smrt, ispravnost i greSke, u izrazavanju sopstvenih stavova po ovim pitanjima delo
DZuangci nije Kkoristilo jezik preciznog zakljucivanja i obazrive reci, ve¢ izdasno koristi
ekscentri¢ne i izvrsne umetnicke slike bogate snaznim oseéanjima. Posredstvom izuzetno
lepih reci izrazene su duboke i mudre misli. Jasna romanti¢arska obojenost najznacajnija je
knjizevna odlika ovog dela.

Kada posmatramo delo DZaungci, kao celinu, vidimo da je i u Unutrasnjim (&) i u

242 Istorijski zapisi, tom 63. Biografije Laocija i Hanfeija ( (:id- /Nt =% FiEdE54E) ), izdanje iz
1959. godine u horizonatlnom ispisu, Istorijski zapisi ( {21c) ), sveska 7 (58 7 M), 445 /5,1959:2143.

* Lu Sjun (&), Kratak pregled istorije kineske knjizevnosti ( (X 28 44%) ), Lu Sjunova sabrana
dela, tom 9 ( (&IREEE (FENE) ) ), ANRCFEH A, 1973:375.

24 Ji gai, tom 1. Ven gai ( (24— 3CHE) ), Liju Sicai (XIEE#) (aut), Juen Dinhu (3% H%) (koment.),
Ji gai dzu gao ( (ZMEERE) ), i £8 H AL, 2009:43.
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Spoljasnjim poglavljima (#}&) kao i u MeSovitim poglavljima (#%4%), autor kreirao niz
zaCudujucih slika, kojima je stvoren jedan samostalan i fantastiCan imaginativni prostor.
Citavo delo odlikuje brza smena misli i maksimalna upotreba opisa, a neobi¢ne analogije
nizu se jedna za drugom, doprinoseci tako raznolikosti teksta, u kome su jasno i hrabro
izraZzeni autorovi stavovi. Primer toga je i ovaj citat:

=R, AN, B2k, AT RS, Wiy, K8, B
H, AFHEJLTHEE, BmY, HERERZ T, - Wz FEES, K=T
B, #%gEm EFETR, EUANHREM T

Znaclenje citata je sledece: Nekoliko hiljada lija velika riba kun (mitska riba ogromnih
razmera, Prim.prev.) pretvara se u nekoliko hiljada lija veliku pticu peng (ptica rok, mitska
ptica ogromnih razmera, Prim. prev.), ¢ija se krila, ¢ini se, spajaju s oblacima. Ona leti ka
Juznom moru i krilima udara vodu povrsine tri hiljade lija, poput tajfuna dize se u nebesa
do visine od devedeset hiljada lija i nastavlja da lebdi dalje uz pomo¢ junskog vetra.
Pogledajmo i1 slede¢i primer:

EATHNRMEL, LHRELOVHE, T2, FERE, BEmY, HFEA
fHf. CiRfEy, &=EH, RN T, BomatE, acsl, KR, &
R, T E.

Princ jedne feudalne drZzave napravio je udicu teSku deset hiljada dina i debelo uze
dugo stotinu lija, pa je krenuo u ribolov. Kao mamac sluzilo mu je pedeset debelih volova.
Cuceéi na planini Huidi on je zabacio udicu u Istoéno more. Dan za danom je pecao i za
godinu dana nije uspeo nista da ulovi. NeSto kasnije, jedna riba je zagrizla mamac. Borila
se vuku¢i udicu, tako da su se podigli talasi veli¢ine brda. More se uznemirilo i zatutnjalo
poput ¢udovista, unevsi strah u kosti svim ljudima koji su Ziveli u pre¢niku od hiljadu lija.

U ovim dvema citatima, Dzuang Ci koristi veliki broj klasifikatora, od kojih se ogromna

25 Slobodno tumaranje, 1.“,Unutradnja poglavlja dela Dzuangci ( 47 P 5«8 3i& 74 —) ), DZuangci
daisi ( (EF4EERE) ), str.18-21.

246 Vaivu, 26.“, MeSovita poglavlja dela Dzuangci ( (4T Z4kesM%5 —+N) ), Dzuangci disi ( (FET
) ), str.675.
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veéina Koristi za veliku koli¢inu ili ogromno prostranstvo, kao i za stvari gigantskih
razmera, kao §to je to slu¢aj u slede¢im izrazima: ,,J LT B t* (nekoliko hiljada lija), ,,—=
HL* (tri hiljade lija), ,, /L7 B.* (devet hiljada lija), ,, . T-%E“ (pedeset sijaa), ,, 4= (cele
godine), ,, T H.“(hiljadu lija) itd. Prilikom prvog ¢itanja svesni smo da je re¢ o hiperbolama,
ali svako sledece Citanje teksta ne samo da nas odusevi vestinom opisa ve¢ nas i preplavi

......

majstor detaljnih opisa minijaturnih stvari:

WsEAE, MIINFELE. UTENEGNR, WFR TR A RS, 2
LA LT T T B R T ™

ZnacCenje ovog citata je sledece: Izmedu koze i skeleta goveceta nalaze se Supljine, a
debljina ostrice noza moze se zanemariti. Ukoliko oStricu noza zabodemo ba$ na mestu te
Supljine, noz ¢e se kretati glatko pa ¢e zato i nakon desetak i kusur godina izgledati kao da
je tek juCe naoStren. Na osnovu ovoga vidimo da je pod Dzuang Cijevom perom vrlo
Zivopisno opisano ono minuciozno, §to bi obi¢nom ¢oveku bilo tesko da opise, kao §to je
tekstura koze goveleta, leZerno kretanje noza i tome sli¢no. Citajuéi pred nama se stvara
slika, kao da to Sto je opisano svojim o¢ima gledamo, $to svedoCi o stepenu njegove
knjizevne vestine. Pogledajmo i slede¢i primer:

AE Tz e, BRI, AE TR A A, FIER. WA TS,
RIE¥Ts, BRAALHMmER. ™

Na levom rogu puza nalazi se drzava po imenu Cu. Na desnom rogu puZa nalazi se
drzava po imenu Man. (Te dve drzave) Cesto (medusobno ratuju) zarad teritorije. Na
bojnom polju (tako) su izginule desetine hiljada ljudi. Svaki put, kada bi pobednicka strana
krenula u poteru za pobedenom, bilo bi joj potrebno pet dana, da se opet vrati na pocetak. 1z

ova dva citata, tj. kroz minuciozni opis Pao Dinga koji kasapi govece jasno je opisana

247 Jang $eng dzu, 3.“, Unutra$nja poglavlja dela Dzuangci ( (FET M i34 EH =) ), Diuangci disi
( CETEERE) ), str.100.

248 _Ce jang, 25.“, MeSovita poglavlja dela Dzuangci ( €T 24k PH %5 —+11) ), Dzuangci disi ( (FET
£EHE) ), str.651.
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njegova vrhunska vestina koja je bliska daou, dok su kroz opis sukoba dve drZave na
rogovima puza, s izuzetnom dubinom ismejani Cesti sukobi u drustvu i iskazana njihova
besmislenost.

Bizarni opisi dati u delu DZuangci, vrlo su raznoliki i neuobi¢ajeni. Neki od njih se
odnose na ¢udan izgled, kao $to je to sluc¢aj kod drveta koje se nije moglo Kkoristiti za ogrev
ili deformisanog Sen Tuhea; Neki se odnose na nenormalno ponasanje, $to se vidi na
primerima lepog i talentovanog Dao DZija (# 1) i lojalnog Bi Gana koga je vladar-tiranin
ubio i izvadio mu srce. U pojedinim slucajevima, karakteri su hiperbolizovani, kao §to je to
slu¢aj s vladarem tiraninom i nemo¢nim emisarem i td. Ovi opisi su na Zivopisan nacin u
sebe koncentrisali prikaze tadasnjih prilika u druStvu i izrazili DZzuang Cijev podsmeh
prema aktuelnoj situaciji njegovog vremena. Osim toga, tu su joS i opisi njega samog i
njegovog ViSe nego neuobicajenog ponasanja:

FEFZE, Brme, N7 HEEsmagR. ™

Kada je Dzuang Ciju umrla supruga, Hui Ci je doSao da mu izjavi saucesée, ali je
zatekao Dzuang Cija kako sedi na podu i lupajuéi u lavor peva. Upravo jedna ovakva slika,
koja se kosi s uobi¢ajenim merilima ponasanja izrazava Dzuang Cijev jedinstveni stav o
zivotu. On kraj smatra pocetkom, ne raduje se zbog rodenja, kao $to i ne tuguje zbog smrti.
Upravo je ta slika Dzuang Cija ,,koji lupajuci u lavor peva®, kasnije postala njegov zastitni
znak.

Slike koje je svojim opisima Dzuang Ci stvorio nisu bile samo inovativne i jedinstvene.
On je sva bi¢a i sve stvari na svetu posmatrao kao objekte kroz koje se mogu izraziti
osecanja 1 koje se mogu transformisati jedne u druge. Na primer:

EME SR ‘®AT, STk BT, ST MHRRE? T RE:

CEARFMARE AT B AR AR E AR ? B AP AL 7 SR BAAR? &R
B SR? 7

249 _Dzi le, 18.“, Spoljasnja poglavlja dela Dzuangci ( (T4 ke 2 R+ )\) ), Dzuangci disi ( (T4
) ), str.453.

29,0 jednakosti stvari, 2, Unutrasnja poglavlja dela Dzuangci ( (7 P ka5 1858 =) ), Dzuangci disi
( CFETEERE) ), str.95.
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Tanusno zatamnjenje izvan senke pitalo je senku: ,,Tek Sto si otiSla, a joS uvek si tu.
Samo 3to si sela, a opet ustajes. Sto si tako nestabilna? Senka je odgovorila: ,,To je zato $to
svakom mom pokretu prethodi ¢ekanje, a 1 stvari na koje ja ¢ekam takode moraju ¢ekati. Ja
¢ekam, kao §to zmija da bi se kretala mora ¢ekati na misi¢e svog stomaka, i cvréak na svoja
krila da bi poleteo. Moji pokreti nisu samo moji i nezavisni, tako da ja i ne mogu znati
zasto to mora biti tako, kao $to ne mogu znati ni zasto to ne bi moralo biti tako. Slika senke
I minijaturnog zatamnjenja koju je Dzuang Ci stvorio kao i opisani razgovor izmedu njih,
za cilj je imalo da izrazi da sve stvari predstavljaju spoj vidljivog i nevidljivog, te da su
¢inioci koji utiCu na njihov nastanak medusobno povezani i nerazdvojivi. lako na
jedinstven nac¢in zamiSljena, ova prica ljude u¢i ispravnom pogledu na svet. U poglavlju ,,O
jednakosti stvari* (5¥41£) najpoznatija je sledeca prica:

B L A g, BRI, HE S Y AW AR, S
SR . AN Z 2 N 5 7 IR B 52 SR A 2. 2 B
fe.

Sino¢ je Dzuang Dzou usnio da je postao leptir koji leprSa unaokolo. Osecajuci se vrlo
zadovoljno, on je potpuno zaboravio na onog Dzuang Dzoua koji postoji u ljudskom svetu.
Iznenada se probudivsi, on se prisetio da se preziva Dzuang i da mu je ime DZou, zbog ¢ega
se vrlo zacudio. Bio je zbunjen. Da li je to DZuang DZou zaista usnio da je postao leptir? i
se to leptir u snu pretvorio u DZuang DZoua? To stanje promene naziva se medusobna
transfomacija stvari (#71t). ,,DZzuang DZouov san o leptiru“ (& i 2 1) jedan je od
najpoznatijih opisa u ovom delu. Moguée je da je pri¢a ,,San o zlatnom prosu® (&% —%¥)
(mastarija, Prim.prev.) iz kasnijih vremena za inspiraciju imala upravo ovu pri¢u. Svakako,
jedno je sigurno, DZuang Ci je bio jedini koji je, ne znajuéi u snu ko je zapravo i gde se
nalazi, ali nesputano tumarajuc¢i unaokolo, na kraju krajeva uspeo da pronikne u sustinu
daoa. Ova jedinstvena i1 misticna zamisao predstavljena kroz jedva razumljive ali

ingeniozne reéi, izraz je slobode i nesputanosti DZuang Cijevih misli.

! O jednakosti stvari, 2.“, Unutra$nja poglavlja dela Dzuangci ( {7 P& - 5485 =) ), Dzuangci disi
( CHEFEERE) ), str. 96.
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Imidzi koje je kreirao Dzuang Ci, u vecini sluCajeva su u toj meri tipi¢ni da je
knjizevnost kasnijih perioda, kad god bi se susrela sa slicnim slikama, uzimala delo
DZuangci kao model. Pogledajmo, na primer, opis ,,besmrtnika“ (¥ \) u poglavlju ,,Veliki
ugitelj* CRZRIM):

HRE, BEAE, NKAF, NKAR, RSl TEHFmEL. 2
BN, HEAY, Hakt, Hast, HEWRE. - HZEN, AFE, A
AL, AR, HNAER, AR, RARTRIME R, AEHAE, AR
Pits. 2B, SMEZ. RZIBAULIFEE, AUABKR, 2ZHEEAN. G2
F, Hood, MR, HFUH. BERLIEK, RALE, ERGENR, 54 8Eims
FRHR. =

Znaclenje citata je sledece: Ovakvi ljudi se ne plase ¢ak ni kada stoje na ivici litice. Oni
se ne iskvase ¢ak ni kada udu u vodu, niti se opeku kada se nadu u vatri. To je zato §to
istinsko znanje odgovara daou. Besmrtnici drevnih vremena u snu nisu sanjali, a kada bi se
probudili nisu brinuli. Hrana koju su jeli nije sadrZala meso i ribu, a disanje im je bilo
duboko. Besmrtnici drevnih vremena nisu imali niSta za Sta su za zivota bili vezani, niti ista
za ¢im bi zalili zbog smrti. Niti su nesto odbijali, niti su prihvatali, Ziveli su kao da plutaju
vazduhom, ne ostavljaju¢i nikakav trag. Oni su se secali pocetka, ali nisu zahtevali neki
poseban zavrSetak. Voleli bi ono $to bi dobili, ali nisu insistirali na onome Sto bi izgubili.
Oni se nisu trudili da se inteligencijom suprotstavljaju zakonima prirode, niti da ljudskom
snagom izmene sudbinu datu od Neba. Upravo to su bili besmrtnici (2 A\). Takvi ljudi su
zaboravljali na sopstvena srca, oni su bili bezbrizni i opusteni, mirnih izraza lica. Bili su
topli poput proleca, prohladni poput jeseni, a njihova osecanja li¢ila su na Cetiri godiSnja
doba. Bili su pristupacni svima, ali niko nije bio u stanju da sazna nesto vise o njima. Ova
slika besmrtnika iz drevnih vremena, koju je oslikao DZuang Ci, njihovog stava, ponasanja,
izgleda i ophodenja prema drugima, postala je najvisi stepen dostignuc¢a kome su tezili svi

sledbenici religijskog daoizma u istoriji razvoja daoisti¢kog ucenja. Osim toga, sli¢ni opisi

252 Da cung $i, 6.“ Unutra$nja poglavlja dela Dzuangci (€45 Wi« KRN ), Dzuangei disi ( (T
) ), str.178.

200



neprestano se pojavljuju i u spisima koji su nastali kasnije, naroCito u knjizevnim delima
perioda Vei-Din i Tang. Drugim re¢ima, Dzuang Cijev ,,besmrtnik* (3 A\) postaje ideal
kome teze svi ljudi od pera u drevnoj Kini. U Unutrasnjim poglavljima Baopucija, jasno se
uoCava da je Ge Hungov opis ,,besmrtnika”, njegovog izgleda i ponasanja, direktno
zasnovan na opisu datom u ovom Dzuang Cijevom pasusu. Osim toga, najreprezentativnija
u delu DZuangci je zasigurno predstava samog Dzuang Cija o kojoj je bilo re¢i u tekstu
iznad: On je najpre sebe transponovao van sopstvenog tela, da bi potom u delu stvorio
jednog aktivnog ,,sebe”, koga posmatra sa strane i koga opisuje: Dzuang Ci kome je Zena
umrla a on peva, DZuang Ci koji se pretvara u leptira, DZaung Ci koji polemise s Hui Sijem,
Dzuang Ci koji ismeva poslanika drzave Cu itd. Svi ovi opisi stvorili su imidZ jednog
velikana filosofskih misli koji nije bio ograni¢en na obicaje ovozemaljskog sveta, koji je
bio prirodan, nesputan i samovoljan, i koga su stotinama godina postovali, obozavali ali
kome je bilo te3ko pribliZiti se. Pored toga, opisi ribe Kun, ptice Peng, He Boa (boga Zute
reke, Prim. prev.), Pao Dinga, vestog zanatlije Sija i dr. predstavljaju veéne knjizevne
klasike koji su proizasli iz DZuang Cijevog pera.

Dzuang Ci je Citav svoj Zivot tezio za lepotom 1 istinom, a gnusao se grozote i lazi.
Iz njegovih opisa vidimo da je to bio iskren ¢ovek koji je bespostedno kritikovao i ismevao

zla i grozote sveta koje je iz dna duSe prezirao. U poglavlju ,,Planinsko drvo (1), on
slede¢im re¢ima kritikuje drustvo toga vremena ,, S4B FEMZ BT &, BuE
PL? “%3 _Smatrati dana$nje drudtvo, kojim upravljaju glupi vladari i ekstravagantni
premijeri, odgovaraju¢im — to je lak$e reéi nego uraditi. On istice: ., 1l TIE & ik, TiE#A
NGB, WEEZ T XAEE, MRARG I XM ? “** Coveka koji ukrade udicu

osudujemo na smrt, a onog ko ukrade drzavu unapredujemo u feudalnog gospodara. Ti

feudalci vrlo nadahnuto govore o ¢ovekoljublju i ispravnosti (1= X), ali, nisu li oni to

253 Planinsko drvo, 20.“, Spolja$nja poglavlja dela Dzuangci ( 4 T4M&ell RS —+) ), Diuangci disi
( CETEERE) ), str.504.

4 Cu dije, 10.“, Spoljasnja poglavlja dela Dzuangci ( (& T4Msefk S 1) ), Diuangei disi ( (H T4
D ), str.267.
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upravo ukrali? Zahvaljuju¢i ovoj snaznog kritici, pred oCima c¢italaca jasno iskrsava sva
pretvornost ,,Covekoljubivosti 1 ispravnosti“ feudalaca, potpuni gubitak druStvenog morala
1 neizdrzive teSkoce Zivota obi¢nog naroda. Pogledajmo i sledecu recenicu:

BORBEE 1S — T, MEERELR, NAET, #EE2. 7

Ukoliko postoji neko ko bi monarhu koji ima ranu na ledima mogao smanjiti upalu i
otkloniti gnoj, njemu bi trebalo na poklon dati koc¢ije. Ukoliko postoji onaj ko bi mogao da
polize krv i gnoj iz monarhovih hemoroida, njega bi trebalo nagraditi s pet konjskih ko¢ija.
Sto se &ovek vise ponizi i vise zaboravi na dostojanstvo u svom ponasanju, to ée nagrade
biti vece. Jasno je u kojoj se meri Dzuang Ci grozio gorepomenutog ponasanja, pa je iz tog
razloga i njegova kritika oStra i puna ogoréenja. Sli¢ne sarkasti¢ne price sre¢u se i u
poglavlju ,,Dao dzi“ (# ), u kome je opisao nekoliko domisljatih razgovora o daou koji
su vodili Dao Dzi i Konfucije, a posredstvom kojih otkriva svu ogranicenost konfucijanske
etike i morala, i izrazava svoje razocCaranje i nemo¢ koju je osecao prema tadasnjem
drustvu.” Dzuang Ci maksimalno izrazava svoje zgrazavanje nad stvarima koje ne voli,
bas kao Sto se bezrezervno divi onim stvarima koje iz sveg srca voli:

Fiahis 2, AMANES. REIKS, S205407 AR i, TRIRE:
P, M, T IR AN AR, ARG TR e e FAN LY
Mg, KIRFERNAE, KEE&AR. DI EmAR. 2HAIEHUE, Ik
WoRGEE W, RN

Na planini GuSe, obavijenoj velom magle, Zivi jedna besmrtnica. Njena koza je

nf

4l

svetlucava i bela poput leda i snega. Njeno lice je prefinjeno i lepo, poput devojéice. Ona se
ne hrani ni zitaricama niti bilo kojim drugim namirnicama. Kada ogladni, udahne vetar, a

kada ozedni, napije se rose. Ona leti na oblacima, jaSe lete¢eg zmaja i tako putuje po

25 Lije jukou, 32.“, Me3ovita poglavlja dela Dzuangci ( (H: T2k« 55 =+ =) ), Dzuangci disi
( CHETFEERE) ), str.762.

256 _Dao dZi, 29.“, MeSovita poglavlja dela Dzuangci ( ¢ H: 7445 % ss —-1 /L) ), Dzuangci disi ( (FET
£EF) ), str.720—736.

e Sp

%7 Slobodno tumaranje, 1.“, Unutradnja poglavlja dela Dzuangci ( (479 B« &7 55 —) ), DZuangci
disi ( (ETFHER) ), str.37.
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¢itavom svetu. Kada se skoncentriSe, moze spasti sve stvari 1 sva bi¢a na svetu od zala i
nedaca. ... Takvog besmrtnika, niSta $to postoji na ovome svetu, ne moze da povredi. Nju
ni poplave ne mogu da potope, kao $to je ne mogu oprljiti ni otopljeni metal, ni kamen, ni
susom sprzena zemlja. Cak se i iz praSine i prljavitine na njenom telu mogu stvoriti
(legendarni carevi) Jao i Sun. Takav neuobi¢ajeni i gotovo savrien opis besmrtnika dat u
ovom citatu, predstavlja jedan od klasi¢nih prikaza idealnog ljudskog karaktera u istoriji
kineske knjizevnosti. Pogledajmo i sledeci opis:

IHEH#S, B2k, IR /N E I, PR Bl I [
FW, UTHZEEBRAEH, ™

Kada iz daleka vidim svoju domovinu i svoj rodni grad, osetim sre¢u. Cak i kada bi
ostala samo jedna jedina litica, koju bi progutalo drvece i korov, ja bih i dalje bio sre¢an. A
kamoli kada je sve §to vidim i Sto ¢ujem rodni kraj, a platforma visoka deset dzanga uzdize
se u centru grada. Ovaj citat obiluje snaznim i iskrenim osecanjima koja osoba koja putuje
daleko od svog doma, gaji prema svom rodnom Kkraju. Ta dubina izraZzenih ose¢anja u stanju
je da dirne Coveka i1 danas, hiljadama godina kasnije. Zahvaljujuéi dubini izrazenih osecanja,
ekspresivnost teksta Dzuangci prevazilazi logic¢ku argumentaciju. Sva stanja i situacije u
ljudskom svetu nikle su ve¢ u tim Dzuang Cijevim slikama, kreiraju¢i tako bogati i
raznoliki tekst. Upravo je taj nesvakidasnji na¢in pisanja u¢inio da delo DZuangci obiluje
romanticarskim karakteristikama. Intenzivna 1 suptilna osefanja kao i maestralnost

imaginacije, otelotvorenje su Dzuang Cijevog vrhunskog literarnog talenta.

3.2.2. Alegorija u delu Dzuangci i odlike knjiZzevnosti simbolizma

Osnovne karakteristike knjizevnosti simbolizma jesu: implikativnost i skrivenost
znaenja. Za razliku od realisticke knjizevnosti koja naglasak stavlja na ozivaljavanje
realnosti, ali i idealisticke knjizevnosti koja insistira na ekspresiji secanja, knjiZevnost

simbolizma odlikuje skrivenost znacenja i implikativnost. 1z tog razloga, slike koje nastaju

%8 Ce jang, 25.“ , MeSovita poglavlja dela Dzuangci ( ¢ 7445 WA S — 1) ), Dzuangci disi ( {FE
THERE) ), str.645.
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u ovom tipu knjiZzevnosti, vrlo ¢esto odlikuje transcendentalnost znacenja. Alegorije u
knjizevnosti simbolizma vrlo Cesto se ostvaruju posredstvom insinuacija, drugim re¢ima, na
posredan nacin se impliciraju objektivne zakonitosti ili subjektivna ose¢anja. Tu se stvari ne
imenuju direktno, ve¢ se stvaranjem odredene slike ostvaruje namera pobudivanja izvesnih
osecanja a Citalac navodi da otkrije dublje, skriveno znaenje koje se nalazi u njenoj
pozadini. Pored toga, taj metod insinuacija koje koristi knjizevnost simbolizma, daje joj
odredeni stepen neprozirnosti. Drugim re¢ima, tu vrstu insinuacije ne mozemo izraziti
jednim, tacno odredenim znacenjem zato Sto ona u sebi sadrzi mnogo sveobuhvatniji
smisao koji prevazilali pojedina¢ne predstave. Uopsteno govoreci, knjizevnost simbolizma
Citaocu ostavlja neograni¢eni prostor za imaginaciju i navodi ga da razmislja i odgonetne
bogato ,,znadenje skriveno u re¢ima“.”” Kada iz ugla ove gorepomenute knjizevne teorije
krenemo da razmatramo delo DZuangci, videCemo da alegorije koje se u njemu pojavljuju
poseduju sve ove osobine. Gotovo da u svakom od ukupno 33 teksta Unutradnjih,
Spoljasnjih i MeSovitih poglavlja sre¢emo alegorijske price, a pojedini od tih tekstova, kao
§to su, recimo ,,Jesenja voda* (£k7K), ,,Konjsko kopito* (), ,,Krada“ (J:££) gotovo u
celini su alegorijske pric¢e. Jasno je da delo Dzuangci, osim karakteristika romantizma,
predstavlja i primer knjiZzevnosti simbolizma.

Kao §to je ve¢ bilo pomenuto, najbrilijantnija karakteristika dela DZuangci, po kojoj se
ono razlikuje od svih ostalih jeste izuzetno veliki broj alegorijskih pri¢a koje u ovom delu
sreéemo. Cini se da Dzuang Ci i nije filosof ve¢ majstor alegorije, jer je ¢itav niz
alegorijskih prica koje se pojavljuju u delu kao celini, stvorio bezbroj klasi¢nih knjizevnih
predstava, koje su prozor u njegov izuzetno bogat unutradnji svet. Koriste¢i simbolizam za
izrazavanje filosofskih ideja, bila je svesna Dzuang Cijeva odluka koju je on doneo u

uslovima tadasnjeg drustva. U poglavlju ,,Pod kapom nebeskom* (K ) kaZe se:

DIBIE U, TRl s, B ®E, BEMmMAL, AaFhzt. BLRTA

" Ovo gorenavedeno stanoviste preuzeto je iz Devetog poglavlja knjige Kurs knjizevne teorije (3C22FEiE %
£ 55 /L) ), Tung Cingbing (FEIF)(glur.), HE520A ikt 1998: 189—191.
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ki, AW S5EE. JEENEN, UESHE, DESH.

Znacenje ovog citata je sledece: (Moj tekst) se koristi lakim 1 brzim teorijama koje je teSko
shvatiti i cudnim i izvanrednim jezikom kojeg je nemoguce razumeti, potpuno
neuhvatljivim re¢ima, nesputanim i svojevoljnim i bez ikakvih predrasuda. (To je zato Sto
je) sve pod kapom nebeskom ustajalo i zamagljeno, i zato Sto se ne mogu govoriti ozbiljne
stvari, pa se zato koristi preterivanje i samovoljno zaklju¢ivanje, ne bi li se snaznim re¢ima
predstavila stvarnost i alegorijama izrazili stavovi. Karakter ,, B u re¢i ,, 5, odnosi se

na alegoriju, parabolu, u kojoj se koriste drugi ljudi i stvari za izrazavanje realne namere i

.
==t

znaCenja. U reci ,, B 5 “, karakter ,,B2* znaci ,,pridavanje vaznosti, vrednovanje®, i sluzi za

pojacavanje verodostojnosti izrazenih stavova i skretanje paznje ¢itaoca, a stavljanjem reci
u usta drevnim mudracima i poznatim ljudima iznose se sopstveni stavovi. Originalno
znalenje karaktera ,,JE“ u re¢i ,,J&E 5 “ bilo je ,,posuda za vino“, ali se ovde Koristi da opise
re¢i koje se izlivaju iz srca kao vino iz prepunjene posude. Drugim rec¢ima, shodno
razli¢itim prilikama 1 situacijama, iz srca (duse) se izlivaju razlicite rec¢i. Od pocetka do
kraja prepli¢u se ove tri karakteristike, ¢ine¢i najvaznije i najspecifi¢nije nacine izrazavanja
u delu DZuangci. O svom tekstu DZaung Ci kaze sledeé¢e: “H = 1/1; EE 1Tt BF
Hi: BPLRIRAR.” * Devedeset posto redenica jeste alegorijskog karaktera, a sedamdeset
posto je citiranih re¢i drevnih mudraca; Ono $to iz dubine duSe Zelimo re¢i i one reci
oslobedene predrasuda svaki dan se menjaju, te su tako u skladu s prirodnim promenama. 1z
ovoga se moze videti koje mesto alegorije zauzimaju u ovom tekstu. A §to se tice razloga
zbog koga je usvojena alegorijska forma, Dzuang Ci je to objasnio na slede¢i nacin:

RRANHTI SR, AEFRCER, FFEFRE, NZFEE.

Znacenje citata je sledece: Umesto da otac hvali svoga sina i tako upadne u sumnju

das sam tera vodu na svoju vodenicu, bolje je tu hvalu staviti u usta nekog drugog. To ni u

260 Pod kapom nebeskom, 33.“, MeSovita poglavlja dela Dzuangci ( (T2 e R FHE=+=) ),
Dzuangci disi, ( (FEFHERE) ), str.797.

6L Alegorija, 27.“, MeSovita poglavlja dela Dzuangci ( (& T Z4k5e8 5 55 —+-1) ), Dzuangci disi ( (£
TEERE) ), str.691.
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kom slucaju nije o¢eva greska, ve¢ nuzni izbor do koga je dovelo realno stanje u drustvu.
Bogatstvo alegorijskog sadrZaja u delu DZuangci obuhvata ne samo istorijske aluzije, ve¢ i
mitoloske price, legende, ali i izmisljene price u kojima se pojavljuju realne istorijske
li¢nosti kao Sto su Konfucije, Jen Juen i dr.

Ni delima ostalih filosofa u periodu pre dinastije Cin ne manjka upotreba alegorija. To
je, recimo, bio sluéaj s delima Sjunci (i¥-) i Hanfeici (#iJE¥) u kojima ih ima veliki broj.
Pa ipak, oni su alegoriju upotrebljavali samo kao pomo¢nu ilustraciju, kao sredstvo pomocu
koga su, dodatno, isticali svoje stanoviste. Nakon zavrSene alegorije, ovi autori su cesto
davali dodatne komentare i objasnjenja u ¢emu se to ogledala alegorija. Jedino je DZuang
Ci u ¢itavom tekstu koristio alegoriju ili bi tekstove koncipirao kao niz alegorijskih prica,
kao $to je to sluéaj s tekstovima ,,Slobodno tumaranje” (i 3% i), ,,Majstor ocuvanja
zdravlja® (F#4E ), ,Jesenja voda* (Fk7K), Dzibei jou (F1dL¥) i dr. U ovim tekstovima
postoje samo velika ptica Peng, Pao Ding, bog Zute reke He Bo, Zuti car i drugi, bilo
izmisljeni, bilo realni likovi, kao i potpuno izmi$ljene alegorijske price, i ni jedna jedina
re¢enica u kojoj bi sam DZzuang Ci iznosio svoju kritiku, objaSnjenje ili argumentaciju.
Alegorijske price same po sebi nosioci su Dzuang Cijevih filosofskih poruka, one ¢ine
sustinu njegovog stila. Iako on ni u jednoj jedinoj reci ne iznosi direktno svoje stavove,
ipak je nacin na koji je to uradio prevaziSao hiljade 1 hiljade re¢i. Razlog zbog koga se
Dzuang Ci posluzio alegorijom ne bi li na slikovit nadin izrazio osnovna stanovista i
principe leZi u sledecoj reGenici: ,, EARFF, HARLE. “** (Kada veé obitan jezik nije
u stanju da objasni znacenje daoa, onda je najbolje koristiti alegorijske price, koje se iznose
pred ¢itaoca ne bi li (to znacCenje) on sam mogao da shvati.

U delu DZuangci sre¢emo sledecu alegoriju:

g g, AL A N, TR A TR . 65 RN A S8 TR
Mo, VEMAF . RS AREEZE, B CANEAHLE UM RS, it

262 Dzi bei jou, 22.“, Spoljasnja poglavlja dela Dzuangci ( (FET-4Mesekndbiif 25 —+ ) ), Diuangci disi
( CETEERE) ), str.553.
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A, Z2ile.” H¥—5, LHmER.

Su (%) je gospodar Juznog mora, a Hu (%) gospodar Severnog, dok je gospodar
Centralne zemlje Haos (7%7). Su i Hu se ¢esto sastaju na teritoriji Haosa, koji ih svaki put
vrlo ljubazno dodeka. Zele¢i da mu se oduZe zbog te njegove gostoprimljivosti, Su i Hu
diskutuju o tome koji bi na¢in bio najbolji za to: ,,Svi ljudi na ovome svetu imaju o¢i, usi,
nos i usta, tj. sedam Supljina koje im sluZe da gledaju i sluaju, jedu i didu, a Haos nema ni
jednu od njih. Zasto ne bismo probali da ih i njemu otvorimo?* | tako su njih dvojica svaki
dan busili po jedan otvor. Sedam dana kasnije, svih sedam otvora bilo je napravljeno, ali je,
kao rezultat, Haos umro. Originalna namera ove pri¢e bila je da objasni da se dru$tvom ne
sme na silu uspostavljati kontrola, ali DZuang Ci nije direktno izrazio taj stav, vec je,
naizgled prozai¢nim jezikom, vrlo odvazno i sa puno detalja, opisao uzrok i kraj te price,
Sto je pak bilo sasvim dovoljno da precizno izrazi sopstveno stanoviste. lzmene koje su
gospodar Juznog i Severnog mora nacinili Haosu simbolizuju napornu kontrolu koju
vladari sprovode nad narodom, a smrt Haosa simbolicno ozna¢ava potpuno unistenje
iskonske ljudske prirode. Generalno gledano, u ¢itavom delu DZuangci mogu se naci ovako
zive 1 domiSljate alegorije koje prevazilaze sva ocekivanja. Autor je na izuzetno mudar
nac¢in svoje duboke uvide i filosofske stavove sakrio u naizgled potpuno apsurdne price
prepune preuveliGavanja. S druge strane, onog trenutka kada citalac rastumaci ove
promenljive i misteriozne prikaze, biva potpuno ubeden u istinitost izrecenih ideja. Upravo
u ovakvom stilu koji kombinuje istinitost, dubinu, fantasti¢nost i cudnovatost, u kome je
¢ak izuzetno tesko napraviti razliku izmedu izmisljenog i istinitog, lezi sva mudrost i
privla¢nost dela DZuangci.

Veéina alegorija u delu DZuangci uzima dao kao svoj pocetak i osnovno stanoviste, i
nestvarni zapleti, kitnjast recnik 1 zivopisni opisi medusobno se prepli¢u i nadopunjuju,

kreiraju¢i tako vrhunsko umetnicko delo koje predstavlja kombinaciju prefinjenog jezickog

263 Jing divang, 7., Unutra$nja poglavlja dela Dzuangci ( (£ P ke iar £55-8) ), Diuangei disi ( (F
THERE) ), str.239.
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izraza i dubine filosofskih ideja. Alegorijska pric¢a kao $to je ,,Pao Ding seCe govece®, ne
samo da je opisala Pao Dingovu vrhunsku umesnost koja se pribliZila daou (kada neka
vestina dostigne vrhunac, ona se priblizila daou, tj. zakonitostima Univerzuma), ona u sebi
sadrzi i principe ponasSanja u drustvu i principe o¢uvanja zivota i dostizanja dugovecnosti,
koji nagnaju ¢oveka na duboko razmiS$ljanje. S druge strane, literarna prefinjenost i
elegancija opisa Pao Dinga u sledecoj reCenici podse¢a na pesmu ili sliku, ali i ples i
muziku: ,, TR, BT, RZTE, BT, ERWR, ZTIEER, HEA
HE, & () 28, Tid (BE) 22 ™ ((Pao Ding) sve $to dotakne rukama,
sve na Sta se ramenima nasloni, sve Sto zgazi stopalima i dotakne kolenima, stvara
milozvu¢ne melodije, od kojih je najlepSa ona koja nastaje kada noZ prolazi kroz telo
govedeta. Ti zvukovi u skladu su plesnim pokretima Senlina i ritmom PingSoua“ *°).
Gospodin Ven Jiduo ([#—%) isti¢e: ,,Alegorija je, takode, nastala evolucijom normalnog
jezika. Pa ipak, alegorija kao umetnicka forma nastaje nakon DZuang Cija koji ju je najviSe

€266

i najmajstorskije koristio.“”™” Dzuang Cijeve alegorijske price i klasi¢ni prikazi koje u njima
sreCemo izvrSili su ogroman uticaj na kasniju knjizevnost, pa tako i Ge Hung u svojim
Unutrasnjim poglavljima Baopucija koristi alegoriju kao formu kojom simbolizuje sve
teSkoce ali 1 realni znacaj traganja za besmrtnoS¢u i prosvetljenjem, ili pak direktno citira
Dzuang Cijeve klasi¢ne predstave kako simbole kojima ukazuje na neko znacenje. O tome

¢e detaljnije biti reci u trecem odeljku ovog poglavlja.

3.2.3. Ostale stilske figure u delu DZuangci i njihove karakteristike

lako delo DZuangci obiluje razli¢itim stilskim figurama, ipak, u poredenju s delom

' Majstor o¢uvanja zdravlja“, Unutrasnja poglavlja dela DZzuangci ( { =T N5 -754E % =) ), DZuangci
aisi ( CETEERE) ), str.99.

265 7a prevod na savremeni kineski konsultovan je Cen Gujing (45345, Dzuangci dindzu dinji ( {FET-47E
APE) ), str.120, 75 4% ENF1,2007.

“* Ven Jiduo (Jil—22), Dzuangci, Sabrana dela Ven Jiduoa, tom 2 ( ([fl—Z 44 (55 2%) ) ), str.288,
=45 )5,1982.
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Laoci, ono prednost daje analogiji, cemu je, verovatno, doprineo izrazito romantic¢arski duh
ovog teksta. Analogije, koje je DZuang Ci upotrebljavao na pravom mestu i u pravoj meri,
vrlo su vesto koncipirane, Zivopisne i ekspresivne. U njima se dubokoumne filosofske
teorije predstavljaju kroz sasvim nove i neobi¢ne nosioce metaforickog znacenja, ¢ineci ih
tako ne samo vrlo zZivopisnim ve¢ i lako razumljivim ali i zivahnim i interesantnim:

SR, ARG AETRE, AHME AR, ARVRLAOE, AEMS T

AT LUE T, T, 2R LUETUKE, &R, A
DB T8, WRTH. ™

FICHIMIE T 5 FH R KRMAEAT HRW, NZPrHEEH, 2R & i &
B, NMAMTE?

Kada izvorska voda presusi, ribe su potisnute na kopno, pa jedna drugu pljuju kako bi
prezivele. Tako dobri odnosi ne mogu se uporediti s predasnjim stanjem dok je vode jo$
bilo, kada se nisu ni poznavale. Zaba na dnu bunara ne moze diskutovati 0 moru zbog
prostorne razdvojenosti. Letnji insekti ne mogu govoriti o snegu i ledu, zbog vremenske
odvojenosti. Ljudi s bogatim iskustvom ipak ne mogu govoriti o ,,znaéenju daoa* (i& &),
zbog ograniCenosti sopstvenog znanja. Kada neko shvati $ta znaci beskorisnost, tek tada
moze$ s njim govoriti o korisnosti (necega). Zar nebo i zemlja nisu veliki i Siroki? Ljudima
tu jednostavno treba mesto da se nastane. A opet, kakva je korist od svega toga kada ¢ovek
umre? Ovde sre¢emo tri analogije u kojima se ono Sto je malo ili malobrojno koristi da
pobedi ono Sto je veliko ili mnogobrojno. Ti opisi su koncizni, jasni i nadasve zivopisni.
Prva analogija sluzi da razjasni povezanost izmedu mikrosfere ljudske grupe i velike sfere
drustva: Kada je atmosfera u drustvu prijatna i lagodna, svaki ¢ovek moze biti nesputan i

samodovoljan, pa su zato veze izmedu ljudi slabe i povrSne. U loSim i nepovoljnim

27 Kretanje Nebeskih tela, 14.“, Spoljasnja poglavlja dela Dzuangci ( £ F 4t ke Riz 5+ 14) ),
Dzuangci disi ( (FETER) ), str.389.

268 Jesenja voda, 17.“, Spoljasnja poglavlja dela Dzuangci ( {4 P4 ks efk K +-6) ), Diuangei disi
( CHETHERE) ), str.417.

29 _Vai vu, 33.“, MeSovita poglavlja dela Dzuangci ( (& 724 fiesM 5 =1 =) ), Dzuangci disi ( (ET
£E8E) ), str.683.
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drustvenim okolnostima, odnosi izmedu Iljudi postaju bliskiji zbog potrebe za
preZivljavanjem. Druga analogija objasnjava ograni¢enost zatucanih ljudi u poimanju i
razumevanju stvari. Tre¢a analogija joS jednom naglaSava DZaung Cijev konzistentan stav
da je ono Sto je beskorisno, upravo najkorisnije.

.....

metafora, kao osnovni tipovi figurativnog izraZzavanja, izvrsno su koncipirani i upotrebljeni:

AR RIS T2 RIHE LA R, ARMEAMARR, 2HAZEHB. M
Z, HZ ! BmEE UL, JLR. MAMKIFRET? ARUAEY S, AR
R AMUEMEZ, RHRZZ W,

U ovom citatu iz poglavlja ,,Stvari ljudskog drustva“ (A [8]5¥) dat je izmi$ljeni dijalog
izmedu Cu Bojua (11 7%) i Jen Hea (Fi/&]). Pozadina price je slede¢a: Jen He se spremao
da kod princa, sina Vei Linggunga, preuzme duznost tutora. Ali, kako je Vei Linggung bio
grozne i naprasite naravi, on pita Cu Bojua da li je takav postupak dobar ili ne, na $ta mu je
ovaj odgovorio gorenavedenim citatom. Tako je nastala ¢uvena prica ,,bogomoljka koja
rukom pokuSava da zaustavi kocCiju“ (tj. preceniti sopstvene mogucnosti, Prim. prev.)
Znalenje citata je sledece: Zar ne zna$ za tu bogomoljku? Ona se trudi da se podignutom
rukom zastiti od kolskih tockova, a ne zna da tome nije dorasla, zato Sto je precenila svoje
sposobnosti. Zato treba biti vrlo oprezan i preuzeti zasStitne mere. Ne treba preterano hvaliti
sopstvene sposobnosti, jer se tako lako moZe upasti u opasnost. Zar nisi ¢uo za ljude koji
odgajaju tigra? Oni se nikada ne usuduju da ga hrane zivim mesom, jer se plase da ¢e tako
probuditi njegov prirodni instinkt. Ovde Dzuang Ci koristi tri uzastopne metafore.
Bogomoljka je posluzila da oznaci Jen Hea koji je precenio sopstvene moguénosti. Ljudi
koji ¢uvaju tigra ovde oznacavaju ministre koji se nalaze uz vladara, dok tigar oznacava
vladara. Na prvi pogled, ova prica nema nikakve veze s onim §to je Jen He pitao, ali svaka
recenica pogada pravo u sustinu i tera ljude da se nad njima duboko zamisle.

DZuang Ci je bio prirodan, iskren i romanti¢an ¢ovek, pa su zato i njegovi tekstovi
raznoliki, moéni i nesputani. Citavo delo pisano je lakim i te¢nim stilom, naizgled bez
nekog utvrdenog pravila, ali je u realnosti, ono vrlo kompaktno. Iako se ¢ini haoti¢nim,

Citav tekst se zapravo vrti oko jedne centralne misli, a to je dao. Uze¢emo odeljak
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»Slobodno tumaranje* (I8 &) kao primer:Jb EH 1, HAE., 6 KX, AL+
B femonsy, KA. WB2E, AL TEE, Bimk, HEAERZ
no YW, HEMHETEE, - B REE, WNTZNE, NTLH
Ko M5 AR E, RN, AIREF?

Citajuéi ovaj citat, kroz elegantan jezi¢ki izraz i prizore koji se neprestano menjaju,
Citaocu pred oCima iskrsava riba gigantskih razmera koja dize talase visoke tri hiljada lija,
ogromna ptica koja na krilima vetra lebdi i odmara iznad Juznog mora, ali i ona malena,
koja ne moze da uzleti ni do visine prose¢nog drveta, tanusni insekt koji se ujutru rada a
umire te iste veeri, kao i drvo staro hiljadu godina i stogodinji Peng Cu... Citalac biva
op¢injen ovakvom imaginativno$¢u, i uzburkanim osec¢anjima koji ovakvi opisi u njemu
bude. Pa ipak, kada stane, zazmuri i po¢ne da kontemplira, Dzuang Cijeva ideja mu postaje
sve jasnija, a to je teznja ka apsolutnoj slobodi duhovnog sveta i potpunoj nezavisnosti
ljudskog karaktera. Pogledajmo i sledeci citat:

RFENR, NFAETE . KERK, DNEEE. Hmtss, Hulfir. 5%
R, HEBAG3peeeee

U prevodu, znacenje citata je sledece: Velika mudrost je Siroka i prostrana, a ona mala

=

fina i precizna. Kada govore vazne reci, ljudi se ose¢aju vaznim, dok se 0 nevaznim
stavovima vodi vecita diskusija. Kada spavaju, oni su napeti, a kada se probude uznemireni
su. U kontaktu sa stvarima spoljasnjeg sveta, stalno zakeraju, i po ceo dan gledaju kako da

se doCepaju polozaja, pa nikada ne nalaze mira... Lepota originala ogleda se u preciznoj

270 74 &itav pasus videti ,,Slobodno tumaranje,1.“, Unutradnja poglavlja dela Dzuangci ( {41 P b i 22 i
) ), Dzuangci disi ( {HETFHRE) ), str.18-25. Prevod gorecitiranog dela je slede¢i: U Severnom moru
postoji jedna riba, koja se zove Kun. Velika, ko zna koliko lija. Kun se transformiSe u pticu koja se naziva
Peng. Njena su leda ogromna, ko zna koliko lija. Snazno se podigne i uzleti, pa njena krila podsecaju na
oblake rasute po nebu. Podigavsi morski vetar ta ptica kre¢e ka Juznom moru... U drevnim vremenima
postojalo je mahagoni drvo, ¢ije je prolece trajalo osam hiljada godina, a zima isto toliko. Do dan danas Peng
Cu je poznat po svojoj dugovecnosti Zar u poredenju s njim, obi¢ni ljudi nisu jadni i zavreduju sazaljenje?
(Prevod s klasi¢nog na savremeni kineski prema Cen Gujingu (I8, DZuangci dindzu dinji ( (T4
AP ), str.17).

2110 jednakosti stvari, 2.“, Unutradnja poglavlja dela Dzuangci ( ¢ 5T B85 =) ), D2uangci disi

( CHEFEERE) ), str.52.
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upotrebi tacno odgovarajucih re€i 1 promeni receni¢ne forme, Cime se, s jedne strane
ukazuje na ogromne razlike koje postoje izmedu Velikog daoa i obi¢nog sveta, a s druge,
na vrlo precizan nacin oslikava duhovno stanje obi¢nih ljudi i njihova abnormalna i
poremecena svest. Pa ipak, jo§ vaznije je to Sto nakon Citanja ovog pasusa u kome je dat
izvanredan, kompaktan opis, i mi postepeno poc¢injemo da uvidamo §ta je njime DZuang Ci
zapravo hteo reci: da je potrebno osloboditi se subjektivnih predrasuda i teziti za jasno¢om i
¢isto¢om duha.

Delo Dzuangci je specifi¢no i po organizaciji poglavlja, koja se sva, njih ukupno
trideset i tri, koncentriSu oko jedne glavne teze od koje se, postepeno razvijaju. Upotreba
povezanih pri¢a koje su, samo naizgled samostalne, a u stvari povezane zajedniCkom
idejom, podseca na Zbice tocka, koje se postepeno Sire iz jednog zajednickog centra.
UopSteno posmatrano, svih trideset i tri poglavlja spojeni su u knjigu posredstvom
jedinstvene centralne ideje — daoa, i iako se ¢ini da radnje pric¢a nisu previse kompaktne, pa
ponekad ¢ak obuhvataju 1 razdoblja od hiljadu godina, kada podrobnije analiziramo u njima
izloZzene ideje uvidamo da su spojene jedinstvenom niti. Ako se tome doda i izrazito
promenljiva re¢eni¢na forma (duga i kratka), promenljivi odnosi izmedu recenica (ponekad
suprotni a ponekad sastavni), kao i izrazito pazljivo odabrane reci i bogata leksika, ali i sve
druge karakteristike knjizevnog stila o kojima je bilo re¢i u tekstu iznad, DZuang Cijeve
misli postaju pitke poput vode, za njih ne postoji strah da ¢e biti zaboravljene ili da ¢e ih
pregaziti vreme. Njih Citaoci iz bilo kog vremenskog perioda mogu ¢itati, procenjivati i
svaki put razumeti na jedan sasvim novi nacin.

Delo Dzuangci predstavlja vrhunac stvaralastva perioda pre dinastije Cin. U njemu
izloZena filosofija ponaSanja u drustvu, njegov unikatni knjiZzevni stil i humorom obojena
mudrost izvrsili su uticaj na generacije kasnijih uc¢enjaka i sledbenika. Poc¢evsi od dela Tao
Juenminga (FgJ# #H) iz vremena Istoénog Dina, preko Li Baija (ZX 1) iz dinastije Tang i Su
Sija (77#8) iz vremena Sunga, pa sve do Guo Mozuoa ($F7£%7), pisca modernog vremena,
oseca se snazan uticaj Dzuang Cijeve misli i estetike. UopSteno govoreci, za knjiZzevnost
kasnijih perioda delo DZuangci je pruzilo jednu novu inspiraciju, imaginativnost i i slobodu
maste, koje se nisu mogle sresti u standardizovanim zuistickim istorijama i tradicionalnim

pesmama i prozi. Koriste¢i lepotu knjiZevnog izrazavanja, u njemu su iznete vrlo duboke
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filosofske ideje, a upravo je to takvo neuobifajeno i duboko razmisljanje u osnovi i
odredilo taj elegantni i nekonvencijalni knjizevni stil. Zahvaljuju¢i posebnoj simbolic¢koj
formi, DZuang Ci je kreirao veliki broj fantasti¢nih predstava koje ¢e kasnije postati klasici,
dok je, s druge strane, originalnost i ekscentricnost njegovog nacina pisanja, iz jednog
sasvim drugog ugla dokazala i jo$ viSe pojacala svu dubinu i slozenost njegovog
filosofskog sistema. Njegov poetski jezik, romanti¢na imaginativnost, Zivopisne alegorije i
jezik bogat analogijama, bili su izvor inspiracije za Ge Hunga u njegovom knjizevnom

stvaralastvu.

3.3 Sinteza knjizevnosti religijskog daoizma - delo Unutrasnja
poglavlja Baopucija

Prethodna izucavanja estetike Baopucija uglavnom su se koncentrisala na Spoljasnja
poglavlja, kako iz tog razloga $to je u njima naglasak stavljan na Zuisticka ucenja 0
ponaSanju pojedinca u druStvu, posebna paznja poklanjana stilskom izrazu, ali i zbog
njegovih osobenosti i izuzetnog kvaliteta, tako i zato $to je u njemu bila izneta delimi¢na
ocena knjizevnog stila toga doba i knjizevnih dela, odnosno rasprava na tu temu, na osnovu
¢ega su se vrlo jasno videli Ge Hungovi stavovi po pitanju estetike. Pa ipak, ukoliko
ostavimo po strani vazne doprinose koje je ono imalo u razvoju uéenja o besmrtnosti
religijskog daoizma ali i primitivnhog oblika prirodnih nauka u drevnim vremenima, delo
UnutraSnja poglavlja Baopucija, kao prvo sistematski napisano teorijsko delo religijskog
daoizma, po svom knjizevnom i estetskom opredeljenju nastavlja knjizevni stil dela
filosofskog daoizma iz perioda pre dinastije Cin, tj. dela Laoci i DZuangci, koji dodatno
sreduje 1 pod uticajem aktuelnih estetskih stavova perioda Vei- Din, kreira knjizevni izraz
autentian za religijski daoizam. 1z tog razloga, i ovo delo svakako vredi podrobnije izuditi
i analizirati. U tekstu koji sledi probacemo da ukazemo kako na specifi¢nosti ovog dela u
pogledu jeziCkog izraza, stilistickih sredstava, karakteristika forme i drugih aspekata o
kojima ¢e ponaosob biti re€i, ali i vezama sa delima iz prethodnih perioda i elementima koji

su od njih nasledeni.
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3.3.1. Kombinacija realistickog i romanticarskog stila u delu Unutrasnja
poglavlja Baopucija i njihov izraz

Slicno delima Laoci i Dzuangci, i delo Unutrasnja poglavlja Baopucija predstavlja
kombinaciju jednostavnog realisticCkog i romanti¢arskog knjizevnog stila. Zahvaljujuci
tome, Ge Hung je svoja razmisljanja mogao da izrazi na mnogo bogatiji i raznovrsniji nacin.
Upravo ova odlika ¢ini delo Unutrasnja poglavlja pesmom u prozi s elementima realizma:

Vel v, WRLZ B, mPA2AT, WLLZHE. MG —, 8% Mgk

R, BaAfe2s, [BielY-B, ITRREBR, RN, WHEDL e X ZPE, HIR
Ao RZTZ:, s, ™

Znacenje ovog citata je sledece:

Nebo je samo zahvaljujuéi njemu (skrivenom daou, % i&) visoko iznad, a zemlja dole,
ispod. Zahvaljuju¢i njemu oblaci plutaju, kiSa pada i spusta se rosa. On je izrodio
»prvobitno jedno“ (Jt—), uobli¢io jin i jang. 1z njegovog daha nastao je izvor Zivota i
koren svih stvari na svetu. On pokrece sazvezda i stvara primordijalni haos. On upravlja
veli¢anstvenim mehanizmima i podsti¢e sva Cetiri godi$nja doba... i zato je mesto na kome
se nalazi skriveni dao zivo i vitalno, a ono na kome njega nema rasuto telom i duhom.

U prvom delu gorecitiranog pasusa iskoris¢en je veliki broj kratkih recenica od po
Cetiri karaktera kojima je opisana promenljivost daoa. U drugom delu citata veli¢anstvenim
izborom reci opisano je da samo uz prisustvo daoa sve stvari na ovome svetu mogu dosti¢i
vecnost. Svoje razumevanje daoa Ge Hung je pretvorio u sentiment prema ljudskom zivotu
i svim bi¢ima i stvarima. Tu on svojim mislima pusta na volju. Ta vrsta razumevanja daoa
u biti je identi¢na idejama iznetim u delu Laoci. Jedina razlika se sastoji u tome $to je po
pitanju ,,nemogucnosti definisanja i imenovanja daoa®, delo Laoci bilo sklonije realistickim

objasnjenjima, dok su Unutrasnja poglavlja Baopucija, bila naklonjenija upotrebi DZuang

272 Cang sjuen®, Unutradnja poglavlja Baopucija ( {(}ifh ¥ -# %) ), Baopuci neipijen dijaosi ( ($8Fh
TR ), str.1.
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Cijevog romantizma i njegovoj elaboraciji. To je naravno neraskidivo povezano s
¢injenicom da je delo Unutrasnja poglavlja Baopucija bilo religijskog karaktera, o ¢emu je

vec¢ bilo reéi u ¢etvrtom odeljku prvog poglavlja ovog rada.

Romanticarski narativ opisao je sustinu Ge Hungovog daoa, dok je za opis njegovog
Lsmisla“ (i& &), tj. istinskog znacenja traganja za daoom, on vise koristio realisticke

tehnike:

MNEERFR R TSN, SHIERZ, MAB#E T A, EEZE, FFEEm, 5
Mgh, AR, HRER, CRER, WEUs. VAL 2R 8N, AFES
o MABAMEr, ERZE, wlh—%, FrEsR, WK T8, i
TE, BT R, AT AR R, ARG, mAE RS, BRI
A, NEEM, J5LTHn, REAY, BRBER. e NAFHEZ 1, AR
g5z, AEKE, TEH.

Znacenje ovog citata je: magijske vestine besmrtnika zahtevaju smirenost, usamljenost,
odsustvo bilo kakve akcije i zaboravljanje sopstvenog tela. Ali monarh ipak udara u zvono
teSko koliko hiljadu kamenova i u veliki bubanj bubnja poput groma i stvara se nesnosna
graja, Sto uzbuduje 1 uznemirava dusu. Stotine intriga, hiljade 1 hiljade promena, uticu da
izgubi dusu, da ogluvi. To ¢ini da brzi jastreb-kokoSar poleti i poput munje brzi lovacki pas
da se u trk, uhvati riba koja pliva duboko u vodi i ustreli ptica koja leti visoko na nebesima.
Magijske vestine besmrtnika podrazumevanju humanost ¢ak i u odnosu prema insektima, i
ni u kom slucaju se ne smeju povrediti ljudi. Ali onog trenutka kad se kod monarha
iznenada rodi bes, on moZe da dovede do masakra koji za sobom ostavlja pustoS. Onog
trena kad se zamahne oruzjem, i kad se u ruke uzmu ostre sekire, tela koja padaju na sve
strane prekriju hiljadu lija a krv potece kao reka. Kazne odrubljivanja glave neprestano se
izvrSavaju. Magijske vestine besmrtnika insistiraju na zabrani konzumiranja ribe i mesa ali

i drugih namirnica, da bi stomak bio prazan, ali monarh, s druge strane kolje stoku i

27 O besmrtnicima®, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (#4754 ), Baopuci neipijen dijaosi
( CGGEANTF R ), str.7.
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priprema masne obroke i kasapi mnoga ziva bica. Ta raznovrsna, pomeSana hrana se nakon
muke napadaju monarha, i ljudi i duhovi ga zajedno preziru, pa su zato carevi poznati samo
po tome Sto vole besmrtnost, ali im manjka praksa praktikovanja doktrine i iskustvo daoa.
Oni razumeju samo one najpli¢e principe traganja za besmrtnosc¢u, ali ni njih nisu u stanju
sprovoditi. One najdublje vestine puta besmrtnosti, oni jo$ uvek nisu spoznali. A jo§ manje
su dobili eliksire koje bi za njih napravili pustinjaci, pa tako ne mogu da dostignu
besmrtnost, $to i nije nimalo iznenadujuée.”” U ovom citatu, Ge Hung je kontrastiranjem
vrlo Zivopisno opisao realno stanje u druStvu toga doba. Pokazao je da je osnovni razlog
politicke nestabilnosti i nereda eksploatacija i vladanje posredstvom pritisaka i time otkrio
svoj prezir i osudu prema ekstravagantnim zeljama i tiraniji. Osim toga, njegov krvavi opis
nesreca koje ratovi donose obi¢nom narodu, u sebi krije ogromno ogorc¢enje, ali i nemo¢ u
vezi s tim, kao i duboki bol koji je zbog toga ose¢ao. Sve u svemu, u delu Unutrasnja
poglavlja Baopucija dati su svestrani uvidi u prirodne fenomene i druStvene prilike toga
doba, i premda je re¢ o delu religijskog daoizma, u njemu je dosta mastila potroseno na
razmatranje i otkrivanje realnih problema i izrazavanje realnih osecanja, zbog cega
knjizevni stil ¢itavog dela odiSe meSavinom realizma i romantizma. I zaista, buduéi pod
uticajem knjizevnog stila perioda Vei-Din, metaforicki jezik u delu Unutrasnja poglavlja
Baopucija ponekad deluje fragmentisano i izliSno, ali, kada se Citalac udubi, on biva dirnut
dubokim osecanjima koja su njime izrazena.

Kada smo u drugom odeljku ovog poglavlja analizirali knjizevne karakteristike dela
DZuangci, pomenuli smo da je on koristio klasike i alegoriju, i upravo je ta upotreba
klasi¢nih prica i alegorija izvrSila izuzetan uticaj na delo Unutrasnja poglavlja Baopucija.
Mesto koje Dzuang Ciju pripada kao majstoru alegorije je neosporivo, a delo Unutrasnja
poglavlja Baopucija, budué¢i sinteza svega prethodnog, odlikuje sistematizacija i
sveobuhvatno preuzimanje od autora prethodnih perioda. Upravo iz tog razloga, njemu ne

nedostaju citati i prosirivanje alegorija iz dela Dzuangci. Pogledajmo sledec¢i primer:

274 7a prevod sa klasi¢nog na savremeni kineski koridéen je Gu Biju (Ji/A) (prevod i komentari), Baopuci

neipijen éuen ji ( {HASF R A1) ), 5N AR H Ak, 1995:41.
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BT oy, SHNATE, SRR, R, AIRE
Fr T
da se jutarnji liSaj razbuja i da prozivi zZitav jedan dan. Pa zar to nije apsurdno? Pogledajmo
1 slede¢i primer:

T F, ok, Harheg?

Na ovom svetu postoji Lao Dan, Peng Cu i drugi tako dugovecni ljudi, ali postoje i oni
koji su nastradali pre nego Sto su docekali zrelost. Zasto je to tako? U ovim i njima sli¢nim
reCenicama, Ge Hung pominje ,,cvréka”, ,jutarnji lisaj“, ,,dugovecnost Lao Cija i Peng
Cua“ i ,,one koji su umrli mladi“, $to su sve primeri alegorije poreklom iz poglavlja
,Slobodno tumaranje* (GEiZji%) dela Dzuangci. , 515 AN &S], AN MERK, /)
., “* (Jutarnje pecurke ne poznaju promene koje se deSavaju u toku jednog meseca,
kao $to ni cvréak ne zna za promene u toku jedne godine. To se naziva kratkim Zivotom.) ,,
M35 U AREH, AL, AIRIET-? “* (Pa ipak, Peng Cu je i dan danas
cuven po svojoj dugovecnosti, u poredenju s kojom, obi¢ne ljude mozemo samo sazaljevati.)
Pojava ovih slika u oba ova dela obogatila su sadrzaj Unutrasnjih poglavlja Baopucija,
ucinila ga slikovitijim, ali su takode uticala 1 na to da su ljudi kasnijih vremena mogli na
mnogo dublji nadin da razumeju i delo DZuangci. Iz tog razloga moze se re¢i da delo
Unutrasnja poglavlja Baopucija karakteriSe knjizevna sveobuhvatnost koja se moze

uporediti s morem koje u sebe prima vodu iz stotinu reka.

2> O besmrtnicima®, Unutra$nja poglavlja Baopucija ( (#AM 7P 55 -184l1) ), Baopuci neipijen dijaosi
( CHLFMT PR RIRED ), str.13.

276 O besmrtnicima“, Unutradnja poglavlja Baopucija ( (AN 755 -184l1) ), Baopuci neipijen dijaosi
( CHIFMT RS RIRED ), str.14.

2" Slobodno tumaranje, 1., Unutradnja poglavlja Baopucija ( (41 ks -i83BH 5 —) ), Diuangci didi

( CHETEERE) ), str.25.
278 | hid.
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3.3.2 Najvaznije stilske figure u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija i
njihove odlike

U delu Unutradnja poglavlja Baopucija u potpunosti je ispoljena Ge Hungova vestina
baratanja jezikom. Zahvaljuju¢i njegovom sjajnom vladanju stilskim figurama, ovo delo

nije samo filosofska sistematizacija ve¢ i veli¢anstveni knjizevni spektakl.

Sve stilske figure koje se srecu u delu Laoci, u znacajnoj meri upotrebljavane su i u
Unutrasnjim poglavljima Baopucija osim anadiploze nije koja kori$¢ena u preteranoj meri.
U te ostale stilske figure spadaju: antiteza, paralelizmi, analogija, postavljanje pitanja i
davanje odgovora i pitanje umesto odgovora. Zahvaljuju¢i tome stil Citavog dela je

Zivopisan i energican, rezonovanje tecno i detaljno a jezik veoma upecatljiv.

Antiteza je jedna od najceSc¢e upotrebljavanih stilskih figura u proznim tekstovima. Za
razliku od spontanosti upotrebe ove stilske figure u delu Laoci, Ge Hung je upotrebljava na
jedan standardizovani i $ablonski nacin. Ta takva upotreba predstavlja s jedne strane
nastavak i elaboraciju Lao Cijeve upotrebe, ali je, s druge strane, i izraz knjiZzevnog stila
perioda Vei-bBin koga su odlikovali paralelizmi i prefinjenost izraza. U poredenju sa
obi¢nim re¢enicama, antitezu karakteriSe izrazita urednost, konciznost i jasnoca prenosenja
znaenja, a njena harmoni¢nost i muzikalnost prikladne su sa citanje naglas. U delu
Unutradnja poglavlja Baopucija upotrebljen je veliki broj antiteza, ¢ime je postignuta

ritmicnost teksta i lepota jeziCkog izraza. Pogledajmo sledeci primer:

e BRI AL, FRIER R EREZ P W HR, AR EEZ M
e TUBAUR, AU SN 8P pOot T &l Aszihilhz X TR T
XM, hEsi Rk,

(Ti velikani koji su dostigli dao), njihov talenat je zaslepljujuci, poput krila feniksa i

zmajeva, ali oni, ipak, kriju tu svoju veliCanstvenost. Skrivajuci se u oronuloj kolibi, oni

219 Cang sjuen” Unutranja poglavlja Baopucija ( (47N -4%Z%) ), Baopuci neipijen dijaosi ( {##h
THRERE) ), str.2.
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uspevaju da zadrze svoj plemeniti duh. Radije ¢e nositi pohabanu odecu koju ¢e povezivati
kaiSem od slame, nego Sto bi se odenuli u sjajne odore, postali sluzbenici i bavili se
politikom. Radije bi hodali Sumama u planini, noseci na ledima tezak teret i postapajuci se
bambusovim Stapom, nego Sto bi seli u neku od tih brojnih kocija koje idu tamo amo, i
zaputili se u ljudski svet. Njihovo je ponaSanje poput Zada koji svetluca i u mraku, ali je
skriven duboko u planini, kako bi izbegao gubitke i smetnje koje dolaze iz spoljasnjeg sveta.
Mudri su ba$ kao i premudra hiljadu godina stara koranjaca, koja je skrivena duboko u
jezeru, kako bi izbegla da je spoljasnji svet iskoristi i povredi. *’ U ovom pasusu nalazimo
ukupno Sest antiteza, kao i kombinaciju dugih i kratkih reéenica, $to mu daje ritmi¢nost i
milozvucnost prilikom ¢itanja. S druge strane, za njima sledi slika talentovanih ljudi koji
¢ekaju skriveni u planinskim Sumama kriju¢i svoj talenat. Pogledajmo i sledeéi primer:

B DU, WX BN, RN ERE R, BNERZAYE, JEREE I
=, ATMERE R

ZnaCenje ovog citata je sledece: (Nakon Sto dostigne dao i postane besmrtnik) (on)
moZze jesti srz ruzicastih jutarnjih oblaka, u sebe upijati esenciju neba i zemlje, moze piti
ukusno vino spravljeno od Zada i sladiti se gustom kaSom od zlata. (MoZe) Zvakati sveze
magi¢ne gljive i jarko crvene cvetove, Ziveti na dragocenim i retkim terasama od Zada i
kretati se nesputano u svetu Cistote... Ovakva upotreba antiteze Ge Hungovom tekstu daje
glatkoCu izraza i ritmicnost. Sli¢ne antiteze se sre¢u na mnogim mestima u tekstu, one ne
samo da su uodljive prilikom Citanja i ostavljaju utisak urednosti, ve¢ su, u celini uzevsi,
melodi¢ne 1 prijatne za uho, ali i1 lake za pamcenje 1 Citanje Sto je vazno za njihovo lakSe
Sirenje i prenosenje.

U cilju pojacavanja jezickog izraza i podsticajne snage, Ge Hung je od stilskih figura,
odabrao jos i upotrebu paralelizama. Prijatna i zivopisna asimetrija i brojnost paralelizama

doprinela je ritmicnosti teksta u UnutrasSnjim poglavljima Baopucija, pojacavajuéi tako i

280 prevod ovog pasusa na savremeni kineski dat je na osnovu: Gu Biju (Jii/A) (prevod i komentari), Baopuci
neipijen ¢uendi ( (AN T RE 41 ), SR AR RcH:, 1995:12.

281 Dui su“, Unutradnja poglavlja Baopucija ( ({475 -%H&Y ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HAhT
WRSIRE) | str.52.
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ubedljivost izloZenih ideja:

AR, MAREATELS. BERE, MAEEATRER. BAKE
RZZR, MEESE, KREFABEZ 2. BABEAEZH, MRS KRG
ARZ At ™

Znacenje citata je sledeée: Cak i onaj s najboljim vidom ne moZe da vidi sve stvari
koje je moguée videti; Cak i onaj s najboljim sluhom nije u stanju da ¢uje sve moguce
zvukove; Cak i za one koji su hitrog koraka poput Da DZanga (k) i Su Haija (% %2),
broj mesta na kojima nisu bili mnogo je veéi od broja onih koja su posetili; Cak i za one
koji su mudri poput Velikog Jaoa (K &), Bo Jia (A7) i Ci Sijea (55i), mnogo je vise

283

onih stvari koje ne znaju od onih koje znaju.” Cetiri paralelizma tipa ,, & -+ m* (u
prevodu ,.cak i...“) ne samo da odaju utisak urednosti i ritmic¢nosti, ve¢ omogucéavaju i
progresivnost u izlaganju ideja, a argumentacija se postepeno pojacava Sto opet doprinosi i
ubedljivosti samog teksta. Ovakva organizacija gorenavedene cetiri recenice, iz Cetiri
razli¢ita aspekta naglaSava jednu te istu osnovnu ideju, a to je ogranicenost ljudske

kognicije i njihovih mogu¢nosti. Ona je ne samo veoma ubedljiva, ve¢ ostavlja i duboki

utisak na ¢itaoca.

Pored toga, u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija srece se jos i izuzetno veliki broj
analogija, sto je, svakako, vrlo blisko povezano sa samosves$¢u kao popularnim trendom u
knjizevnosti perioda Vei-Din. Literate i ucenjaci toga perioda su svesno i sa tac¢no
utvrdenim ciljem pribegavali upotrebi analogije i ostalih stilskih figura, pa je zato Liju
Sijeov (XI)#%) tekst Bi i sing (Lt>¥%, stilske figure, bi oznacava poredenje, a sing aluziju,
Prim.prev.) u okviru dela Vensin dijaolung (3C.C>iffJ2) nastao zahvaljujuéi specifi¢nosti

toga vremena. Na osnovu Liju Sijeovog zakljucka, literate toga vremena su koristili

282 O besmrtnicima“, Unutra$nja poglavlja Baopucija ( (#AM 755 -184l1) ), Baopuci neipijen dijaosi
( CHIFMT PR RIRED ), str.12.

283 Prevod na savremeni kineski dat je na osnovu: Gu Biju (fi/A) (prevod i objanjenja), Baopuci neipijen
dijaosi ( (HIFMF IR ATE) ), ST H AL 1995 :20.
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analogiju ne bi li centralnu ideju neke apstraktne stvari izrazili na jasan i konkretan nacin.
Raznovrsne, jedinstvene i originalne analogije koje je Ge Hung koristio u Unutrasnjim
poglavljima Baopucija, pomogle su mu da ostvari upravo taj cilj. Tako na primer, u
poglavlju Di dZen (i E ), kako bi naglasio vaznost ocuvanja zdravlja i dostizanja

besmrtnosti, Ge Hung kaze:

M—AN2s, —EHzRE. Mz, EEW. WEZH), HBEEHE. &5
249y, MEEHE. MREdE, mkEd, SRRE. s s, WeemEd. ™

Znacenje citata je sledece: Covekovo telo moZe se uporediti s drzavom. PoloZaj
njegovih grudi i trbuha moze se uporediti s palatom ili hramom, a raspored gornjih i donjih
ekstrimiteta s periferijom i pograni¢nim oblastima. Podela kostiju u okviru skeleta moze se
uporediti sa stotinu razli¢itih funkcionera od kojih svaki obavlja zasebnu duznost. Covekov
duh odgovara vladaru, a krv ministrima. Covekov primordijalni ¢i (JG'X) je poput obi¢nog
naroda. | zato, razumeti kako se odrzava zdravlje i dostize besmrtnost, zna¢i razumeti i
kako se upravlja drzavom. Kao Sto je svima dobro poznato, kada je napisano, delo
Unutradnja poglavlja Baopucija je kao ¢italatku publiku imalo mo¢ni, aristokratski sloj
drustva, zbog Cega se njegovo uCenje i naziva ,religijskim daoizmom aristokratskih
slojeva®. 1z tog razloga on u ovoj analogiji, kao izvorni domen koristi ustrojstvo drzave,
koje je bilo dobro poznato aristokratiji, kako bi time izrazio relativno apstraktnu vestinu
religijskog daoizma, oCuvanje sopstvene vitalnosti, ali i zato Sto su je oni, na taj nacin,
mogli lakSe prihvatili.

Osim toga, delo UnutraSnja poglavlja Baopucija je iz dela Laoci i DZuangci

preuzelo i ostale stilske figure, poput, pitanja i davanja odgovora:

HEAIEFMAGEE , IMTLRREERT? ™

Znacenje citata je slede¢e: Ako bi mogli imati tu sre¢u da ostanu kod kuce, a da

284 _Di dzen*, Unutra$nja poglavlja Baopucija ( (¥fh-1 A& -H1E) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HLkh1
W RSRRE) ), str.326.

285 _Dui su”, Unutradnja poglavlja Baopucija ( ({8475 -%H&Y ), Baopuci neipijen dijaosi ( (FAhT
WRIREED ), str.53.
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istovremeno mogu posti¢i besmrtnost, zasto bi onda (oni koji dostignu dao) bili u Zurbi da
se uzdignu na nebesa? Ovde je upotrebljena forma postavljanja pitanja samome sebi i
davanja odgovora, kako bi se rasvetlilo pravo znacenje praktikovanja doktrine i traganja za
besmrtnosti. Pogledajmo i sledeé¢i primer u kome je upotrebljena forma postavljanja
povratnih pitanja umesto davanja direktnih odgovora:

W_HWE, BARIMASE, SUREMmER, BAETIN, XL blE kT
EflFe

Znacenje citata je sledece: Kako je moguce da se zbog slucajeva kao Sto su bili car
Cina (& &), Han Vu (IXR), Sao Bun (“bF) i Luan Tai (Z8K), koji su se posvetili
traganju za besmrtnosti ali je na kraju nisu dobili iz tog razloga Sto su, ili bili vredni i
predani na pocetku, da bi se kasnije opustili, ili zato Sto nisu naiSli na mudrog ucitelja,
moze izvesti zaklju¢ak da na svetu ne postoje besmrtnici? Ovde je upotrebljeno pitanje
umesto jasnog i konkretnog odgovora, ali je smisao koji je Ge Hung Zzeleo izraziti u
potpunosti izrazen, dok je s druge strane naglaSen stav da na svetu uistinu postoje
besmrtnici.

U opisima nedokucivog ,,skrivenog daoa“ i stanja nakon dostizanja daoa i besmrtnosti,
Ge Hung usvaja izuzetno hiperboli¢an jezik karakteristi¢an za delo Dzuangci. Osim toga, u
delu Unutrasnja poglavlja Baopucija koris¢en je i veliki broj istorijskih aluzija, u kojima se
uglavnom vidi uticaj dela Laoci i DZuangci. U poglavlju ,,Kategorije“ (£25) dela Vensin
dijaolung (SC/0AEJE), Liju Sije kaze: ,HEFHLAZKE N, & LAHIES“ ™ (postoje dve vrste
istorijskih aluzija, one koje se odnose na jezik i one koje se odnose na dogadaje. Jezickih i
aluzija koje se odnose na dogadaje u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija je zaista puno da

ih je nemoguce sve pobrojati. Tako je na primer sam naziv dela ,,Baopuci jezicka aluzija,

286 O besmrtnicima“ Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (#1AhT- A% -184l) ), Baopuci neipijen dijaosi
( CHLAhT AR RORED ), str.17.

7 Kategorije, 38.“, Vensin dijaolung ( {3C:CHifE - 23455 =+ /\) ), Liju Sije (XI#8) (autor), Fan Venlan
(JE3CiH) (komentari): Vensin dijaolung dzu ( SCORERTEY ), NRSC2AH R, 1978:614.
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koja potice iz jedne recenice dela Laoci koja kaze: ., W), DRAFA“™ . Unutrasnja
poglavlja koncipirana su ili kao Baopucijev govor (u formi: #i4hFFl: Baopuci je rekao),
ili kao njegovi odgovori (u formi #3412 : Baopuci je odgovorio). Ge Hung je sam sebe
nazivao Baopucijem, kako bi izrazio cistotu svoje duSe, odsustvo zelja i svesrdnu
posvecenost daou. S druge strane, ova tehnika nadilaZzenja sopstvenog ,,ja*“ koje vodi
diskusiju, preuzeta je iz dela Dzuangci. Poéetno poglavlje ,,Cang sjuen* vrhunski je primer
upotrebe aluzije, u kome se srecu aluzije na dogadaje koje poticu iz dela Dzuangci, kao Sto
su: , FEERFAE ™ L WURERRE ™ i dr. U opisu ¢oveka koji je dostigao skriveni dao (%
1#) iz istog tog poglavlja se kaze: ,,/m AR &, WA, FeRmdt, M KH, BENE,
HE. P EL, NPT, @ FFEZ], JFFZ52 . U njemu su spojene
predstave o ,,éoveku koji je dostigao dao* iz dela Laoci i opis ,besmrtnika®“ iz dela
DZuangci, koje su proSirene i elaborirane. Na taj nacin opisana je Cast i slava ¢oveka koji
dostigne skriveni dao (% i&).

Kada smo u drugom odeljku ovog poglavlja govorili o knjizevnim karakteristikama
dela DZuangci, pomenuli smo da je on za svoje delo rekao sledece: ,, B & 1+ /L; EE T
+; EEHH: PAIRSE. “* (Devedeset posto redenica jeste alegorijskog karaktera, a
sedamdeset posto je citiranih re¢i drevnih mudraca; Ono §to iz dubine duse Zelimo reéi i
one reci oslobedene predrasuda svaki dan se obnavljaju i menjaju, te su tako u skladu s

prirodnim promenama.) Dzuang Ci je svoj nadin pisanja okarakterisao kao ,,alegoriju“ (&

), ponovljene re¢i mudraca () i slobodan jezik osloboden predrasuda (J& ). Tra tri

2% Devetnaesto poglavlje dela Laoci ( (£ F- 5+ LE) ), Laoci dindzu dinji ( (ZTAESTE) ), str.147.

29 [ERRI4E . iz ,Zang vang, 28.“ MeSovitih poglavlja dela Dzuangci ( ¢4 T 2455 iEE58 —+)\) ).
Cuvenim blistavim Sui Houovim biserom gadati ptice, metaforicki ozna¢ava nesto §to je uzaludno protra¢eno.
Na osnovu Dzuangci dinsi ( (- T4ER) ), str.708.

20up KRR iz ,,Lije jukou, 32.“, MeSovita poglavlja dela Dzuangci ( €724 5 - A2 46 =+ =) ),
znadenje je: olizati nekome gnoj s hemoroida. Metafori¢ki se odnosi na najbednije laskavce. Prema DZuangci
aisi ( (FETERE) ), str.762.

% Alegorija“, MeSovita poglavlja dela Dzuangci ( 5 F44hied 55 = 1+-t) ), Dzuangei disi ( (FET4E
D ), str.692.
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razli¢ita nafina pisanja koriste se U razli¢itim situacijama. Ge Hung je od DZuang Cija
preuzeo ovu karakterizaciju i1 podelu sopstvenog nacina pisanja, pa je knjizevni jezik svog
dela podelio na dve vrste, i to: ,jezik bez preteranih ukrasa®“ (E.i¥%) i ,,jezik s izuzetnim
stilskim ukrasima* (4#% ). U poglavlju ,,Zlato i srebro* (¥ [4) Unutrasnjih poglavlja
Baopucija se kaze:

R AL FE T, BERE R TR, WERATZ NG MO L A &G, RUFETEN,
ALz, HEARE, & EIEE, JCEid.

ZnaCenje ovog citata je: Ukoliko sam Zeleo da se pred generacijama koje dolaze
pohvalim svojom umetno§c¢u pisanja, onda su Spoljasnja poglavlja Baopucija i preko dve
stotine razli¢itih spisa, dovoljni da pokazu svu lepotu i knjizevnu eleganciju, pa ne bi bilo
potrebe da napisSem i UnutraSnja poglavlja. U Unutrasnjim poglavljima koris¢en je
direktan jezik, bez kitnjastih knjiZzevnih ukrasa. Istinu govoreéi, osnovne idejea Unutrasnjih
i Spoljasnjih poglavlja se u potpunosti razlikuju. Prvo delo pripada religijskog daoizmu, a
drugo Zzuisti¢koj filosofskoj skoli, pa je sasvim normalno Sto se i literarni stil kojima su
pisana razlikuje. Trenutno ne¢emo raspravljati o tome da li je jezik Unutrasnjih poglavlja u
potpunosti jednostavan, iskren i direktan, ali na osnovu ovakve podele mozemo sasvim
jasno videti da je Ge Hung, isto kao i DZuang Ci, bio potpuno svestan razlicitih knjizevnih

tehnika koje je koristio kao i cilja njegovog knjizevnog stvaralastva.

3.3.3. Specifi¢nosti knjizevne forme dela Unutrasnja poglavlja
Baopucija

Od dela Laoci, preko dela DZuangci, pa sve do dela Baopuci, uocava se kontinuitet i
nasledivanje karakteristika knjizevne forme. Ukoliko knjizevnu formu dela Laoci odredimo
kao poetsku prozu, a dela DZuangci kao alegorijsko-teorijsku, onda za delo Unutrasnja
poglavlja Baopucija, koje predstavlja sintezu prethodnih ucenja filosofskog i religijskog
daoizma, moZemo reéi da je koristilo kombinaciju poetskog, proznog i stila fu (iFM i SC14)

koja je neSto sredenija i preciznija. Prefinjenost jezika koja ima snaznu privlatnu mo¢,
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modulacije tona i izmeSanost kratkih i dugih recenica, ucinili su da napisane re¢i ne budu
samo nosioci ideja, veé i pravo umetni¢ko delo. Covek se u potpunosti utopi u ono §to Gita,
i upravo je ta odlika ovog knjiZzevnog stila i najvredniji deo estetike Unutrasnjih poglavlja

Baopucija:

e BWIIE, EEHESE, B H, Bmllzt, HEEZH, milliz
ORI, e, BAREEE, EHUER

Znalenje citata je sledece: (Melikani koji su dostigli dao) borave na osamljenim
mestima. Njihova mudrost je (bljeStava kao krljusti zmaja), njihov literarni talenat je
neprevaziden. Ali oni nikada olako ne otkivaju svoju nadarenost. Oni ne uzivaju u
raskoSnim bojama, jer upravo one Stete ljudskom vidu. Ne slusaju milozvu¢nu muziku, jer
upravo ona povreduje Covekov sluh. Oni su se oslobodili svih Zelja koje su u vezi sa
spoljadnjim svetom, koje su beskorisne i nerealne, i posvetili se skromnosti i ouvanju
spostvenog tela i duSe, ¢uvajuéi na taj nacin i svoju vitalnost. I tako oni, na kraju, bivaju
spojeni s daoom, koncentrisani na ,,primordijalni ¢ zivota svakim svojim udisajem i
izdisajem, ¢ime dostizu mekocu tela i duSe. U ovom pasusu dat je opis kojim se objasnjava
dao. Paralelizam, analogija i antiteza koje on ovde kombinuje, medusobno se prepli¢u, a
kombinacija recenica razli¢ite duzine ostavlja utisak poetske neodredenosti kao i slobode i
lezernosti stila fu. Upravo u tome lezi i veoma vazna odlika knjizevnog stila dela
Unutradnja poglavlja Baopucija koji predstavlja kombinaciju poezije, fua i proznog teksta.

Kao delo filosofskog daoizma, Unutrasnja poglavlja Baopucija nisu usvojila samo
ucenja izlozena u delima Laoci i Dzuangci i obogatila ih novim i originalnim idejama, ve¢
se u njemu uocava i veoma veliki uticaj ovih dvaju dela u pogledu melodi¢nosti samog
teksta. Bas$ kao $to je to slucaj s delom Laoci, Unutradnja poglavlja Baopucija ne odlikuje
samo lepota neujednacenog proznog teksta, ve¢ je posebna paznja poklonjena i
harmonicnosti rime. KarakteriSe ga ne samo izbor britkih rec¢i, ve¢ i onih koje su vrlo

pogodne za Citanje. Kombinacija ravnih, uzlaznih i silaznih tonova kao i sjedinjavanje

2 Dzi li*, Unutradnja poglavlja Baopucija ( (HiAb-7 P52 ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HIAMF P
T REREY ), str.111.
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proznih i poetskih karakteristika u potpunosti izrazavaju melodi¢nost tekstova na kineskom
jeziku. Na primer:

WRHT L, R . SA AR NI, HERARESEHZE. T
M, BEMAM. REEN, FE%EE. ™

Znalenje citata je slede¢e: Kada dao padne sve do ,velike osamljene drzave®, (on)
nastavlja da tone jos viSe, a kada se prebaci preko zvezde Severnjace, (on) ide dalje, nagore.
Ni naj¢vrsc¢i metal ne moze se uporediti s njegovom ¢vrstinom, kao Sto se ni guste kapljice
rose po svojoj meko¢i ne mogu uporediti s njim. Da kazemo da je Cetvrtast, (opet), ne
mozemo ga premeriti lenjirom. Da kazemo da je okrugao, ne mozemo ga izmeriti Sestarom.
Njega ljudi ne vide kada dolazi, niti ga mogu sti¢i kada odlazi.”" Poput niske bisera, jezik
ovog pasusa je elegantan i prefinjen, a majstorska kombinacija poezije i fua pred nasSim
o¢ima otvara sliku unikatnu poput one na svitku.

e, RS, WM, BRE. HTPLE NPT eI, Uit
FHW LI,

Znacenje citata je: ljudi koji su dostigli dao jure za mesecinom, jasu na zvezdama. Oni
prevazilaze sve Cetiri Strane sveta i povezuju se sa svim stvarima u univerzumu. DostiZu
visine od kojih ve¢ih nema, i dubine od kojih dubljih nema. Njihovo iskustvo je
bezgrani¢no, oni bazaju po senovitoj i misterioznoj livadi, slobodno tumaraju u nejasno¢i |
nerazgovetnosti. Lutaju bez Zurbe u tom nestvarnom i nejasnom stanju. Ovaj pasus se
posebno istice zvu¢nom harmonijom, za koju mozemo re¢i da poti¢e od osnovne Ge
Hungove ideje traganja za besmrtnosc¢i, zbog koje su izvrsno odabrane reci posluzile kao
osnova za uvodenje u jedva vidljivi duhovni svet besmrtnika. Citajuéi, Gitaoci oseéaju

lakoc¢u i zadovoljstvo.

2% Cang sjuen®, Unutranja poglavlja Baopucija ( (Hufh M5 -# %) ), Baopuci neipijen dijaosi ( ($8Fk
TR ), str.1.

2% prevod ovog odlomka dat je na osnovu: Gu Diju (Jii/A) (prevod i obja$njenja), Baopuci neipijen duensi

( CHOFbFIR AT ), oM AR H AR, 1995:6.

2% Cang Sjuen“, Unutrasnja poglavlja Baopucija ( (HAMTWES-# %) ), Baopuci neipijen dijaosi ( {##h
TR ), str.2.
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BEITAEARES, BEILAARER, WREEANES, HEsq L#H
%O 296

Uprkos svestranom trudu da se ide napred, postoji moguénost da se ne stigne do cilja.
lako se obraduje zemlja, postoji moguénost da izostane Zetva. Cak i uli¢ni prodavci
ponekad imaju gubitke, kao Sto i oni Kkoji ratuju bivaju ponekad poraZzeni. U recenici je
Cetiri puta iskori$éena konstrukcija ,, JU A =+ 15 koja reCenici daje melodi¢nost, a ono §to
je izreceno, zahvaljujuci takvim ukrasima, ne deluje kruto, ve¢ dobija na zivosti. Pored toga,
u poglavlju ,,0 besmrtnicima“ (i&1lll) Unutra$njih poglavlja Baopucija, kada se govori o
karakteru koje sve stvari i bi¢a razviju kada stupe u kontakt s primordijalnim ¢éijem, dati su
primeri fazana koji se pretvara u veliku Zabu, ptica koje se pretvaraju u Skoljke zevalice,
larvi kojima izrastaju prelepa krila, devojke iz drzave Cin koja se pretvorila u kamen,
mrtvaka koji su oziveli i muSkaraca koji su se pretvorili u zene i obratno. Svi ti prosto
nezamislivi primeri su, posredstvom izvanredne moc¢i imaginacije, opisali svet u kome su
sva bi¢a 1 stvari medusobno povezani, $to je potpuno identicno osnovnoj ideji teksta
,Slobodno tumaranje* (i #%3if) u delu DZuangci. To je otelotvorenje DZuang Cijevog stava
o ,,medusobnoj transformaciji stvari® (#J{£), s tom razlikom $to su primeri koje je naveo
Ge Hung bili mnogo bogatiji i detaljniji od Dzuang Cijevih.

Da sumiramo: mnoge stilske figure koje sre¢emo u delu Unutradnja poglavlja
Baopucija, nastale su i dalje elaborirane po uzoru na dela Laoci i Dzuangci. One su u
razli¢itom obimu pojacale slikovitost jezika i doprinele ubedljivosti iznetih argumenata, Sto
na Citaoca ostavlja dubok utisak i olakSava mu razumevanje teksta. Ujednacenost tona i
kompaktna struktura su, istovremeno sa oslikavanjem organskih veza koje postoje izmedu
bica i stvari, 1 dirljive 1 upecatljive, i omogucéavaju da Citalac, tokom c¢itanja neprestano
kontemplira o tome §to je procitao.

Uopsteno govore¢i, jeziCke 1 stilske karakteristike dela Unutrasnja poglavlja

Baopucija uglavnom su nasledene iz dela Laoci, ali su istovremeno bile i pod uticajem

2% O besmrtnicima®, Unutra$nja poglavlja Baopucija ( (H#3AbF P9 55-1840) ), Baopuci neipijen dijaosi
( CGGEFNTFNRERED ), str.7.
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estetskih trendova perioda Vei-bin. Ova vrsta Stiva koga odlikuju ponekad kratke, ponekad
duge recenice, ponekad ostraséeni a ponekad smireni i prefinjeni stil, ne predstavlja samo
otelovljenje estetskih karakteristika teksta, ve¢ u sebi nosi i filosofske stavove o ponaSanju
u drustvu. Iznoseéi svoje teorije o besmrtnosti, Ge Hung, uprkos tome S$to za jezik dela
Dzuangci kaze: , 255 Z g, KELZEF“?, u konkretnom tekstu, svojim tesko shvatljivim
pripovedanjem, bogatom upotrebom figurativnog jezika, kao i istorijskih aluzija, ali i
romanticarskom osecajnos¢u, pa €ak i priznavanjem i definisanjem stila pisanja i cilja
napisanog teksta, nije mogao da izbegne izuzetno veliki uticaj tog dela. Uistinu, najveca
vrednost Unutrasnjih poglavlja Baopucija lezi u idejama religijskog daoizma koje su u
njemu iznete, a ne u njegovim knjizevnoumetnickim karakteristikama. Ge Hungova
knjiZzevna vestina je mnogo viSe doSla do izraZaja u delu Spoljasnja poglavlja Baopucija.
Ali, kao delo u kome se iznosi uc¢enje o daou besmrtnosti, Unutrasnja poglavlja se i po
knjizevnoj formi i stilu, kao i po upotrebi stilskih figura razlikuju od Spoljasnjih poglavlja,
u ¢emu upravo i lezi razlog zasto je vazno izuCavati njegovu estetiku.

Na samom Kraju, potrebno je napomenuti i to da je specifi¢nost teme o kojoj se u
ovom delu govori, uticala na upotrebu teSko razumljivog jezika kojim je ono pisano, jer je u
cilju razjasnjavanja nerealnih stvari, bilo neophodno vesto osmisliti samu kompoziciju dela.
Tako je 1 nastala knjizevna forma koja kombinuje romanticarske i realisticke elemente,
poetski, prozni i stil fu. Osnovni cilj Unutrasnjih poglavlja Baopucija bio je da se uobli¢i
sistem teorije o0 besmrtnosti unutar religijskog daoizma, pa su zato, svi koncepti na koje je
stavljena posebna paznja u delu, poput ,skrivenog daoa“ ( % i&), ,okultnih vestina
fangsu“ (J57R), ,.eliksira besmrtnosti* (4 £1), ,,skrivenog ralma* (£45%) i dr., nuzno uticali
da se stvori jedan osobeni, religijski knjizevni stil. lako jezik ovog religijskog knjizevnog
stila nije predmet izuCavanja ovog poglavlja, i u njemu se ispoljava jedinstvena knjizevno
estetska vrednost ovog dela. Uopsteno govoreci, delo Unutrasnja poglavlja Baopucija ne
zauzima samo izuzetno vazno mesto u istoriji filosofije i religije u Kini, ve¢ mu i na planu

istorijskog razvoja klasi¢ne kineske knjizevnosti pripada znacajna pozicija budu¢i da

27 Si dzi*, Unutradnja poglavlja Baopucija ( (¥4 FPIES-FE#) ), Baopuci neipijen dijaosi ( (HAbFPy
FRRE) ), str.151.
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predstavlja sintezu knjizevnosti religijskog daoizma iz vremena pre dinastije Din.
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4. Zakljucak

Shodno naslovu ove teze koji glasi ,,Ishodiste ideja izloZenih u delu Unutrasnja
poglavlja Baopucija“, do sada smo, manje-vise iscrpno govorili o tri najkarakteristi¢nija i
najvaznija aspekta ovog dela, i to: verovanju u besmrtnost, zuisticko-daoistiCkom
stanovistu i njegovim knjiZzevno-estetskim karakteristikama, kao i o njihovim ishodistima.

U nastavku ¢emo dati kratak zakljucak svega dosad recenog:

U prvom poglavlju govorili smo o veri u besmrtnost izloZzenoj u delu Unutrasnja
poglavlja Baopucija i njenom ishodistu. Cilj tog poglavlja bio je: 1. Da istrazi na koji na¢in
se, strukturalno potpuno celovit i kompaktan sistem vere u besmrtnost koji je stvoren u
ovom delu, postepeno, korak po korak, razvio iz ideje o besmrtnosti daoisticke filosofije
perioda pre dinastije Cin, i; 2. Da sumira i izvede najznacajnije karakteristike vere u
besmrtnost izloZzene u delu Unutradnja poglavlja Baopucija, kao i da otkrije koje su to
inovacije koje je ovo delo unelo u uc¢enja prethodnih perioda na kojima se zasnivalo. Pre no

Sto je pocela da se bavi otkrivanjem ishodista, autorka ovog rada je, najpre, napravila

N

=X

razliku izmedu koncepta ,,fH{5“ s jedne i {511 s druge strane, i na taj na¢in ukazala na
sustinsku razliku koja postoji izmedu ,stavova o besmrtnosti (il ¥ &) i ,,vere u
besmrtnost” (#4111 1. Prvo poglavlje podeljeno je na ukupno ¢&etiri odeljka: U prvom
koji nosi naslov ,Zaceci stavova o besmrtnosti u daoisti¢koj filosofiji iz perioda pre
dinastije Cin — dela Laoci i DZuangci“, naveli smo sve one re¢enice u delu Laoci koje,
uprkos tome $to to u njima nije direktno izreéeno, ipak sasvim jasno impliciraju stavove o
besmrtnosti ili ideje o ve¢nom zivotu. Takode smo ukazali i na ¢injenicu da, S obzirom na
specifi¢nost Lao Cijevog jezickog izraza i dubinu njegovih razmisljanja, njegov tekst
odlikuje neograni¢ena mogucnost prosirenja znacenja, Sto je religijskom daoizmu kasnijih
perioda pruZzilo vrlo ¢vrstu filosofsku potporu. Odmah nakon toga, naveli smo citav niz
opisa ,,prosveéenog ¢oveka* (E \) i ,,besmrtnika“ (## \) iz dela DZuangci, kao i ogroman
broj analogija i hiperbola, ukazujuéi na to da je upravo ono bilo jedno od vaznih ishodista

stavova o besmrtnosti religijskog daoizma. Takode smo istakli i uticaj koje je izvrSilo na
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knjizevni stil dela UnutraSnja poglavlja Baopucija. Na kraju smo istakli da su snazni i
Carobni prikazi i ¢itava atmosfera dela DZuangci, na jo$ direktniji na¢in i u jo$ veéem
obimu obogatili razne aspekte okultnih vestina fangSu za dostizanje besmrtnosti i na taj
nacin, veri u besmrtnost religijskog daoizma, ¢iji je predstavnik delo Unutrasnja poglavlja
Baopucija, bili slede¢i vazan izvor inspiracije, odmah nakon dela Laoci. U drugom odeljku
koji nosi naziv ,Pretvaranje daoisticke filosofije u teoriju religijskog daoizma — Laoci
Daodeding Hesang Gung dzangdu*, posebno smo govorili o delu HeSang Gung dzangdu
koje se s jedne strane nadovezivalo na naslede daoisticke filosofije perioda pre dinastije Cin,
a s druge se povezivalo s verovanjem u besmrtnost religijskog daoizma perioda Vei-Din.
Bilo je re¢i o tome kako je ,,dao prirodne dugoveénosti“ ( H#A 4 2 1) bio koriséen da se
njime objasni koncept ,,vec¢itog daoa“ (&) iz Lao Cijeve filosofije, kao i tome u kojoj je
meri jedno takvo objasnjenje bilo vazno za postavljanje temelja religijskog daoizma. Osim
toga, pre no Sto smo analizirali u¢enje o besmrtnosti izlozeno u delu HeSang Gung dzangdu,
dali smo i kratak opis situacije koja je postojala u vezi sa verovanjem u besmrtnost u
periodu izmedu dinastija Cin i Han, tj. pre pojave tog dela, kao i karakteristike tog uéenja.
Na taj nacin smo objasnili vaznu razliku koja je postojala izmedu sujeverja koje je bilo
popularno u periodu te dve dinastije i verovanja u besmrtnost religijskog daoizma izlozenog
u delu HeSang Gung dzangdu. lstovremeno, objasnili smo i razliku izmedu koncepta
,»ocuvanja zdravlja“ u drevnim vremenima i danas i razjasnili posebnu vaznost koju je vera
u ocuvanje zdravlja i dostizanje dugovecnosti imala za religijski daoizam. U tre¢em odeljku
govorili smo o delu Taiping ding koje je predstavljalo prve korake u formiranju vere u
besmrtnost religijskog daoizma. U tom odeljku posebnu paznju smo posvetili dvema
vaznim doprinosima koje je ovo delo imalo u ranoj fazi razvoja vere u besmrtnost
religijskog daoizma. Drugim re¢ima, analizirali smo ,,uvodenje ¢ija u dao” (AN NIH) i
zacCetke stvaranja hijerarhije besmrtnika. Istakli smo da je delo Taiping ding, uvodenjem
koncepta ¢ u koncept daoa, stvorilo ideju ,,0¢uvanja jednog* (5%—), i tako se postepeno
odvojilo od kategorije ontoloskih rasprava tipi¢ne za filosofiju Lao Cija i uslo u sferu
religije i1 teologije. U isto vreme, uporedo sa obogotvorenjem koncepta dao, delo Taiping

ding je prvi put oformilo hijerarhiju besmrtnika, kreiraju¢i tako nadljudski svet koji je
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obuhvatao Besmrtnike Neba (K##), Zemaljske besmrtnike (i), vrle ljude (A '%%) i
ostale, u kome je postojala jasna podela posla i statusna podela. lako hijerarhijski sistem
besmrtnika dat u delu Taiping ding nije bilo u potpunosti zreo, u njemu izlozene ideje i
njegove karakteristike nastavile su da postoje i u svetu besmrtnika koji se razvio u kasnijim
fazama religijskog daoizma, zbog ¢ega je ovo delo i znacajno jer je tom sistemu postavilo
osnove. U cetvrtom odeljku koji nosi naslov ,,Sistematizacija i uobliCavanje vere u
besmrtnost religijskog daoizma — delo UnutrasSnja poglavlja Baopucija®“, najpre smo
ukazali da je osnovni razlog zbog koga se ovo delo razlikovalo od daoistickih klasika
prethodnih perioda u tome Sto je Ge Hungova vera u besmrtnost bila utemeljena u
preispitivanju, a nije, kako je to bio slu¢aj u prethodnim vremenima, bila direktno data, $to
se vezuje za sustinsku promenu forme verovanja u besmrtnost religijskog daocizma. To je
ujedno i razlog zasto je Ge Hungov teorijski sistem religijskog daoizma i bio nazivan
»religijskim daoizmom aristokratskih krugova®. Zasnivaju¢i se na tome, autorka je u
nastavku dala podrobnu analizu karakteristika u¢enja o ,,skrivenom daou“ (% i& i),
teorijske utemeljenosti tehnike spravljanja i ispijanja eliksira besmrtnosti (4:/1AK), kao i
prihvatanja i odbacivanja razlicitih okultnih vestina fangSu religijskog daoizma prethodnih
perioda kao $to su ,,negovanje ¢ija“ (3£, ,,metoda cusen* (J£{H#), tehnika sredista sobe
(55 R) i dr. Naposletku smo ukazali i na to da je Ge Hungova vera u besmrtnost kao
teorijsku osnovu imala ,skriveni dao“ (% i&), kao okosnicu praktikovanja doktrine
rafinisanje dana i eliksira od zlata, kao i razne druge metode razlicitih Skola razlicitih
perioda, ¢ime je obogacéena, produbljena i razvijena ideja o ocuvanju zdravlja i dostizanju
besmrtnosti religijskog daoizma, ali i izvrSen dalekoseZni uticaj na razvoj nauke drevne

Kine i religijskog daoizma kasnijih perioda.

Drugo poglavlje nosi naslov ,Zuistitko-daoisticka shvatanja izlozena u delu
UnutrasSnja poglavlja Baopucija i njihovo ishodiSte”. Razloga za pisanje ovog poglavlja
ima dva: 1. Kako bi se razjasnio razvoj ideje o postizanju kompromisa izmedu Zuizma i
daoizma koja se sre¢e u daoistickim klasicima pocevsi od Luovih anala Proleca i jeseni,
preko Huainancija pa sve do Unutrasnjih poglavlja Baopucija, i; 2. Da bi se sumirala

vrednost unosenja daoistickih elemenata u zuisticka eticka ucenja, do ¢ega je doslo u delu
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UnutraSnja poglavlja Baopucija i njegove odlike. Ovo poglavlje podeljeno je na tri odeljka.
U prvom se govori o delu Ljuovi Anali proleca i jeseni kao prvom delu u kome je doslo do
integracije zuistickih i daoistickih ucenja. Tu je najpre data analiza ideje vladanja
posredstvom vrline koja je izneta u okviru ucenja o upravljanju drzavom 0 kojima je bilo
re¢i u tom delu, i istaknuto je da je ona proizvod spoja ucenja o ,,prirodnom nedelanju“ (H
SRTCA) filosofskog daoizma i udenja o narodu kao osnovi (P4 EAH) koje je pripadalo
zuistickoj skoli. Zatim je data analiza teorija o obrazovanju datih u tom delu i ukazano je da
je upravo ideja o ,,moralnom obrazovanju®“ (42 F) klasi¢ni primer kompromisa izmedu
daoizma 1 Zuizma. Na kraju smo ukazali da je kompromis izmedu zuizma 1 daoizma koji je
prisutan u delu Ljuovi Anali Proleca i jeseni a u vezi sa upravljanjem drZzavom i idejama o
obrazovanju, izvrSio kasnije ogroman uticaj na delo Unutrasnja poglavlja Baopucija. U
drugom odeljku bilo je re¢i o delu Huainanci kao paragonu kompromisa izmedu zuizma i
daoizma. Tu smo najpre analizirali meSovite, zuistiCko-daoisticke karakteristike ,,u¢enja o
¢ovekovoj prirodi“ (AP 1£) koje je izneto u tom delu, i istakli smo da je konkretno
govoreéi o ljudskoj prirodi delo Huainanci spojilo Zuisti¢ke koncepte ,,¢ovekoljublja* (17) i
ispravnosti (X) s daoistickim konceptima daoa i ,,vrline* ({), te da je Zuisticko shvatanje
SN B spojilo s daoistickim ,, 518 = & “ a unutar okvira ,jedinstva Coveka i
Neba“ (& AN & —). Odmah nakon toga analizirali smo objasnjenja koja su u delu
Huainanci data u vezi sa konceptom ¢i, i ukazali da je teorija ¢ija u tom delu bila
zasnovana na daoistickoj kosmologiji u koju je uvela elemente Zuizma, i to posebno ucenja
7uista iz perioda dinastije Han o ,,medusobnoj reakciji Neba i ¢oveka® (K NE) kao i
koncept ,.¢ija Soveka® (AN"X), na koji nain koncept ¢ dobija karakteristike Zuisti¢kog
drustvenog morala. Na kraju smo ukazali na to da je tendencija spajanja zuistickog ucenja o
,Govekoljublju i ispravnosti (1~ X)) s daoisti¢kim ucenjem o ,,putu i vrlini* (GE1E) bila
veoma inspirativna za Ge Hunga koji je inicirao put praktikovanja doktrine u kome Zuistika
etika biva obojena elementima religijskog daoizma. Teorija ¢ija u delu Huainanci je
posebno izvrsila uticaj na Ge Hunga koji se nije slagao s teorijom o predodredenosti ljudske

sudbine. U tre¢em odeljku, govorili smo o tome na koji je na¢in delo Unutrasnja poglavlja
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Baopucija uvelo zuistiCku mudrost u religijski daoizam. Tu smo najpre razjasnili kakav je
stav Ge Hung zauzimao u pogledu definisanja poloZaja Zuizma i daoizma, Sto se moze
sumirati reCenicom: Daoizam je osnova, a Zuizam predstavlja dodatak, daoizam je primaran,
a Zuizam sekundaran, daoizam je laksi, zuizam tezi, i Konfucije i Lao Ci se obojica mogu
smatrati mudracima. Zatim smo na osnovu ovako odredenih pozicija, detaljno analizirali na
koji nacin se konkretno manifestovalo obogacivanja zuisticke etike elementima religijskog
daoizma i kakvu je to vrednost imalo, da bismo na kraju istakli da je to obogacdivanje
zuisticke etike elementima religijskog daoizma s jedne strane direktno povecalo privlacnost
i mo¢ kontrole zuisticke etike zahvaljujuéi privla¢noj snazi vere u besmrtnost religijskog
daoizma, a s druge, uticalo da religijski daoizam, zahvaljujuci usvajanju Zuisticke etike,
stvori osnove svoje teorije namenjene aristokratama i ¢inovnicima. Upravo je ovaj Ge
Hungov trud uc¢inio da se, nastavljajuéi zapoceto u delima Ljuovi Anali Proleca i jeseni i
Huainanci, jos vise produbi i konkretizuje spajanje Zuistickih i daoistickih uéenja, $to je

ostavilo posebno snazan i dugotrajni beleg na kasniji razvoj kineske kulture.

Nasa namera u tre¢em poglavlju, naslovljenom: ,Knjizevne Kkarakteristike dela
Unutradnja poglavlja Baopucija i njihovo ishodiste”, bila je da se: 1. Da sistematski prikaz
razvoja daoisti¢ke knjiZevnosti poevsi od dela iz vremena pre Cina, dela Laoci i DZzuangci,
pa sve do Unutrasnjih poglavlja Baopucija, tj. pruzi uvid u preovladavajuci trend knjizevne
misli, karakteristike stila i forme, tj. njihovo prenoSenje i razvoj; 2. da se pruzi analiza
knjizevnog i estetskog stila dela UnutrasSnja poglavlja Baopucija koje je predstavljalo
sintezu svega prethodnog, ali je i unelo mnogobrojne inovacije, $to je ujedno bio i nas
fokus u ovom poglavlju. U prvom od ukupno tri odeljka ovog poglavlja bilo je reci o delu
Laoci kao izvorniku knjizevnosti filosofskog i religijskog daocizma. U tom odeljku
odvojeno smo govorili o realistiCkim i romanticarskim karakteristikama ovog dela i
njihovim manifestacijama, stilskim figurama i odlikama njegove knjizevne forme. Detaljno
smo analizirali knjizevno-estetske karakteristike ovog dela i ukazali na to da su u delu
UnutraSnja poglavlja Baopucija u razli¢itom stepenu preuzete i elaborirane karakteristike
sva Cetiri gorepomenuta aspekta iz dela Laoci. U drugom odeljku ovog poglavlja govorili

smo o delu DZuangci koje predstavlja vrhunac knjizevnosti filosofskog daocizma i
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nepresudni izvor inspiracije za knjizevnost religijskog daoizma. Tu smo analizirali
romantic¢arske karakteristike ovog dela 1 naCine na koje su one ispoljene, alegoriju i
karakteristike knjiZzevnosti simbolizma i ostala stiliska sredstva upotrebljena u ovom delu.
Data je i detaljna analiza knjizevno-estetskih karakteristika dela Dzuangci i istaknuto da je
njegova romantic¢arska tehnika kao i obimna upotreba alegorijskog izrazavanja izvrsila
direktan uticaj na knjiZzevni stil dela Unutrasnja poglavlja Baopucija. U tre¢em odeljku
analizirali smo delo Unutrasnja poglavlja Baopucija koje predstavlja sintezu knjizevnosti
religijskog daoizma. Posebno je bilo re¢i o kombinaciji realistickog i romanticarskog
knjizevnog stila i njenoj konkretnoj manifestaciji, stilskim sredstvima i njihovim
karakteristikama, kao i odlikama knjizevne forme ovog dela. Tu je data detaljna analiza
knjizevnih karakteristika ovog dela, kao i naslede knjizevnog stila dela Laoci i DZuangci i
njegova elaboracija. Na samom kraju smo istakli da delo Unutrasnja poglavlja Baopucija
ne zauzima samo izuzetno vazno mesto u istoriji kineske filosofije i religije, ve¢ da je od
veoma velikog znaCaja 1 u knjizevnom smislu jer predstavlja sintezu knjizevnosti

religijskog daoizma iz perioda pre dinastije Din.

U tekstu iznad pruZili smo kratak pregled sadrZzaja ove teze. Gospodin Lju Sjun je
svojevremeno rekao da osnove Kine u potpunosti leze u religijskom daoizmu. Buduéi da
predstavlja sponu izmedu svega onoga $to je bilo pre i onoga Sto je doslo posle, delo
Unutrasnja poglavlja Baopucija nuzno predstavlja istraZivatku temu koja se ne moze
izbe¢i. Upravo je 1 podrstrek za pisanje ove teze bila Zelja da se odgonetne ishodiSte u
njemu iznetih ideja i razjasni evolucija ucenja religijskog daoizma u njegovoj ranoj fazi

razvoja.

Pre samog kraja, potrebno je ipak da damo i neka dodatna pojasnjenja. lako je predmet
proucavanja ove teze delo Unutrasnja poglavlja Baopucija, i pemda smo u svakom od tri
poglavlja, bez izuzetka, posebno isticali zna¢aj koji su Ge Hung i njegova uc¢enja imala na
razvoj religijskog daoizma, moramo priznati da zbog ograni¢enosti Ge Hungovih saznanja i
¢injenice da je razvoj religijskog daoizma joS uvek bio u svojoj ranoj i nezreloj fazi, u
ucenjima izlozenim u delu Unutrasnja poglavlja Baopucija postoje vrlo ocigledni nedostaci
i kontradiktornosti, koje ¢emo, ukratko, u nastavku objasniti: Kao prvo, izvori Ge
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Hungovih ideja su izuzetno heterogeni. On je materijal nalazio u ucenjima razlicitih
filosofskih Skola, vrsio je izbor njihovih ideja, Sto se posebno odnosi na uéenja Lao Cija i
DZuang Cija koja je u velikoj meri prihvatao ili pak odbacivao. Tako je, na primer, direktno
usvojio ili pak izmenio ucenja daoisticke filosofije koja su predstavljala teorijsku osnovu
njegove vere u besmrtnost, a zatim je, iz ugla vernika u besmrtnost, kritikovao Dzuang
Cijevu filosofiju ravnopravnog tretmana Zivota i smrti. On je smatrao da se DZuang Cijevo
ucenje u mnogome razlikuje od teznje religijskog daoizma za dugovecnoscéu i dostizanjem
besmrtnosti. Pored toga, on je kao originalni gradivni materijal svog ucenja koristio tehnike
fangsu razlicitih skola rane faze narodskog religijskog daoizma, u koji je ubacio tehnike
spravljanja i ispijanja eliksira dugovecnosti koje su bile metode traganja za besmrtno$¢u
aristokratskih slojeva. Ovakav spoj razli¢itih teorija i shvatanja, nuzno je morao izgledati
prilicno mehanic¢ki i konfuzno, S§to je ostavilo posledice na dugoro¢nost i unutra$nju
ujednacenost ucenja koja su u Unutrasnjim poglavljima izneta. Pored toga, ontoloska
teorija o ,,skrivenom daou“ (% i#), iako je u velikoj meri zadrzala kosmoloske stavove
filosofskog daoizma perioda pre dinastije Cin, je te kosmoloske stavove spojila s
praktikovanjem doktrine radi dostizanja dugovec¢nosti, $to je za posledicu imalo da u
pojedinim delovima ovog dela, Ge Hungov koncept ,,skrivenog daoa“ (% i&) pripada
razli¢itim kategorijama koje su medusobno kontradiktorne. Sem toga, kada je elaborirao i
dokazivao postojanje besmrtnika, Ge Hung s jedne strane zastupa empiristi¢ku teoriju da se
kultivisanjem (i trudom) moze dosti¢i besmrtnost, a s druge fatalisticku teoriju po kojoj na
rodenju biva odluc¢eno da li neko moze postati besmrtnik ili ne. Empiristicka i fatalisticka
teorija su medusobno kontradiktorne, ali njih Ge Hung istovremeno koristi u delu
Unutrasnja poglavlja Baopucija ne bi li iz razli¢itih uglova odgovorio na razli¢ite zamerke
I pitanja. Naravno, taj metod je bio usvojen iz razloga Sto nije bilo drugog resenja, ali,
svejedno, zbunjuje Citaoca kome na kraju ne bude jasno da li je besmrtnost sudbinski

predodredena ili se moze posti¢i ljudskim trudom.

Na posletku, kada je re¢ o teoriji praktikovanja doktrine, Ge Hung stalno iznova
dokazuje veénost ,.skrivenog® ( % ), kojeg personifikuje, ¢ime pronalazi najbazi¢niju
potporu za svoju teoriju da se besmrtnost moze dosti¢i. Pa ipak, Ge Hungove metode
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kojima bi se trebalo ostvariti jedinstvo ,besmrtnosti* (K4 4%E) i ,skrivenog daoa* (%
18), ponekad deluju suvide usiljeno i vestacki. Ba§ kao §to smo veé istakli u prvom
poglavlju ovog rada, smatramo da osnovna razlika izmedu religijskog daoizma i zapadnih
religija, lezi upravo u ¢itavom nizu konkretnih metoda praktikovanja doktrine koje su
sastavni deo vere u besmrtnost. Drugim reCima, kineski religijski daoizam ima jasno
izraZzenu orijentisanost ka tom cilju, dokazivost i jasnu tendenciju vrednovanja Zivota. Ta
odlika dokazivosti i tendencija vrednovanja zZivota, posebno je istaknuta u delu Unutrasnja
poglavlja Baopucija. Moze se re¢i da je krajnje uporiSte Ge Hungove teologije religijskog
daoizma upravo u realnom ljudskom Zivotu, pa je iz tog razloga on i mogao izreci slede¢u
recenicu: ,, RATERATER, EFHEEALTTH“*" (u prevodu: ja odlucujem o sopstvenom
Zivotu, a ne Nebo. Potrebno je samo rafinisati dan i eliksir od zlata i mo¢i ¢u da Zivim
eonima). Upravo iz tog razloga on se i protivio Dzuang Cijevoj duhovnoj transcendenciji i
ravnopravnom tretmanu zivota i smrti, i isticao da covek licnim trudom moze da se
oslobodi okova prolaznosti. Mozemo reéi da su sve teorije u delu UnutrasSnja poglavlja
Baopucija stvorene ne bi li se dokazalo realno postojanje besmrtnika i mogu¢nost da se
besmrtnost dostigne. Snazna orijentisanost k odredenom cilju i dokazivost su mac¢ sa dve
oStrice. S jedne strane, one predstavljaju pogonsku snagu za praktikovanje Ge Hungove
doktrine dostizanja besmrtnosti, a sa druge su glavni uzrok dvosmislenosti i jednostavnosti

njegovih teorija koje zahtevaju usavrSavanje.

2% Zlato i srebro“, Unutranja poglavlja Baopucija ( (HiAbT kS -# 1) ), Baopuci neipijen dijaosi ( {1
FFHRARRED ), str.287.
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20. Btk CRRIIAED, F5& 454k 1988 4ERR.
21 B e, BERCh Rk (PURURIg), TSR 1985 R
22. BEHE:  (IREERRE) , FAETE 1990 fERR .

N O Ol W DN
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23

24.
25.
26.
217.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.

38
39
40

JAPRET: (HEBEE) , PR 1991 FERR.
B, R (BT, SN 2009 .

RN B (MPBEE), Bl £ G 2004 SRR

m iR, wREEEE. (id), AR 1959 fERR

YRR, PUREE: (B3, R 1999 F.

JOMERR, WESEVE, BROTERE: (RBLHDY, AR 1999 AR
P Lt (B, THIEE 1974 AR

VRIH: (UOURT), TR 1963 FRZHIIR

BeRE#e: (UOURTIED), B #5552 EIR 1981 SR
AR CGRIERED), e 1980 .

MfaIR: (7LD, e 1960 FhR.

T (FTEMD), TR 1988 Fhi.

EcH: (GLICEMD, )R 2003 Fhk.

FIEREEE, FEEEPERGE: (MR, e &8 st 2009 A
PR EE, SEMZE: (ZEED), PR 1999 Fil.

CRE: (WUPBEAEEIE), TSR 2005 FERR

CRERTE: (RFARPEEY, Bl HEE AR 2006 AR .

Monogrdfije koje se bave datom temom:

1.
2.
3.
4.
0.

BRI GEZUSFRAD, HESCH AR 1989 £ERR.
B (EZEHE), ZBRIE 2002 FEAR

B (REEZE), BA AL 2006 46
Befavk: Q&%) Wil 48 i 1985 4EhR
TR (EZFRMN), LR 1997 R

CHOCH: (WRigEY), DI 1987 Fi.

DU 2, i B M. COCPRANED, il &% ok 2009 4Rk
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7. EH: CGEFAUEZUBARGIFL), HHE 2B A 1984 4R

8. fLA%: (ANEXEEHD, AR 2004 Fhi.

9. BT (B AALEHD, AR R 1989 AR

10, RASHE: (R E M SO ENR ), Th E AR R 1987 SRR
11 GEBNFHFREARD, FigE15E 1991 4Fh.

12 585 ChEBFIRFEZNE), =455 1998 FAR.

13. b, WIRIR. AR CEHOER), FF& 1t 1991 R

14, BRSO E g CEFSTRIFR) |, IR S ARk 1996 A

15. ZFRIE: CEZMEYL), FHEF) 1989 FFiR.

16, 5K IS ChEE R, o E AL R Rk 1982 4ERR

17 AREM: CPIDUEARERY, HRZRIMTE R 5 Rk 2001 4R A

18. &ill: (PO LENED), NRSCFEHARAE 1973 iR

19. BPRIAE: CCFHIRERE), =5EHEF B 1998 Fhi.

20. WA 72 T4 GBS P EME G0, FEENRECHE: 1992 .

21 W1 (BB MITE R —AN T NROTFT) |, NS AL 1991 4F

B

22. 59 CEEVPAEY, B UK H R 2006 AR

23. B (CBIRE\EHOS IR > BT, FE& -k 1987 4.

24. %R —: CKEAT), WNARHRFE 1997 FhR.

25. TETMZE: (P EALSCA), B H K22 AR 2005 4FAR .

26. FfA: (BESEHD, FSEIHIEF 1995 Mt

27. =W (DUGEZE %), DU R R4 1996 Bt

28. XIE R: GEHFFEMNEY), HMORF M 1994 F/7.

29. OF) w23, BMERRPER: (PEB0RmEs), THER 2002 4

30. () BAR IR CHRE ), FSSEIHIE 1980 Fh.
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31 (BO)RTE: (HRFZHTUFD), F5THIAIHE 1961 FR.

32. (B A (PEPBHEABORL), BRA R 1990 R

33.RADOSAV PUSI C: (T80, rp B AR H 2 AR SE AR, DURKS SR
&, Plato Hifi4: 2001 ShiK

34. RADOSAV PUSI C: (i S Hoxh i E Z AR 82ma ) DURKS SEAE Plato HifAE
2003 4R

35. RADOSAV PUSI C: (k4 T H QM 1a): v B4k o RSO ml BERIER D, TURK
SKTE Plato HiJiAt, 2011 iR

36. RADOSAV PUSI C: (KRB —— P [E SC W sk 22D, DURER 3KAE Cigoja HiRRAL
2012 .

37.RADOSAV PUSIC: (%2 iE——RWEHE AT, TR SEME Cigoja
H R #E 2013 2R

38. Radosav Pusi¢: Prazne ruke : ¢an budizam i njegov uticaj na kinesku umetnost,
Brosirani povez, Cigoja, 2015, ISBN: 978-86-531-0148-0, ¢irilica.

39.Radosav Pusi¢: Ptica u suncu - osnovi kineske civilizacije, BroSirani povez,
Cigoja, 2013, ISBN: 978-86-7558-944-0, ¢irilica.

40.Radosav Pugi¢: Dao ljubavi - oblaci i kisa,Brosirani povez, Cigoja, 2013, ISBN:
978-86-7558-998-3, latinica

Naucni radovi na datu temu:

BARWBIL:

L RIMEE: (GERT>H5), (OCE) 1963 455 2 4.

2. WAz CNEBHRHRIE R REMANE ISR D), (I RHWITT) 1981 4
FORE

3.V (CHBtIEZUEAENT L), CALRZFR) 1981 4E%48 3 1.

4. BRT e CQMER T B R Ve SR £ 250D, (CLMERIR) 1981 4F55 1 .
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5. 8% (BIREHOS R T I B IT—— IR R Z PR 22 A ),
(E2AFT) 1984 FF55 1 1,

6. =W GEHIT 4, (HHHFL) 1989 25 10 H.

7. 28R (BRI =R, (DU)IRE54R) 1990 AR5 2 #A.

8. FEl: CIRIEBIKASAFIY, (tHFREF) 1994 455 1 #.

9. ZN: CRAPERAE IS, CGEEWFFL), PUNARHARA 1994 R

10. B RE: (SIS HNEZ PriE B =& — BRI ), (A =HWTTT) 1996
F5 4 W
1L 4R3CH: CREBHISCE SRR, (CCEWTIT) 1997 45 3 B,

12, G5 CHBCGOANTANEOMEL ), CAERUER ZAMEIE 2B 24k ) 1997 4£56 1

13, R CEHRMCS T E 2w B, (hEEHD) 1997 45 3 1.

14. 22N CEt R HAALEDY, (RESCIRIR) 1998 428 3 .

15. =R CREtAL S BRE ORIE), CRIFHTE) 1998 45 2 1.

16 F B —: (KPR, CRECEITT) 1998 45 3 H.

17, 8 (XKL FANED R IEAE LY, (B (H2¥530ik) 1999
T

18. 245
o954 1.

19. B IR: (EZ R FH RS, (HFRAT) 1999 428 3 .

20. Bpoefl: CEUSCZEARIRY, CRANEET) 2000 4R 3 H.

21. B EHE: (CHUAMT PRI ZEBARIRTT), CRECEAHTL) 2000 42565 3 1.

22. FERAE: (BRI T, CRECEFIT) 2000 458 4 .

23. FIEAR: (B “HMEPE” MR, (B (RESCA T 2000 4
7 H A 244 W,

24. ZFNI: BB NAETT ), (U 2000 4R35 5 1.

|

. CIREPHATE B AR R TTERD, QLR Tl K2A224R) 1999 48

(M
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25. ARBH]: CRNEIT R HoR), (TLouttaFh) 2000 25 4 3.
26. BRESC: CRt——HMAEROLELPIRED), (PO 574Rk) 2001 425 4

27. SRR CIBINWISTIRIEH D PRI =AY, (A REWTTL) 2001 428 3

28. KBk CEZFRAEARDY, (HEIEHD 2001 45 4 B,

29. &R —: CREERIMALSE2EEARY, (HHFREWIFT) 2001 455 1 #1.

30. K& : (BB CETORISCEMEDY, PR (PSR O
2001 4E55 1 1.

31 AT (AL HERE BV N A R), ChARE BB R & 7 B 240
2001 “E55 2 .

32. ¥k W —: (FEHS BB RS M — (KT&) 5 (Bkhr) %
FRAEEED, (PU)INRZZARD 2002 455 6 1.

33. Fae: (EUMIES UG 1), RIS FEAR) 2002 455 6 .

34 BRMAAE: (<RI STERT>), CRERF D) (A RERR) 2002 4F
552 W,

35. 5 CIBCETOIISCRMME Y, COBPHITE a5 R =R R ) 2002 4E58
4 #.

36. TR CEZF OGRS E SO, (PESCHEFR) 2002 455 2 #1.

37 B CEHASHELGEY), (FEZEHD) 2002 455 2 H.

38. Zm [ (GEHRIZE AR, (SrstdeE) 2002 4£55 5 #.

39. ®t e (CBIREHOFFL), PEALIMTEKY: 2003 418 183,

40. BN CHUAMT IR FRAEREE S, (hEEHD) 2003 4£55 2 H.

AL XA R s (SHEF>SCFEDEFLD),  BRVEITE K% 2003 418 L0 3.

42. IVERE: CCFETRED, HmIITER% 2003 18 L83,

A3 43 (B S EAIRIL), CEMIME2ERE =) 2004 455 9 H.
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44, ZE5: (20 HEEE N EZ TR TEY, (ZEEEE) 2004 4 H.
45. BAE . GEZREM AW EIRIENT), G REFZR) 2004 58 5

46. X% (TEEZORFEHT, (PFESCFEPRTT) 2005 42 H.

AT. 88 (CEFORIERERS ), (GEMEITTEZ P2 ) 2005 42 H .

A8. Wkl ox: (“HEEM. FE LA —— B THSBITEANAE), %
UK 2006 AR+ 32

49. BHRIR: CESSURETREEI, (P55 2006 455 12 #.

50. # MK (EHIEIRPNT: SEFERLED, (F¥HF) 2006 455 5 H.

51. FLA % (B VLRI B 1) s s id HOE AR 25 G I ARD, (MR 4R) (G
SBEERR) 2006 £E55 2 1]

53. BT (GEHNM G MARKHIARMED, (5T 2006 45 4 H.

54. BRI : (CETOWIFRLERDY, (GETIHEEHR) 2006 55 3 H.

55. X : CIBESUER I AR, CGREUEFFIT) 2007 F5E 3 M.

56. K#k: (il 2 BAES B ROREI ), 1L AR K 2007 AR 18 3.

57. VF/N: CRub Al AR AR A 22 70 ), B U B K 2007 AR AL 18

58. FliidbAk: (BB VLR “ NTaAhAl” WY, PR 2ERE 2007 FRI+18 3,

59. Z5F: CEZM “PN” MRS “HLAL” MEREARY, JEITR%: 2007 4R
83,

60. B ZE: (<HUANT PR I A A 18 K L EARPHIR DY, (A4 K554 ) 2008 228
3 W,

61. X CEA: (N> FRABALER), FHALKEE 2008 FEAT1- 18 3L,

62. fkiFEdt: (PEREACE BEE), (IR RERZ S 2009 455 6 .

63. FAHI. B (R E RO AR L i), (b EEZED
2009 “E5 2 H.
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64. XIHE R (Ut RIEM ST, PR 2009 A8,

65. VIR CGEZS B BUNSEAR I H A —— AR ik 5 B i T o), (IEJ%
k) 2010 455 1 1.

66. KFH. W (B ERERNE), (TRELEZ) 2010 45 3 .

67. 2K (KEREHOEAXEGR), HMHARF 2010 FHTL 1830,

68. Fffi: (B RFEHOMEMIAIE BB, FEIF Y 2010 FEiLi8 3,

69. FLAHE: CERESHLE T RIS REFEBO BRI, 2O 2010 1 L
w3Ls

70. fATAKHE :  CRBEFR A 18 SRS A R, (SRthaFEE) 2010
1.

T1.REBREE. HIERE: (FRIRE Ut aLEARY, (RENEZD 2011 45 2 .

72. KR GETGEFFORE IR A B S SRR T, PR 2011
R 3L

73 Z /N CRMEIANTE ARY, (VLR RS (NSCHES R 2012 425
2 W1,

4. BB MR AR E LIHIANED, CRECAITR) 2013 455 3 1]

75. Gk ex: (RSB « Bap Ul HEE Ryl BT, (Kb
AR AR ) (GEaRRARRD 2014 455 2 .

76. kAE: (KHET>BISCHEFE), 1R K% 2015 Al 11830,

T7. 2K CRBEFRMBPHEEEARY, (1R K 2016 FH 4.

78. XIELE: (R 7> B GEANFOEER SEHFFEM M), WALIHE K
2 2016 SEA+ 183

79. RADOSAV PUSIC: (Z2JL57K: ZFMIE), (EF AW 848, bBilgh
FE I ARAL 1994 4E.

80. RADOSAV PUSIC: (R TFHIFHMY, CHRIEINDIFETIFY, R R IR
#1997 4.
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81. RADOSAV PUSIC: (iBE T “TI7), CGEFE AR 6 14 B, =BHI5

1998 4.,

82. RADOSAV PUSIC: (ibAntmxf NMERIE L), CHpscss s 8A), &4k 2003
o

83. RADOSAV PUSIC: (XL 5Z-FRIFHBALY, FAT /RS FE bRl 2 s
I, 2006 .

84. RADOSAV PUSIC : (HE LGP kg, CR5HA), CafRPESES),
DURAE 5 52 B¢ H ikt 2009 4.

85. RADOSAV PUSIC : (GEHSHH: whEM AR, (A RBLTE), %
IRYE T B A R A 2011 4

86. RADOSAV PUSIC: ( NAl7jH 5B, (2011 FAHE R AR 22,
7 5K 2011 4

87.RADOSAV PUSIC: (3&: HEZRITEZLR), (HFNFEE 114) PEARK
S H A 2013 4
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buorpaduja aytopa

JIu Cja, pohena je 5. maja 1986. ronune y rpagy baohu, y KHHECKO] MPOBUHIIH]H
Hlancu. Jyna 2008. roauHe AUIIOMUpaia je KWHECKH je3UK M KIbIKEBHOCT Ha DakynTery
3a KHHECKH je3uK M KiIKEBHOCT [IekuHIIKOr YHHBEp3UTETA 32 CTPAHE je3UKE M CTEKJa
3Bamk€ JTUIJIOMUPAHOT (DUIT0JIOTa KMHECKOT je3Wka W KibMkeBHOCTH. JyHa 2012. romune
Maructpupaia je Ha @DakyiaTeTy 3a KHFKEBHOCT, JKYPHAIUCTHKY W KOMYHHUKAIUje
[leHTpaTHOT KMHECKOT YHHBEP3UTETa M CTEKJa 3Balkbe MarucrTpa KibrkeBHOCTH. Hacios
IBEHE Marmcrapcke Ttese je: ,lMcrpaxuBama kopenamuje mucim y genuma  Cpye
KroudicesHuKa u pesanu 3maj u Cnomua noznasma baonyyuja.”* Tlouetkom oktobpa 2013.
roguHe ynwcana je u moxaha mokropcke crymuje Ha OJceKy 3a KUHECKH [E€3UK U
KibkeBHOCT Dutonomkor ¢akynrtera y beorpany.

lomuae  2014. crekna je  Hayuowanny — cmunenoujy  3a  uzy3emme
camouHnancupajyhe cmyoenme y umocmpancmey, a Takohe je M NPBU KOPHCHUK OBE
CTHIIEHAM]je Mel)y CPIICKMM M KHHECKUM CTHIIEHAMCTUMA Y MHOCTpaHCTBY. JleremOpa 2015.
roguHe yi3ema je ydemhe Ha MehyHaponHO] KoH(epeHIHju ToJ HaciloBoM ,, Tpeha
UHTEPAUCUUIUIMHAPHA  KOH(pEepeHIMja  MIAAUX  MCTpaXkuBaya  JIPYLITBEHUX U
XYMaHHCTUYKHMX HayKa y KOHTEKCTY™ KOjy je opranuzoBao HoBocaJacku yHHBEp3UTET U
U3JI0XKMUIa pax moA HacioBoM ,KoH¢yuujaHu3aM U HEroB YTHIA] Ha KHHECKY
meaununy. Centem6Opa 2012. rogune je y gaconucy ,,KimkeBHOCT Myaan® objaBuina paj
noJ HacioBoM ,,IIpomena u mpomouuja popme OecmptHe Bepe — O dyHIaMEHTAIHUM
pasnukama Yuympawrsux noenasmsa baonyyuja n pasor gaousma.

On oktobpa 2013. rogune no neuem6bpa 2016. roqune JIu Cja je Ha Ouinona0mKOM
dakyntery y beorpany y konTuHyHery Ouna mpodecop MHTEH3MBHOT YyuTama KUHECKOT
jesuka, kao u ['oBopHOT KMHECKOT je3uka; Takohe, Ha Mucturyty Kondpyuuuje y beorpamy
6wmna je mpodecop Ha kypceBuma Bumm kunecku, [locnoBuu kunecku, Hanpennu kuHecku
U PYTHM.
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IIpunor 1.

M3jaBa 0 ayTopcTBYy

[Mormucanu-a : Cja (Xonr) Jiu

Bpoj ymuca : 131431

N3jaBibyjem

Jla je mokTOpcKa aucepTaIja Mo I HacJIOBOM

Hcxoauinre nueja U3IokKEeHUX vV Ieny Yuympawrsa no2iassa baonyuuja

* pe3ynITaT CONCTBEHOT NCTPAXMUBAYKOT Paja,

* J1a TIpeTIO’KeHa TUCcepTaIja y IeIMHN HU y JIeIOBIMa HUje Oujia MpeasyioxkeHa 3a qooujame Omio
KOj€ IUIUIOME MpeMa CTYIUjCKUM IpOorpaMuMa APYTruX BHCOKOIIKOJCKUX YCTaHOBA

*Jia Cy PE3yJITaTU KOPCKTHO HABCACHU U

*Jla HACaM KpILIKO/Ja ayTOPCKa MpaBa M KOPUCTHIIA WHTEICKTyallHy CBOjUHY APYTHX JHLA.

VY Beorpany,

IMornuc noxkropanaa




IIpunor 2.

N3jaBa 0 HCTOBETHOCTH IITAMIIAHE U €JIEKTPOHCKeE Bep3uje

TOKTOPCKOT pajaa

Nwme u npesume aytopa: Cja (Xour) Jlu

Bpoj ynuca: 13143]1

Crymujcku nporpam: JKK

Hacros pana: Mcxonumite uieja M3I0KEeHUX V 1eny Yuympawra noenaswa baonyyuja

Menrop: npod. np Pagocas [Tymmh

Ilormmncann

UzjaBpyjeM na je mrammaHa Bep3HWja MOT JIOKTOPCKOT pajia MCTOBETHA EJEKTPOHCKO]
BEep3Uju KOjy caM Tpenao/nma 3a o0jaBjpuBamke Ha mopraidy JAururadHor pemo3utopujyma

YuuBep3urera y beorpany.

Jlo3BospaBaM ga ce o0jaBe MOjH JIMYHHU IOJAIT BE3aHH 3a JOOWjame aKaJIeMCKOT 3Bama JTOKTOpa

HayKa, Kao IITO Cy UMe | Ipe3nuMe, TOIIHA U MecTo poljerma 1 gatym oalOpaHe paja.

OBH JTUIHH TIOJIAITA MOTY ce 00jaBUTH Ha MPEKHUM CTpaHUIlaMa JUTHTATHE OMOIHOTEKE, Y

GJIEKTPOHCKOM KaTajory 1y myOnukanujama Y HuBep3uTera y beorpany.

VY Bbeorpany,

Mornuc noxkTOpanaa




IIpunor 3.

N3jaBa o kopumhemwy

Osnamhyjem YHuBep3urercky Oubmmoreky ,,CBerozap Mapkosuh™ ma y [urnrtaman

peno3uTopujyM YHUBEp3uTeTa y beorpamy yHece M0ojy JOKTOPCKY AWCEPTAITH]y 1O HACIIOBOM:

Hcxoauiire I/IIIeia M3JIOKEHHX V Aely Yuympawirea noanasma baonyuuja

KOja je Moje ayTOPCKO JeI0.

Jucepranujy ca CBUM MPUIIO3UMA MPEAA0/JIa caM y eICKTPOHCKOM (hOpMaTy MOTOJTHOM 3a
TPajHO APXUBUPAHE.

Mojy MOKTOPCKY JMCEpTaIMjy MOXPamkeHy Y JIMruTamHu perno3uTopujyM YHUBEP3UTETA Y
Beorpamy mory ma kKopuwcte CBH KOjH TIOIITYjy OApemde caapkaHe y oJa0paHOM THITY JIUIICHIIS
Kpeatushe 3ajennune (Creative Commons) 3a kojy cam ce OaIy4no/ia.

1. AyropcTBO

2. AyTOpCTBO — HEKOMEPIIM]jaTHO

3. AyTOpCTBO — HEKOMepIIHjaTHO-0e3 TIpepaie

4. AyTOpCTBO — HEKOMEPIIHjaITHO — JIETUTH TIOJ] UCTHM YCIOBUMA
5. AyTopcTBo — 6e3 pepaje

6. AyTOpCTBO — JEUTH HOJ UCTUM YCIOBUMA

(MonmuMo /1a 320Kpy’KUTE CaMmo jelTHy O]l IIECT MOHY)eHNX JTUIEHIH, KpaTak ONUC JIUIEHIH JIaT je
Ha moelHn IHcTa)

VY Bbeorpany,

IToTnuc KoKTOpPaHAa




1. AyTopcTBO — J103BOJbABATE YMHOXABAKE, TUCTPUOYIIM]Y U jJaBHO CAOMIITABAKE JIeia, H
npepajie, ako ce HaBele UMe ayTIpa Ha Ha4uMH ojapeheH o cTpaHe ayTopa wid JaBaola
JUIICHIIE, YaK U y KoMeplujaiaHe cBpxe. OBo je HajcnoOoAHM]ja O/1 CUBX JIUIIECHITH.

2. AyTtopcTBO — HekomepuujaiHo. J[o3BosbaBaTe yMHOXKaBame, AUCTPUOYIH]Y M jaBHO
caolITaBaame Jeia, ¥ mpepaje, ako ce HaBele UMe ayTopa Ha HauuH onpeleH oj cTpaHe
ayTopa WiH faBaoiia nuieHie. OBa JHIIeHIIa He 103B0JbaBa KOMEPIIHMjalHy yHnoTpely aena.

3. AyrtopctBO — HEKOMepIHjaTHO — 0e3 mpepazne. Jlo3BojpaBaTe yMHOXAaBambe,
TUCTpUOYIIMjy M jJaBHO CAOMIITaBame Jena, 0e3 mpoMeHa, mpeoOInKoBama WK yrnoTpede
JieTia y CBOM JIelly, aKO Ce HaBeJe MMe ayTopa Ha HauumH oapeleH on ctpane ayTopa HWiIH
naBaona Jymnenne. OBa JHICHIA HE 03BOJbaBa KOMEPIHjAIHY yrnoTpeOy aena. Y omgHocy
Ha CBE OCTaJIe JIMLEHIIEC, OBOM JIMIIEHIIOM Ce OorpaHn4aBa Hajehu oOuM mpaBa KopHumrhema
Jena.

4. AyTOpCTBO — HEKOMEpPIMjaJIHO — JCJIUTH TOJ HUCTUM YycioBuma. Jlo3BosbaBare
YMHOXaBame, TUCTPHOYIIH]Yy U JaBHO CAONINTAaBaIKkE Jieia, U Mpepaje, ako ce HaBeae uMe
ayTopa Ha Ha4MH ojpeheH oJ cTpaHe ayTopa WM JaBaolla JIHMIICHIIE U aKo ce mpepaja
qucTHOyupa TMOA MCTOM WM CIMYHOM JjuieHinoM. OBa JMIIEHIIAa HE J03BOJbaBa
KOMEpIMjaliHy yrnoTpeOy Jiena u rnpepaja.

5. AyropctBo — 0e3 mpepazae. [lo3BosbaBaTe YMHOXKaBame, MUCTPUOYIH]Y H JaBHO
CaomIITaBaame Jiena, 0e3 MpoMeHa, MPeoOIMKOBaka WM YIIOTpeOe Jena y CBOM JIey, aKo
ce HaBeJle MMe ayTopa Ha HauMH ojpelheH oA cTpaHe ayTopa WM JaBaona juieHie. OBa
JIMIICHIIA T03BOJbaBa KOMEPIIHjaliHy yIIOTpeOy nena.

6. AyTOpPCTBO — JIEJIUTH IO UCTUM yclIoBUMA. J[03BOJbaBaTe YMHOXKABaWkE, TUCTPUOYITH]Y
Y jaBHO CaOIIITaBame JIeja, U Mpepajie, ako Ce HaBeJe UME ayTopa Ha HauWH oapeheH of
CTpaHe ayTopa WM JaBaolla JHIICHIIE U aKo ce Mpepaja AUCTpuOyHpa MOJ UCTOM HIIU
cnuyHOM nuneHIioM. OBa JHIIEHIIa 103BOJbaBa KOMEPIHjaTHy ynoTpeOy Aena u mpepaja.
Crnuna je codpTBEpCKUM JUIIEHIIaMa, OHOCHO JUIIEHIIaMa OTBOPEHOT KOJIa.
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