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Religija i hodocasnic¢ki turizam: studije slucaja tri svetilista u Srbiji
(Kalemegdanska Sv. Petka, Bogorodica Puniska i Majka BoZja Tekijska)

Apstrakt

U nasoj tezi se bavimo definisanjem i razgrani¢avanjem pojmova hodocasé¢a, kao
pokloni¢kog putovanja poznatog od davnina, 1 verskog turizma, kao savremenog vida
putovanja i odmora. Pod hodocas¢em podrazumevamo odlazak na neko sveto mesto
koje se prihvata od strane vernika kao sveto i za koje se veruje da se u njemu deSavaju
isceljenja. Ono se odvija s namerom duhovnog prosvetljenja i preobrazenja, i utoliko se
moze svrstati u obrede prelaza: pocetak putovanja odgovara odvajanju od ranijeg nacina
zivota, samo putovanje oznaCava prelazni stupanj od svetovnog na sveto, a povratak s
puta simbolizuje preporod povezan sa oseanjem prozetosti svetim. MeSovita hodo¢as¢a
podrazumevaju da u jedno svetiliSte odlaze vernici razlicitih vera i konfesija, privuceni
svetim mestom i svetim trenutkom. Sveta mesta, mesta hodoc¢asca, su bila posecena i u
vreme najvece, politicki isforsirane, sekularizacije naSeg drustva, pa moZemo reci da su
bila ja¢a od ideologije ateizma. Povratak narodnoj religioznosti je, u nasem slucaju,
prethodio desekularizaciji. U radu su predstavljene studije slucaja tri svetiliSta u Srbiji
koja posecuju ljudi bez obzira na veru i konfesiju. To su Kapela Sv. Petke na
Kalemegdanu u Beogradu, Pokrov Presvete Bogorodice u Punisu kod Krusevca u
Centralnoj Srbiji, i svetiliste Majke Bozje Tekijske kod Petrovaradina u Vojvodini. Prva
dva svetiliSta pripadaju pravoslavnoj, a tree rimokatolickoj konfesiji. Analizira se
odnos svetog i svetovnog na hodo¢aséima i susret crkvene i narodne religioznosti kroz
rituale na centralne praznike. Istrazivanje je sprovedeno metodom dubinskog
polustrukturisanog intervjua sa hodocasnicima pravoslavne 1 rimokatolicke
veroispovesti. Sa Romima, muslimanima, vodeni su razgovori u Tekijama 1 Punisu koji
su snimljeni kamerom. Glavni nalazi istrazivanja pokazuju da su motivi hodocas¢a
najveceg broja ispitanika duhovne prirode, bogotraziteljski, i da hodoca$¢a pozitivno
uticu na njihov svakodnevni zivot. Ispitivani hodocasnici su najc¢es¢e prakticni crkveni
vernici, dok je manje tradicionalista. Hodocasnici obe hri§¢anske konfesije ne pripadaju
vecini savremenih vernika u Srbiji, ve¢ manjini crkvenih vernika. Skoro svi ispitanici
smatraju da dolazi do izvesnog komunitasa na hodoc¢a$¢ima, §to najvise zavisi od vode

puta, tj. sveStenika koji vodi grupu. Romi, muslimani masovno porodi¢no dolaze u



hris¢anska svetiliSta na odredene praznike, ali svoje obrede vrSe odvojeno od
hriS¢anskih grupa. Dakle, ne ostvaruje se komunitas, ali najéeS¢e nema ni sukoba.
Napetu atmosferu moze izazvati neuskladen tajming posete svetiliStu, na primer kada
Romi, muslimani dolaze u pravoslavni manastir posStujuéi rimokatolicki kalendar
(Punis). Mesovita hodoc¢as¢a u Srbiji, pored tradicije, odrzava vera hodocasnika u
Boga, svece ¢udotvorce i isceliteljska mesta. Ovaj rad je skroman doprinos doskora
zanemerenoj temi hodocasca, i boljem razumevanju, s jedne strane, rituala i religioznog

iskustva hodocasnika, a s druge strane, verskog turizma u Srbiji.

Kljuéne re¢i: hodocasée, hodocasnici, verski turizam, narodna religioznost, crkvena
religioznost, sveta mesta, sveto vreme, sekularizacija, desekularizacija, Srbija.

Naucna oblast: Sociologija
UZa nauc¢na oblast: Sociologija religije
UDK: 316.74:2



Religion and Pilgrim Tourism: Case studies three Sanctuaries in Serbia
(St. Petka chapel of Kalemegdan, Holy Mother of Dunis and Holy Mother
of Tekije)

Abstract

In our thesis we deal with the definiing and demarcating of pilgrimage terms, the
pilgrimage journey known since ancient times, and religious tourism as a modern form
of travel and leisure. Under the the term pilgrimage there is a meaning of going to a
sacred place that is accepted by the believers as sacred and believed to be the place of
healing. It is being done with the intention of spiritual enlightenment and
transformation, and thus can be classified as a rite of passage: commencement of travel
is appropriate to the separation from the former way of life, the journey marks the
transitional stage from the secular to the sacred, and the return from the journey
symbolizes the rebirth associated with the feeling of being imbued with sacred. Mixed
pilgrimages mean that believers of different faiths and denominations go to one
sanctuary, attracted by sacred place and sacred moment. Holy places, pilgrimage sites,
were being visited even at the times of the largest, politically contrived, secularization
of our society, so we can say that they were stronger than the ideology of atheism.
Return to the folk religiosity happened, in our case, prior to desecularization. This paper
presents case studies of three shrines in Serbia, which are visited by people regardless of
their religion or confession. These are the Chapel of St. Petka at Kalemegdan in
Belgrade, the Church of the Holy Virgin Cover in Djunis near Krusevac in central
Serbia, and the Sanctuary of Our Lady of Tekije near Petrovaradin in Vojvodina. The
first two sanctuaries belong to the Orthodox, and the third one to the Roman Catholic
confession. The relationship between the sacred and the secular pilgrimages and
encounter between church and folk religiosity is analysed through the central rituals on
the main holidays. The study was conducted using the method of semi-structured in-
depth interviews with pilgrims of Orthodox and Roman Catholic confession. Interviews
with Romani people, muslims, were held in the Tekije and Djunis, captured by a
camera. The main findings show that the pilgrimage motives of the majority of
respondents are of spiritual, God-seeking, and that pilgrimages positively affect their

daily lives. Interviewed pilgrims were usually practical church believers, while there



were less of traditionalists. Pilgrims of both Christian denominations do not belong to
the majority of contemporary believers in Serbia, but to the minority of church
believers. Almost all respondents feel that certain Communitas occur on pilgrimages,
which to the great extent depends on the group leader, i.e. priest who leads the group.
Romani people, muslims come to Christian shrines on certain holidays with their
families in great numbers, but their rituals are performed separately from the Christian
groups. So, the Communitas doe not occur, but usually there are no conflicts either.
Tense atmosphere can be caused by uncoordinated timings of visits to the shrine, such is
when the Romani people, Muslims come to the Orthodox monastery respecting the
Roman Catholic calendar (Djunis). Mixed pilgrimages in Serbia, besides tradition, are
characterized ny the pilgrims’ faith in God, the saints who are miracle workers and
places of healing. This paper is a modest contribution to the, up to the recently neglected
theme of pilgrimage, and to a better understanding of, on the one hand, rituals and

religious experience of the pilgrims, and on the other hand, religious tourism in Serbia.

Key words: Pilgrimage, Pilgrims, Religious Tourism, Folk Religiosity, Church
religiosity, Holy place, Holy time, Secularization, Desecularization, Serbia.

Scientific discipline: Sociology
Scientific subdiscipline: Sociology of Religion

UDK: 316.74:2



SADRZAJ

I UVOD

1. Znacaj i aktuelnost teme ...............ccoooiiiiiiiiiiiic e 1
2. Predmet iStraZivanja ...t 6
3. Cilj 1 zadaci iStraZivanja ..o 7

I OSNOVNI POIMOVI

1. Religija i religioznost: muke s definiCijama .........cccocoiviniiiniininieeee s 12
1.1. Tipologije religiOZNOSEE ....vecivieiiiiiie et 25
1.2. Crkvena i narodna religija i religioznost ...........ccocoiiiiiiiineici e 32

2. Hodocasée kao kvintesencijalni ritual ... 40
2.1. Poklonicko putovanje: razlike izmedu hodoc¢aséa i verskog turizma.................. 47

2.2. MESOVITO NOUOCASCE. ......coivieiieiiieitieie ettt 50

3L TUNIZAIM ettt b e bbbt e e bbbt st beene e 55

3.1 VEISKIE TUMIZAM oo ettt 55
3.2. VersKi turizam U SIDIJi cooooveoeeieece e 59
4. Sekularizacija: sporni pojam u sociologiji religije .......ccccooevieiininnieineneens 65

111 OSNOVNI RELIGIJSKI PROCESI | PROMENE

1. RevitalizaCiJa religiJ& .....ccooiiie e 71
2. Desekularizacija U SEDIJI ....c.oouoiiiiiiiieieee e 77
2.1. Religioznost u Srbiji (1999.-2010.)....ccceiiiiiiieiieie e 81
2.2. Hodocasnici i identitet (2010.)....ccuiiiiiiiiiieiieiisie e 85
IV TEORIJSKO-METODOLOSKI OKVIR ISTRAZIVANjA

1.Teorijski OKVIr iStrazivanja.............ccccococviiiiiiiiinniie e 89
1.1. Fenomenoloska teorija ........c.ovviiiiniiiiii i 89
1.2. Fenomenoloska teorija u SOCIOIOQIfi......cuevveriiiiriiiie e 90
1.3. Fenomenoloska teorija u SOCiologiji religije .........ccoovvieieiineninncnenee, 93

2. Metodoloski OKVIT IStraZiVan]a ...........ccoceiiiiieiiiie e 99
2.1. Kvalitativno istrazivanje kao strategija i istrazivacka tehnika ..............ccco.... 99
2.2. Kvalitativno istrazivanje u sociologiji religije.........ccovrrverenrereniniirinieiennns 101
2.3.5tUdija STUCAJA ...oovviiiiiciee s 105
2.4. Metodologija: istrazivanje 2007. g0AINe........cc.eevuerueerieeceeerieeriesieseenie e 106
2.4.1. TOK 1 UZOTaK 1StraZiVANJQ.......cc.eereeieieieesiesiesiesieeee e 109

V ANALIZA I INTERPRETACIJA REZULTATA ISTRAZIVANjA

1.Studije slucaja tri svetiliSta u Srbiji..............coooooiiiiii 112
1.1. Kalemegdanska SV. PELKa ..........ccccevieiiiiieieeie e 112
1.1.1. Istorijat/mit i deskripcija SVEtiliSta........coovvirieiieriiiiiiiieceeeee, 112

1.1.2. Hijerarhijska struktura sVetiliS$ta..........cccovveiiieiiinniienie e 128

1.1.3. Rituali na centralni praznik............ccocoovviiiiiiciic e 129

1.1.4. Turisticki potencijal SVEtlISta.......cccevvveeiiiiriiiie e 139

1.2. Bogorodica Puniska...........ccceiiiiiiiiiiii 144
1.2.1. Istorijat/mit i deskripcija SVEtliSta......c.eeerveeeriieeieiee e 144



1.2.2. Hijerarhijska struktura svetiliSta..........cccccoceeveriinieniiniiiec, 155

1.2.3. Rituali na centralni praznik...........cccocovoeiireiiniiniiien e 159
1.2.4. Romi na hodo€ascu U PUNISU........ccoviiiiiiiiiiiiieie e 170
1.2.5. Turisticki potencijal SVEtiliSta.........ocerveriiiiiiieiiiere e 178
1.3. Majka BoZja TeKijSKa........ccouiiiiiiiiieeiie e 181
1.3.1. Istorijat/mit 1 deskripcija SVEtiliSta ........oocovevviiiiiiii i 181
1.3.2. Hijerarhijska struktura svetiliSta............ccooviiiiiiiiiiiccs 184
1.3.3. Rituali na centralni praznik...........cccocoooeiiiiiiininiii e 186
1.3.4. Romi na hodocas¢u u Tekijama...........cccooiviiiiiiiiiiiiiiiicee 194
1.3.5. Turisticki potencijal SVEtHISta..........coocvviiiiiniiiee e, 203
2. Hodo¢asnici u Srbiji: studija visestrukog slu¢aja
(analiza podataka dobijenih dubinskim intervjuom) ..........ccccccocvvvinieninie e, 206
2.1. Uticaj porodice (vaspitanja) na religioznost hodocasnika.............ccceovviirnennns 206
2.2. Samoocena religioznosti i tipologija hodofasnika ...........c.cceevevieiiverivernsiinnnnns 209
2.3. Obracenje hodoCasnika............cceriiiiiiiiiiiiiici e 210
2.4. Religioznost hodocasnika Kroz VIeme..........ccccevvveeiiieiiiiiie i 213
2.5. Aktuelna vezanost hodocasnika za CrkVU.........ccccooiiiiiiiiiiin i 220
2.5.1. Aktivnost hodoc€asnika u parohiji/Zupi.........cccevvvveiiieniiiiniiieeiiee e 220
2.5.2. Odnos hodocasnika sa svestenikom i/ili duhovnikom..............ccceeirnnnnee 226
2.5.3. Odlazak u crkvu (primarni MOLIV)........ccccoveveeiieiieeie e 232
2.5.4. Odlazak na liturgiju (primarni motiv) i pricest..........cccevvvereevrereerreennenn. 236
2.5.5. POSL ...ttt et 243
2.5.6. MOIIIVA. ..o 248
2.5.7. Citanje verske HErature ...........covvveueviveieeeiieeieesesseseeessessessssssessssenseeas 266
2.6. Vera, Bog i ¢uda u svakodnevnom zivotu hodoc¢asnika............cc.cceervrriiennnnnnn. 269
2.6.1. Stavovi hodocasnika prema veri 1 Bogu.........cccocovvvviiiiiiii i, 269
2.6.2. Stavovi hodocasnika prema BoZjim cudima...........ccoceovrvininiinicnnnn, 272
2.7. HodocCaSc¢e/religijski aspekt......ccviiiuiiiiiiiiiiiiiiiii s 276
2.7.1. Najfrekventnija hodoc€aS€a..........oevviiiiiiiiiiiciiie e 276
2.7.2. Primarni motiv odlaska na hodoc€asce...........cccceviiniiiiiniiniiiiicee, 287
2.7.3. Stav hodocasnika o komunitasu na hodocas¢ima.........c.cceveerierverrennnne. 292
2.7.4. Preobrazavalacki potencijal hodo€asca............cccvviiiiiiiiiiiiiiiiiicns 295
2.7.5. Stavovi hodoc¢asnika prema verskom i nacionalnom identitetu.............. 301
2.8. Stav ispitanika prema crkvenoj i narodnoj religioznosti i sujeverju..................... 305
2.8.1. Stav hodocasnika prema crkvenoj i narodnoj religioznosti..............c......... 305
2.8.2. Stav hodocasnika prema SUJEVETJU.......ccvvviieiiiniiiieiiee e 311
2.8.3. Stav hodocasnika 0 Zavetima.............cecuerieriiriienieniieieeeeee e 314
2.9. Tolerancija prema pripadnicima drugih konfesija i Vera...........ccccooeviveiieiiecnnnns 316
2.9.1. Stav hodocasnika prema pripadnicima drugih konfesija i
1Y =] £ S TP PR U PR PRPP 317
2.9.2. Stav hodocasnika prema ljudima drugih konfesija koji dolaze
u ,,njihovu‘ crkvu, ili SVEt0 MESTO.....c.cciveiiieiiecec e 320
2.9.3. Kontakt s vernicima drugih veroispovesti u svetiliStima.............c.ccvevnee. 326
2.9.4. Prijatelji druge vere i odlazak na hodoCasce...........ccovvvrriiiniiniciiieneennnn, 329
2.10. Hodocas¢e/ turiStiCki aSPEKL .....ccveivveiieiiieiiieiiie et 333
2.10.1. Stav hodocasnika o sudaru duhovnosti i vasara na
ROAOCASCIMA. ... 333

Vi



2.10.2. Kupovina religijskih predmeta na hodocaséima............ccoevererererennnnnn, 337

2.10.3. Ishrana na hodoCaSEiman. ...........cevuriiieiiiiiieiie e 340
2.10.4. Oblacenje za hodoCaSCa..........ccoviiiiiiiiiiiiii 341

2.11. Prakti¢no ponasSanje hodocasnika kroz stav prema
hri§¢anskim moralno-etickim normama koje propisuje Crkva...........ccccovvvennn. 343
2.11.1. Stav hodocasnika prema zabrani abortusa............cccerveririeesieeiisieennns 344

2.11.2. Stav hodocasnika prema zabrani preljube i
DIACNE NEVETE ..oovvviiiiiiiiiiieeiiiee ettt 351
2.11.3. Stav hodocasnika prema ljudima Koji im ¢ine zlo  .....cccooevviieiinnnns 355
2.11.4. Stav hodocasnika prema neverujuéim i ateistima  .........cccoevevvereennnn 358

VI ZAKLJUCAK
1.Hodocas¢e i verski turizam u Srbiji ..o, 362
2.MeSovita hodocasca (Sv. Petka, Bogorodica Puniska i Majka BozZja Tekijska)

i njihov turisticki potencijal .................c.coooiiiiiii 364
3.Religioznost hodocasnika u Srbiji ...........ccccociiiiiiiiiii e, 366
L T ERATURA . 377
PRILOG . .. 390

VI



I UVOD

1.Znacaj i aktuelnost teme

Cudesno se nalazi na putu obicnih ljudi (Paulo Koeljo).

Kad je coveku najteze, onda mu sveto dolazi u susret. Zato vernici opsedaju
svetiSta i traze cudo bozanskog isceljenja- pomoc koje svetovno ne uspeva nikada
dati (Jakov Jukic).

Sva mesta hodocaséa imaju jednu zajednicku odliku: za svako od njih se veruje da
Je to mesto gde se neko cudo nekada ranije dogodilo, gde se i dalje dogada i gde ce
se mozda ponovo dogoditi (Viktor i Edit Tarner).

Religija i turizam su danas dva najmasovnija fenomena ljudskog delovanja, ¢iji je
susret stvorio jedan od konstantno rastucih delova turizma, takozvani verski ili religijski
turizam. Milioni ljudi razli¢itih vera, pohode poznata sveta mesta Sirom sveta, §to
svedo¢i o procvatu kako poklonickih putovanja, tako i organizovanog verskog turizma.
U nase dane posecivanje verskih destinacija u svetu ulazi u red najvecih biznisa u kome
se ,,obréu“ milijarde dolara. Samo Lurd, francuski gradi¢ koji ima 16.000 stanovnika,
poznat po svetilistu gde se po predanju ukazala Bogorodica, godisnje poseti Sest miliona
turista (Andi¢ 2007, 7).

Hodocaséa su, po mnogim autorima, najstariji i najmasovniji oblik religijskog
turizma.? Interesantno je da su pojedini teoretiari nazivali sam turizam hodocas¢em
moderne civilizacije, jer 1 turista 1 hodo€asnik putuju ka svom cilju zbog zadovoljenja
svojih potreba. Hodocas¢a doprinose razvoju turizma, jer uticu na medureligijske i
medunacionalne komunikacije. Oni koji ove pojmove izjednaavaju smatraju da je
verski turizam jedan od najstarijih oblika turizma koji poti¢e joS od antickog doba.

Svetska turisticka organizacija WTO (World Tourism Organization), koja je 2009.-tu

! Francusku godi$nje poseti 50 miliona turista, a religijski turizam ima uce$ée od 44% u kulturnoj ponudi.
Od ovog procenta vise od polovine ¢ini ponuda hodoc¢asni¢kih mesta kojih u Francuskoj ima oko 5000,
od Cega je samo 185 priznato od strane Crkve. U Lurdu turisti godi$nje potrose 400 miliona evra (Andi¢
2007, 27-31).

2 O razgrani¢avanju pojmova hodo¢aséa kao pokloni¢kog putovanja i verskog turizma, kao dela kulturnog
turizma bice rec¢i u posebnom odeljku.



godinu proglasila godinom verskog turizma, u definiciji kulturnog turizma navodi i
hodocasnistvo. Po toj definiciji kulturni turizam predstavlja:

,Putovanje osoba iz kulturnih motiva: studijska putovanja, putovanja radi

posmatranja umetnickih dogadaja, kulturne ture, putovanja na festivale i

druge slicne dogadaje, posecivanje mesta i spomenika u cilju proucavanja

folklora ili umetnosti i hodocasnistvo* (Hadzi¢ 2005, 21).

S druge strane, Rebeka Solnit istice da se hodocasnici Cesto trude da svoje
putovanje ucine tezim (idu bosih nogu, na kolenima, u posebnoj odec¢i) za razliku od

sekularnog pesacenja koje se Cesto zamislja kao igra.

,»Odlazak na hodocasc¢e jedan je od fundamentalnih oblika putovanja — ono
je potraga za ne¢im, makar to bilo traganje za licnom transformacijom, put
prema nekakvom cilju, odrediStu - a za svakog hodocasnika, hodanje je
vrsta rada...“(Solnit 2010, 52).

| verske zajednice su, manje-vise, protivnici izjednacavanja verskog turizma i
pohodenja svetilista iz verskih razloga. Za muslimane, i1 pravoslavce, barem teoretski

gledano, autenti¢no hodocas¢e nema veze sa turizmom, dok su rimokatolici daleko

Hodoc¢as¢e u Meku spada medu pet temeljnih obrednih duznosti muslimana, $to je
istovremeno pet neotudivih stubova njihove vere. Vernik je toga samo izuzetno
osloboden (u juridiCkom pedantno$¢u nabrojanim slu¢ajevima u Serijatskom zakonoda-
vstvu). Svaki odrasli musliman, koji ima materijalne moguénosti, barem jednom u
zivotu je duzan da poseti Meku.Tamo treba da kruzi unutar zidova Ka abe, da poljubi
crni kamen i pije vodu iz zdenca Zemzem, da se popne se na brdo Arafat i da prinese
zivotinjsku Zrtvu u dolini Mina. Osim pomenutog velikog hodocas¢a, koje se zove hadz,

vernici ¢esto preduzimaju male pobozne pohode- umre (Juki¢ 1987, 118).

® Popustljivost katolika, kroz prilagodavanje svetu, ogleda se i kroz svodenje hodotas¢a na verski
turizam.

U Dokumentima sa 2. Vatikanskog koncila 1962-1965. se na vise mesta se pominju hodocasca,
hodocanici, putujuca crkva, posebno u dogmatskoj konstituciji o crkvi “Lumen Gentium” ¢&iji se tekst
bazira na metafori putovanja i hodocascenja (Peregrinatio); Pojam turizam (Turismus) se pominje u
pastoralnoj konstituciji o crkvi u savremenom svetu “Gaudium et Spes” (Dokumenti: Drugi vatikanski
koncil, 2008, XX, 77-199; 755). Takode, knjiga Karla Mace (Mazza), katoli¢kog svestenika i direktora
Nacionalne kancelarije za pastoralni rad, slobodno vreme, turizam i sport, Turizmo religioso, je
prevedena na srpski pod naslovom Poklonicka putovanja: verski turizam — istorijsko-kulturoloski pristup
(2009).



Moderno hodocasée je po mnogim obelezjima razi¢ito od poklonickih putovanja u
proslosti. U pocetku su ova putovanja ostvarivana peske, na kamili ili brodom, a danas
avionom ili carter letovima, Sto viSestruko pospeSuje razvoj ne samo autenti¢nih
hodocasca, ve¢ i navedene podvrste kulturnog turizma. Savremene hodocasnike i verske
turiste ne vrebaju iste opasnosti na putu kao poklonike u dugoj istoriji hodoc¢asnickih

putovanja, povezanih sa stranstvovanjem, ali su izlozeni drugoj vrsti iskusenja.

»,Sakralni ili  hodocasni¢ki turizam koji koristi prednosti danasnjeg
saobracaja preti da pohode svetim mestima pretvori u luksuzna putovanja,
skrusene ophode svetilista u razgledanje kulturnih spomenika, naporna
pesacenja u bezbriznu zabavu, a duhovno raspolozenje u trgovacki izlet sa
kupovinom jeftinih stvari” (Mardesi¢ 2007, 751).

Manastiri, crkve i drugi verski hramovi, dakle, sveta mesta su ono §to u ¢emu
Srbija kao viSekonfesionalna zemlja sa preovladuju¢im pravoslavnim stanovnistvom ne
oskudeva. Naprotiv, kulturno naslede Srbije je veliko, i vrhuni u srednjovekovnoj
arhitekturi i1 jedinstvenim freskama, $to je potvrdeno i u UNESKO-ovoj listi svetske
bastine kojoj pripadaju: manastiri Studenica, Sopocani, Decani, Gracanica, Bogorodica
Ljeviska i Pecka patrijarsija (Kesi¢ Risti¢ 2010). Poznato je da posebnu atraktivnost za
turiste predstavljaju kulturna dobra sa Liste svetske kulturne bastine (World Heritage
List) (Nedeljkovi¢ 2006, 4). U razvoju turizma kao privredne grane u Srbiji nije
dovoljno prepoznato i podrzano posebno mesto verskog turizma.*

U naSoj doktorskoj disertaciji se bavimo razgranicavanjem ali i preplitanjem,
posebno u pravoslavlju nesvodivih pojmova, hodocas¢a kao poklonickog putovanja
poznatog od davnina, i verskog turizma, kao savremenog vida putovanja i odmora. lako
u radu tezimo da stavimo akcenat na socioloSko poimanje pojmova fenomena i procesa
koji se istrazuju, zbog slozenosti teme opredelili smo se za interdisciplinarni pristup.®
Razmatranju odnosa savremenih hodoc¢as¢a i hodoc¢asnika u Srbiji i verskog turizma,
neminovno prethodi razja$njavanje pojmova religije, religioznosti, svetog, (mesovitih)
hodocasc¢a i sekularizacije. Robert Nisbet je sveto ubrojio medu pet ideja koji su

konstitutivni elementi sociologije (Nisbet 2007, 17).° Da nismo na pogreSnom putu,

* U posebnom odeljku vidi vise o turizmu i verskom turizmu, s osvrtom na stanje u Srbiji.
® O ograni¢enjima socioloskog pristupa vidi vi$e u metodoloskom delu.

® Prema Nizbetu jezgro socioloske tradicije ¢ine zajednica, autoritet, status, sveto i otudenje, koji su u
medusobnom funkcionalnom odnosu (Nisbet 2007).



kako zbog aktuelnosti teme, tako i zbog teorijsko-metodoloskog fokusa teze na odnos
izmedu svetog 1 svetovnog u savremenom hodocasc¢u, potvrduju i naslovi knjiga stranih
i domacih sociologa religije, antropologa, religiologa i teologa.’

Religija se danas ispoljava na razli¢ite i Cesto nepredvidive nacine, koje
standardni statisticki podaci ne mogu razotkriti. Nove teme sociologije religije postaju
novi religijski pokreti, fundamentalizam i narodna religioznost, u okviru koga je i
hodosas¢e (Juki¢ 1991, 163). Religija i turizam kao pojave u stalnom menjanju,
zahtevaju permanentno prouc¢avanje (Vukoni¢ 1990, 11). S obzirom da su pokloni¢ka
putovanja sve ucestaliji oblik turistickih kretanja i u Srbiji, potreba da se sistematski
proucavaju ima ne samo naucni ve¢ i prakti¢ni znacaj. Ovo eksplorativno istrazivanje je
na$ skromni doprinos boljem razumevanju, s jedne strane, hodocCasnickog rituala i
religioznog iskustva vernika, a s druge strane, verskog turizma u Srbiji. Visedecenijski
nedostatak osmisljenih empirijskih istrazivanja u srpskoj sociologiji religije (Pordevié¢
2007; Radisavljevié-Ciparizovi¢ 2006) se lagano prevazilazié, ali je i dalje svako
empirijsko istrazivanje dragoceno, i predstavlja doprinos rasvetljavanju slozenog
fenomena (savremene) religioznosti u Srbiji.

Istrazivacko iskustvo autorke potice iz davnih osamdesetih godina prohujalog XX
veka.® U meduvremenu ovo primarno iskustvo je obogaceno autorkinim pohodenjem

dva najveca hris¢anska hodocasni¢ka mesta Jerusalima (1990) i Rima (2005). U prvom

" Oto R. Sveto, Eliade M. Sveto i profano, Eade J., and M. Sallnow, eds. Contesting the Sacred; Morinis
A. ed. Sacred Journes; Inglehart R; Norris P. Sveto i svjetovno, BacusseButi M. Ceemocm. 6ooxcancka u
wyocka, Juki¢ J., Povratak svetoga: rasprava o puckoj religiji, Buducénost religije: sveto u vremenu
svjetovnosti, Lica i maske svetoga, Mardesi¢ Z. Rascjep u svetome, Tadi¢ S. Trazitelji svetoga, Bophesuh
H. B. yp. ospamak ceemoe? Myke ca céemum;Vukomanovic M. Sveto i mnostvo, PanucasspeBuhi-
ThAunapuzosuh J.; Togoposuh, [. Yp. Xodouawha- usmehy ceemoz u ceemoghoe.

® To dokazuje i najnovije istrazivanje (2013) Religijske, moralne i drustveno-politicke vrednosti studenata
u Srbiji, koje na na reprezentativnom uzorku sprovodi Centar za religijske studije (CRES) Instituta za
filozofiju i drustvenu teoriju u saradnji sa Fondacijom Konrad Adenauer, i Centrom za evropske studije
iz Brisela (http://instifdt.bg.ac.rs/crs/).

® U vremenu socijalizma bilo je tesko naéi literaturu za izradu seminarskog rada iz sociologije religije
“Socioloski aspekt svestenickog poziva za sve tri religije kod nas”. ReSenje sam, po savetu profesora
Esada Cimi¢a, potrazila “na terenu” posecuju¢i hramove (pravoslavne i rimokatoli¢ke crkve i Bajrakli
dzamije), kao i Bogoslovskog fakulteta u Beogradu. Cetvrt veka kasnije, pomoé laika i klirika upoznatih
u studentskim danima su mi ,,otvarala vrata“, razbijala strah i predrasude, i olak$avala put do vecine
ispitanika. Neprimereno poistove¢ivanje svih sociologa religije s npr. Mirkom Pordevi¢em i njegovim
stavovima bila je 2007. godine redovna pojava. Delimi¢no, ne sasvim, sam toga bila poStedena
zahvaljujuéi secanju na moje nekadasnje tragalastvo za crkvenom literaturom.



slu¢aju, voda puta je bila mati Makarija', a organizator putovanja agencija ,,Putnik* iz
Novog Sada. Proverena turisti¢ka agencija, s jedne strane, i iskusan, obrazovan vodic, i
ujedno crkveno lice (insajder), s druge strane, pokazali su se kao ,dobitna
kombinacija“.* U drugom slucaju organizator putovanja je bila Beogradska
nadbiskupija’?, a voda puta pater Mato Ani¢, iz crkve Sv. Petra u Beogradu.

Iskustvo sa velikih hodo¢as¢a usmerio je istrazivaca na odabir teme doktorata, o
mesSovitim hodoc¢as¢ima u Srbiji, kao posebnoj vrsti malih pokloni¢kih putovanja. Rad
je najve¢im delom pisan bez institucionalne podrske®, ali je u startu dobijena stru¢na
pomo¢ bila presudna da se upustimo u istrazivanje (Radisavljevié¢-Ciparizovi¢ 2008, 99-
101) ¢ije rezultate predocavamo u godini velikog jubileja - 1700. godina od Milanskog
edikta.* Cuvene 313. godine se hri§¢anstvo prvi put izjednadava s drugim religijama, i
ujedno se proklamuje verska tolerancija. U skladu s tim, za moto doktorske disertacije

uzimamo reci Flavija Valerija Konstantina (Velikog):

»Svako neka veruje kako mu srce hoce.”

10 Mati Makarija, igumanija Sokoli¢ka na Kosovu, je doktor hemijskih nauka. Pre odlaska u manastir dr
Milica Obradovi¢ (njeno svetovno ime) je bila profesor na Beogradskom Univerizitetu. Pored toga,
zavrsila je teologiju u Grékoj, i puno puta je boravila u Svetoj Zemlji. Za ulazak u grupu koju ona vodi,
pored obaveznog pismenog blagoslova svesStenika, kandidati za put su, pre formiranja konacne liste,
odlazili da se upoznaju s mati Makarijom dobijajuci tada striktna upustva o disciplini i pravilima
oblacenja na hodocas¢u. O Zivotnom putu i obra¢enju ove monahinje, videti u monografiji posvecenoj
vladiki Danilu Krsti¢u, njenom duhovnom ocu (Maxapuja 2006).

1 Zbog toga je ova poklonicka grupa bila primana na mnoga mesta gde ostale turisti¢ke grupe nisu imale
pristup. Navodim samo jedan od bezbroj primera. Prilikom posete manastiru Sv. Katarine na Sinaju, ne
samo da smo, kao hodocasnicka grupa, uzivali puno gostoprimstvo manastira, imali duzi razgovor sa
vladikom i1 monasima, i dobili na dar srebni prsten Sv. Katarine, ve¢ je jedino nasa, od vise pridoslih
turistiCkih grupa, dobila klju¢, od inace zakljucane, crkvice na vrhu Sinajske gore. Tamo su svestenici iz
grupe sluzili Liturgiju, a hodoc¢asnici su imali priliku da se pric¢este na mestu gde je po Predanju Mojsije
dobio tablice s 10 Bozijih zapovesti.

12 Beogradska nadbiskupija je 2005. godine proslavljala svoj jubilej- 80 godina od osnivanja. Tim
povodom bilo je organizovano hodocas¢e u Rim od 22.4. do 28.04.2005. godine. Mons. Stanislav
Hocevar, beogradski nadbiskup i metropolit, bio je inicijator i pokrovitelj ovog hodocaséa.

3 Rad zavr§avamo u okviru projekta pod nazivom ,,Politike drustvenog paméenja i nacionalnog

identiteta: regionalni i evropski aspekt®, (br. 1790409) koji se na Institutu za filozofiju i drustvenu teoriju
iz Beograda sprovodi u periodu od 2011. do 2014. godine, uz finansijsku podrsku Ministarstva prosvete i
nauke Republike Srbije.

40 drzavnom programu proslave jubileja — 17 vekova od donosenja Milanskog edikta vidi na web sajtu
http://www.edictofmilan2013.com.



2.Predmet istrazivanja

Predmet istrazivanja na nivou opservacije, socioloSke analize 1 deskripcije
obuhvata tri studije slucaja svetilista u Srbiji. To su kapela Sv. Petke na Kalemegdanu u
Beogradu, Pokrov Presvete Bogorodice u Punisu kod Krusevca u Centralnoj Srbiji, i
svetiliste Majke Bozje Tekijske kod Petrovaradina u Vojvodini. Prva dva svetilista
pripadaju pravoslavnoj, a trec¢e rimokatolickoj konfesiji.

Osnovna teza rada je da sve tri svetinje pohode ljudi bez obzira na veroispovest,
tj. da je re¢ o mesSovitim hodocas¢ima.”® To posebno dokazuju Romi, muslimani, koji
idu u ove hris¢anske svetinje na velike hriS¢anske praznike.

Neko mesto se smatra svetim, ako ima lekovit izvor, ¢udotvornu ikonu, relikvije,
ili dobrog duhovnika. Tamo hrle ljudi, posebno u nevolji, bez obzira na konfesiju i
veroispovest. Neki smatraju da se univerzalna potreba za verom, homo religiosus, moze
posmatrati kao arhetip, samo S§to t0 vernici osveS¢uju kao veru u Boga, a drugi,
agnostici, ateisti, na drugi na¢in.’® Carls Tejlor naglasava da razlike izmedu ovih opcija
pravimo ne samo preko stavova koje oni zastupaju, ve¢ i preko razlika u iskustvu i
senzibilitetu, ¢ime izbegavamo obe vrste naivnosti:

»Da je neverovanje otpadanje od punoce (Sto teisti ponekad misle o
ateistima), i da vera predstavlja samo skup teorija koje nastoje da osmisle
opste ljudsko iskustvo shvatljivo na Cisto imanentan naCin (Sto su ateisti
ponekad skloni da misle o teistima)“ (Tejlor 2011, 24).

Na prvi pogled izgleda da su nepremostiv jaz i predrasude izmedu vernika i
ateista, ali s druge strane brojni slucajevi preobracenja tj. konverzije pokazuju suprotno.
Slican odnos je i izmedu hodocasnika i turista. Zbog toga ni danas, smatra Swatos, nije
izgubila na aktuelnosti sintagma “Turista je pola hodocasnik, ako je hodocasnik pola
turista” koju su prvi koristili Viktor i Edit Tarner (Turner) pre vise od Cetvrt veka
(Swatos 2007, vii).

15 O specifi¢nosti mesovitih hodo¢a$éa vise u posebnom odeljku.

18 profesor Esad Cimi¢, deklari§uéi se i sam kao ateista, na predavanjima je Cesto ponavljao da su “ateisti
oni koji veruju da ne veruju“. I knjiga Pani Vatima (Gianni Vattimo) Credere di credere/Vjerovati da
vjerujes, pokazuje da i sami vernici najée$ce ,,veruju da veruju. Setimo se i re¢i iz Novog Zaveta koje je
izrekao otac mladi¢a koga je Hristos izle¢io:“Verujem, Gospode, pomozi mom neverju!” (Mar, 9:25).



3. Cilj izadaci istrazivanja

Cilj istraZivanja je bio da upoznamo neke karakteristike savremenih hodocasnika
u Srbiji, njihove motive, religijsko iskustvo, i1 uticaj hodocas¢a na njihov svakodnevni
zivot. Potreba da se na S§to obuhvatniji, detaljniji 1 istinitiji nacin zabelezi specifiCan
trenutak u Zivotu vernika/hodocasnika.

Zadaci istrazivanja SU spoznaja stvarnih relacija izmedu hodocasc¢a kao rituala, i
hodocasca kao vida turistiCkog putovanja, pri ¢emu nas posebno interesuje (religijsko)
iskustvo hodocasnika. Nastojali Smo da $to potpunije opiSemo i razumemo navedene
pojave i1 pokuSamo da odgovorimo na sledeca pitanja: Zasto 1 na koji nacin se ovaj
religiozni fenomen pojavljuje? Koji su druStveni i crkveni procesi podstakli i/ili
omogucili njihovo pojavljivanje i delovanje? Koliko je narodna religioznost u svojim
konkretnim manifestacijama istinsko druZenje i zajedni$tvo, u zamenu za ukocenost i
formalizam klasi¢nih liturgijskih obrazaca? Da li se na ovim hodoc¢as¢ima uspostavlja
zajednistvo?" Ima li sukoba medu hodocasnicima meSovitih hodoc¢as¢a u Srbiji? Koji su
primarni motivi danaSnjeg hodocasnika? Kakva su njihova religiozna iskustva na ovim
svetim mestima? Kakva je uloga molitve na pokloni¢kim putovanjima? Sta se desava sa
individualnim i kolektivnim identitetom hodoc¢asnika? Da li je savremeni hodo¢asnik
visSe poklonik svetinji ili turista? Da li dolazi do neke transformacije vernika na
hodocascu? Koliko na hodocasnike uti¢e sudar duhovnosti i vasara? Kako se to
odrazava na njihov svakidasnji zivot? Kakav je odnos crkvene i narodne religioznosti?
Da li se one sukobljavaju ili prozimaju?...

Prema Jukicu postoje tri razliCita pristupa hodocas¢u, koja smo obuhvatili u

doktorskoj tezi:

1. Prvi polazi od shvatanja hodoca$¢a kao duhovnog dozivljaja;

2. Drugi polazi od shvatanja hodocas¢a kao obrednog €ina ili rituala;

3. Tredi polazi od shvatanja hodocasc¢a kao drustvenog dogadaja (Jukic
1988, 108).

"0 Tarnerovom pojmu komunitas, koji oznacava vrstu specifi¢nog zajednistva, bice reci u Il 2.
poglavlju.



U tre¢em, za sociologiju religije, najdostupnijem obliku, koji zavrSava u
sociologiji verni¢kog putovanja, pojavljuje se kao moguénost ,,druga strana medalje®, tj.
njihov pad i degeneracija o ¢emu je pisao Foster (1986).%

Kada je rec o strukturi ove disertacije, nakon uvodnog poglavlja gde smo iskazali
znacaj i aktuelnost teme i predmet, cilj i zadatke istrazivanja, u drugom poglavlju se
bavimo razja$njavanjem osnovnih pojmova: religije i religioznosti, hodocasc¢a i verskog
turizma sa njihovim tipologijama, i sekularizacije. Sociolozi se susre¢u s velikim
teSkocama u odredivanju pojmova religije i religioznosti zbog njihove kompleksnosti.
Religijska situacija u druStvenom kontekstu obi¢no predstavlja razlog odabira
tematskog sklopa u kome se ona Zeli socioloski istraZivati. U sociologiji religije ne
postoji jedna jedinstvena definicija religije koja bi bila adekvatna za sva drustva i za sve
drustvene okolnosti. Najvise smo zainteresovani da osvetlimo dimenziju religioznog
iskustva, jer je relativno zanemarena u istrazivanjima, a potencijalno najvaznija u obradi
hodocas¢a. Svesni smo da je upravo iskustvena dimenzija za sociologiju najtezi
problem, jer ju je gotovo nemoguce operacionalizovati, dohvatiti standardnim
istrazivackim metodama, dok je s druge strane, religiju kao drustvenu ¢injenicu ponekad
nemoguce shvatiti bez razumevanja tog bliskog osecaja kontakta izmedu pojedinca i
natprirodne sile. U disertaciji razmatramo odnos izmedu crkvene religije prema
religioznosti kao licnom, zivljenom verni¢kom iskustvu, o ¢emu je pisao Stipe Tadi¢
(2002) istrazujuci ,,nove* eklezijanske pokrete u Hrvatskoj. U naSem istraZivanju, to je
odnos izmedu dominantnog tradicionalnog pripadanja pravoslavnoj, katolickoj ili
muslimanskoj veri, i vernickog iskustva koje se sti¢e na hodocas¢u. Nakon toga, u
treCem poglavlju, kroz teorijske rasprave o najvaznijim druStvenim procesima i
teorijskim objaSnjenjima savremenih drustvenih 1 religijskih promena, iznosmo

drustveni kontekst koji se ispoljava kroz meduzavisnost drustva i ispitivanih fenomena

18 Uspesnost pomenutog poduhvata u velikoj meri je zavisila od toga s koliko je iskrenosti i istinske
religioznosti ¢ovek krenuo na put da trazi sveto. Nema garancije da se i hodocaséenje nece u razli¢itim
prilikama izvitoperiti. Religioznom ¢oveku ono nije cilj nego sredstvo za pristupanje svetom, ali je uvek
moguce da sredstvo bude zamenjeno ciljem, kao i da vernicko hodocaSce postane obi¢no svetovno
putovanje. To je oStro kritikovao Norman Foster u knjizi Hodocasnici (1986). Naime, tokom istorije,
sveta mesta su postala i velika sredista ekonomskog interesa. Neke od najéescéih zloupotreba, koje navodi
Foster, Cinili su lazni prodavci ,,Cudotvornih® slika, ,relikvija®“. Praznoverje je jacalo, a verski fanatizam
je zahvatio verski puk. Ni moralnost nije uvek bila primerena uzvisenom cilju. Sv. Bonifacije je u VIII
veku govorio da je hodo¢as¢enje u Rim opasnost za poStenje velikog dela zena, a P. Lemerle isti¢e da su
krstaski ratovi monstruozna degeneracija hodocascéa (Juki¢ 1987, 124-126).



religije i turizma. Akcenat je na objaSnjenju fenomena i procesa desekularizacije,
odnosno revitalizacije religije. Dok su se neki savremeni sociolozi religije, kao $to su
Akvaviva, Daobler i Vilson (Acquaviva, Dobbelaere, Wilson), rukovodeéi se o¢iglednim
padom institucionalne religijske prakse, slabljenjem drustvene mo¢i religijskih
institucija u savremenoj civilizaciji, nastojali da proniknu fenomen sekularizacije, dotle
su drugi, kao Sto su Glasner, Lukman, Jinger, Luman, (Luckman, Yinger, Luhman)
opravdano primecivali da se teorija sekularizacije temelji na rezultatima istrazivanja
tradicionalne crkvene religije, i da ona o budenju Zelje za dozivljajem svetog, njegovom
»povratku®, novim religijskim pokretima, nema adekvatno objasnjenje. U promenjenim
drustvenim okolnostima doslo je i do promene u samoj religijskoj situaciji, a time i do
traZzenja novih teorijskih koncepata i metodoloskih tehnika istrazivanja u sociologiji
religije. Ove promene u svetu i neposrednom okruzenju imale su upliv i na religijsku
situaciju Srbije. Tokom devedesetih doslo je u bivsim socijalistickim zemljama do
vrac¢anja ljudi religiji, jer je krah socijalizma ostavio za sobom ideoloski vakuum. U
svom magistarskom radu autorka se bavila klasi¢nom, crkvenom religioznoscu, tj.
ispitivanjem vezanosti stanovnistva za religiju i crkvu u Srbiji na raskr$¢u milenijuma,
gde je potvrdena teza o ozivljavanju religioznosti (Radisavljevi¢-Ciparizovié 2006).
Sveta mesta, mesta hodocas¢a, bila su pose¢ena i u vreme najvece, politicki isforsirane,
sekularizacije i ateizacije naSeg drustva, pa moZemo reéi da su bila jac¢a od ideologije
ateizma. Povratak narodnoj religioznosti je, u nasem slucaju, prethodio desekularizaciji.
U ¢etvrtom poglavlju obrazlazemo Teorijsko-metodoloski okvir disertacije. Religija se
danas ispoljava na razlicite i ¢esto nepredvidive nacine, pa standardni statisti¢ki podaci
ne mogu da razotkriju sve njene razliCite dimenzije. Slazemo se sa Juki¢evim
stanoviStem da izjednaciti religioznost s redovnos¢u ispunjenja crkvenih obaveza znaci
osiromasiti religiju do izobli¢enja (Juki¢ 1991, 20). Statistika ne govori nista o tome
kako vernici osecaju sudelovanje u obredu, koje moze biti rezultat dubokog verskog
opredeljenja, ali i tradicija (obicaj), drustvena prisila ili pomodarstvo. Zato smatramo da
je za razvoj sociologije religije od odlucujuce vaznosti razvoj kvalitativne metodologije.
Posebno vazni fenomenoloski podsticaji pokazuju da sociologija religije mora da
pronalazi nove nacine priblizavanja vernicima i verni¢kom iskustvu, licnom dozivljaju,
pristupu, motivaciji, shvatanju, potrebi, Zelji. Ova li¢na dimenzija religijskog danas se

pretezno izrazava kategorijom svetog za koju se smatra da je najprimerenija situaciji



postmoderne, jer se najvisSe priblizava specificnom verni¢kom iskustvu (R. Oto 1983;
M. Elijade 1980). To je bio krucijalni razlog naseg opredeljenja za fenomenolosku
teoriju i kvalitativnu metodologiju, iako smo svesni njihovih ogranicenja.

Fenomenologija religije, dakle, u centar svoje paznje stavlja sveto, religijski
dozivljaj, religijsko iskustvo, transcendentno, numinozno. Osnovni okvir u koji smo
pozicionirali naSe istrazivanje hodocas¢a, kao religijskog fenomena, jeste koncept
svakodnevnog Zivota (Spasi¢ 2004). Osnovni smisao ovog koncepta je povezivanje
makro (globalni drustveni), mezo (hodocasc¢a: Punis, Tekije, Beograd-Kalemegdan) i
mikro nivoa (pojedinac-hodoc¢asnik). Interdisciplinarni pristup, u kome se integrisu
saznanja razli¢itih disciplina, sociologije religije, sociologije slobodnog vremena,
sociologije svakodnevnog zivota, kulturne antropologije, psihologije, istorije religija,
fenomenologije, studije rituala i turizmologije, je neophodan ukoliko se tezi
razumevanju slozenih i mnogodimenzionalnih pojava kakav je predmet naSeg
istrazivanja.

U ostvarivanju postavljenog Cilja istrazivanja, sluzili smo se standardnim
socioloskim tehnikama: Posmatranje sa u¢estvovanjem na tri hodoc¢asca i terenski rad
koji je podrazumevao li¢no sudelovanje, kako u molitvama, liturgijama ili misama,
bdenjima, tako i na saborima 1 vasarima, koji su neizbezan pratilac ovih manifestacija
(odnosi se na Punis i Tekije). Zatim, dubinski intervju sa hodoc¢asnicima (izabrali smo
one koji su odlazili na viSe hodoca$¢a); U uzorku su zastupljeni: muskarci, Zene, stariji,
mladi, obrazovani, neobrazovani, ozenjeni/udati, neudati/slobodni; pravoslavci, katolici.
S Romima, muslimanima, snimani su kamerom razgovori u Tekijama i Punisu. Vodili
SMo razgovor s igumanijom manastira u Punisu, i1 sveStenicima koji su u svetiliStima,
kao 1 onima koji vode grupe na put. Da bi se povecala objektivnost, koristili smo
razli¢ite metode prikupljanja podataka, ukljucujuéi terenske beleske, video zapis,
analizu sekundarnih podataka, dakle, metode koje se smatraju objektivnim.

Istrazivanje metodom sluéaja (case study) omogucava preciznu opservaciju.
Sustina studije slucaja nije u tome Sto se proucava samo jedan slucaj, nego Sto se
proucava vrlo mali broj slucajeva, ali intenzivno 1 produbljeno. Odabrali smo hodocasc¢a
razlicitih hrisS¢anskih konfesija i teritorijalno razlicite zone Srbije (Beograd, Vojvodina i
Centralna Srbija). Da bi neka studija slucaja postala nau¢no istraZivanje mora biti

vodena nau¢nom teorijom (Fajgelj 2012, 300), ¢ime se kompenzuju problemi sa
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generalizabilno$¢u, objektivnoS¢éu 1 replikabilnos¢u. U naSem slucaju to je
fenomenoloski pokusSaj da se zahvati neposredno religijsko iskustvo, i da se posmatra
o¢ima ispitivanih.

buro Susnji¢ (1998) pise da je sveto vreme isto toliko znagajno kao sveti prostor,
jer ovakvi sveti trenuci pojacavaju auru povoljnosti i mo¢ hodocasc¢a. Slave svetilista su
najatraktivnije za mnogobrojne hodoSasnike, pa je na$ kalendar istrazivanja direktno
zavisio od datuma velikih proslava.’® Detaljan prikaz rezultata empirijskog istrazivanja,
prezentuje se u petom poglavlju. Ono je podeljeno na dva velika segmenta. U prvom su
obradene Studije slucaja odabrana tri svetiliSta. U drugom delu istog poglavlja dajemo
iscrpnu analizu 1 interpretaciju dubinskih intervjua s hodocasnicima. Na kraju, u Sestom
poglavlju, iznosimo nasa zaklju¢na razmatranja koja sumiraju nalaze do kojih smo dosli
u istrazivanju.
proces dogadanja u duhovnom Zivotu vernika-hodocasnika, hodocasc¢a kao rituala, i
glavne tendencije i usmerenja hodoc¢asni¢kog turizma u Srbiji. Trudili smo se da
izbegnemo, koliko je moguce, jednostranosti monoteorijskog i metodoloskog pristupa
»spolja“, pristupajuc¢i navedenim fenomenima ,,iznutra“, nastoje¢i da uvek zadrzimo
kriticnu distancu prema istrazivanom fenomenu. To je kombinacija emskog, sa
perspektivom ,,iznutra®, i etskog pristupa, kroz interpretaciju emskog znanja u okviru

naucnog diskursa.

¥ Vidi vise u V 1 odeljku.
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I OSNOVNI POIMOVI

1.Religija i religioznost: muke s definicijama

Sta je , religija”? Ona prkosi definiciji zato §to su pojave koje nazivamo
religioznim u ljudskom Zivotu izuzetno razlicite. Sta je zajednicko Zivotu arhajskog
drustva, u kome je ,, religija svuda* i jasno razgranicenom skupu uverenja, praksi i
institucija, koja pod imenom religija postoje u nasem drustvu? Tumacenje religije
preko razlikovanja imanentnog i transcedentnog jeste korak napravljen po meri
nase kulture (Carls Tejlor).

Religijska uverenja ove ili one vrste postoje u svakom drustvu koje poznajemo.
Njihovi broj i raznolikost su neizmerni. Haralambos kaze da je vrlo tesko dati definiciju
religije koja bi bila dovoljno Siroka da obuhvati sve te raznolikosti, a da istovremeno ne
obuhvati fenomene za koje obi¢no sami ne smatramo da su religije (Haralambos 2002,
431). Etimoloski re¢ religija potice od lat. religio, od religare, Sto znaci spojiti. Aurelije
Avgustin u Drzavi bozjoj, religio dovodi u vezu s religere (ponovo izabrati, zadobiti)
(Vukomanovi¢ 2004a, 235).

Svaka civilizacija je imala neki oblik religijskog i svetog izraza, i zato veliki broj
istrazivaca naglasava univerzalnu prirodu religijskog i svetog. Moguce je zakljuditi,
smatra Jukic, da je religija uvek jednako prisutna u svetu, ali joj se oblici iskazivanja, od
svetovnih do sakralnih, stalno menjaju (Juki¢ 1991, 46).

Manifestacija religijskog fenomena je nesumnjiva, ali je upitno odredenje religije,
jer se njome oznacava redovno vrlo razli¢it, a Cesto i suprotan sadrzaj. Jakov Jukié¢
smatra da teSkoc¢e u definisanju religijskog fenomena dolaze: od objekta religiologije;
od subjekta religiologije; 1 od nau¢ne metode, ugla gledanja (Juki¢ 1997, 24).

Vrlo je tesko pronaéi zajednicki naziv za mnogovrsnost i razli¢itost manifestnih
formi religije 1 svetog za tako raznorodan sadrzaj otelotvoren, sa jedne strane, u
kanibalistickim orgijama 1 kultnoj magiji praistorijskog Coveka, agrarnim Zrtvama
primitivnih naroda, lovu na ljudske glave u lovackim plemenima, erotskom misticizmu
hinduistickog tantrizma, a sa druge strane u visoko eti¢kim religijama poput izvornog
hris¢anskog ¢ovekoljublja i mirotvorstva, ucenja ahimse (nenasilja) u hinduizmu, ideala

bothisattve u mladem budizmu ili sufistickog ispovedanja ljubavi prema Bogu u islamu.
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Druga vrsta teSkoc¢a u definisanju pojma religije dolazi od subjekta verovanja. Po
definiciji nauka tezi objektivnosti istrazivanja, $to nije lako posti¢i kada se ima u vidu
vernikovo religijsko iskustvo koje obuhvata njegovo misljenje, ose¢anje 1 ponasanje.
Razli¢ita metodoloska reSenja i1 teorijske opservacije imaju nauka o religiji i1
fenomenologija religije, jer prva saznajni cilj naucnog istrazivanja religije vidi u njenom
objasnjenju, a druga u razumevanju religije i svetog. Elijade, npr. tvrdi da religijske
ideje nije moguce razumeti njihovim svodenjem na drustvene ili psiholoSke Cinjenice.
Njihovo razumevanje je moguce samo na nacin koji one same odreduju i koji
podrazumeva da potiéu iz Eovekovog dozivljaja svetog. Cak i da religijski doZivljaj
sadrzi neki nesvodivi element, njegovi konkretni oblici mogu da se ispoljavaju
posredstvom psiholoskih i socioloskih procesa. Ovo ne znaci da je sociologija religije
inkompatibilna s fenomenoloskim i hermeneutickim pristupom, §to ¢emo i mi pokusati
da pokazemo u ovom radu.

,Metodoloski agnosticizam® ne vreda nicija osecanja, a sociolog ne mora uvek da
presuduje o istinitosti ili neistinitosti ubedenja koja proucava. Hamilton napominje da
sociologija religije ne zavisi ni od kakvog reSenja pitanja istinitosti ili verodostojnosti
religijskih tvrdnji niti se prvenstveno bavi takvim pitanjima. Istrazivac, sociolog u ovom
sluc¢aju, nema potrebe da zauzima stav 0 tome- odobravajuci, protivan ili neutralan. Sve
zavisi od toga o kakvim verovanjima je re¢, i od okolnosti koje su prisutne u svakom
konkretnom slucaju. Potrebna je, medutim, spremnost da se menjaju sopstveni stavovi i
prihvatanje moguénosti da to dovede i do promena sopstvenog misljenja (Hamilton
2003, 29).»

Tre¢a vrsta teSkoc¢a u definisanju religije dolazi od disciplinarnog pristupa i
upotrebljene metode koja odreduje i1 vrstu definicije religije. Ni socioloSki pristup
religijskom fenomenu i religioznosti, nije jedinstven pa se razlike najeksplicitnije
uoCavaju na nivou globalnih socioloskih teorija: funkcionalisticke, marksisticke,
fenomenoloske, feministicke... Tu su i razli¢ite socioloske Skole od kojih svaka o nosi
SVoju istinu i ne moze se potpuno poreci. One potvrduju i nezadrzivi tok deSavanja u

podrucju religije. Ne samo da ¢ovek u svom pojedinaCnom trazenju nuzno ide prema

% Dok sociolozi religije u Srbiji, manje-vise, u svojim radovima zastupaju glediste o ,,metodoloskom
agnosticizmu®, nesto drugacije stanoviste nalazimo u tekstu Aleksandre Pavicevi¢ ,,Da li su antropolozi
duzni da budu (ne)religiozni?” (Pavicevic, 2009).
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obzorju svetog, ve¢ i drustvo u njihovom zajedni¢kom kretanju. Juki¢ je u knjizi
Buducnost religije (1991) posao od politikoloske sociologije religije, sociologije
religijskog trzista, sociologije nevidljive religije 1 doSao do funkcionalisticke sociologije
religije 1 sociologije svetovne religije. Posle se obrnutim putem vracao od sociologije
implicitne religije, sociologije difuzne religije, sociologije pucke religije na sociologiju
novih religijskih pokreta i sekti. Mi smo se zbog sloZenosti teme koja ranije nije
empirijski istrazivana u srpskoj sociologiji religije opredelili za fenomenolosku teoriju,
svesni njenih ograni€enja, ali i prednosti.”

Ne smemo zaboraviti ni licni stav istraZivaca prema predmetu istrazivanja, tj.
odnosu prema religiji, kako u teorijskim, tako i iskustvenim istrazivanjima religije.
Juki¢ je u pravu kada kaze da je

,»sociolog izlozen unutrasnjem osobnom procijepu: mora u isti mah biti
nepristrasan i dobrohotno suzivljen s religioznoséu vernika koju istrazuje.
Ako religiju mrzi ili prezire nece od nje nista shvatiti, ako je odve¢ uvazava
nece od istrazivanja imati nikakve koristi”(Juki¢ 1991, 23).

Od koje definicije religije po¢i kad ih ima, kako neki autori kazu, preko stotinu?
Religije se, najceS¢e, mogu definisati prema sustini i po funkciji. Tzv. suStinske
definicije religije govore o tome S$ta religija jeste, a funkcionalne definicije religije
govore Sta religija ¢ini. Za Dirkema je bilo klju¢no razlikovanje izmedu svetog i
svetovnog. Religija je, kaze ovaj socioloski klasik: objedinjen sistem verovanja i
veroispovednih obicaja koji se odnose na svete stvari, tj. stvari koje su izdvojene i
zabranjene- verovanja i veroispovedne obicaje koji u jednu jedinstvenu moralnu
zajednicu, zvanu crkva, sjedinjuju sve koji su im privrzeni (Dirkem 1982, 44).
Funkcionalne definicije se ¢esto nazivaju ,,inkluzivnim®, jer u pojam religije ukljucuju
Sirok opseg pojava, pa su presiroke. Sve §to vrSi funkciju religije i1 stvara jedinstvo i
druStvenu koheziju se smatra religijom (npr. komunizam, faSizam i1 nacionalizam).
Takva je Jingerova definicija ,religija je sistem verovanja i veroispovednih obicaja
posredstvom kojeg se grupa ljudi bori sa suStinskim problemima ljudskog Zivota“
(Yinger 1970, 7).

I prema Knoblahu (Knoblauch), nemackom sociologu religije, pokusaji

definisanja religije se dele na 2 kategorije (socioloSki supstancijalni pojam religije i

2L vidi vise u 1V odeljku.
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funkcionalne definicije) mada se u mnogim definicijama mogu naci elementi i
kombinacije obeju kategorija (Luckmann 1980). U glavnim crtama, kaze Knoblauch,
mogu se razlikovati 3 psiholoske funkcije:

-kognitivna funkcija: religija sluzi da se nepoznato shvati, da se duhovno

nadvlada;

-afektivna funkcija: religija omogucuje ophodenje i prevladavanje posebnih

emocionalnih stanja;

-pragmati¢na funkcija: religija omogucéuje prevadavanje posebnih kriznih

situacija i daje sredstva i puteve kako bi se njima bavila.
Najvaznije socioloske funkcije religije su:

-funkcija fundiranja: religija utemeljuje najviSe vrednosti za individue,

grupe drustva.

-funkcija integracije: religija nudi zajednic¢ko jezgro vrednosti, koje odrzava

postojanje kulture.

-funkcija legitimacije: za legitimaciju vlasti, s jedne strane, religijskih

strucnjaka, ili nekih grupa, na primer plemstva.

-Funkcija kompenzacije (Knoblauch 2004, 144).

Funkcionalne definicije isticu slicnost religija (i drugih ideoloskih sistema),
supstancijalne naglasavaju njihove razlike. Funcionalne definicije ne vide specifi¢no
kod religije, pa se njima tesko razdvaja religijsko od nereligijskog (Berger 1974, 125-
133). Zbog toga Rendorf (Trutz Rendtorff) ne koristi pojam religije kao opstu
kategoriju, ve¢ govori o hriS¢anskoj religiji Zapada. Umesto sociologije religije,
sociologija hri§¢anstva- sociologija druStva utemeljena na hris¢anskim gledistima
(prema Knoblauch 2004, 146). Takve supstancijalne definicije se izlazu opasnosti da
postanu ,,etnocentricne®.

Osim dve navedene, postoji i tre¢a kategorija definicija - Politeticke definicije.
Sautvold (Southwold), religiolog, razlikuje monoteisti¢ke i politeisticke klase. Ovaj
autor smatra da monoteisticke klase uklju¢uju grupu ili paket atributa koji su svima
zajednicki, ali koje poseduje svaki pojedinacni ¢lan klase (Southwold 1978, 369). Ovo
je skoro nemoguce jer traga za atributima koji bi bili zajednicki svim religijama.
Alternativa su po Sautvoldu politeticke definicije, koje se takode odnose na povezanu
grupu atributa, ali nije neophodno da svaki ¢lan klase mora imati sve atribute iz grupe.
Fenomen se moze tretirati kao ¢lan klase ako poseduje samo neke od atributa. Sautvold
predlaze grupu atributa, od kojih bi neke trebalo da poseduje fenomen da bi se mogao

smatrati religijom:
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1. Bi¢a i odnosi ¢oveka s njima su u centru paznje;

2. Razdvajanje elemenata sveta na svete i svetovne i stavljanje svetovnih u
centar paznje;

3. Usmerenost ka spasenju od obi¢ne svetovne egzistencije;

4. Izvodenje rituala;

5. Ubedenja koja se ne mogu ni logicki ni empirijski dokazati, niti za
njihovu istinitost postoji velika verovatnoca, ali ih se covek mora pridrzavati
na osnovu vere “mistini pojmovi”, ali koji ne moraju obavezno da budu
lazni;

6. Eticka pravila nastala na osnovu tih verovanja;

7. Natprirodne kazne za krSenje tih pravila;

8. Mitologija;

9. Svete knjige ili sli¢ne uzvisene usmene tradicije;

10. Svestenstvo ili slicna posebna religijska elita;

11. Pripadnis$tvo moralnoj zajednici, crkvi (u Dirkemovom smislu);

12. Pripadnistvo nekoj etni¢koj ili sli¢noj grupaciji (Southwold 1978,
370-371).

Na osnovu ovih atributa nema prepreke za npr. budizam da bude svrstan u
religiju. U hris¢ansko-teistickim definicijama religije bilo je problematicno da se
budizam, hinduizam, konfucijanstvo, Samanizam svrstaju u religiju. Budizam ne
poznaje bozanska bica, ali ima eticka pravila, svete knjige, ubedenja koja se logicki i
empirijski ne mogu dokazati, usmerenost ka spasenju (nirvana)... Sautvold istée niz

prednosti politetickih odredenja religije:

1. Pokazuju da ne treba troSiti vreme na potragu za stvarnom definicijom;

2. Omogucavaju da ukazemo na odredene atribute sa posebnim vredno-

stima, bez tvrdnje da su istinite za sve religije;

3. Omogucavaju da se bolje shvati odnos sveto i svetovno;

4. Religija nije homogen sistem koji odgovara pojedinac¢nim potrebama; ima

rali¢ite forme ponasanja koje teze da se stvore kao odgovor na razliCite

drustvene 1 idividualne zahteve.

5. Ovi atributi najviSe doprinose razumevanju religije ... (Southwold 1978,

371-372).

Prednost politetickih definicija se ogleda u odustajanju od pokuSaja da se religija
definiSe na osnovu jednog zajedni¢kog imenitelja. Prigovor ovom nacinu odredenja
religije je nedostatak kriterijuma za odredivanje potrebnih atributa. U knjizi Homo
viator, koja ve¢ svojim naslovom otkriva osobenost savremene religije, Milan
Vukomanovi¢ ukazuje na teorijske i metodoloSke probleme koji se javljaju kao
posledica divergentnosti pojmova religija, vera i verovanje u uporednoj perspektivi

(Vukomanovi¢ 2008, 22-23). Umesto klasi¢nih pitanja Sta religija jeste (supstantivne
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definicije), ili Sta religija ¢ini (funkcionalne definicije), ovaj autor postavlja pitanje Sta
religija danas sve podrazumeva? Slazemo se Vukomanovi¢evim shvatanjem da ukoliko
zelimo da izbegnemo etnocentricnost 1 redukcionizam, danasnja sociologija religije
mora poznavati komparativnu religiologiju (istoriju religija), antropologiju religije i
njihove rezultate u proucavanju religijskog diverziteta. Uprkos velikim razlikama
izmedu zapadnih, islamskih ili dalekoisto¢nih poimanja religije, Vukomanovi¢ zastupa
stanoviSte po kome bi jedna fleksibilna, politeticka definicija religije trebalo da sadrzi
Cetiri konstitutivna elementa religijskog. On predlaze da se umesto religijskog verovanja
upotrebljava termin diskurs, a umesto rituala, praksa. Diskurs umesto verovanja se
uverljivo obrazlaze time da sami religiolozi nemaju direktan pristup subjektivnim
verovanjima svojih ispitanika. Ta ,verovanja“ se u socioloSkim 1 antropoloskim
istrazivanjima ispoljavaju samo u svom spoljasnjem vidu, podsredstvom diskursa o
verovanjima ili, preko prakticnog ispoljavanja religioznosti u ritualu ili na neki drugi
nacin. Verovanja su, uvek posredovana nekim oblikom diskursa, tako da istrazivaci ne
mogu ste¢i neposredan uvid u njihov karakter. Ni sama verovanja ¢esto nisu originalna,
jer se naslanjaju na ranije diskurse prihvacene religijske tradicije, tako da diskurs
logicki, ali 1 hronoloski prethodi verovanju. Upotrebu termina religijske prakse umesto
religijskog rituala, autor obrazlaze preciznijim odredenjem, jer nisu sve religijske
delatnosti ritualne po svom karakteru. Odnos izmedu religijskih elemenata u istorijskoj i
aktuelnoj perspektivi je dosta kompleksan. Tako religijska praksa moze imati osnova u
diskursu, ali moZze biti i istorijski dosta udaljena od svoje osnove, pa ucesnici u ritualu
koji u€estvuju u ritualu, postujuci ortopraksiju, nemaju nikakva saznanja o ortodoksiji
koja toj praksi prethodi. Ili, zajednica i institucija mogu imati harmonican odnos, ali se
moze desiti da se institucija zatvori u ovire vlastitih struktura mo¢i 1 donekle, ili sasvim
izgubi kontakt s zajednicom. MozZe se dogoditi da institucija favorizuje ortodoksiju
(diskurs), a zajednica ortopraksiju ili obrnuto. Dobro osmisljena empirijska istrazivanja
religioznosti mogu da daju odgovor na koje aspekte ili konstitutivne elemente religije (u
uporednoj perspektivi) mislimo kada govorimo o njenoj revitalizaciji. Da li je tu, s
pravom se pita Vukomanovi¢, re¢ o na primer revitalizaciji religijskog diskursa (npr.
teologije) u svetskim religijama, ili pak o ozivljavanju religijske, pa i ritualne prakse?

Da li se, opet, revitalizuju institucije ili dolazi do ozivljavanja religijskih zajednica?
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M. Vukomanovi¢ naglaSava da bi jedna politeticka definicija trebalo da sadrzi bar
5 konstitutivnih elemenata: religijski diskurs (mythos, logos, ethos); religijsko iskustvo
(eros); religijsku delatnost (ritual, praxis, poiesis); religijsku zajednicu (ethos,koino-
nia); religijsku instituciju (Vukomanovi¢ 2008, 23).

Definisanje religije se u najveéem broju sludajeva, isti¢e Puro Susnji¢, se gradi s
obzirom na zadatak istrazivanja (Su$nji¢ 1998, 32; tom I). U ovom radu je akcenat na
odnosu crkvene i narodne religioznosti i religijskom iskustvu hodoc¢asnika.?? | pored
toga potrebno je imati i neku opstu definiciju religije, kako bismo imali kriterijum za
razlikovanje religijskih ideja, verovanja i ponaSanja od nereligijskih. Ono $to sa
sigurnoS$¢u mozemo reci je da definicija religije ne moze zauzeti mesto istraZivanja, ali
se bez definicije religije ne moze obaviti primereno istrazivanje religije. Mi smo se
opredelili za Su$njiéevu katedralu pojma religije. Ova definicija opsteg pojma religije,
prema autorovom razumevanju, je metanaucna i kao takva nije pitanje bilo koje
konkretne, iskustvene nauke o religiji. Metanauc¢ni pojmovi su sinteti¢ki, sa njima se
traga za sintezom, za onim S§to sadrzaj povezuje po sli¢nosti ili po onome $to je
zajedni¢ko. Susnji¢, tragajuéi za odgovorom na krucijalno pitanje, $ta je religija,
kritikuje vecinu relevantnih, ali neadekvatnih, definicija ovog pojma. Tako on preko
jedanaest negativnih definicija - sta religija nije - dolazi do afirmativne, sinteticke i
slojevite sopstvene definicije (Susnji¢ 1998, 34-74, tom 1). Bard srpske sociologije
religije kaZze:

1. Religija kao vera u Boga je preuska i jednostrana i ne razume verske

tradicije koje ne znaju za boga. Bogovi su prolazni, religija je stalna.

2. Religija kao verovanje u natprirodno (onostrano, transcedentno). Kako
razumeti religije koje uce da je bog u samoj prirodi (deus sive natura)?
Ima kultura koje u svom jeziku ne prave razliku izmedu prirodnog i
natprirodnog.

3. Religija kao verovanje u sveto. Pojam sveto je $iri pojam od pojma
natprirodno, jer sve moze biti sveto, ali sve ne mora biti natprirodno.
Ima religija koje uopste ne poznaju razliku izmedu svetog i svetovnog,
ili je ne razumeju kao ljudi zapadne racionalisticke kulture.

4. Religija kao duhovni izraz osefanja zavisnosti od natprirodnih ili
prirodnih sila. Svaki odnos je na neki nac¢in odnos zavisnosti, ali svaki
odnos zavisnosti nije religijski odnos.

2 Vidi vise u odeljku 11 1.2.
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5. Ako se religija odredi kao verovanje u nesto natéulno ili nadosetilno,
znamo da mnoge natculne pojave nisu religiozne prirode (logicke,
matematicke, filozofske, nau¢ne i umetnicke apstrakcije 1 odnosi).

6. Ako se religija shvati kao pokusaj izgradnje jednog sveta reda nasuprot

svetu nereda, gubi se razlika izmedu religioznog i nereligioznog delanja.

Za Susnjica religija je 1. verovanje u mo¢ (misti¢na, apsolutna zavisnost, kontrola,
uticaj); 2. iskustvo (kognitivno, emocionalno, akciono, misti¢no); 3. istorijski oblici
izrazavanja iskustva (mit-uenje, dogma, ritual-obred, zajednica-organizacija, ustanova,
licnost, harizma); 4. znacaj i znacenje (posledice i smisao) — za pojedinca, grupu,
drustvo, kulturu.

Susnjiéeva definicija - katedrala pojma religije kombinuje normativni sa
deskriptivnim pristupom. Ona polazi od normativne ravni, zatim se kreée prema
iskustvenoj ravni u kojoj je podlozna nau¢nom opisu i proveri u brojnim naukama o
religiji koje uspostavljaju pojmovni aparat o religijskom fenomenu i vrSe njegovu
analizu. Definicija je lako prevodiva u iskustvene pokazatelje religioznosti u
empirijskim istrazivanjima, pruzaju¢i israzivac¢ima razliitih disciplina Siroke
mogucnosti za njeno iskustveno izucavanje i proveravanje dobijenih rezultata. Njegova
definicija religije je i dobar primer za sva ona nastojanja u savremenoj sociologiji
religije da se jasno i definitivno povuce granica izmedu religijskog i nereligijskog
fenomena. Susnji¢eva definicija na teorijskom i metodoloskom nivou, pluralistikog
pristupa religiji, i to pluralistickog pristupa koji ne ostaje samo u okvirima jedne nauke
o religiji nego se zapravo radi o multidisciplinarnom, pluralistickom pristupu
religijskom fenomenu. Zato ovaj iskusni istraziva¢ religijskog fenomena kaze da je
bolje imati neku nego nikavu definiciju religije jer i oni koji u istrazivanje polaze bez
ikakve definicije religije (da ih nebi sputavala) u stvari pretpostavljaju neku definiciju
religije (Susnji¢ 1998, 33, tom 1). Naravno, takva definicija religije za autora nije ni
zatvorena ni veéna, veé privremena i radna definicija. Susnji¢ religiju primarno definise
po svojoj sustini, a ne po svojim funkcijama. U funkcionalistickim definicijama
religije pak situacija oko odredenja religije je sasvim suprotna. Sve $to ima neku
funkciju, ¢ak i kada pojava u strogom smislu reci nema veze sa onim sto se uobicajeno
smatra za religijsko, moze da se tretira kao religija. Na taj na¢in se gubi jasna razlika

izmedu religije i nerelegije zato Sto gotovo sve iz vrednosnog panteona ljudskog
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duhovnog zivota moze wvrsiti funkciju religije. Primer koji ilustruje pristajanje uz
funkcionalisticku definiciju religijskog fenomena je istrazivanje religioznosti u Crnoj
Gori 2000. godine Besi¢ i Pukanovi¢ ,,Bogovi i ljudi”.

U sociologiji religije bivse Jugoslavije, kasnije u hrvatskoj sociologiji religije,
Srdan Vrcan je zastupao, u okviru marksisticke teorije, konkretno-istorijski pristup
religijskom fenomenu (Blagojevi¢ 2004, 229). Vrcanov pristup je sa one strane vec
navodenih odredenja religije kao religije per se u kojima se ono sto je u religiji istorijsko,
dakle promenljivo, prolazno i manifestno posmatra zapravo za sustinu religije kao
epifenomenalno, akcidentalno, jer nije nuzno, nepromenljivo i univerzalno. Medutim,
kao i Susnji¢, i Vrcan je za tzv. iskljuéujuéu sadrzinsku definicije religije u kojoj su
razlike izmedu religije i nereligije jasno odredene: tako je za njega religija ono ,,sto se
predocuje i dozivljava kao transcendentno i ono sto se predocuje i dozivljava kao sveto*
(Vrcan 1986, 19). Upravo po tome §to Vrcan religiju situira unutar konkretno-
istorijskog sveta, on kristaliSe svoje shvatanje kako izvan funkcionalisticke tako i izvan
fenomenoloske tradicije koja bas zeli da razume sustinu religije i njenu specifi¢nost
medu duhovnim pojavama (Zrins¢ak 1999, 156). Za Vrcana su religija i religioznost
problemati¢ne, promenljive, varijabilne, istorijske, drustvene pojave. Religije se radaju,
razvijaju, bujaju, cvetaju ali se i menjaju, upadaju u krize, propadaju, gase se. Tako su za
Vrcana religija i religioznost reverzibilne drustvene i istorijske pojave (kao uostalom i
nereligija i nereligioznost) koje sociologija kao nauka iskustveno istrazuje i kojima ne
treba traziti uzroke u nekim antropoloski datim, nepromenljivim ljudskim potrebama,
niti u nekim temeljnim religijskim situacijama, niti u samoj ljudskoj prirodi (homo
religiosus) ve¢ u konkretnim i promenljivim iskustvenim ¢injenicama ¢ovekovog Zivota
U drustvu. Ovo ,,Vrcanovsko” stanoviSte u Srbiji slede u svojim radovima D. B.
Pordevi¢ i M. Blagojevié.? Cast nam §to smo ubrojani u Jukiéevu sociolosku $kolu, a
svoju ,,pripadnost” potvrdujemo oslanjajuéi se u disertaciji na fenomenolosku teoriju.

Kao podsticajno navodimo Gercovo (smisaono) shvatanje religije. Gercove teorijske

%« dalje se ve¢ina srpskih sociologa religije moze svrstati u dve, uslovno kazano, skole. Jedni se
prikljucuju svojevrsnom smeru sociologije religije, nastalom u negdasnjoj Jugoslaviji, a nastavljenom po
novonastalim drzavama, koji evo sada po drugi put javno krstim Vrcanovska skola. Pored profesora
Vrcana, koji je nesumljivo obojio taj pravac, $koli pripadaju Stefica Bahtijarevi¢, Sergej Flere, lvan
Cvitkovi¢ i, $to da ne, Dragoljub B. Pordevi¢, Mirko Blagojevi¢ i Dragan Todorovi¢. Drugi smer, tj.
Jukicevu skolu, prate, sem Jakova Jukic¢a, Esad Cimi¢, Buro Susnji¢, Nikola Skledar i, §to da ne, Zorica
Kuburi¢, Dragana Radisavljevi¢-Ciparizovi¢ i Danijela Gavrilovi¢” (Pordevi¢ 2007, 12).
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postavke o religiji uglavnom su sadrzane u odeljku, ,,Religija kao kulturni sistem*, u
poznatoj knjizi Tumacenje kultura (Gerc 1998, 1), u kojem on o toj temi govori sa
stanoviSta kulturne dimenzije istrazivanja. Cuveni antropolog religiju smatra delom
kulture*, koji se bavi svetim simbolima, a uloga svetih simbola je ,,da spoji etos jednog
naroda- ton, karakter i kvalitet njegovog zivota, njegov moralni i estetski stil i narav- i
njegov pogled na svet, to jest kako on gleda na Zivotnu stvarnost, kako zamislja
druStveno ustrojstvo®. Ljudi Zele da Zivot ima smisao i da se odvija po odredenim
pravilima. Tri vrste iskustava prete da svet uc¢ine besmislenim haosom. Po Gercu, to su
zbunjenost, patnja i zlo. Prvi nastaje kao posledica neobi¢nih ili dramati¢nih deSavanja,
koja se ne mogu da objasne na uobicajene nacine. Religija daje konacan odgovor, jer
objasnjava ono $to je inace neobjasnjivo. Gerc smatra religijska uverenja nastojanjima
da se neuobicajena desavanja i iskustva ucine, bar potencijalno, objasnjivim. U ova
desavanja, on je sklon da uklju¢i pojave poput smrti, snova i prirodnih katastrofa. Treca
vrsta iskustva koja ugrozava smisao je zlo. Taj osecaj postaje znacajan kad se javi u
vidu svesti o nepodudarnosti moralnog ponaSanja i materijalnog nagradivanja. Dobri
Cesto pate, dok zli bivaju uspesni u zivotu. On kaze da zagonetna neobjasnjivost velike
nepravde pobuduje neugodnu sumnju da u svetu i covekovom zivotu u njemu i nema
istinskog reda — nema empirijske pravilnosti, emocionalne forme niti moralne
doslednosti (Gerc 1998, 149). Religija nastoji da iskustvima, nejednakosti i nepravdi
daje moralan smisao, Zele¢i da pokaZe da su te pojave samo naigled takve. Sire gledano,
one se mogu uklopiti u smisaono ustrojstvo. To je slucaj sa objasnjenjem da se za
nepravde u ovom zivotu naknada dobija u narednom. Ukratko, resavanju problema
zbunjenosti, patnje i zla religija pristupa tako §to prihvata njihovo postojanje i odbacuje
da su te pojave sustinsko svojstvo sveta kao celine, smestajuéi ih u jednu $iru realnost u
kojoj one dobijaju smisao. On ne prihvata psiholoska objasnjenja zasto ljudi prihvataju
religijske ideje. Stvarnu osnovu konkretnih verovanja €ini autoritet ili tradicija. Religija
je, ipak, samo jedan od pogleda na svet. Mehanizam koji stvara veru i ubedenje je, po

Gercu, ritual.

% Pod kulturom Gerc podrazumeva ,,istorijski prenoSen obrazac zna¢enja otelovljenih u simbolima,
sistem nasledenih pojmova izrazenih simboli¢kim formama uz pomoc¢ kojih ljudi prenose, ¢uvaju i
razvijaju svoje znanje o zivotu i stavove prema njemu “ (ibid., 122).
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Blisko nam je i shvatanje Carlsa Tejlora (Charles Taylor) koji se zalaZe za
tumacenje religije preko razlikovanja imanentnog i transcedentnog $to je, po njemu,
korak napravljen po meri nase kulture.

,Umesto da se pitamo da li se izvor nase punoce dozivljava kao unutrasnji

ili spoljasnji, treba da se upitamo ,,da li ljudi priznaju postojanje necega Sto

je transcedentno, §to je sa one strane njihovih zivota“(Tejlor 2011, 26).

Ovaj autor posmatra religiju kao verovanje u transcedentno. Tejlor kaze da govori
0 dobu u kome je samodovoljni humanizam postao opsta opcija, $to nije bio slucaj u
antickom svetu, gde ga je prihvatila samo manjina u okviru elite, koja je 1 sama bila
manjina. Prema Tejlorovoj definiciji, sekularnost je stanje u kome se pojavljuje nase
iskustvo i traganje za punocom; a to je nesto $to svi delimo, kako vernici, tako i ateisti
(ibid, 28).

Religioznost svakako treba razlikovati od religije kao Sireg pojma koja pored
spoljasnje manifestacije uces¢a u obredima religijske prirode predstavlja i individualni
stav, subjektivni dozivljaj, unutrasnji motiv koji je teze operacionalizovati u
socioloskim istrazivanjima. Zbog toga je neophodna komplementarnost istrazivackih
tehnika, koja doprinosi postovanju osnovnog metodoloskog nacela u empirijskim
istrazivanjima da se u stvaranju socioloske iskustvene naucne evidencije Koristi vise
istrazivackih tehnika, pa i iz drugih nau¢nih disciplina. Religioznost se moze definisati
kao ,,subjektivni sistem stavova i kao sistem unutrasnjih trajnih dispozicija koji
ukljucuje verovanja, znanja, ose¢anja i ponasanja” (Kuburi¢ 1999, 77).

Religioznost je socijalnopsiholosko stanje svojstveno veruju¢em ¢oveku koje ima
tri aspekta: saznajni, afektivni i akcioni. Ona jeste jedinstvo verovanja, osecanja i
prakse, koja nuzno prati osoben religiozni dozivljaj... (D. B. Bordevi¢ 2007, 491-493).
Religiozni dozivljaj se najcesce svodi na sveto, sto je, istice D. B. Dordevi¢, susret s
radikalno drukeijim poretkom stvari koji nadilazi ljudsku mo¢, izaziva strah, ali pomaze
i privlaci. Uz vidove pucke, difuzne, civilne, implicitne, sektaske, kultne religioznosti,
kao i religioznosti ,,licnog izbora®, daleko je najrasprostranjenija crkvena, konvenciona-
Ina, tj. klasicna religioznost. Mirko Blagojevi¢ se, takode, bavio socioloski
prihvatljivom definicijom religije i religioznosti (Blagojevi¢ 2004, 213-240). lako se
radi o sociologu religije par excellence, Blagojevi¢ itekako zna granice svoje nauke u

istrazivanju religioznosti.
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,lzuzetna slozenost i slojevitost religioznosti izvire otuda sto ona ide u red

onih pojava u ¢ovekovom individualnom zivotu koje zahvataju najdublje i

najintimnije slojeve uma i duse, prvenstveno kada je na delu doboka

poboznost” (Blagojevi¢ 2004, 236).
Daleko se lakse socioloski moze detektovati formalna vezanost za religiju i crkvu,
pogotovu kada predstavlja obic¢ajnu normu sredine ili legitimaciju drustvenog
polozaja pojedinca ili grupe. Zato se u sociologiji religije ¢esto operacionalizuju u
iskustvenim istazivanjima jos neki pojmovi — crkvenosti, religijskog pripadanja kao i
pojam vezanosti ljudi za religiju i crkvu — sa mnostvom indikatora koji se opet mogu
podeliti na indikatore religiozne svesti i religioznog ponasanja, mada su i neke druge
podele u opticaju: na primer podela na indikatore tradicionalnog, aktuelnog i
dogmatskog odnosa prema religiji i crkvi (Blagojevi¢ 1995; Radisavljevi¢-Ciparizovié
2006). Mnostvo indikatora u empirijskim istrazivanjima religioznosti stanovnistva daje
uravnotezeniju i precizniju sliku religijske situacije na odredenom podrucju. Tako se
stvara iskustvena baza podataka na osnovu koje su zakljucci o religioznosti stanovnistva
mnogo pouzdaniji od zakljuc¢aka istrazivanja u kojima se koristi jedan ili dva
indikatora (najces¢e samoocena religioznosti i verovanje u boga), posebno
operacionalizovanih u javnomnjenjskim istrazivanjima omnibusnog karaktera, ¢ija je
prednost, sa druge strane, u longitudinalnom pracenju posmatranih pojava i upotrebi
istovrsnih tehnika istrazivanja i uzoraka. Osnovni zadatak sociologa je uporedivanje
iskustvenih podataka brojnih istrazivanja. Blagojevi¢ skrec¢e paznju na metodoloski
problem kod izvodenja sintetickih zaklju¢aka o religijskoj situaciji na odredenom
konfesionalnom prostoru. Prvi problem je na nivou operacionalizacije osnovnih
pojmova istrazivanja, a drugi na nivou tumacenja dobijenih rezultata i njihove
medusobne komparacije. Treba voditi racuna o upotrebi razli¢itih indikatora, uzoraka i
ciljnih grupa u istrazivanjima, kao i vremenu istrazivanja sa svim specifi¢nostima

drustveno-istorijskih okolnosti (Blagojevi¢ 2004, 237).

U socioloskim empirijskim istrazivanjima klasi¢na religioznost se obi¢no razbija
na dva konstitutivna elementa: na religioznu svest, u sirokom rasponu verovanja,
osecanja i religijskog dozivljaja bilo da se radi o pripadnosti konfesiji, verovanju u

boga i druge dogmatske postavke religije, i na religijsko ponasanje i udruzivanje kao sto
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je na primer odlazak u crkvu, na liturgiju, post, molitva, materijalna potpora crkvi itd.
(D. B. bordevi¢ 2007, 492; Blagojevi¢ 2004, 238).

Glokova (Glock) definicija pojma religioznosti koju je dao jos 1965. godine sadrzi
5 dimenzija po kojima se moze utvrditi religioznost: verovanje, praksa, spoznaja,
iskustvo i pripadanje.® Fukujama (Fukuyama) je prihvatio Glokovu definiciju i pokazao
da religijsko pripadanje nije, ustvari, sastavni deo religioznosti (prema Akvaviva 1996,
79). Bitne su dimenzije religijskog iskustva kao spoznajnog iskustva. Prema Gloku,
spoznajni aspekt upucuje na Cinjenicu da neka religiozna osoba pristupa odredenom
sistemu verovanja koji se moze temeljiti, s jedne strane, na neposrednom li¢nom
iskustvu transcedentnih ili meta-empirijskih bitnosti, a s druge strane na poznavanju
doktrina ili tekstova koji se smatraju svetim. Sve se to moZe izraziti, u skladu s
drustveno-istorijskim kontekstima u kojima se pojedinci radaju i zive, i kompleksom
religijskih praksi §to ih propisuje religijska organizacija. Struktura religioznosti je stalna
(bilo da se radi o crkvenoj ili van crkvenoj religioznosti, menjaju se samo sadrzaji. Zato
je u operacionalnom odredivanju religioznosti nuzno pozvanje na tri elementarna
pojma- verovanje, iskustvo, praksu. Svaka rasprava o religioznosti pretpostavlja
odredenu teoriju o religiji i svetom, pa prema tome, i o tipu iskustva koje imamo o tim

dimenzijama.

% Reakcije na Glokovo tumadenje nisu bitno poricala korisnost njegove sheme. Posumljalo se da tih 5
dimenzija moze iscrpsti Citavo polje religioznosti, jer ima i drugih, ili da su neke od njih temeljnije, a
druge sporedne- pa bi trebalo pokusati pronaci bitno srediste religioznosti.
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1.1. Tipologije religioznosti

Religioznost se, videli smo, razlikuje od religije kao Sireg pojma, jer je
individualni stav, subjektivni dozivljaj, koji moze biti i misti¢an, znaci tesko empirijski
proverljiv. Teolozi su odavno uspeli da opiSu kategorijama svakodnevnog zivota
razli¢ite tipove religioznosti 1 kao kvalitete 1 kao intenzitete, npr:“Revnosni”, “mlaki”,
“dremljivi”, “marginalni”, “nominalni”, “nuklearni” vernici, “sezonski”, “folklorni
konformisti”, “nepraktikanti”, “uskr$njaci”, itd. (Juki¢, 1973).

Interesantna je tipologija religioznosti Goloua i Sredera (Golow; Schreder) koja je
utemeljena na principu funkcionalne diferencijacije tipova, s obzirom na razliite
potrebe:

1. Ponizni sluga Boziji - onaj vernik koji ima potrebu za poniStenjem samoga
sebe u Sire kosmicko jedinstvo;

2. Potreba samo-ostvarivanja - ovaj tip vernika insistira na potrebi za Zivotnim

potvrdivanjima samog sebe i na potrebi za besmrtnoscéu;

Naslednik porodi¢nih obicaja- insistira na potrebi za sigurnoscu;

Moralista- traga za sigurnim moralnim normama;

5. Bogotrazitelj- tip vernika koji ima potrebu za istrazivanjem i dodirom sa
transcedentnom moci;

6. Sluga Boziji socijalno orijentisan- vernik koji ima potrebu da odredi smisao
vlastitog drustvenog delovanja;

7. Religijski intelektualac- vernik koji ima potrebu za objasnjenjem i
poslednjim znacima egzistencije (prema Aquaviva 1996, 94).

»ow

Najpoznatiji svetski sociolozi religije se vec¢inski slazu da savremeni oblici religije
zahtevaju razli¢ite pristupe. Danijela Ervije Leze (Hervieu-Léger), poznata francuska
socioloskinja religije, u knjizi ,,Hodocasnik i obracenik” (Le Pelerin et le converti,
1999) izdvaja kao konceptualne modele hodoc¢asnika i konvertita. Autorka govori o
pojavi religiozne prakse ,,novog tipa®, potvrdujuci da je shvatiti religijsko polaze¢i od
pokreta i rasporedenosti vernika, mobilnosti i pripadnosti teska stvar, jer figura
religioznog coveka par excellance ostaje lik stabilnog i1 jasno identifikovanog
,praktiénog vernika“. Toj figuri stabilnog i jasno identifikovanog crkvenog vernika ona
suprostavlja tip ,hodocasnika“ i ,obra¢enika“. Frederik de Konink (Fréderic de
Coninck), u prikazu knjige D. Leze, prema njenoj Tabeli tipologije vernika (Hervieu-
Léger 1999, 109) dodao je srednju kolonu/Obracenika.
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Tabelal. Tipologija vernika

Prakti¢ni  hris¢anin  (Le | Obracenik (Le converi) Hodocasnik (Le pélerin)
pratiquant)

Obavezno praktikovanje Svojevoljno praktikovanje | Svojevoljno praktikovanje
Praktikovanje odredeno od | Praktikovanje odredeno od | Samostalno  (autonomno)
institucije grupe praktikovanje

Stalno (stabilno) | Praktikovanje nepomi¢no- | Prilagodljivo praktikovanje
praktikovanje fiksno

Zajednicko (u zajednici) Zajednicko, u zajednici Individualno

U stalnom mestu U stabilnom mestu Pokretljivo, mobilno
Redovno Redovno Prigodno (povremeno)

http://www.temoins.com/reflexions/les-eglises-face-au-defi-d-une-recherche-spirituelle-
fluctuante.html

Iz tabele je vidljivo da obracenik vise li¢i na praktiénog vernika nego na
hodocasnika. Obracenik bez sumlje odgovara jednoj sklonosti danasnjeg drustva:
vrednovanje prijateljskih odnosa, grupnih razgovora i javnog izrazavanja emocija. Ali
hodocasnik predstavlja drugo lice: veliku mobilnost, fluidnu (promenljivu) pripadnost,
funkcionisanje u mrezama, prepletanje mnogostrukih veza i komunikacija....

Slucajevi koje smo mi ispitivali ne uklapaju u ovu podelu i razdvajanje prakti¢nih
ili crkvenih vernika i1 hodocasnika koji se ovde vide kao svojevoljni praktikanti,
samostalni, prilagodljivi, individualni i prigodni vernici.

Navesc¢emo nekoliko tipologija vernika koje su dali sociolozi religije sa ovih
prostora (E. Cimi¢, V. Paviéevié, D. B. Pordevié, 1. Cvitkovi¢), i teolozi (R. Bigovié i
Z. Krsti¢).

Esad Cimi¢ je medu prvim sociolozima religije u ex Jugoslaviji promovisao
sledecu tipologiju (ne)vernika u koju je uveo i devijantne slucajeve:

1. Teoloski ubeden vernik koji je teoloskim putem stekao uverenje o
nuznosti postojanja Boga.

2. Tradicionalni vernik koji ima potrebu za religijskim ispunjenjem. On ne
sumnja u postojanje Boga, ali ne moze da teoloski dokaze, ni sebi ni
drugima egzistenciju Boga.

3. Pokolebani vernik se nalazi na granici izmedu vernika u ateiste.

4. Emotivni ateist koji oseéa da nema Boga, ali nije ustanju da to
racionalnim putem sebi i drugima dokaze.

5. Racionalni ateist koji se postaje u potpunosti ukoliko se pre temeljitije
proslo kroz sve faze od teizma do ateizma (Cimié 1971, 18-19).
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Kao devijantne sluajeve Cimi¢ navodi tipove: prividni vernik- konformista ili iz
prkosa, da bi pokazao svoje protivljenje odredenoj drustvenoj grupi ili ¢itavom drustvu,
koji je u sustini ateista. Prividni ateist u sustini vernik koji se, iz odredenih socijalnih i
psiholoskih razloga ponasa kao ateist, opet iz istih razloga konformizma ili prkosa;
indiferentni vernik, odnosno ateist- nije evidentiran interes za ispoljavanje religijskih ili
ateistickih oseéaja i uverenja (Cimié¢ 1971, 19-20). Dopunjavajuéi Cimiéevu tipologiju
religioznosti, Vuko Pavi¢evi¢ ukljucuje i obredni tip vernika, koji se ispoljava u vrSenju
obrednih radnji, a poseduje malo ili nimalo znanja iz verskog ucenja. Pavicevi¢
zakljucuje da ovaj tip vernika ima obi¢ajno, a ne tipi¢no religijsko osecanje (Pavicevié
1980, 168). Dragoljub B. Dordevi¢ smatra da i danas upravo ovaj obredni tip
preovladuje u Srbiji (Pordevi¢ 2009, 62). U novije vreme, opSirnu tipologiju

religioznosti dao je Ivan Cvitkovi¢, akademik iz Bosne i Hercegovine.

1. Tragaci — tip vernika koji tragaju za duhovnos¢u zavrSe u religioznosti.
Oni ,,otkrivaju religioznost;

2. Konfesionalni ,,povratnik* bez religije (katolicki, pravoslavni,
muslimanski, ateist, indiferentni). Ovaj tip vernika Koristi religiju zbog
licnih interesa, politicke promocije, zadrzavanja drustvene moéi. Uz to,
veliki broj neopredeljenih i ateista u kulturnom smislu se identifikuje sa
nekom od religijskih tradicija (pravoslavnom, rimokatoli¢kom, islamskom);
3. Nacionalni vernik- kod koga religija ne igra nikakvu ulogu u svetovnom
zivotu. Religija je svedena na kulturni sistem, simbol pripadanja odredenoj
grupi. Cvitkovi¢ isti¢e da religija redukovana na ovaj nacin (na nacionalni,
kulturni 1 sl. simbol) moze Cesto da bude izmanipulisana za druStvene
konflikte;

4. Statisticki ,,katolik, pravoslavac, musliman®- radi se 0 necrkvenom tipu
vernika koji ne odrzava povezanost sa religijskom zajednicom i
institucijom, a sebe smatra vernikom. Grejs Dejvi (2005) je to nazvala
»religioznost bez pripadanja“. Ovaj vernik sledi religijske obicaje 1 obrede iz
odanosti prema nasledstvu. Pri popisu ili anketiranju se izjasnjava kao
pripadnik neke od religija, a u svakodnevnom Zivotu zivi daleko od religije;
5. Sezonski obrac¢enik — vernik koji se ispoljava samo kada su u pitanju neka
religijska praktikovanja (krstenje, vencanje, pogreb);

6. ,,Nedeljni krc¢ani i ,,dZzumski muslimani“- tip vernika koji se vernikom
oseca samo nedeljom kada ide u crkvu, tj. petkom kada odlazi u dzamiju;

7. Iskljucivi obracenik - ubeden da svi osim njega grese i da je samo negova
vera prava.

8. Ukljucivi obracenik — vernik koji neguje religijsku spoznaju i toleranciju,
postuje i druga misljenja.

9. Pluralisticki obrac¢enik- prihvata svakoga u njegovoj razliCitosti
(Cvitkovi¢ 2009b, 20-21).
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Posebnu paznju poklanjamo tipologijama vernika koje su dali Radovan Bigovic¢® i
Zoran Krsti¢, koji nisu samo profesori Bogoslovskog fakulteta, ve¢ i1 pastiri u crkvi.
Zato njihova saznanja izviru iz konkretnih iskustava sa vernicima. R. Bigovi¢ je smatrao
da uprkos svim sli¢nostima verovatno svaki ¢ovek veru dozivljava na svoj nacin, kao
Sto je to slucaj sa dozivljajem sveta i samog Zivota. lako su uopStavanja uvek rizi¢na i
jednostrana ¢ini se da danas kod nas, a i u svetu, preovladavaju sledeci tipovi vernika:
utilitarni, intelektualni, moralni, socijalni, nacionalni, estetski i asketsko duhovni tip, i
tek kao osmi pravoslavni tip (Bigovi¢ 2011, 231-236). On je naglasavao da nijedan od
ovih tipova nije Cist, i da se najceS¢e kod ljudi pojavljuje kombinacija viSe ovih

karakteristika.

Sta vera nije, sa pravoslavnog aspekta? Vera nije intelektualno znanje, ni
povremeno religiozno osecanje, koje nastaje i nestaje. Predmet vere nisu
apstraktne ideje, ve¢ konkretne licnosti u koje ¢ovek ima poverenje. Vera
nije neko misljenje, moralni propis, uverenje koje se temelji na umovanju.
Vera nije mehanicko ponavljanje, recitacija onog §to se naucilo, niti je
prihvatanje teorije o stvarima o kojima se zapravo niSta ne zna. Postmoderni
¢ovek veru razume kao nekadasnji stil egzistencije, kao nesto ,,jucerasnje®.
Vera je konzervativizam, nesto $to je suprotno moderni. Obavezujemo se
danas na ono $to je bilo jue. Vera nije nau¢na istina, druStvena navika,
nacionalna tradicija. Vera nije utisak ili ose¢aj, optimizam prema Zivotu,
zadovoljena potreba za sigurnos¢éu. Ipak. Od svega toga neSto i1 jeste*
(Bigovi¢ Ibid, 235-236).

Ono S§to sociolozi religije u Srbiji, npr. Dragoljub B. Dordevi¢ naziva
tradicionalnim vernikom (,,vernik 4 obreda®), za 0. Zorana Krsti¢a su nominalni vernici.
s druge strane tzv. tradicionalni vernici predstavljaju za Krstica najvec¢i pastirski

problem i izazov.

,»Pod tradicionalnim ili kulturalnim vernicima ¢u podrazumevati one koji
odrzavaju u manjem ili ve¢em intenzitetu (stupnjevita religioznost) svoju
vezu sa Crkvom, ali kojima delimi¢no ili u potpunosti nedostaje neki od
navedenih elemenata vere, naj¢esce crkvenost™ (Krsti¢ 2012, 137).

% Pposebnu zahvalnost za svesrdnu podrsku i pomoé u ovom radu dugujem pociviem dr Radovanu

Bigovicu (1956-2012), svesteniku, profesoru, teologu i filozofu ¢ije su gostoljublje, umnost i nesebi¢nost
trajno obasjala srca svih ljudi sa kojima se sretao, bez obzira na njihova uverenja, veru, naciju, zanimanje
i polozaj u drustvu.
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Kod tradicionalnih vernika, uglavnom, se ne moze detektovati eshatoloSko
usmerenje ve¢ okrenutost ka proSlosti sa elementima prirodne religioznosti iz
prethodnog perioda duhovnosti. U slucaju srpskog Pravoslavlja, takav tip duhovnosti je
najc¢eS¢e zasnovan na duhovnosti 19. veka, kaze Krsti¢. Postoji i kategorija nominalnih
hriS¢ana, Cija se veza sa Crkvom najceS¢e svodi na dva obreda, krStenje 1 opelo. Ovaj
autor isti¢e da tradicionalne vernike u jednom druStvu moze da stvori samo veéinska
(drzavna) religija, a o takvoj vrsti hriS¢ana mozemo da govorimo tek od 4. veka. Pre
toga, u periodu Rane i zvani¢no nepriznate crkve, u vreme njenih progona i mucenickog
stradanja hris¢ana za veru, bila je normalna stroga disciplina, gde se odstupanje, za
dana$nje pojmove, ostro sankcionisalo. Tako Citat iz 80. kanona PetoSestog (Quintisext)
Trulskog sabora iz 691. godine koji ponavlja stariji 11. kanon Pomesnog sabora u

Sardiki (Sofiji) iz 343. godine, nam pokazuje granicu vrlo stroge crkvene discipline:

»Ako neki episkop ili prezviter ili dakon ili koji pripada kliru ili laik
nemajuci nikakvu tezu potrebu ili nuznu stvar da za duze vreme otsustvuje
iz svoje Crkve, nego boravec¢i u svome gradu ne dode u tri nedeljna dana
tokom tri sedmice zajedno na sabranje, ako je klirik neka bude svrgnut, a
ako je laik neka bude udaljen od opStenja* (Svesteni kanoni Crkve, prema

Krsti¢ 2012, 137-138).

Poznavanje ovih kanona razoblicava uvrezeno shvatanje da je Pravoslavna crkva
formalno ,,manje stroga“ od Rimokatolicke, i da je to jedan od razloga neucrkovljenosti
pravoslavaca. To samo dokazuje da je naSe neznanje, ili jo§ gore poluznanje, ogromno.
Nije slu¢ajno da se na svakoj Liturgiji, u jednoj od centralnih delova, svestenik moli ne
samo za oprostaj svojih grehova, ve¢ i za neznanja narodna. Proglasenje hriS¢anstva
drzavnom verom u 4. veku (Milanski edikt) je istorijska krucijalna tacka u daljem
razvoju kategorije tradicionalnih vernika. Od tada se javlja drustvena korist (podobnost)
vernika koja po pravilu rada licemerje, Sto je najveca opasnost za Crkvu koja se
vekovima protiv nje borila, neprestalno isticu¢i §ta je pravilo, a Sta izuzetak. Krsti¢
zapaza da Crkva nikada nije odbacivala bilo koju kategoriju vernih ili malovernih, ali da
nikad, sem posednjih vekova, nije sve vrste vernika dovodila u istu ravan. Jasno je
stavljeno do znanja koji su to, s jedne strane, gresi koji nekoga odvajaju od Crkve u koju

on moze da se vrati samo posle iskrenog pokajanja. Re¢ je o tzv. smrtnim gresima:
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ubistvo, preljuba, apostasija.” S druge strane, greh u pogledu praktikovanja crkvenog
zivota je pomenuta granica od 3 nedeljne liturgije neprisustvovanja i neprices¢ivanja,
posve Cega je vernik sam sebe izopstio iz Crkve. Krsti¢ smatra da je do zaborava ovih
sustinskih stavova nastupilo u periodu nerodovnog parohijskog crkvenog zivota (16.-18.
vek). Tada se prebacuje akcenat sa jevandeljske vere i crkvenih vernika, koji su,
svakako uvek u manjini, na konvencionalnu veru i tradicionalne vernike. Kulminacija
takvog tipa duhovnosti nastupila je, kaze Krsti¢, u 19. veku, a do sli¢nih zakljucaka o
padu religioznosti Srba, u istom vremenskom periodu, dosla je istoricarka Radmila
Radi¢:

»Pocetkom 19. veka slabo je ko Ziveo po uzoru na pravoslavne vrednosti 1

moral... U to vreme visoke crkvene polozaje dobijali su samo Grci i to

laskavci 1 oni koji su mogli dobro platiti... Pod knezom MiloSem bilo je vrlo

malo crkava 1 manastira, sveStenika 1 kaludera. U crkvu su slabo dolazili“

(Radi¢ 2009, 79).

Ne zaboravimo da je tek 1879. godine Carigradska patrijar$ija proglasila Srpsku
crkvu autokefalnom, kada je zaveden red u bogosluzenju, ureden Arhijerejski sabor,
uvedene mati¢ne knjige, osnovana bogoslovija, donet prvi crkveni ustav, prvi bogoslovi
se vracaju sa studija u inostranstvu (Ibid., 81-82).

Krsti¢, mozda za mnoge neocekivano, ukazuje da je zapravo 20. vek doneo nove
teoloske tokove i na Istoku i na Zapadu.® Ta se vera, kaze ovaj teolog, posto je
(Krsti¢ 2012, 139-140).%

,Vecina nasih parohijskih, pre svega gradskih crkava ve¢ ima u poslednje
dve decenije izgradeno malobrojno, ali, ipak, ¢vrsto, evharistijsko jezgro
koje sacinjavaju verni koji se po zivljenju svoje vere sve vise razlikuju od
tradicionalnih vernika* (Krsti¢ ibid, 140).

21 Apostasija (gré. amootacia) je religiozni termin koji oznagava otpadnistvo, od vere, a time icrkve, i
predstavlja jedan od najtezih grehova u vecini religija http://sr.wikipedia.org/sr/Apostasija.

% Ako je XX vek doneo uzlet teologije ne mozemo da ne zapazimo da se to opet poklopilo sa progonima
(pravoslavne) crkve u doba socijalizma u Rusiji (tj. SSSR-u) od 1917. godine i Srbiji (tj. Jugoslaviji) od
1945. godine.

-----

kljuéna istrazivanja religioznosti u XX veku koja su radena 1983, 1993. i 1999. godine (Radisavljevi¢-
Ciparizovi¢ 2006).
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U naSem istrazivanju smo se susreli upravo sa ovakvim vernicima. Nasi ispitanici,
hodocasnici, u velikoj vecini su ¢lanovi neke parohijske/zupske zajednice. Pokazalo se
da to Cesto nije njima najbliza crkva po mestu stanovanja, ve¢ da vernici traze

odgovarajucu zajednicu i svestenika. *

¥ Vidi vise u poglavlju V 2.
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1.2. Crkvena i narodna religija i religioznost

Crkvena 1 narodna religija i religioznost su pojmovi koji se neprekidno prepli¢u
kada se istrazuje fenomen hodocasc¢a, koje neki teoretiCari svrstavaju u narodnu
religioznost. Iako je u ovoj tezi akcenat na hri§¢anskim svetilistima, ne smemo da
zaboravimo da je, na primer, muslimanski hadz potpuno institucionalizovan, i da u
njemu nema narodnih improvizacija i odstupanja. Zato je potrebno prethodno definisati
1 razgrani€iti ove termine.

Knoblauh, ugledni sociolog religije, isti¢e da popularna, tj. narodna religioznost
nije neki novi ,,postmoderni* fenomen. Medutim ona, s jedne strane, pokazuje odredeni
prekid s magijskim i okultnim aspektima pokreta Nju Ejdza (New Age) i s
tradicionalistickim aspektima fundamentalistickih pokreta. Iako je delimi¢no integrisana
u religijske organizacije, nju, s druge strane, karakteriSe difuzni stepen organizacije kao
i religijske pokrete i trenutno dozivljava sli¢an porast, kako se, na primer, pokazuje u
sadasnjem tumacenju Bogorodi¢inih ukazanja (Knoblauch 2004, 235). Pojam popularne
religioznosti potice iz romanskog podrucja ,religion populaire®, ,religiosita populare.*
U nemackom govornom podrucju taj pojam je poznat pod imenima pucko verovanje i
praznoverje, pucka poboznost i religioznost. Ovi fenomeni se odnose na nehris¢anske i
vancrkvene izrazajne oblike religioznosti koji sadrZze oblike subjektivne vere,
individualne i takode kolektivne rituale i simbole. Prema Isambertu, moguce je
razlikovati razli¢ite oblike popularne religioznosti:

, Tradicionalni oblici kulta 1 vere koji dolaze do izrazaja, npr. u usmenoj

kulturi molitava za stolom, u religioznom sobnom i zidnom ukrasu, gde je

posebno znacajno slavljenje svetaca. Marginalni oblici vere i religijske

prakse koji se odnose na mnostvo magijskih praksi, kojima se prevladavaju

zivotno znacajne situacije. Oni se mogu posluziti crkvenim modelom, ali 1

imati nezavisne oblike, kao astrologija, lekovita magija i prorocanstvo*

(prema Knoblauch 2004, 235-236).

Masovne religijske fenomene karakteriSe njihova raSirenost, kao na primer
hodocas¢a i procesije i kolektivne ceremonije svetkovanja svetaca. Prazni¢na religija se
odnosi na posebne dogadaje, gde je re¢ o godi$njo-ciklusnim ili Zivotno-ciklusnim

razdobljima. To su svetkovine koje daju ritam privatnom ili grupnom Zzivotu, npr.

ponavljaju¢ih svetkovina (rodendani i imendani) ili etapnih svetkovina (krStenje,
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krizma®, svadba i sl.). Posebno se istice svetkovina Bozi¢a s porodi¢nim, boZiénom
jelkom, kuénim jaslicama (za srpsko pravoslavlje karakteristi¢an je badnjak). U pucku
religioznost se ubraja tzv. pucka povezanost s naviknutim, u detinjstvu naucenim
liturgijskim oblicima, npr. pridrzavanje katolickih rituala koji su ukinuti reformama
Drugog vatikanskog koncila. Popularna religioznost je pre svega jako izraZena u
katolickom podrucju, ali 1 u protestantizmu, iako slabije. Zbog tradicionalnog
protestantskog odbijanja spoljasnjih, objektiviranih oblika poboznosti 1 naglaSavanja
subjektivnog ,,privatnog odnosa“ prema Bogu, za njih je nezamisliv kod katolickog
seoskog puka uobicajeni blagoslov vuc¢ne stoke ili automobila. U srpskom pravoslavlju
karakteristiéne su litije (blagoslov polja) i zapisi (Todorovi¢ 2005). Popularna
religioznost se moze posmatrati kao izraz religioznosti laika koji se stvara protiv onoga
Sto su monopolizovali sluzbena crkva, kler i religiozne organizacije. Popularna
religioznost seoske kulture razlikuje se od popularne religioznosti (malo)gradanskih
staleza. Poljske procesije, blagoslovi polja i vremena kao i1 obi¢ajne zahvale za Zetvu
pokazuju da se sve to odnosi na seoski zivot, dok razli¢ite procesije s vodom i konjima
pokazuju regionalnu crtu — malogradanstva (Knoblauch 2004, 238). Najtipi¢niji i
najmasovniji oblik ispoljavanja narodne religioznosti je pored verskih praznika,
svakako, hodoc¢asce. Tako je pojam narodna religija opsteprihvacen, mnogi ga smatraju
nedovoljno preciznim i predlazu pojmove kao Sto su religija nizih slojeva, pucka
religija, popularna religija, tradicionalna religija ili lokalna religija. Ovaj pojam se
operacionalno uvek svodi na istrazivanje onoga u sta ljudi stvarno veruju i na koji nacin
se religijski ponaSaju za razliku od verovanja i obreda, koje prezentuje zvani¢na crkva.
Veéina domaéih antropologa (T. Pordevié¢ 1984; V. Cajkanovié 1994; S. Petrovi¢ 2000)
govori o spoju narodne 1 hriS¢anske religije izjednacavaju¢i narodnu religiju s
paganstvom. Dusan Bandi¢ je prvi posmatrao narodnu religiju i narodno pravoslavlje
dinamicki, kao promenljive kategorije u istorijskom, socio-kulturnom kontekstu. Ovaj

etnolog (1992, 63-69; 2003, 13-23) je pisao je 0 narodnom pravoslavlju koje je

8 »Krizma (gré.) Potvrda, Miropomazanje (gre.) obred koji je u hriséanstvo dosao iz starih religija. U
Novom zavetu nema dokumenata o ovom obredu. Pojavljuje se tek nakon Il veka, a u X dobija status
sakramenta. Obred obavlja biskup ili svestenik polaganjem desne ruke na glavu krizmanika i mazanjem
osveStanim uljem (kod katolika posvecenje se vrsi na Veliki Cetvrtak) pravi krst na Celu deteta. U
pravoslavlju se obavlja odmah nakon krstenja, a kod katolika na prelazu iz detinjstva u mladalacko doba.
Kod katolika i anglikanaca potvrdu deli biskup, a u pravoslavlju i svestenik. Protestanti su je zadrzali kao
obred, ali ne i kao sakrament ”’(Cvitkovi¢ 2009a, 330).
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drugacije od onoga $ta proklamuje pravoslavna crkva. Uticaj ,,Bandi¢eve Skole“ u
danasnjoj srpskoj antropologiji/etnologiji nije zanemariva.® Zato kre¢emo od njegovog
koncepta ,,narodne religije u Srba. U knjizi Carstvo zemaljsko i carstvo nebesko

Bandi¢ posle opSirne argumentacije zakljucuje:

1) da se narodna religija Srba moze tretirati kao narodna, ali ne

opstenarodna;

2) da se moze okarakterisati kao ,,srpska“, ali ne 1 kao specifi¢no srpska;

3) da se moze identifikovati kao ,,religija*“ ali ne na empirijskom, ve¢ na

jednom, uslovno receno, transempirijskom planu (Bandi¢ 1997, 63).

Pored izlozenog koncepta ,narodne religije, Bandi¢ obrazlaze i koncept
,»harodnog pravoslavlja® koji nastaje u sloZzenom komunikacijskom ¢inu recepcije 1
interpretacije pravoslavlja od strane najsirih slojeva stanovniStva. Recepciju crkvenih
poruka koje vaze kao nepromenljiva kategorija, Bandi¢ tretira kao veru uslovljenu
drustvenim 1 kulturnim promenama koja se Cesto oslanja na ideologiju razli¢itu od
hris¢anske. Bandi¢ kritikuje jednostran pristup kojim se narodno pravoslavlje svodi na
opoziciju hris¢anske i paganske komponente (Bandi¢ 1998, 149). Pravoslavna vera se iz
veka u vek, iz generacije u generaciju obnavljala u svesti narodnih masa ali se,
istovremeno, radala i jedna nova, koja nosi pecat svoga vremena. On je zapoceo svoja
istraZivanja narodne religioznosti u Srbiji u vreme revitalizacije pravoslavlja pocetkom
poslednje dekade dvadesetog veka. Devedesete godine proslog veka su vreme krize,
ratova 1 tranzicije u kome je doslo do desekularizacije u Srbiji 1 promenjene uloge SPC
(Radisavljevi¢-Ciparizovié¢ 2006, 34-42). Bandié, u navedenom periodu, istrazuje kako
narod prihvata poruke crkve i koje mesto one imaju u zivotu ljudi. U empirijskim
istrazivanjima obuhvatio je razli¢ite aspekte narodnog pravoslavlja: religijski, eticki,
politi¢ki, nacionalni. UopsStena karakteristika narodnih interpretacija pravoslavlja je:
pojednostavljena verzija crkvenog pravoslavlja u kojoj nema mnogo mesta za crkveno
ucenje. Ne radi se samo o osiromasenom verskom ucenju, ve¢ i o transformisanom
ucenju koje je dobilo i nove sadrzaje. Profanizacija je, kaZze Bandi¢, jasno uocljiva u
likovima seoskih svetaca, a nije izostala ni njihova nacionalizacija. Vera se samo

manjim delom zasniva na autoritetu Svetog Pisma i Crkve. Verovanje da je Bog

¥ 1idija Radulovié, u ,Predgovoru“ za Bandiéevu, posthumno izdatu, nedovrSenu knjigu Narodno
pravoslavlje, pise da je to ispunjenje duga struke prema jednom od njenih najuglednijih predstavnika u
XX veku koji je najvise u¢inio za promociju i afirmaciju etnologije u Srbiji (Radulovi¢ 2010, 8).
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posebno naklonjen Srbima ukazuje na predstavu o nacionalnom Bogu koji gubi
univerzalni hris¢anski karakter (Bandi¢ 1995, 12).

Nova istrazivanja narodnog pravoslavlja bi mogla da idu u pravcu analize diskursa
razli¢itih manifestacija popularizacije pravoslavlja. S druge strane, trebalo bi istraziti
kako primaoci u tom komunikacijskom ¢inu vrSe recepciju i dekodiranje poruka koje,
zatim, prevode u druStvenu praksu. Slede¢i Bandic¢eve radove Lidija B. Radulovi¢,
etnoloskinja, izdvaja tri moguénosti dekodiranja: crkveno hegemono Citanje koje se
najvise sledi crkveno, meSovito ¢itanje, i opozicono Citanje, koje se potpuno razilazi sa
crkvenim tumacenjima (Radulovi¢ 2007, 121) .

Ivica Todorovié, etnolog, u radu “Rezultati savremenih istrazivanja narodne
religije Srba — opsti presek” (2008) pise da se narodna religija kao odrednica Koristi
prevashodno uslovno, kako bismo jednom sintagmom obuhvatili razlic¢ite sadrzaje
prisutne u tradicionalnim narodnim religijskim shvatanjima. Slazemo se sa ovim
autorom, da narodna religija Srba predstavlja kompleksan fenomen koji se moze
definisati i tumaciti na razliite nacine u rasponu od pomenutih shvatanja,
karakteristiénih pre svega za promisljanje pravoslavnog hris¢anstva od strane seoskih
narodnih masa, do sveukupnog srpskog religijskog konteksta, koji obuhvata i izvorno
pravoslavlje sa njegovim specifi¢énim, srpskim manifestnim izrazima. Kada je re¢ o
savremenom dinamic¢kom obrascu koji presudno formuliSe kontekst narodnih shvatanja
i praktikovanja pravoslavlja — opsta tendencija koju Todorovi¢ naglasava (u vezi sa
odnosom ,,narodnog“ i ,,crkvenog“ modela) jeste priblizavanje narodnih predstava
zvani¢nim crkvenim ucenjima, tako da se, po svemu sude¢i, moze oc¢ekivati dodatna

preformulacija narodnog pravoslavlja u ovom pravcu (Todorovi¢ 2008, 65).
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Shemal. llustrativni opsti kontekst elemenata koji odreduju odnos narodne
religije Srba i izvornog/zvani¢nog pravoslavnog hris¢anstva (Todorovi¢ 2008, 65).

Slazemo se sa Radmilom Radi¢, istoricarkom, da je najprihvatljivije objaSnjenje
da narodna verovanja ne bi trebalo da budu shvacena kao razlicita religija, a kamoli kao
protivnicka religija hriS¢anstvu, ve¢ kao jedna nesistematicna kolekcija razlicitih
verskih fenomena, od kojih je narod u neke verovao u potpunosti, dok je od drugih
uzimao ono §to mu je u odredenom trenutku odgovaralo. Narodna verovanja i
hri§¢anstvo funkcionisali su u praksi paralelno a da oni koji su ih upraznjavali nisu imali
nikakav osecaj protivrecnosti (Radi¢ 2009, 38).

Na primer, u srpskoj narodnoj religiji preovladuje animisticka®* koncepcija smrti
koja se zasniva na uverenju da u trenutku covekove smrti dusa napusta telo. Najvaznija

verovanja su vezana 1 za samrtnika na odru, posmrtni obred i odnos zivih prema

¥ Animizam je verovanje u postojanje individualnih duhova koji nastanjuju prirodne objekte ili
fenomene.
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pokojniku...(Radi¢ 2009, 39). Prema ucéenju pravoslavne crkve smrt je tajanstveno i
privremeno razdvajanje duse i tela, pri cemu se telo vra¢a u zemlju, a duSa nastavlja da
zivi u svom bestelesnom bicu (Madzarevi¢ 2002, 1782). Miroslav Timotijevi¢ naglasava
da su verske reforme ,nastojale da tradicionalnu narodnu religiju, po pravilu
neintelektualnu, emocionalnu, proZetu paganskim verovanjima, preoblikuju u skladu sa
ucenjem baroknog skolastickog bogoslovlja. Neke stare forme narodne religije su
zabranjivane, neke tolerisane a neke podsticane. Zabranjivano je bajanje, a tolerisana
verovanja u kojima su stare paganske forme hristijanizovane u odredenoj meri. U
osnovi verskih reformi bila je namera da se narodna religija zameni privatnom
poboznoscu (Timotijevi¢ 2006, 49). Privatna pobozZnost bila je povezana sa verovanjem
u ¢uda, u cemu su se preplitali hriS¢anski 1 paganski elementi. Verovanje u ¢udotvorne
izvore bilo je popularno, Sto je crkva pokuSavala da kanaliSe. U suocavanju sa boles¢u
posebno je bilo raSireno verovanje u cudotvorne lekove i u isceliteljsku mo¢ relikvija,
¢udotvornih ikona i molitvi (Timotijevi¢ 2006, 240-242). Naravno, Crkva se borila
protiv, vracanja i verovanja, vestiarenja i verovanja u vampire (Radi¢ 2009, 73).

S obzirom da u nasem istrazivanju polovina ispitanika pripada rimokatolickoj
konfesiji navodimo shvatanja Jakova Jukica i Jasne Capo koji su se bavili fenomenom
narodne religioznosti i hodo¢ai¢a. Zeljko Mardesi¢* (alias Jakov Juki¢), hrvatski
sociolog religije, takode, iscrpno odreduje ,,narodsku religiju:

,,Pucka religija je, u stvari vjera naroda u njezinoj jednostavnosti, naivnosti,

neukosti 1 iskrenosti: bez obrade i preradbe... To je vjera obi¢nog puka,

religioznost u neposrednom obliku, samonikla i naravna. U Sirem smislu,

ona je takoder neko kolektivno svjedoCenje, zivljena povijest, skupna

biografija, zajednicki dozivljaj svetoga™ (Juki¢ 1988, 5).

Pucku religiju, prema Juki¢evom svatanju, ¢ine preziveli ostaci arhajskog,
paganskog, predhri§¢anskog shvatanja svetog. Danas su te tradicionalne ideje stopljene
u ,teSko razlucivi sinkretizam®, i svojevrsno jedinstvo paganskog i hris¢anskog,
ateistickog 1 religijskog, svetog i svetovnog. Ovaj religiolog je smatrao da naucni,

sistematski pristup proucavanju koliko drevnog toliko i savremenog fenomena pucke

religioznosti skoro da ne moZe izbe¢i tipi¢na metodska ogranicenja i jednostranosti i

% Zeliko Mardesi¢ se u vreme komunizma i progona religije iz javnosti potpisivao kao Jakov Jukic.
Dragoljub B. Pordevi¢ (2008) ga je, s pravom, uvrstio u 10 klju¢nih jugoslovenskih sociologa religije.
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redukcionizma. Tako se u socioloSkom kontekstu, pucka religija obi¢no posmatra u
projekciji klasne borbe kao sukob siromasnih vernika i bogate Crkve. U antropoloskoj
analizi se posebna paznja poklanja procesu akulturacije, a politikoloSko videnje
redukuje ovu religioznost na ideologiju drustveno-politickih pokreta, i njene
,»oslobodilacke* aspekte (npr. teologija oslobodenja u nekim zemljama Latinske
Amerike). Osnovna zamerka je po Jukicu, da se ni u jednom od ovih teorijskih pristupa,
popularna religija ne posmatra u njenoj sopstvenoj, imanentno-religijskoj perspektivi
(Juki¢ 1988).

U nasem istrazivanju religioznosti hodoc¢asnika u Srbiji oslanjali smo se upravo na
Juki¢evo fenomenolosko shvatanje religije i religioznosti. U puckoj religiji vernik nije
jedino delatni potrosa¢, nego cCesto vrlo mnogo utiCe na oblikovanje shvatanja
bozanstva, prema svojim antropomorfizovanim Zeljama. U tom smislu, pucku religiju,
ne treba, smatra Jukié, suprotstavljati sluzbenoj i u¢enoj nego potvrditi da ona zivi u
posebnim oblicima narodne poboznosti. Vernik nastoji da uspostavi $to jednostavniji,
izvorniji, prisniji 1 neposredniji odnos s bozanstvom. Oseca se odbojnost prema previse
apstraktnoj i dogmatskoj religioznosti teologa. U puckoj religiji preovladuju osecaji nad
razumom, spontanost nad nametnutim, simboli¢cno nad dogmatskim, sudeluju¢e nad
odredenim. Pucka religija obavlja mozda nehoti¢no funkciju kritike odredenih
protivurecnosti sluzbene Crkve u proslosti povezanoj s bogatima i mo¢nim vise nego sa
siromaSnima 1 potlaCenima. Od svih segmenata pucCke religije - pojava hodocasca
najbolje objasnjava savremeno nezadovoljstvo svetovnoséu Crkava. Hodoc¢asnici odlaze
na put, jer traze neko novo, verodostojnije i izvornije sveto mesto 0d onog koje su dosad
poznavali. Poduhvat hodocaS¢enja postaje vrsta pobune protiv starog, istroSenog i
dotrajalog svetog mesta. Svi se slazu da je hodocas¢e podstaknuto najvise ljudskim
iskustvom privemenosti i nestalnosti zivota, pa je najbolje simbolizovano neprestalnim
odlaskom i trazenjem svetog. Hodocasc¢e, prema Tarneru, nastaje kao Zelja da se posete
sveta mesta postanka odredene religije (Turner 1978, 18). Juki¢ (1991) je u svojoj

tipologiji religija, kao posebnu, izdvojio sociologiju pucke religije.* Za njega je pojava i

% Osim sociologije pucke religije, Juki¢ navodi politolosku sociologiju religije, sociologiju religijskog
trzista, sociologiju nevidljive religije, funkcionalisti¢ku sociologije religije, sociologiju svetovne religije,
sociologiju implicitne religije, sociologiju difuzne religije i sociologiju novih religijskih pokreta i sekti
(Juki¢ 1991, 46).
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ozivljavanje pucke religije primer bunta i Cisti masovni revolt naroda za prevare
svetovnih utopija, najviSe izvan Crkve, ali 1 u njoj samoj. Pucka/narodna religija je
zapravo masovna verniCka pobuna protiv narasle svetovnosti. Dok su gradske crkve
obi¢nim danima poluprazne, dotle su svetiliSta, hodoCasnicka mesta, Sve punija
hodocasnika. Nepredvidiva je bila obnova pucke religioznosti. 1z svih krajeva sveta
dolazile su vesti o porastu narodne poboznosti (Juki¢ 1991, 41). Posle dugog i napornog
putovanja zbiva se neo¢ekivani susret vernika sa slobodnim odbljescima transcedencije-
svemocnog, sakralnog. Bez te neugasive potrebe za hodocas¢em brzo bi se istopila i
ugasila i sama religioznost u ¢oveku, smatrao je Juki¢. Fenomenolozi su skloni da
upravo u ¢inu zemaljskog trazenja svetog - Cija je paradigma- putovanje- nadu najkrace
odredenje fenomena religije (Juki¢ 1991, 42).

Pojam pucke poboznosti je samo uzi deo Sireg pojma pucke religije. Pristalice
odvajanja ova dva pojma ne Zele da izjednace pucko s tradicionalnim ili podredenim u
koji bi viSe vodio racuna o tipoloskoj stvarnosti konkretnih iskaza poboznosti (Mardesi¢
2009, 745). Obrednost je bitna osobenost pucke poboznosti, gde je nema, na delu je Sira
1 uopstenija pucka religija. Pu¢ku poboznost odlikuje upravo mnogostrukost i brojnost
tipova iskazivanja: pucki praznici, svecane procesije, hodocas¢a, poboznost krunice... U
radu Jasne Capo, Hodocasé¢a kao oblik pucke pobozosti, proutavanje kultnih mesta
vezana su za lekovitu i isceliteljsku mo¢ vode, tzv. vodice. Vodice su proucavane kao
izraz narodne poboznosti. Sama narodna poboznost se shvata kao poseban nacin
izrazavanja hriS¢anskog vernickog odnosa prema Bogu koji se ogleda u
izvanliturgijskim i neliturgijskim oblicima. Gornju granicu narodne poboZnosti
predstavlja liturgija, a donju magija i narodna verovanja. Po narodnom verovanju, voda
ima magi¢nu mo¢, i uz njenu pomoc¢, ,ljudi su se ,Cistili” od zlih uticaja, branili od
raznih demona 1 lecili. Voda kojoj su pripisivana cudotvorna dejstva, morala je da se
izdvaja od svih ostalih po nekim svojim karakteristikama (Capo 1994, 28).

U studijama slucaja tri izabrana svetiliSta, izvor je srce svetiliSta (Kalemegdan 1

Dunis) ili je njegov veoma vazan segment (Tekije).
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2.Hodocas¢e kao kvintesencijalni ritual

Hodocasée kao kvintesencijalni ritual je prisutno u vecini svetskih religija. Klouti
(Clothey) kaze da je ritual paradigma i1 dramatizacija same svrhe religije (Clothey 1990,
593). Ritual je skup obreda* koji imaju svoje znacenje samo u vezi sa nekim oblikom
verovanja. Da bi obred bio mogu¢, smatra Susnjié, mora da postoji verovanje u
apsolutnu i mistichu mo¢, na koju se moze delovati putem obreda: molitvom, askezom,
zrtvom (Sugnjié 1998, 157). Ovaj autor pise da se u hodo¢aséu o¢igledno pokazuje
kako se sveta pri¢a (mit) pretvara u sveti ¢in (obred), §to ima ne samo verske nego i
socio-psiholoske posledice. Elijade, takode, potvrduje ovu povezanost izmedu rituala i
mita recima da se ne moze se izvesti jedan ritual, ako se ne poznaje njegov nastanak, tj.
mit koji prica kako je obavljen prvi put. Obred je spoljasnji oblik mita: vidljivo
prikazivanje dogadaja iz mitskog u sadasnjem vremenu! ,,Obred nije samo secanje na
sveti dogadaj, nego i njegovo ponovno izazivanje, sada i ovde” pise Elijade (1998) u
delu Mit i zbilja. Mit izrazava rec¢ima, ono §to obred izrazava delima, jedan bez drugog
se ne mogu razumeti. Svako bogosluzenje je sistem obreda propisanih za javno
izvodenje. U nekim religijskim tradicijama, pise Milan Vukomanovié¢, navode¢i islam
kao primer, pravilno izvodenje rituala je vaznije od poznavanja teologije i njenog
tumacenja. Tako u izvesnim slucajevima, ritual predstavlja osnovu za mit, a cesS¢e je da
mit prethodi ritualu (Vukomanovi¢ 2004a, 234).

,Hodoc¢as¢e je, u malom, oliCenje celokupnog zivota religiozne osobe“ kaze

Kluoti. Ovaj autor naglasava da se izraz ,,hodocasce* koristi barem u tri znacenja:

1. ,unutrasnje hodocas¢e®, ,putovanje duse“ u toku Zzivotnog veka
ispunjenog uzrastanjem od duhovnog detinjstva do zrelosti.

2. doslovno hodocaS¢e na neko sveto mesto kao paradigma svrhe same
religije. To doslovno putovanje Tarner je nazivao ,ekstrovertiranim
misticizmom®.

% Interesantno je da je termin obred prvi put u srpskom knjizevnom jeziku zabelezio Vuk Karadzi¢ i to u
crkvenom smislu (Raki¢ 1981, 74). Raki¢ izdvaja, kao osnovno obeleZje obreda, njegov sakralni karakter
i ukazuje na to da bi se obred ,,mogao smatrati posebnom, koherentnom, stilizovanijom i formalizovanom
radnjom — koja moze biti i zasnovana na religijskoj idejnoj osnovi (bilo da se radi o crkvenoj ili narodno-
religijskoj) i religijske, kolektivne i/ili individualne funkcije prezivljavanja (ibid, 85-86). Termin obred se
u savremenoj domacoj antropologiji obi¢no dovodi u vezu sa religijskom sferom, dok ritual ima Sire
znacenje i primenjivost.
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3. Svaki odlazak u lokalno svetiliSte predstavlja hodocas¢e u malom utoliko

Sto u malim razmerama ponavlja neki prelazak, rast 1 iskustvo svetog ili

novi osecaj zajednice koje hodosaée obi¢no pruza (Clothey 1990, 253).

Nase istrazivanje se bavilo lokalnim svetilistima. Neki religiolozi kao Juki¢
(1987) i sam zivot posmatraju kao jedno veliko hodocasni¢ko putovanje. Osim
veze s ritualom, obredom i mitom, hodocasce je neraskidivo povezano sa svetim
mestom. Tarner je pisao da hodocas¢e nastaje kao zZelja i potreba da se posete
sveta mesta postanka odredene religije (Turner 1978, 18). Sveta mesta postoje u
gotovo svim religijama. Izdvajamo Jerusalim, sveti grad, za hriS¢ane, jevreje, ali 1
muslimane. U hris¢anskom svetu putovanje u Jerusalim, obi¢no o Vaskrsu radi
poklonjenja Hristovom grobu, ili 0 Bozi¢u, putovanje u Vitlejem, u mesto rodenja
Isusa Hrista. Hodocasnik je hriS¢anin koji posecuje Jerusalim i druga mesta u
danasnjem Izraelu, vezana za zivot i propoved Isusa Hrista. Pored Svete Zemlje,
za rimokatolike, Rim je mesto hodoc¢as¢a. Za sve muslimane u svetu Meka je
centar hodocasc¢a islama. Osim spoljasnjeg znaCenja hodocas¢a, kojim vernik
potvrduje svoj identitet kao pripadnik odredene religijske tradicije, hodo¢asée ima
i jedno unutrainje psiholosko znadenje (Susnji¢ 2002, 2019). Hododasée je
odlazak na neko sveto mesto koje se prihvata od strane vernika kao sveto, ili u
mesta za koje se veruje da se u njima deSavaju cudesna ozdravljenja: Lurd,
Fatima, Medugorje (Cvitkovi¢, 2009a, 450-451).

»ovetinje su sveta i lekovita mesta, gde su, po predanju, sahranjeni sveci i
pobozni ljudi, ili su tu bile narodne bogomolje ili su to mesta gde vile
ostavljaju narodu lek. Takva se mesta ,,javljaju“ poboznim ljudima u snu; pa
ih oni ociste i proglase za sveta mesta. Svetinje su ,,grobnice* (stari
grobovi), vidarice (izvori koji imaju mo¢ izlecenja), zapisi (drveta), crkvine,
crkve i manastiri. Ova mesta posec¢uju bolesnici radi ozdravljenja“ (Petrovi¢
1948, 344-345).

Pojam hodocasce dolazi od grcke reci hodos — §to znaci put, i odnosi se na

odlazak vernika u odredena sveta mesta. Vrse¢i hodocasée, religiozni ¢ovek doslovno i

simbolicno putuje u sveto srediSte, ¢ime potvrduje svoj identitet pripadnika jedne

specificne religijske tradicije. Kao 1 mnogi drugi rituali, hodo¢as¢e podrazumeva

ambivalenciju i polarnost. Ono povezuje li¢nost s drustvom, lokalno i regionalno s

univerzalnim i globalnim, savremeno s istorijskim, malu grupu sa vanprostornom

zajednicom Koja se okuplja u srediStu. Hodo¢as¢e ima nekih zajednickih crta sa svim



ritualima prelaska u tome $to podrazumeva odvajanje i odlazak, na pocetku, i pripajanje
ili postizanje novog statusa, S§to ukazuje na njegov preobrazavalacki potencijal.

,.Shvatili mi hodoc¢as¢e kao oblik rituala, kao duhovno iskustvo, ili kao
versku obavezu, ono se odvija s namerom duhovnog prosvetljenja i
preobrazenja, 1 utoliko se moze svrstati u obrede prelaza: pocetak putovanja
odgovara odvajanju od ranijeg nacina Zivota, samo putovanje oznacava
prelazni stupanj od svetovnog na sveto, a povratak s puta simbolizuje
povratak Bogu i sebi, preporod povezan sa ose¢anjem prozetosti

svetim“(Susnji¢ 2002, 2019).

U daljem razvijanju i izuCavanju van Genepove troclane sheme upravo je
liminarna faza pruzila moguénost za dalju teorijsku nadgradnju (V. Tarner, E. Li¢, M.
Daglas).*® V. Tarner, doajen u oblasti izucavanja hodo¢as¢a, gradio je na njoj svoj
pojam ,liminalnosti“ (liminality) definiSu¢i je kao prelazno stanje izmedu pripadnosti
prethodnom i ponovnog uklju¢enja u drugo drustvo, neku vrstu limba, razdoblja
neizvesnosti, izolacije, iskuSenja i nerazudenog zajednisStva u kojem su svi ¢lanovi
medusobno jednaki Sto Tarner oznaCava latinskom redju communitas.®*® Tarner je
smatrao da zajedniStvo ne narusava li¢nost. U delu The Ritual Process je tvrdio da
spontanost 1 neposrednost zajedniStva — kao oprecna pravnopolitickom znacaju

(drustvene) strukture - retko moze duze potrajati (Turner, 1989). Njegove teze o

liminoidnom, liminalnosti, antistrukturi i komunitasu, koji oznafava zajednicka

% Van Genep je pokazao da svi rituali prelaza imaju trodelnu strukturu koju ¢ine separacija, liminalnost
ili marginalna faza i (re)agregacija. Separacija podrazumeva odvajanje pojedinca ili grupe iz stare
egzistencijalne pozicije. Liminalnost ili marginalna faza odnosi se na sam proces prelaza, a karakterise je
drustvena bezvremenost i nestruktuiranost. Tre¢a faza, agregacija, predstavlja uvodenje u novu poziciju i
kompletiran prelaz (Van Genep 2005).

% Genep je pokazao da prostor izmedu dva statusa ili poloZaja ¢esto smatra opasnim. Oni koji prelaze iz
jednog statusa u drugi, prolaze kroz fazu ranjivosti u kojoj je njihov status neodreden. On ga naziva
grani¢nim (liminaire), i on se nalazi izmedu dve etape vecine rituala prelaska. Postoji, najpre, ritual
odvajanja, u kome se osoba koja mu je podvrgnuta, odvaja od svog ranijeg statusa... Nakon odredenog
perioda grani¢nog ili uvodnog stanja, ta osoba prelazi u novi status posredstvom rituala uklju¢ivanja
(Hamilton 2003, 252-253).

* Tarner je Sesto govorio o ,komunitasu® ili drustvenoj antistrukturi, podrazumevajuéi pod tim relacijski
kvalitet pune, nesaopstene komunikacije, ¢ak vezu izmedu konaénih i utvrdenih identi¢nosti, koja nije
spontana u svim grupama, situacijama i okolnostima. On razlikuje tri tipa komunitasa: spontani,
»egzistencijalni® tip koji se opire promisljenoj, kognitivnoj i ¢vrstoj konstrukciji; normativni komunitas;
pokusaj da se uhvati i sacuva spontani komunitas u sistemu eti¢kih propisa i zakonskih pravila, sli¢no
Veberovoj ,ritualizaciji harizmatskog“- iako je ovde harizmatsko ,,Svetotrojicno*, neSto Sto pada na
grupu, §to je pre prelazno nego $to predstavlja stalni, li€ni atribut; ideoloski komunitas; formulacija
zapamcenih atributa iskustva komunitasa u obliku Sematskog plana u cilju reforme drustva- ¢ini se da
spada u klasu liminoidnih pojava (Tarner 1986, 40-56).
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osecanja bliskosti, jednu vrstu privremenog zdruzivanja hodocasnika, sadrzavale su
nomotetsku nameru. S druge strane, Bharati smatra da ne postoji nikakav komunitas u
indijskom hodoc¢as¢u (Bharati 1989, 35). Interesovalo nas je da li se uspostavlja
komunitas, i da li dolazi do sukoba medu hodoc¢asnicima meSovitih hodocas¢a u Srbiji,
gde hris¢ani obe konfesije i muslimani Romi, bez obzira na svoje etnicko poreklo i
konfesionalnu pripadnost, posecuju ista sveta mesta.

Pojam identiteta je neodvojivo povezan s pojmom rituala, jer su rituali ugradeni u
identitet zajednice i sluZe da aktuelizuju njegove sustinske karakteristike, a istovremeno,
oba pojma su neraskidivo povezana s pojmom tradicije - u smislu prenosenja vrednosti s
generacije na generaciju. Savremeno hodocas¢e je tacka preseka ova tri pojma, ¢ijim
posredstvom se problematiziju razli€iti oblici identiteta (nacionalni, verski, lokalni,
porodicni....).

Hodocasce se koristi u svim religijama, konfesijama i kulturama i vezuje se za
putovanje van mesta prebivalista, sa ciljem boravka, uées¢a u verskom ritualu i molitve
na svetom mestu. Sam termin hodocasnik se javlja u vreme KrstaSkih ratova i poti¢e od
rec¢i hodos (gr.) — put i reci Cast(nik) u smislu ucesnik u grupi vernika na zajednickom
putovanju do svetog mesta i boravka u njemu radi poklonjenja. Zato se i koristi izraz
poklonik za onoga koji se poklanja svetinjama. U Rusiji se upotrebljava re¢ palomnik
(od palmovnik - onaj koji nosi palminu grancicu). Italijani koriste izraze palmati,
palmageri, palmari, pelegrini. Srednjevekovni engleski pilgrim, starofrancuski
pelegrin, od latinskog pelegrinus, oznacava stranca. Sranstvovanje je u proslosti bilo
neodvojivo od hodocas¢a. U nemackom se koriste 2 termina: Wallfahrt koji oznacava
tradicionalno okupljanje i kretanje u procesiji, dok se Pilgerfahrt ili Pilgerschaft koriste
kada je re¢ o pojedina¢nom, neorganizovanom poklonickom putovanju. Francuzi
poklonika nazivaju pelerin (prema Krstaji¢ 2011, 9).“ Za razliku od reci hodocasnik,
bogotrazitelj, bogomoljac koje se smatraju narodnim, pojam poklonik podrazumeva
bogoslovsko znacenje. Nekada se koristio i termin kalik, od grcke reci kaliga (obuca

koju su nosili hodocCasnici na napornim putovanjima koje je podrazumevalo duga

0 Odatle i re¢ pelerina — odevni predmet, dugacka kisna kabanica koju su uobi¢ajeno nosili hodo¢asnici
na svojim dalekim putovanjima.
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pesacenja (po kaljugama).” Hadziluk (hadz) je re¢ arapsko-turskog porekla. Hadz na
arapskom znaci ,,uteci nekuda® (nadi utociste). Termin hadziluk prihvatila je 1 Srpska
pravoslavna crkva, pa se za one koji posete Svetu zemlju i posete sveta mesta odomacio
naziv hadzija- skraéeno hadzi. Na osnovu gramate koja se dobija od jerusalimskog
patrijarha na prijemu u rezidenciji hodocasnici su po povratku mogli da dodaju uz ime,
a kasnije njihovi potomci uz prezime prefiks hadzi.”

Hodocasce je zauzimalo centralno mesto u zivotu i kulturi ranih hris¢ana. Medutim,
hris¢ansko hodocasce je u osnhovi samog obreda imalo brojne elemente drugih kultura,
koji su se do danas zadrzali u narodu, ali su u periodu uspostavljanja hris¢anstva za
zvani¢nu religiju, propagirani (na ,,obnovljen” nacin) i od strane Crkve i drzave. Tako
se ranohris¢ansko hodocasce razvijalo kao proizvod koji se nadovezao na judaizam, jer je
Jerusalim ve¢ bio utvrden kao sveti grad u kome se nalazila Svetinja nad svetinjama
(Cvetkovska Ocokolji¢ 2010, 226). Mnogi hodocasnici koji su obilazili sveta mesta,
odlazili su istog dana, ali udaljeni putnici su uglavnhom ostajali da prenoce tako da je,
izmedu ostalog, sve veéa posecenost svetinja dovela do izgradnje konaka. Rana
hris¢anska hodocasc¢a, delimi¢no predstavljena kroz putopise,”® govore 0 mesanju
razlicitih kultura i obreda, koje su hodocasnici nosili sa sobom i koje su susretali na
svojim putovanjima u periodu uspostavljanja hris¢anstva za zvani¢nu religiju. Kao
osnovni motiv hodoc¢as¢a ispoljava se zZelja za fizickim ili duhovnim isceljenjem.
Hodocaséa su preduzimale imucnije osobe, ali i manje imucéni vernici su isli u hodo¢aséa
na blize lokacije. Imuéniji hodocasnici putovali su na magarcu ili konju, dok su
siromasniji putovali pesice. Ipak, bez obzira na izuzetan ulozeni fizicki napor, mobilnost
ranih hris¢ana iznenaduje brojnos¢u hodocasnika medu kojima nisu bile retke ni Zene.
Medutim, ono s$to je narocito vazno, a otkriva se kroz navedene rukopise, jeste
savremenost ranih hris¢anskih hodocasnika. Kada se zanemare istorijski elementi i
arhitektura svetinja od 4. do 6. veka, moze se uociti ista zelja za ¢udesnim isceljenjima

za kojima je tragao drevni hodocasnik, podjednako kao i savremeni. Ostroumov

* Naziv kaljace se i danas koristi za vrstu obuce.
2 Vidi u Prilogu fotokopiju Gramate koju je autorka dobila prilikom hodocaséa u Jerusalim (1990).
* Vidi “Hodocasnik iz Bordoa: Putovanje od Bordoa do Jerusalima (333. god)” i “Peregrinato Aetheriae

as loca Sancta- Hodocasce Eterije (Egerije) u Svetu Zemlju (381-384. posle Hrista)” (Stojanovi¢-Nikac,
2003).
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(Ostroumov 2004) navodi da se podvig stranstvovanja (nastao kao posledica preduzetog
hodocasc¢a u cilju iskupljenja grehova) pominje jo§ u Starom Zavetu, ,,to su dani kada
su Jevreji i8li na poklonjenje u jerusalimski hram. Oni su iznajmljivali ¢itave brodove
(ve¢ tada praktikovane ,.carter ture*) kako bi stigli na proslavu Pashe u Jerusalimu (prema
Cvetkovska Ocokolji¢ 2010, 234).

Pjero Tartalo je u knjizi “Blize Bogu: poklonicka putovanja na sveta mesta
hriséanstva”, predstavio 35 hris¢anska svetilista u 22 zemlje sveta, medu kojima je i
Ostrog, najpopularnije hodocasnicko mesto Srpske pravoslavne Crkve.

“Odavanje postovanja svetim mestima jedan je od najstarijih oblika
izrazavanja tradicionalne i popularne hris¢anske vere. | zaista, osecaj
svetosti kao da se materijalizuje na tim mestima na kojima je hrisé¢anstvo
postovano kao izraz bozanskog. Prva mesta koja su vernici posecivali
nalazila su se u Palestini; ona je bila poklonicko odrediste jos u prvim
vekovima Sirenja hris¢anstva. Jelena, majka cara Konstantina, putovala je u
IV veku u Svetu zemlju i to je podstaklo razvoj kulta tamosnjih svetih mesta
i obozavanje verskih relikvija kojima su pripisivane c¢udotvorne moci.
Ukazivanje postovanje svetiteljima, mucenicima, Bogorodici i detetu Isusu
dovelo je do izgradnje svetilista, crkava i manastira koji su postali vazna
hodogasnicka odredista. Dobar primer je Santijago de Kompostela u Spaniji
gde se, po predanju, nalaze grob svetog Jakova i ostaci jednog od
najvaznijih verskih centara hris¢anstva. U srednjem veku broj mesta gde se
sre¢u duhovni i materijalni svet sve je vise rastao. Verovalo se da ¢ovek,
posecujuci ih, moze doci u dodir s bozanskim i stec¢i milost. Takve posete su
posmatrane kao ¢in pokajanja koje ¢e vernika ocistiti od greha i potvrditi
njegove zasluge u oc¢ima Boga. Ta mesta i danas imaju veliki religijski
znacaj za milione vernika koji ¢esto polaze na put pesice kao sto su to cinili
hodocasnici u proslosti. Zbog svoje velike istorijske i umetnicke vrednosti, a
I zato sto se uglavnom nalaze u lepom okruzenju, ovakva mesta su postala
popularna odredista i medu onima koji nisu vernici”’(Tartalo 2010).

Paulo Koeljo (Koelho), cuveni brazilski pisac mnogih bestselera, u svom prvencu
,Dnevnik jednog ¢arobnjaka® (1987) opisao je svoje hodocascée kada je peSice presao
830 km srednjovekovnim putem koji podinje u Pirinejima i vodi preko severa Spanije
do katedrale Svetog Jakova u Santijago de Komposteli. On istice da su u prvom
milenijumu hriS¢anstva bila su poznata tri puta koja su smatrana svetim, a svako ko bi
presao bilo koji od njih sticao je time niz blagoslova i1 oprostenje grehova. Prvi je vodio
do groba Svetog Petra u Rimu, a oni koji su njime hodocastili imali su za simbol krst i

nazivali su se ,,romerosi“- romari. Drugi put je iSao do Svetog Hristovog groba u
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Jerusalimu, a oni koji su njime putovali nazivali su se ,,palmerosi*“- palmari, jer su nosili
kao simbol palmine grancice kojima je Hristos bio pozdravljen kad je usao u grad. I
najzad, postojao je jo$ jedan put, koji je vodio do mostiju apostola Svetog Jakova, koje
su pocivale na Iberijskom poluostrvu, na mestu gde je jedne no¢i neki ¢obanin ugledao
blistavu zvezdu iznad polja. Mesto je postalo poznato pod nazivom Kompostela -
zvezdano polje - i tu je uskoro nikao grad koji ¢e privlaciti putnike iz celog hris¢anskog
sveta. Tim putnicima je nadenuto ime ,,pelegrini, a njithov simbol postala je Skoljka“
(Koeljo 2006, 19).
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2.1. Poklonicko putovanje: razlike izmedu hodocasca i verskog turizma

wImala hodocaséa ove ili one motive, sva su slicna po posledicama: traganje za
zajednicom i samim sobom!* (Puro Susnji¢)

Slicnosti i sustinske razlike izmedu putovanja obojenog verskim sadrzajem i
istinskog hodocasni¢kog putovanja nesumljivo postoje i neophodno je njihovo
pojmovno i naroc€ito pravno-ekonomsko razlikovanje, bez obzira na brojne zajednicke
spoljne karakteristike (Krstaji¢c 2011, 7). Hodoc¢asnicko (pokloni¢ko) putovanje je jasno
pojmovno distancirano od hedonisti¢ko-avanturistickih, edukativnih turisti¢kih
putovanja, iako mnoga od njih u nekom svom segmentu ukljucuju i posete svetim
mestima i prisustvo na bogosluzenjima. lako su mnogi spoljni elementi isti ili sli¢ni, kao
1 destinacije koje se posecuju, hodocasnik se od verskog turiste sustinski razlikuje po
motivima, ciljevima i osecanjima (Krstaji¢ 2011, 47-48). Za hodocasnika je vaznije
molitveno poklonjenje svetinji i ucestvovanje u verskom obredu od razgledanja
istorijskih znamenitosti i atraktivnosti crkvene umetnosti u svetiliStima. lzleti,
ekskurzije, obilasci kulturolosko-edukativnog karaktera ne mogu se izjednaditi sa zivim
religijskim iskustvom vernika, poklonika. Putovanje poklonika nije organizovano radi
zabave, rekreacije i odmora, ve¢ ima bogotraziteljski motiv.

,»Mnogo je i drugih razloga zbog kojih vernici preduzimaju hadziluk, koji je
nekad povlac¢io za sobom niz opasnosti, pa se mnogi sa ovakvih putovanja
nisu nikad vracéali u svoje zemlje. Ovakvi razlozi za putovanje do svetih
mesta, i nekad i danas, mogu biti: isceljivanje od bolesti (gotovo u svakoj
hris¢anskoj zemlji sveta nalaze se mesta na kojima su se deSavala
cudotvorna izlecenja- Lurd u Francuskoj, Ostrog u Crnoj Gori); Osecanje
krivice zbog pocinjenih grehova, i Zelja 1 nada hodocasnika da ¢e se u
svetim mestima hodoc¢as¢a dobiti oprostaj; zahvalnost Bogu za Njegovu
milost i dobrotu, ili davanje zaveta, upravo na svetim mestima hodocasca;
izlazak iz individualnog i poznatog kruga molitve u svom mestu Zivljenja,
sa zeljom da se u zajednickoj, sabornoj molitvi na svetom mestu (dozivljaj
Uskrsa u Jerusalimu, na primer), potvrdi prostorna i vremenska veza s
tradicijom i istorijom* (Jeroti¢ 2002, 2019).

Pojmovno 1 pravno razdvajanje ova dva pojma (hodocas¢a i1 verskog turizma)
imamo u Rusiji. Na inicijativu Ruske pravoslavne Crkve 2003. godine Medureligijski
Savet Rusije je razmatrao pitanje statusa hodocasni$tva u Rusiji i jednoglasno doneo

zakljucak da hodocas¢e nema nikakve veze sa turistickom delatnoS¢u. U Drzavnoj
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Dumi Ruske Federacije i u Agenciji Ruske Federacije za pitanje sporta, fizicke kulture 1
turizma formirane su radne grupe za reSavanje problema u turizmu, u koje su usli
predstavnici Ruske Pravoslavne Crkve. Zato se organizacijom hodocasnickih putovanja
ne moze se baviti bilo ko, ve¢ samo obuceni profesionalci.

Ali, i pored navedene sustinske razlike medu ovim pojmovima, u praksi se
hodocasnik 1 verski turista neminovno susrecu, jer posecuju iste destinacije u isto
vreme. Zato neki turizmolozi koriste termin Homo turisticus religiosus koji putuje iz
razli¢itih pobuda, to jest motivacije koja moze biti:

,ucesée u verskim svetkovinama (posecivanje vasara ili iznosenje
relikvija), potreba za neposrednim susretom sa svetim mestima, izrazito
postovanje prema svetitelju kome je sveto mesto posveceno, poklonjenje
mostima svetitelja i oc¢ekivanje prakticnog efekta (iscelenje) i upoznavanje
korena vlastite verske zajednice — zive u drugom verskom okruzenju i
dolaze u domovinu da bi upoznali kulturu, jezik i veru svojih predaka“
(Stamenkovi¢ 2006, 84).
Hodocas¢a omogucavaju vernicima da steknu uvid u istoriju i snagu religije kojoj
pripadaju, a i da se uvere da su na pravom putu u svom ispovedanju vere i da ucvrste

stavove.

,»Vjernici odlaze u hodoc¢as¢e zbog dva temeljna razloga: radi zadovoljenja

svojih duhovnih i svojih materijalnih potreba... Znatno je veéi broj onih koji

odlaze na hodoc¢as¢e iz svojih duhovnih potreba... Snazni duhovni motivi

jesu Zelja Covjeka za besmrtno$¢u i za sretnim zivotom u vje¢nosti. Zbog

toga hodo¢as¢em na sveta mjesta obavljaju razli¢ite vjerske obrede”

(Vukoni¢ 1990, 136).

Neki hodocaste da bi se ucvrstili u svojoj veri, a neki da bi je pronasli. Vecina
vernika odlazi iz duhovnih pobuda, ne turisti¢ki. Hodocasc¢a su uvek imala iskupljenicki
smisao. Preko hodocas¢a moze da se trazi oprostaj grehova, a motiv moze biti i zavet.
Najcesce se hodocasti zbog molbi za ozdravljenje (dusevno i telesno, li¢no ili bliznjih),
jer se veruje da je molitva izrecena na “svetim mestima” delotvornija. Grupe
hodocasnika su danas u najvec¢oj meri postale najtipi¢nijim figurama “religije u
pokretu”(Mardesi¢ 2007, 305). Moderno hodoc¢asée je po mnogim obelezjima razli¢ito

od poklonickih putovanja u proslosti, Sto je uslovljeno i razvojem saobracaja. Osim

pokretljivosti, hodocasnicke grupe obelezava i privremenost.
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HodoSa¢e ima ocigledne drusStvene dimenzije, jer hodocasnici €esto iz svojih
mesta stanovanja putuju kao porodice ili ,,¢lanovi udruzenja“. Na taj nafin se tokom
putovanja odrzavaju 1 jaCaju lokalne veze. Zato hodocaS¢enje u taj centar moZze
istovremeno potvrditi identitete koji su lokalni, regionalni, nacionalni ili internacionalni.
Potvrda hodocanika ko je on na mnogo geografskih nivoa, ¢ak i kad postaje nesto vise
od onoga Sta je bio pre polaska. Neki posmatraci su uocili jasnu stratifikaciju centara
hodoc¢as¢enja koja se proteZze od ,,univerzalnih®“ do lokalnih centara, gde druStvena
funkcija svakog nivoa tezi da se razlikuje u skladu s razli¢itim vrstama hodocasnika
koje privlacde razliCite vrste centara. Najizrazitija odlika hodocas¢a ostaje njegov
preobrazavalacki potencijal. Ono predstavlja prelaz od individualnosti do zajednistva;
Da li dolazi do preobrazaja i zajedniStva ili komunitasa bilo je jedno od klju¢nih tema za
nase hodocasnike.

U hodocaséu je organizujuéi princip odrediste - ono mesto gde se ,,to* odigralo i
na koje hodoc¢asnik odlazi. Centar hodoc¢as¢enja moze pripadati jednoj od barem tri
vrste: Prototipskoj, sinkretickoj (Tarner), i ekografskoj.

1. Prototipski centar je onaj koji odrazava odredujuce istorijske ili mitske
dimenzije neke tradicije. To moZe biti mesto na kome je, kako se veruje,
osnivac ili neka znacajna licnost ucinila nesto zna¢ajno u svom zivotu (npr.
Jerusalim, Meka...). Odnosi se na kultni centar neke religijske tradicije...
2.Sinkreticki centar je, s druge strane, onaj u kome su u nekom svetom
mestu spojene tradicije koje prevazilaze jednu religiju.

3.Treca vrsta — ekografska. To je centar koji je dobio viSe znacaj zbog svog
geografskog polozaja nego zbog svog teoloskog ili mitskog porekla (mada
su mitovi koji opisuju poduhvate svetih licnosti na tom mestu mogli biti
razradeni tokom njegove upotrebe) (Clothey 1990, 254).

Hodocasni¢ka mesta Punis, Tekije i Kalemegdan pripadaju mesavini prototipske i
ekografske vrste.

U svakom centru hodoc¢aséa, pored glavnog svetilista, postoje i podsvetilista, koja
najcesce odrazavaju lokalne ili narodne tradicije koje ili prethode tradiciji glavnog toka
ili su s njom povezana ex post facto. Pored njih, religijsku auru centara hodocascenja
pojaCava i ,sveta geografija“, reka, jezero, izvor.... Ve¢ smo napomenuli da sva tri
hodocasni¢ka mesta imaju izvor (u Punisu 1 Sv. Petki na Kalemegdanu izvor je

centralno mesto poklonistva). Sveto vreme je isto toliko znacajno kao sveti prostor.
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Hrisc¢ani nastoje da posete Vitlejem na Bozi¢, Jerusalim na Uskrs, jer sveti trenuci

pojacavaju auru povoljnosti 1 mo¢ hodocas¢a.

2.2. Mesovito hodocasce

,Ima slucajeva kada u jedno sveto mesto hodocaste vernici razlicitih vera,
ujedinjeni svetim mestom i svetim trenutkom, ¢ineci zajednicu jednakih u potrazi za
svetim. Ono §to se na svetim mestima cini (moli, kaje, prasta, Zrtvuje itd.), moze da
se razlikuje od vere do vere, ali funkcije su im svuda iste: izrazavaju temeljne
vrednosti vere i njen identitet. Zato jedno sveto mesto ne mora biti ni u kakvom
srazmernom odnosu s njegovim svetovnim znacenjem *“ (Puro Susnji¢).

U potrazi za Svetim vernici razli¢itih vera i konfesija, u naSem slucaju hris¢ani i
muslimani, bez obzira na svoje etni¢ko poreklo i1 konfesionalnu i religijsku pripadnost,
posecuju ista sveta mesta. U radu se najvise oslanjamo na istrazivanje Dejzingsa
(Duijzings), holandskog antropologa, koji se 1991. godine bavio istrazivanjem etnicki i
verski ,,meSovitih“ hodocaséa na Kosovu (pravoslavni srpski manastiri Gracanica i
Zociste 1 rimokatolicko svetiliSte u Letnici). Ovaj autor je posmatrao hodocas¢e kao
laboratoriju identiteta. Dejzings je istrazivao udeo religije u lokalniim, regionalnim i
nacionalnim politikama identiteta. Jedan od njegovih zakljucaka je da religija i ritual
pomazu, s jedne strane, da se ustanove oblici zajednice koja prelazi etno-nacionalne
granice, i, s druge strane da se razdvoje, razgranice 1 ocrtaju etnicki identiteti (Dejzings
2005). Pre Dejzingsa jo§ neki neki autori uocavaju da je prelazenje etno-religijskih
granica na Balkanu bilo Siroko rasprostranjena pojava (Hasluck 1929). Muslimani i
hris¢ani razli¢itog etnickog porekla su posecivali svetiSta druge strane, klanjali se
njenim svecima 1 ogluSivali se o oc€igledne teoloske prigovore verskih ortodoksija.
Zvani¢ne granice nisu najcesce postovane u domenu narodne religije, koju verske vlasti
najmanje kontroliSu (Badone 1990). Mada etno-religijske razlike ne moraju biti
prepreka za ostvarenje izvesnog stepena communitasa (Turner 1974), skladnost i
tolerancija ne vladaju uvek u hodocasnickim Svetilistima. Tenzija izmedu konflikta i
simbioze, narocito u oblasti verskog zivota, jedna je od glavnih tema Dejzingsove
knjige. Zato smo u naSem istraZivanju punu paznju poklonili utvrdivanju komunitasa i
sukoba na odabranim svetiliStima, kao i nacionalnom i verskom identitetu hodocasnika.
Izvestan stepen onoga §to zovemo communitas postoji, ali je uvek posredi nesto

neizvesno, nesto $to se pod odredenim uslovima moze pretvoriti u svoju suprotnost.
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Za razliku od Tarnerovog shvatanja da se hodocasce pre svega odlikuje skladom,
po J. Salnovu hodoc¢as¢e moze biti popriSte nadmetanja i sukoba izmedu lokalnih
zajednica i unutar njih. Pogorsanje etno-religijskih odnosa sigurno utice na ,,ekumenski*
mesSovit karakter hodocasc¢a, pa svetiliSta postaju ZariSta etno-politicke mobilizacije i
nadmetanja. Hodosasc¢e se moze posmatrati i kao sredstvo socijalne integracije i sukoba
(Bax 1995). Ovaj Dezingsov i Baksov zakljuc¢ak se potvrdio i u slu¢ajevima Punisa i
Tekija.

Za nas je posebno znacajan primer Letnice, nekadasnjeg ekumenskog marijanskog
svetiliSta na Kosovu, jer se pokazalo da su Romi koji su nekada hodocastili u Letnicu
presli u Punis, a neki i na Tekije. Dejzings daje kratku istoriju letnicke parohije* kako
bi omogucio sagledavanje tih dogadaja u Sirem istorijskom kontekstu, pa sSmo i mi u
analizi odabranih studija slucaja svetiliSta imali u vidu njihovu istori¢nost, snimak
situacije s terena (2007), kao i sadasnje vreme. Ovaj autor se usredsredio na ulogu koju
su verski rezimi, naroCito katolicka crkva i franjevacka misija, igrali u definisanju i
(pre)oblikovanju lokalnih identiteta.” Dejzingsovo istazivanje pokazuje da etnicki i
verski identiteti nisu tako ¢vrsti kao Sto bi se moglo re¢i na osnovu iskustva Zapadne
Evrope. Jedna osoba moze imati vise od jednog ,,iskljucivog™ identiteta, i moze lakse i
drasti¢nije menjati identitet. Ceste migracije u regionu su u velikoj meri doprinele
zamagljivanju etniCkih 1 konfesionalnih granica. U okolnostima prelivanja 1
egzistencijalne nesigurnosti, identiteti su ¢esto nepostojani 1 slabo definisani pa se €esto
dogadaju pomaci ili transferi identiteta. U ,,tvrdim“ etnickim jezgrima u kojima su
locirani centri moci, poput centralne Srbije, identiteti su, smatra Dejzings, ¢vrsce
zasnovani, a prisustvo drzave postojanije. Slazemo se sa njegovom konstatacijom da je
tokom mnogo vekova Balkan bio granica izmedu Istoka i Zapada. U pocetku je bio
podeljen izmedu Zapadnog rimskog carstva i Vizantije (395 god.), a kasnije je tu podelu
pojacao raskol izmedu pravoslavlja i katoliCanstva (1054 god.). Stanje verskog
suparniStva jo§ je izraZenije posle dolaska trece velike religije, islama. Islamizacija je

posebno pogodila grani¢na podrucja izmedu istocno pravoslavne i rimokatolicke crkve.

* Postoji velika verovatnoéa da je hodo&asée u Letnicu, kao organizovan verski dogadaj, pocelo oko
1866. godine, kad je izgradena nova crkva i u nju unesen kip Gospe (Turk 1973, 26). Bogorodica je otad
privlaéila sve veci broj hodoc¢asnika: katolika i muslimana, kao i pravoslavaca, Cigana i Srba.

** Razvoj marijanskog kulta u Letnici, kao i politika pri¢eséa nekatolika bili su glavno sredstvo
Rimokatolicke crkve, posebno franjevackog reda da ponovo pridobije neke duse koje su zalutale u islam.
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Konverzija je bila sasvim uobi¢ajen proces, kao i rekonverzija, naro€ito u krajevima u
kojima je crkvena struktura bila slabo razvijena. U takvim procesima preobracenja,
obi¢no su vazni ¢inioci privlacenja 1 €inioci pritiska. Tamo gde je islam bio nametnut
silom, preobracenici su Cesto postajali muslimani samo nominalno. Tradicionalno
zatvorene u privatnu sferu, zene su nastavile da gaje katolicke obicaje i verovanja, dok
su muskarci (nastojeci da o¢uvaju prihvatljivo lice u javnosti) lakse prihvatali novu veru
(Dejzings 2005, 31). Pojava osporavanja tudeg identiteta nije karakteristicna samo za
Kosovo. Nestajanje i menjanje etnickog i verskog identiteta odredeno je Sirim
politi¢kim zbivanjima. Mnogo je primera pomeranja identiteta (Dejzings 2005, 45-46).
Iako su etnicki i nacionalni identitet postali glavni identiteti u ve¢em delu Balkana,
verska dimenzija je i dalje ostala jaka. Dejzing se Cesto pitao - Ko je ovde $ta, i $ta je
prvobitno bio?

,Ukratko, niko nije bio ono $to je na prvi pogled izgledalo da jeste, i svako

je osporavao identitet drugih (Dejzings 2005, 70).

U nasSem istrazivanju imamo slucajeve konverzije iz pravoslavne u rimokatolicku
veru usred Beograda!“

I srpska pravoslavna svetilista privlacila su hodocasnike razlicitog etno-religiskog
porekla. Dejzings daje opis tri primera meSovitih hris¢ansko-muslimanskih hodocaséa u
pravoslavna svetilista. Prva dva na osnovu autorovih li¢nih zapazanja (1986., 1990. i
1991), dok je tre¢i zasnovan na analizi novinskih izvestaja (1988). Sabor u manastiru
Gracanica pokazuje, da uprkos izvesnom trvenju, sliku relativne harmonije izmedu
razli¢itih grupa hodocasnika. Drugi primer je Zociste, u blizini Orahovca, gde je sve
veca napetost izmedu Albanaca i Srba, unistila ne samo ,,meSovito* hodocasce, ve¢ je
sruSen 1 manastir. Tre¢i je manastir Ostrog u Crnoj Gori, gde su nastali problemi izmedu
muslimanskih hodoc¢asnika, naro¢ito dervisa i $eiha, i pravoslavnih monaha iz ¢uvenog
svetilista. Da bi otkrili izvore sukoba i uslove sklada, Dejzings poredi ova tri slucaja, a
njegovi zakljucci su nekada veoma slicni onima do kojih smo i sami dosli u nasem
istrazivanju. Naves¢emo neka njegova zapazanja koja se potpuno poklapaju sa naSim.
Prilikom posete Gracanici na Veliku Gospojinu (Uspenje Bogorodice) veé¢ina Roma
muslimana je dolazila dan ranije i logorovala u porti. Medu ciganskim hodocasnicima

ima bolesnika i neplodnih ili trudnih Zena koje obi¢no dolaze u pratnji svoje porodice.

* Vidi poglavlje V 1.
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Svi oni veruju da ¢e no¢ provedena u manastiru ubrzati njihov oporavak, odnosno
pomoc¢i im da zatrudne ili da se lako porode. Vecinu, prisutnih, po Dejzingsu, privlaci,
pre svega, mogucnost da lepo provedu vreme. Malo polje izvan zidova manastira
pretvara se u vasar, gde trgovci prodaju drangulije (Dejzings 2005, 98). Koliko je
Dejzings mogao da proceni u prilikama kada je prisustvovao dogadaju, muslimanski
Romi (Dejzings ih naziva Ciganima) ne uéestvuju u drugim crkvenim obredima uoci
praznika ili na sam dan praznika. Ipak, oni ulaze u crkvu da poljube ikone, upale svece i
ostave male poklone u novcu ili naturi. Zanimljivo, kaze Dejzings, da Cigani obavljaju
svoje obrede individualno ili u malom krugu bliskih rodaka i prijatelja, dok svetkovanje
Srba ima u mnogo veéoj meri kolektivni karakter. Ciganski hodoc¢asnici su 1991. godine
bili proterani iz porte, nije im bilo dozvoljeno da u njoj logoruju, prinose Zivotinje na
zrtvu... Vecina Dejzingsovih opisa kao da preslikavaju Rome u Punisu i Tekijama.*

Evo jo$ nekih Dejzingsovih zakljucaka koje mozemo i sami da potpisemo.

,,Obi¢ni vernici, 1 hri§¢anski i muslimanski, nisu marili za to da 1i su sveci

koje slave muslimanski ili hriS¢anski; ti sveci su naprosto uzivali ugled

cudotvoraca koji su kadri da iscele bolesne ili ispune druge zelje* (Dejzings

2005, 112).

Kao sto je primetio Hasluk (Hasluck) neprijateljstvo izmedu hriS§¢ana i muslimana
koje postoji u teoriji nema veliki znacaj kad je re¢ o narodnoj verskoj praksi. U svom
delu Hris¢anstvo i islam pod sultanima, 1929. godine, objavljeno posthumno, on je
opisao gotovo simbioticki odnos izmedu pripadnika raznih vera i veroispovesti u
Otomanskom carstvu (prema Dejzings 2005, 113). Dakle, hodoc¢as¢a na Balkanu (na
Kosovu, u Albaniji, Makedoniji i Crnoj Gori) Cesto su se odlikovala zamagljivanjem
zvani¢nih verskih granica. Razne grupe hodocasnika naSle su se zajedno u svetom
prostoru svetiliSta i delile su strahopoStovanje prema natprirodnim moc¢ima nekih
svetaca, bez obzira na njihov religijski ,,pecat®. Motivi tih ljudi su bili isti, a verovatno i
univerzalni: zdravlje, blagostanje i sreca za ¢lanove njihove porodice i njih same. Ali,
iako svetiliSta mogu da pomognu u premoscavanju etnickih i verskih razlika i da stvore
izvestan stepen zajednickog identiteta, ona lako mogu da postanu i podruc¢ja nadmetanja
1 sukoba izmedu lokalnih zajednica i unutar njih. Opste politicke prilike 1 njihovi vazni

preokreti imaju ogroman znacaj: oni su pozadina tih sukoba i odreduju njihov krajnji

" Vidi poglavlje V 1.
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ishod. Primer crkvice u blizini Sutomora koja je imala i pravoslavni i katolicki oltar, ali
je ovaj drugi bio uniSten i premeSen iz crkve 1996. godine. Sli¢no, samo malo
diskretnije, se desilo i prilikom renoviranja crkve u Tekijama (1976) kada su izbaceni
boc¢ni oltari, koji su trebali, makar simboli¢no, da budu pravoslavni i protestantski.

U strudijama slucaja Punisa i Tekija oslanjamo se i na koncept kompetitivnog
deljenja ,,competitive sharing® i ,,antagonisticke tolerancije* Roberta Hajdena (Hayden
2002).”® Radi se o toleranciji u minimalistickom smislu, u smislu pukog podnosenja
prisustva Drugog na svojoj “tradicionalnoj teritoriji”. Ovaj termin su Koristili,
antropolozi u kontekstu Juzne Azije i Indije, a sve vise pocinje da se primenjuje kod
Balkanskih drzava. Etnicke i konfesionalne zajednice na Balkanu imale su svoje periode
dominacije, kada su u razlicitim istorijskim periodima jedne bile vecinske, a druge
manjinske. Takva vrsta tolerancije je podrazumevala da vecinska zajednica u vreme
svoje dominacije, dozvoljava drugoj verskoj zajednici gradnju jednog hrama u uzem
centru grada, ali ne vise od toga. Na primer, u osmanskom periodu, u Beogradu je bila
aktivna samo crkva sv. Arhandela Mihaila ili danasnja Saborna crkva, podignuta
izmedu 1837. i 1845. na prostoru Beogradske mitropolije, a posle je, u periodu
pravoslavne dominacije i izgona Turaka iz Beograda, to bila jedna Bajrakli-dzamija
(Vukomanovi¢ 2008, 176).

“8 Prof. dr Robert Hajden 3. juna 2013. odrzao predavanje u Institutu za filozofiju i drustvenu teoriju:
Antagonisticka tolerancija: deljenje i nadmetanje oko religijskih mesta, gde se razmatraju elementi
prostora, vremena i deljenja religijskih mesta koja su isto vreme i sporna, ali i zajednicka religijska mesta
na primerima Balkana i Turske i Portugalije (http://instifdt.bg.ac.rs/crs/desavanja.html).
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3.Turizam
3.1. Verski turizam

Kulturni turizam ima rasplinute granice i predstavlja Siroko podruéje povezanih
aktivnosti piSe Olga Hadzi¢, navodeci brojne vrste kulturnog turizma:

verski turizam,

kulturno istorijski turizam,

LHlife-seeing® 1, life-participating* turizam,
etnicki turizam,

edukacioni turizam,

kongresni turizam,

muzejski turizam,

umetnicki turizam,

manifestacioni turizam (Hadzi¢ 2005, 42).

Ljubisa Mitrovi¢ (2010, 7-14) u tekstu, c¢iji je naslov “Sociologija religije i
sociologija turizma pred sfingom (zagonetkom) verskog turizma”, vesto suceljavaja
homo religiosusa i homo turisticusa kao izraz kompleksne prirode ¢ovekovog bica.
Homo turisticus je po Mitrovic¢u aktivni u¢esnik i protagonist u procesima akulturacije i
interkulturalizma u savremenom svetskom drustvu i doprinosi prozimanju kultura i
civilizacija, Siri vrednosti kulture mira medu narodima, i dovodi do fenomena
globalizacije razumevanja medu razli¢itim narodima, kulturama i civilizacijama. Autor
istice da verski turizam nastaje kao izraz procesa desekularizacije u savremenosti, ali i
iz potrebe za redefinisanjem identiteta koji je u uslovima globalizacije i tranzicijskim
procesima radikalno poljuljan. Religijski turizam se manifestuje se u formi hodocas¢a,
obilaska verskih hramova, svetih mesta, ali i verskih muzeja, biblioteka i drugih
kulturnih spomenika. Verski turizam danas ima ne samo nacionalni, regionalni ve¢ i
medunarodni karakter. On je, sa jedne strane, reakcija na globalizaciju u vidu
mekdonaldizacije kultura, primeéuje Mitrovi¢, a sa druge strane — izraz potrebe za
autentiénim kulturnim dozivljavanjem tradicije, nacionalne 1 civilizacijske. Kao iskusni
sociolog autor uocava drustvenu pozadinu verskog turizma, i njegovo skriveno socio—
kulturno znacenje. Zakljucak je da verski turizam ima identitetsku, integrativnu i
interkulturnu funkciju u savremenom drustvu. Sociologija turizma treba da odgovori na
pitanje koliko turizam pomaze jac¢anju socijalnog kapitala, globalizacije razumevanja 1
saradnje medu narodima i civilizacijama. Sadasnja skromna istrazivacka iskustva u

sociologiji slobodnog vremena i turizma, upucuju na zaklju¢ak da se pripadnici
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»putujucéeg CovecCanstva™ brze oslobadaju predrasuda, otvoreniji su u komunikaciji sa
drugim grupama i sredinama, 1 manje su ksenofobi¢ni jer poseduju veci prag etnicke i

civilizacisjke tolerancije.

O hodoc¢as¢éu kao znacajnom obliku verske prakse i formi verskog turizma, 1.
Cvitkovi¢ istice da ona pociva na dva nacela: 1. nacelo jednakosti (jer pripadnici svih
slojeva i grupa posecuju hodocasni¢ko mesto) i 2. nacelo solidarnosti (ljudi razlicitih
nacija, rasa 1 slojeva su u hodocasc¢u jednaki). Hodo¢as¢em se ostvaruje, pisSe Cvitkovic,
medusobna povezanost, razvija se osecaj pripadnosti istoj grupi, zajednici, a ovaj oblik
religijske prakse ostvaruje medureligijsku, medunacionalnu pa i medudrZzavnu
komunikaciju (Cvitkovi¢ 2007, 306-308).

Gisbert Rinsede (Rinschede), nemacki geograf, podelio je forme religijskog
turizma na osnovu duzine posecivanja ,,svetih mesta“ (Rinschede 1992).

1. Kao prvo, postoji kratkotrajni verski, ili religijski turizam, koji predstavlja
ograni¢ena putovanja na malu razdaljinu, gde je obi¢no cilj putovanja odlazak u
religijski centar na lokalnom, regionalnom, supraregionalnom nivou, uz tendenciju
ucesca u nekoj proslavi, konferenciji ili crkvenom saboru. U pravoslavnoj crkvi to su
obi¢no sabori i vasari koji se odrzavaju u odredene dane. Oni su pored crkvenog imali i
trgovacki i kulturni znacaj, dok danas imaju vise turisti¢ki znacaj (Seéibovi¢ 1995, 130).
Ovde spada jo$ jedan oblik turisti¢kih kretanja, a to je posec¢ivanje manastira, Koji je
poslednjih godina izuzetno razvijen vid putovanja kod nas.

2. Kao drugo, postoji dugotrajni verski ili religijski turizam, tzv. velika hodocasc¢a,
koji obuhvata posetu religijskom centru na viSe dana ili cak nedelja. Fluktuacija
hodoc¢asnika se povecava u vreme ceremonija ili praznika, a smanjuje u vreme
ekonomskih kriza ili ratova. Takav je centar Jerusalim, u koji dolaze hodocasnici triju
religija: hriS¢anstva, judaizma i islama.

Na prostoru bivse Jugoslavije teorijom verskog turizma vise su se bavili hrvatski
teoreti¢ari turizma i sociolozi, a kod nas samo delimi¢no u svom nau¢nom radu Z.
Jovici¢, S. Markovi¢ 1 S. Unkovi€. Pravoslavlje je, po re¢ima Igora Stamenkovica koji
se u novije vreme bavi fenomenom religioznog turizma u Srbiji, bilo skoro potpuno
izopSteno iz naucno-istrazivackog rada nasih tadasnjih teoretiara turizma, koji su svoje

prve ozbiljnije radove pisali posle Drugog svetskog rata, a uglavhom na temu
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katoli¢anstva (Stamenkovi¢ 2006, 46). U svojoj knjizi Turizam i razvoj (1987) Boris
Vukoni¢ daje prvi opSirniji prikaz odnosa religije 1 turizma u jugoslovenskoj stru¢noj
turistickoj literaturi. Ovaj autor ukazuje da odnos religije i turizma dolazi do izrazaja na
raznim podruc¢jima, a posebno su zanimljivi kontakti koje vernici na svom turistickom
putovanju uspostavljaju s vernicima drugih veroispovesti. Po njegovom misljenju, za
pravilno shvatanje verskog turizma i njegovog subjekta, turiste vernika (kao specifi¢noj
vrsti turistickog korisnika) veoma je vazno napraviti razliku izmedu termina religijski i
religiozan. Razlika je uslovno rec¢eno u stepenu i intenzitetu verovanja i osecanja. Tako
se utvrduje kategorija turiste hodocasnika.

1.Religiozni turista (turista vernik) je vernik ubeden u svoje verske stavove

koji redovno ispunjuje svoje verske obaveze. Prilikom odabira turisticke

destinacije veoma je vazno da ima pristup sakralnim objektima (odlazi

redovno na sva Bogosluzenja).

2.Verski ili religijski turista po motivaciji sli¢niji je klasicnom turisti. U

odnosu na prvi tip turiste, on ima odredene rezerve prema verskim nacelima,

manje poznaje teoloske dogme, a Sveta mesta ne posecuje iskljucivo iz
verskih pobuda, ve¢ 1 iz znatiZelje. Ovde ustvari dominira kulturolosko-

vaspitni aspekt putovanja (Vukoni¢ 1990, 98).

Iz predhodno navedenog vidimo da razli¢ite kategorije turista imaju razli¢it
intezitet motiva. Smit (Smith) je 1992. godine izveo Semu prema kojoj se jasno vidi da
izmedu zasebnog sekularnog turiste (kategorija E u tabeli) i hodocasnika (kategorija A)
postoje tri varijacije (Sema 1). Terminom verski turista ¢emo se sluziti kada mislimo na
turistu koji pored verskih motiva na put krece i iz drugih razloga ili koristi priliku da
tokom hodocaséa ukljuci i elemente klasi¢nog turizma. Smit je ukazao da postoje verski
turisti koji su viSe hodocasnici, manje turisti (B), oni koji su podjednako turisti i
hodocasnici (C), kao i oni koji su pre svega turisti, a hodoc¢asce koriste kao priliku za
putovanje (D) (Fernandes et al. 2003). Uocava se da su motivi ovih kategorija posetilaca
vrlo razli¢iti, shodno njihovim shvatanjima vere i njithovom posStovanju sakralnog.

Stoga, mozemo govoriti o odnosu dijametralno udaljenih arhetipova hodocasnika i

turista (prema Stamenkovi¢ 2009, 87).
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Sema 2. Smitova Sema odnosa turizma i hodocas$¢a sa kategorijama turista

Hodoc¢asnistvo Turizam
A B C D E
Sakralno Verski turizam Sekularno

Izvor: Tourism Board of Leiria/Fatima, 2003. (prema Stamenkovi¢ 2006, 87 ).
A-hodocasnici, B-vise hodocasnici, manje turisti, C- podjednako i hodoc¢asnici 1 turisti,
D- manje hodocasnici, viSe turisti i E- turisti.

Kulturni i verski turizam se u osnovi spajaju u intelektualnom osecaju
bivstvovanja, verski turizam pocivajuci na religioznim aktivnostima i ¢udima koje na
specifican nacin ostvaruju osecanje zajedniStva u okruzenju, a kulturni pocivaju¢i na
umetnickim, kulturnim dogadanjima i aktivnostima koji nas povezuju sa generacijama
ispred nas. Ovo ukazuje da se dva vida turista u osnovi objedinjuju, ali spoljna
manifestacija njihovih potreba, odnosno motiva ih segmentise u razlic¢ite grupe (prema
Stamenkovi¢ 2009). Ako bismo davali ocenu savremenih hodo¢a$¢a mogli bismo reéi
da se njihov karakter kre¢e od jednog oblika turizma pa do autenticnog duhovnog ¢ina
(Kevezdi 2005). Nije lako utvrditi gde prestaje turizam a nastaje hodocasce, ili gde se
hodoc¢asée pretvara u turizam. Za prakti¢nog vernika, mesto hodocas¢a ima duhovnu
dimenziju, a za ostale je turisticka destinacija. Mardesi¢ isti¢e da nije isto kad Zupski
vernici odlaze na hodocasce, da bi ucvrstili svoju veru, i kada mladi putnici sakralnog
turizma podu u avanturu traZenja smisla u uslovima potpune nesigurnosti i
privremenosti. Oni su vise trazitelji vere nego njeni posednici. Hodoc¢asc¢a doprinose
razvoju turizma, jer uticu na medureligijske i medunacionalne komunikacije. U nekim
religijskim zajednicama postoji pisana obaveza vernika da posecuju odredena mesta
znacajna za verski zivot. [z toga se razvio “religijski turizam”. Pored hodocasnika, ostali
posetioci svetih mesta, prema njihovim motivima, mogu se svrstati u kategorije:
Ljubitelja sakralne umetnosti, postovaoci nacionalne tradicije i obicaja, izletnici iz
obliznjih gradova, izletnici u toku godi$njeg odmora, ljubitelji kulturno-istorijskih
spomenika (Krstaji¢ 2011, 56).
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3.2. Verski turizam u Srbiji

Opredeljenje Srbije za turizam kao jednu od strateskih grana razvoja i za
turisticku valorizaciju izuzetno bogatog sakralnog fonda potvrdili su opravdanost
ulaganja u razvoj ovog segmenta turisticke delatnosti koja moze da doprinese privrednoj
i kulturnoj promeni, a samim tim i ugledu Srbije u medunarodnom okruzenju.
Neophodna je saradnja izmedu Crkve 1 drzave u cilju razvoja hodoc€asnickih putovanja i
verskog turizma, a samim tim i svih sekundarnih ekonomskih, demografskih i kulturnih
efekata koji se postizu tim razvojem. U Srbiji je ova vrsta putovanja u zape¢ku u odnosu
na druge vidove turizma. Godine 2008. Vlada Republike Srbije proglasila je ovu
privrednu granu za jedan od Cetiri sektora prioriteta za obnovu i razvoj Srbije. Ali u
planskim dokumentima hodocasnistvo i verski turizam se pominju uzgred kao segment
kulturnog, nauc¢nog i edukativnog turizma. Novi zakon o turizmu (13. maj 2009.) nije
doneo nista novo. Partnerski odnos crkve i drzave je neophodan uslov za razvoj verskog
turizma naglasava Slavko Krstaji¢ (2011) u knjizi Trazenje Boga dusom. lgor
Stamenkovi¢ u svom magistarskom radu pise o pozitivnim i negativnim aspektima koje
turizam prouzrokuje u verskoj turistickoj destinaciji. Ovaj autor ukazuje i na Cinjenicu
da samo kvalitetnim menadzment strategijama i konkretnim akcionim planovima kao i
prethodno sprovedenim marketing promocijama, moze da se razvija turizam po
principima njegove odrzivosti. Vise nego dragocen je i specijalisticki rad Sladane
Nedeljkovi¢ ¢&iji je cilj bio da izvrsi turisticku valorizaciju manastira Purdevi Stupovi u
Rasu uz primenu savremenih modela turisticke valorizacije kulturnih dobara, medu
kojima posebno mesto zauzima model subindikatora Hilary Du Cros. Subindikatori,
koji procenjuju Trzisnu privlacnost kulturnog dobra, faktori znacajni za dizajniranje

turistickog proizvoda i sektor upravljanja kulturnim dobrima, su:

1.Ambijent, 2. Mesto dobro poznato van lokalne oblasti, 3. Istorijska
vrednost, druStvena vrednost i vazan nacionalni simbol, 4. Evokativno
mesto, 5. Poseduje osobine koje ga jasno diferenciraju od okolnih kulturnih
dobara, 6. Blizina drugih spomenika kulturne bastine, 7. Privla¢nost za
specijalne potrebe i destinacija se asocira sa kulturom, 8.
Komplementarnost sa drugim turistickim proizvodima na destinaciji,
odnosno u regionu, 9. Turisti¢ka aktivnost u regionu, 10. Dozvoljenost
pristupa svim elementima kulturnog dobra, 11. Procena dostupnosti
kulturnog dobra, 12. Retkost kulturnog dobra (unikatnost) i estetska
vrednost, 13. Gostoprimstvo, 14. Usluzne pogodnosti na nivou destinacije,
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15. Naucno-istrazivacka vrednost, 16. Retkost kulturnog dobra, 17.

Reprezentativnost za destinaciju (Nedeljkovi¢ 2006, 18-64).

U zakljucku navedenog rada Nedeljkovi¢ kaze da se u celom svetu pridaje
izuzetno veliki znacaj kulturnom turizmu kao sredstvu razmene kulture medu narodima,
Sto treba da doprinese 1 boljem razumevanju medu ljudima. | pored nesumljivih resursa,
Srbija do sada nije imala osmisljenu, planiranu i organizovanu kulturno-turisticku
ponudu. U svim akcijama koje ¢e biti usmerene na razvoj kulturnog turizma u Srbiji
markentiske aktivnosti su imperativ, koje treba da budu zasnovane na principima
integralnog markentinga i odrzivog razvoja turizma, sto ¢e omoguciti koordinirani rad
svih subjekata kulturnog turizma (Nedeljkovi¢ 2006, 83-84). Turizmolozi kao $to su I.
Stamenkovi¢ (2006, 2009) i S. Nedeljkovi¢ isticu da su pravoslavlje i turizam spojivi
samo ukoliko zahtevi turisticke privrede ne naruSavaju crkvene dogme i vrednosti,
odnosno nacela evharistijskog zivota u crkvi. Kada je re¢ o verskom turizmu, crkvenim
i manastirskim celinama, nije pozeljno menjati njihovu osnovnu namenu. U turizmu je
ucestala pojava da se spomenici ureduju za neke druge kulturne sadrzaje (kao muzeji ili
prostori za kulturne priredbe i festivale). Tada bi bilo neophodno, uz postovanje
crkvenih propisa, takva desavanja prilagoditi duhovnim, to jest religioznim potrebema
samo do prihvatljivih granica. Hodo¢asnici u velikom broju pose¢uju manastire i druga
Sveta mesta najcesce za vreme crkvenih praznika (hramovne slave), ali i bilo kog vida
slobodnog vremena (godisnji odmor, vikend, produzeni vikend, Skolski raspusti,
bolovanja) (prema Stamenkovi¢ 2006, 86). S obzirom da potpadaju pod formu
kratkotrajnog verskog turizma, manastirski kompleksi se ubrajaju u sekundarne
destinacije, jer se turisti uglavnom zadrzavaju nekoliko sati, a izuzetak su ucesnici
pojedinih skupova ili proslava, koji ostaju po nekoliko dana. U Pravoslavnoj crkvi samo
oni gosti koji dobiju blagoslov igumana manastira, mogu da se zadrze duzi vremenski
period u manastirima. Upravo to kratko zadrzavanje u manastirima je, po shvatanju
Vesne Nikoli¢, klju¢ni argument da se posete manastirima ne mogu smatrati turizmom,
jer tamo hodocasnici, najces¢e, borave manje od 24h, $to po definiciji formalno spada u

izlete.® Ova autorka na osnovu uradenog istrazivanja zakljucuje da posetioci sakralnih

* Nikoli¢ Vesna je doktorat, Verski turizam i Srpska pravoslavna crkva, odbranila na Univerzitetu
Singidunum na Fakultetu za turisticki i hotelijerski menadzment 2010. godine.
http://www.singipedia.com/content/1156-Verski-turizam-i-Srpska-pravoslavna-crkva
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objekata SPC u najvecoj meri dozivljavaju svoje svetinje kao kulturno-istorijska dobra,
a ne kao duhovne centre.*® Na osnovu toga V. Nikoli¢ zakljucuje da posete manastirima
u najvecoj meri ne spadaju ni u verski turizam, ni u poklonicka putovanja, nego u
kulturni turizam, sto je posledica komunistickog tretmana manastira kao kulturno-
istorijskih dobara (Nikoli¢ 2010, 310). Ako su posete manastirima deo kulturnog
turizma, zar nije opet u pitanju turizam, ¢ija je podvrsta verski turizam!

Stav o religioznosti i samoj religiji veoma se razlikuje medu turistima, a od njega
zavisi snaga uticaja religijskog motiva koji dovodi do turistickog kretanja. Pored
religioznosti, turiste privlace razliCiti oblici atraktivnosti i autenti¢nosti koji su uvek
prisutni u sakralnim objektima i manastirskim kompleksima. Jako je vazno da stepen
turisticke posecenosti bude jedan od parametara za ocenjivanje privla¢nosti odredenog
objekta. Ipak, to nije moguce ta¢no utvrditi jer gotovo ni jedan pravoslavni objekat ne
vodi evidenciju o broju posetilaca. Procene mogu biti okvirne, ali svakako ne tacne i
verodostojne. Stamenkovi¢ predlaze da se ovaj problem reSi uvodenjem simboli¢ne
novCane naknade za ulaznice prilikom posete nekog manastira, ¢ime bi se mogao
okvirno pratiti broj turista. Na osnovu toga bi se mogli izraditi akcioni planovi i
protokoli poseta manastira ¢ime bi se povecao kvalitet usluge i sprecili negativni efekti.
Nazalost, Pravoslavnoj crkvi nedostaju centri i sluZzbe koje bi se bavile odrzivim
razvojem verskih turistickih 1 hodocasni¢kih kretanja. Takve sluzbe bi belezile i
analizirale broj turista i time doprineli boljem razumevanju verskog turizma
(Stamenkovi¢ 2009, 63). Na ovim naSim prostorima pojavljuje se i problem prezentacije
hodocasnickih mesta u turistickoj propagandi. Nema podataka o marSuti, udobnosti
prevoza i smestaja, lokalnih jela 1 pica, tradicija 1 obicaja, kulture 1 poslova toga kraja.
Npr. problem adekvatnog puta i parking prostora, pogotovo kada su centralne proslave i
velika poseta. Stamenkovi¢, koji se vise od decenije unazad bavi pitanjima verskog
turizma svetu i Srbiji, ukazuje da mi ovde jo§ uvek nismo svesni ja¢ine religioznih
putovanja i obaveze da se integriSemo u svetske tokove. Ovaj autor navodi primer ciklo-

turista, stranaca podunavskih Svaba, koji biciklima svakog dana pose¢uju manastire na

% Najve¢i nau¢ni nedostatak, ovog rada pisanog u polemicki vrcavom stilu, s izrazenom konfesionalnom
crtom, je ne koriséenje ni jednog drugog turizmoloskog ili socioloskog istrazivanja sli¢ne problematike,
uz autorkino ne ogradivanje u generalizaciji zakljucaka dobijenih anketom na uzorku od 400 ispitanika,
posetilaca nekoliko manastira SPC koji se nalaze na Fruskoj Gori, u Hrvatskoj, Banja Luci i Beogradu.
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Fruskoj gori, a najveci problem im je usluga, odnosno nemoguénost da zakljucaju svoj
bicikl koji vredi deset hiljada evra i da se presvuku i na pristojan na¢in posete manastir
(Stamenkovi¢ 2011, 27).

U organizaciji Hris¢anskog kulturnog centra®, odrzana su, do sada, tri nau¢na
skupa sa tematikom verskog turizma. Povod za organizovanje ovih Nau¢nih skupova je
bila sve veca pojava prisutnosti ljudi na svetim mestima i u svetinjama, njihova potreba
za pronalazenjem istine 1 duhovnog mira. Posle prve Konferencije odrZzane 17.
novembra 2006. godine na temu odnosa religije i turizma, pod nazivom, “Verovati —
putovati!”, 24. februara 2009. godine odrzana je druga Konferencija, “Balkan — mesto
hodocas¢a!” Tre€a konferencija, ,,Religija i ekonomija: Regionalni razvoj i verski
turizam* odrzana je 24. juna 2011. godine, kao 1 prethodne dve, u Beogradu.

Ve¢ tokom druge konferencije su mapirana glavna mesta hodocasc¢a na Balkanu,
definisani budu¢i koraci ka uklju¢ivanju Srbije u mrezu verskih turistickih tura Evrope i
sveta i utvrdeni buducéi akcioni planovi. Tom prilikom je zaklju¢eno da vodec¢u ulogu u
razvoju verskog turizma treba da imaju Srpska pravoslavna crkva i opstinske turisticke
organizacije. Isto tako, istaknuto je da verski turizam treba da predstavlja Sansu
lokalnom stanovnistvu da se aktivno ukljuci u njegovu organizaciju i da verski turizam
bude pokreta¢ privrednog razvoja u naseljima koja se nalaze u neposrednoj blizini
svetih mesta i manastirskih kompleksa.®? Na tre¢oj konferenciji, na kojoj je autorka
imala Cast da uCestvuje, bilo je re¢i o savremenim tokovima u religijskom turizmu u
svetu 1 moguénostima na Balkanu, te o motivacijama za meSovita hodocasca. Izneto je
misljenje da je, s obzirom da postoji uzlazni trend u odlasku mladih na religijska
putovanja, potrebno da se napravi dokument sa preporukama drzavi i Crkvi o
mogucénostima ovog vida turizma.*

U okviru SPC, do nedavno, su postojale samo tri agencije koje organizuju

poklonicka putovanja. To su: Poklonicka agencija Srpske Pravoslavne Crkve

°! Hris¢anski kulturni centar je nevladina i neprofitna organizacija i zajednica, ¢iji je pokreta¢ i prvi
direktor bio 0. Radovan Bigovi¢, koji je prepoznao vaznost organizovanja naucnih konferencija s
tematikom verskog turizma - okupljaju¢i ¢lanove svih konfesija, naucnike, turisticke radnike, Zitelje
manastira i predstavnike vlasti koji su zaduzeni za organizaciju turizma u Srbiji.

52 http:/iwww.ccc.org.rs/konferencije.htm#8.

53 http://www.pravoslavlje.rs/broj/1063/tekst/konferencija-religija-i-ekonomija-regionalni-razvoj-i-verski-
turizam/. Plod ove konferencije je i Zbornik Religija i ekonomija (2012) sa radovima ucesnika.
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“Dobrocinstvo” koja je osnovana 1990. godine s blagoslovom i odlukom Svetog
arhijerejskog sinoda Srpske Pravoslavne Crkve. Ova Agencija organizuje iskljucivo
poklonicka, to jest hodoCasnic¢ka putovanja koja se u ovoj agenciji objedinjeno nazivaju
“Putevima duhovnog istocnika “.* Tokom 23 godina postojanja, bave¢i se iskljucivo
verskim turizmom, agencija je, na vise od 30 domacih i 15 inostranih programa, ugostila
preko 50.000 poklonika. Ujedno su bili domacini mnogim grupama iz inostranstva, koje
su dosle da se upoznaju sa srpskim manastirima i drugim Kkulturno-istorijskim
spomenicima. Medu njima najvise je, s razlogom, bilo pravoslavnih Srba iz dijaspore,
ali i pravoslavnih Poljaka, Francuza, kao i rimokatolika iz Italije, Austrije, Slovenije,
anglikanaca iz Velike Britanije, protestanata iz Nemacke, Amerike... Eparhija Backa je
takode osnovala Agenciju za pokloni¢ka putovanja “Svetinjama u pohode” u Novom
Sadu,* dok se u Kragujevcu nalazi “Pokloni¢ka agencija Eparhije Sumadijske”.® Od
nedavno (2012) je ustanovljena Poklonic¢ka sluzba Pravoslavne Eparhije Niske cije je
prvo hodocasni¢ko putovanje bilo u manastir Pokrova Presvete Bogorodice u Bunisu.”
Ne treba smetnuti s uma ni ¢injenicu da smo se preko nasih manastira ve¢
povezali s Evropom. Naime, Savet Evrope uvrstio je Transromaniku u program Glavni
evropski putevi kulture, kojim se povezuje i promovise zajedni¢ko naslede Evrope®™.

Ova kulturno-turisticka ruta,” koja je pokrenuta u Nemackoj 2003. godine, povezuje

% http://www.dobrocinstvo.spc.rs/
% Vidi web sajt http://svetinjamaupohode.rs/

% O ponudama ove poklonicke agencije vidi u okviru web sajta http://www.eparhija-sumadijska.org.rs.
Ne mozemo da ne primetimo, da su cene putovanja dosta nize od cena aranzmana agencije Dobrocinstva.

" O tome vise u poglavlju Va, Studija slu¢aja Bogorodice Duniske.

® Vidi na web sajtovima http://www.politika.rs/rubrike/putovanja/Verski-turizam-kao-turistichki-
proizvod.It.html; http://www.srbija.travel/kultura/putevi-kulture/transromanika/.

% Kulturne rute su u novije vreme predmet posebnog interesovanja turista, pa ih je i Savet Evrope uzeo u
razmatranje kao dobru priliku za identifikaciju zajednic¢kih vrednosti evropskih naroda. Uloga kulturnih
ruta je da promoviSe razumevanje evropske istorije na osnovu njenog fizickog, prirodnog i neopipljivog
kulturnog nasleda, uspostavljajuci na taj nacin veze koje ujedinjuju razne kulture i regione” (Hadzic¢ i dr.
2005). Primeri takvih ruta su: barokne rute, keltske rute, vikinske rute, feni¢anske rute, a medu znacajne
vanevropske rute se ukljucuju sledece rute: put svile, put soli, put robova. Zainteresovanost za formiranje
evropskih kulturnih ruta mogla bi biti dobra $ansa za nasu zemlju, posebno zbog potencijala koje
evidentno imamo. Posebno bi bilo korisno kreirati kulturno-istorijske rute, sa specijalnim naglaskom na
obilazak manastira, koje bi bile uklju¢ene u ve¢ postojece evropske i svetske kulturne rute, ali raditi i na
formiranju novih manastirskih kulturnih ruta.

63



spomenike u Francuskoj, Spaniji, Italiji, Austriji i Sloveniji, a od novembra 2007.
godine i spomenike u Srbiji. Na ovom putu nisu samo manastiri, ve¢ i oko 60 kulturno
istorijskih spomenika 11 zemalja koji sadrze elemente romanike (12 i 13 vek). Manastiri
Zi¢a i Studenica, Gradac, Purdevi Stupovi i Sopoéani, su uvrsteni u evropski put kulture

,,rransromanika”.®

8 Vidi web sajt turisticke organizacije Srbije http://www.srbija.travel/kultura/manastiri/.
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4. Sekularizacija: sporni pojam u sociologiji religije

Pojam sekularizacije ulazi u fond onih opstih pojmova ljudskog saznanja, kao sto
su religija, kultura, oko cijeg odredenja nema opste saglasnosti kao kod nekih drugih
pojmova. Sekularizacija je istorijski, dug, protivurecan, slozen i mnogoznacan proces,
koji prolazi kroz razlicite faze pa ni religije i religijske organizacije u tim promenama ne
ostaju iste, i nemaju isti polozaj u odnosu na drustvo i pojedince u njemu. Viseznac¢nosti
odredenja sekularizacije doprinosi i teorijsko nejedinstvo savremene sociologije
(religije). Lari Sajner (Shiner) smatra da zbog mnogozna¢nosti pojma sekularizacije i
njegove nedosledne primene od strane nekih autora, treba upotrebljavati neutralne
pojmove kao sto su ,transpozicija” ili ,,diferencijacija. Ovaj autor razlikuje sest tipova
odredenja sekularizacije, shva¢ene kao multidimenzionalan fenomen (Hamilton 2003,
306-307). Rasprava o sekularizaciji primecuje Malkom Hamilton donosi veoma
neobi¢nu situaciju, jer ono sto neki tvrde da je sustinska promena svojstvena modernom
drustvu, drugi tvrde da uopste ne postoji (Hamilton 2003, 305). Tako, Lukman i Glasner
pisu da je sekularizacija samo fikcija i mit, jer upotreba ovog pojma pociva na
pretpostavkama da je postojalo razdoblje zaista religioznog ¢oveka i/ili drustva, da se
uticaj religije uniformno distribuira kroz drustvo i da religija moze da bude identifikova-
na sa institucionalnim formama religijskog organizovanja u savremenom drustvu ili
kroz istoriju (prema Zrinscak 1999, 41- 42).

Da li je moderno drustvo sekularizovano, ili je zahvaceno procesom
sekularizacje, u znatnoj meri zavisi od toga sta se podrazumeva pod religijom, te, stoga,
i pod sekularizacijom. Znacenje ovog kompleksnog pojma se kroz istoriju razvijalo i
menjalo. U svom prvobitnom znacenju, taj je termin oznac¢avao proces izuzimanja neke
teritorije ili ustanove od crkvene jurisdikcije ili kontrole. U tom smislu se pojavljuje u
pregovorima prilikom sklapanja Westfalskog mira (1648).%* Uopsteno, isti termin
oznacava sve procese laizacije kulture, koji su se zbivali u Evropi od pocetka krize
feudalnog drustva i nastanka modernog. Kada na nau¢nom, politickom, ekonomskom i
moralnom polju sve snazniji intelektualni slojevi pokazuju kako zele da utemelje

razli¢ita podrucja ljudskog znanja na nac¢elima koja ne proishode iz religijsko-sakralnih,

® Mirko Blagojevi¢ je detaljno pisao o istorijatu uvodenja pojma sekularizacije i menjanju njegovog
znacenja kroz istoriju (Blagojevi¢ 2005, 68-73).
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navedeni pojam postaje sinonim za izuzimanje podrucja znanja, politicke moci i
drustvenog delovanja od kontrole i uticaja crkvenih ustanova. Ovako opisan, pojam
sekularizacije se razlikuje od sekularizma koji je zapravo ideoloska struja koja
programski tezi oslobadanju drustva od bilo kakvog uticaja religije i koja se ponekad
udruzivala s oblicima drzavnog ateizma. Krajem 18. i pocetkom 19. veka pojam
sekularizacije dobio je polemicki naboj, postavsi ideal politickih i kulturnih grupa,
udruzenih u drustva kao sto su bila London Secular Society ili Deutsche Gesellschaft
fur Ethische Kultur, ¢iji su ¢lanovi zeleli postepeno smanjenje crkvenog uticaja u
evropskim drustvima (Acquaviva 1996, 154). Carls Tejlor, u delu Doba sekularizacije,
pojam ,,sekularan® ili ,,sekularnost™ koristi u tri smisla. Po ovom autoru sekularnost
obuhvata:

1. Odvojenost crkve od drzave, pri ¢emu je religija ili njeno odsustvo,
privatna stvar. Politicko drustvo sastavljeno je od vernika (svih vrsta) i
ateista, takode.

2. U drugom znacenju, sekularnost se sastoji u opadanju od religiozne vere i
prakse, u okretanju od Boga, i neodlazenja u crkvu.

3. Obrat ka sekularnosti sastoji se, izmedu ostalog, u kretanju drusStva u
kome se vera u Boga ne osporava i u kome je ona neproblemati¢na, ka
drustvu u kome se ona shvata kao jedna od mogucih opcija, 1 to ona koja se
Cesto tesko prihvata (Tejlor 2012, 11-13).

Sekularnost u sva tri oblika delo je moderniteta, a mi sve vise zivimo u svetu kako
bi to Ajzenstat (Eisenstadt 2000) rekao ,,mnostva moderniteta“. Postoje mnogi
regionalni i nacionalni putevi ka sekularnosti kako unutar severnoatlantskog sveta tako i
van njega, a razlicite nacije i regioni ovaj put su prolazili razlicitom brzinom i u
razlicitim drustvenim okolnostima. U neposrednoj vezi sa odredenjima sekularizacije
iSla su i razmatranja moderne i modernizacije. Milan Vukomanovi¢ precizira da se pod
modernom u drustvenim naukama obi¢no podrazumeva skup ekonomskih, politickih,
drustvenih i kulturnih procesa koji su istorijski zapoceli na Zapadu, s periodom
renesanse, a najkasnije do reformacije u 16. veku (Vukomanovi¢ 2009, 12). U
ekonomskoj sferi te procese odlikuje kapitalisticki nacin proizvodnje, industrijalizacija,
privatno vlasniStvo i trzite, u drustvenoj i kulturnoj - urbanizacija, ideja progresa,
racionalizam i individualizam, a u politickoj nastanak nacije i drzave. U zapadnoj
hemisferi sekularizacijski procesi dogadali su se uporedo s ekonomskom, politickom,

nau¢nom 1 kulturnom modernizacijom drustava koja je podrazumevala cetiri kljucna
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faktora: moderni kapitalizam, stvaranje prvih modernih nacionalnih drzava,
prosvetiteljstvo, i protestantsku reformaciju. Sekularizacija u svom najopstijem smislu
oznaCava posvetovljenje nekoga ili necega, pri cemu neko ili nesto prestaje da bude
svet. Ve¢ su klasici sociologije pisali o sekularizaciji. Kont (Comte), podsetimo,
povezuje nestanak religije s nastupom trec¢eg stadijuma u razvitku ljudskih drustava,
oznac¢enog naukom, tehnologijom 1 industrijom. Ali, tek ¢e Veber (Weber) vise
razmiSljati o ovom pojmu, govore¢i o odCaravanju sveta (Entzauberung der Welt), o
pojavi do koje dolazi u kapitalizmu s afirmacijom modernog preduzeca i stvaranjem
drzava s birokratskim aparatom. Ovaj proces se ostvaruje na Zapadu u doba naglaSenog
odvajanja ekonomske i politicke sfere od religijske, s poslediénim gubitkom uticaja te
druge sfere nad onom prvom. Veber je pronaSao u protestantskom kalvinistickom
ucenju o predestinaciji osnovicu etickog stava koji rad i marljivost istice kao najvise
covekove vrednosti, jer se na taj nacin potvrduje izabranost kao Bozje spasenje,
empirijski pokazuju¢i kako je jedna takva religijska etika oblikovala duh i praksu
kapitalizma. Pojam poziva (Beruf) izrazava tu kvalitativnu razliku protestantskih
denominacija gde se kao jedino sredstvo da se bogougodno zivi ne poznaje
prevazilazenje unutar svetovnog morala kaluderskom askezom, nego iskljucivo
ispunjavanje svetovnih duznosti kakve proizilaze iz zivotnog poloZaja pojedinca (Weber
1989). Veberov uticaj u savremenoj sociologiji religije je nemerljiv, ali i podloZan
mnogim reinterpretacijama. Treba re¢i da njegovo istrazivanje nije bilo deterministi¢ko
u smislu dokazivanja teze o isklju¢ivom uticaju protestantizma na razvoj kapitalizma,
ve¢ je metodoloski, doveo u ravnopravan odnos religiju i drustvo (Zrins¢ak 1999, 34). U
tridesetim 1 Cetrdesetim godinama pojam sekularizacije dozivljava novu promenu
znacenja. Naro€ito u Nemackoj, tim terminom su se sluzili protestantski teolozi,
formulisuci pesimisti¢ku hipotezu o buduénosti drustva. Nakon Drugog svetskog rata,
tema sekularizacije ponovo dolazi u srediSte paznje sociologa posebno u empirijskim
istraZivanjima Sezdesetih godina. Treba naglasiti da su i teolozi promenili stav, §to se
ogleda u shvatanju da sekularizacija i hris¢anstvo nisu nepomirljivi i kako proces
sekularizacije potice iz judeo-hriS¢anske tradicije (Gogarten, Barth, Bonhoeffer, Cox).
Opste slaganje o pojmu i procesu sekularizacije viSe zavisi od usvojene definicije
religije unutar konkretnih teorijskih pristupa ovom fenomenu, nego od ociglednosti

mnogih empirijskih pokazatelja. Ovim se dovodi u pitanje i stanoviSte po kome se
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mogu identifikovati objektivni, neutralni od bilo koje teorije, iskustveni dokazi kao
validni argumenti procesa sekularizacije za njegovo empirijsko verifikovanje. U 60-im
godinama XX veka sociologiju religije obelezava ovaj proces, kada 1 pocinje polemika
izmedu sekularista i antisekularista koja traje do danas. D. B. DPordevi¢, s pravom,
postavlja pitanje: da li je smisleno nadati se razreSavanju spora, ili je u pitanju vecna
dijalektika odnosa Svetog i Svetovnog? (Pordevi¢ 1996, 478).

Tek od sredine 70-ih godina nastupa kriza svetovnosti i dolazi do revitalizacije
religije. Problemi teorije/a sekularizacije oko kojih se lome koplja su:

-odredenje pojma (definisanje) sekularizacije;

-uzroci i posledice sekularizacije;

-empirijska overa sekularizacije i

-perspektive sekularizacije.

Brajan Vilson, britanski sociolog religije (sekularista), sekularizaciju vidi kao
istorijski proces opadanja drustvene vaznosti religije i uticaja religijskih ideja u
svakodnevnom zivotu ljudi, gde religijske ustanove, praksa i religijska svest gube svoj
drustveni znacaj (Wilson 1966). Polaze¢i od ovog shvatanja, Brus i Valis, americki
sociolozi religije, sekularizaciju odreduju kao ,,slabljenje znacaja koji ima religija na
delatnost nereligioznih uloga 1 institucija kao §to su drzava i ekonomija, b) slabljenje
uticaja religioznih ustanova na druStvo i c¢) opadanje obima angazovanja ljudi u
religioznoj praksi, izlaganjem religioznih verovanja i upravljanja drugim aspektima
ljudskog zivota koji su ispunjeni takvim verovanjima”(Brus i Valis 1994). | Lukman
smatra da se sekularizacija moze definisati preko povecane autonomije institucionalizo-
vanih drustvenih podsistema. Za Jakova Jukica, sekularizacija je sasvim odreden
drustveni proces 1 istorijska Cinjenica koja stoji u srediStu savremene (zapadne)
civilizacije. Prema ovom autoru (1996) 3 su dogadaja ubrzali proces sekularizacije
drustva i hris¢anske religije: to je bila ideologija liberalizma izazvana nasiljem
Francuske revolucije, potom u XX veku dolazak nacizma i komunizma. Srdan Vrcan je
sekularizaciju shvatao kao izarzito slozen, mnogodimenzionalan, protivureéan, i $to je
najvaznije nelinearan, dakle reverzibilan proces. Ovaj eminentni hrvatski sociolog

religije, baveci se dugo godina problematikom sekularizacije, istice tri njene strane:
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,,prvo, ona se ispoljava kao ukupnost procesa slabljenja drustvenog znacaja
religije i religijskih organizacija; zatim, sekularizacija se ocituje i kao proces
opadanja i erozije povezanosti ljudi s religijom i crkvom, sto je jos
vidljivije, ako se uzme da je i kod samih vernika doslo do disolucije
dogmatskog verovanja; najzad, sekularizacija se ispoljava i kao proces koji
dovodi i do promena u samoj religiji i religijskim organizacijama kao
odgovor na gubitak drustvenih funkcija kroz pokusaj prilagodavanja: npr. u
katoli¢anstvu aggiornamento” (Vrcan 1986, 28-29).

U domacoj sociologiji religije, Dragoljub B. Pordevi¢ smatra da je sekularizacija
objektivan socio-istorijski proces i kao takav on je trajni i centralni interes prouc¢avanja
kriticke sociologije (religije), a ne nesto periferno i nebitno. U savremenom svetu, po
ovom autoru, doba svetog definitivno nasleduje era svetovnog (Pordevi¢ 1994).5

Sekularizacija dovodi i do promena u samoj religiji i religijskim organizacijama i
predstavlja odgovor na gubitak nekih drustvenih funkcija religije i sve vidnije
napustanje religije 1 crkve. Religijske institucije se prilagodavaju novonastalim
prilikama kroz protestantizam, ili aggiornamento/podanasnjenje u katolicizmu
proizaslom iz enciklika/poruka I Vatikanskog koncila (1962-1965). Za sada nije ne
vidiku datum odrzavanja Svepravoslavnog/Vaseljenskog sabora, mada se teme manje-
vi$e znaju: sticanje crkvene samostalnosti/autokefalije, zatim pravoslavna dijaspora, kao
verska manjina u moru katoli¢ckog i protestanstskog sveta. Tu su i pitanja posta, koji je
zbog strogosti i duzne trajanja neprimeren savremenom coveku, crkvenog kalendara,
mesovitih brakova, odnosa crkva-drzava i odnosa pravoslavlja sa drugim verama i
ateizmom. Podsetimo, kao jedna crkva, odrzano je sedam Vaseljenskih sabora, ¢iju
osnovu priznaju 1 pravoslavci 1 katolici. To Sto se pravoslavni nisu u meduvremenu
ovako okupljali, ne zna¢i da komunikacija medu njima nije bila intenzivna- crkve
odrzavaju stalne kontakte, konferencije, organizuju kanonske posete.

Slazemo se sa shavatnjem H. Kazanove da teoriju sekularizacije ne treba odbaciti,
ve¢ revidirati na nacin koji ¢e uvaziti probleme koje stara teorija sekularizacije nosi, 1
istovremeno pomo¢i u sagledavanju modernih drustava (Casanova 1994, 19).

Kako je proces sekularizacije uticao na narodnu religiju/religioznost od posebne je

vaznosti za nase istrazivanje? Akvaviva (Acquaviva) u knjizi Sociologija religija kaze

82 Prevod najznadajnijih tekstova o ovom pojmu vidi u Zborniku Povratak svetog ?(1994), &iji je
priredivac i pisac uvodnog teksta D. B. Pordevic.
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da se sekularizacija, tj. progonstvo Boga odnosilo, u prvom redu, na religijsku praksu
koja je u 18. veku dostizala vise od 99%. Tokom 20. veka evidentno je bilo opadanje
liturgijskog Zivota (empirijska istraZzivanja u tradicionalno katolickim zemljama), a
istovremeno je opadao i uticaj tradicionalnog morala. Ovaj autor istice da su u razmaku
od pola veka religioznost i religija pretrpele dva korenita preobrazaja, svuda u Evropi,
posebno u Italiji. Prvi je prelaz od pretezno pucke, narodne religije, proSarane
paganstvom, do pretezno institucionalne, a zatim 1 do li¢nije 1 viSe unutraSnje.
Tradicionalna religija je bila, dobrim delom, magijsko-religijska i hris¢ansko-paganska.
Hris¢anstvo je prekrivalo drevnu religioznost poput tanke glazure, a nekad je prodiralo i
dublje. Svetilista, svetkovanja zastitnika i kult svetaca bili su ziv izraz drevnih obicaja.
Kriza religije se nastavlja s preobrazajem starog seljackog druStva u razvijeno
industrijsko. Menjala se istovremeno i sluzbena religija. Preziveli su elementi stare,
narodne religioznosti, ali oni ne mogu uticati na evoluciju zemlje. Crkvena, katolicka,
religija dozivela je velike promene: Zapadna crkva je tada otpocela intenzivan dijalog sa
naukom i marksizmom, pokuSavaju¢i da se prilagodi problemima savremenog sveta
(Acquaviva 1996, 14-16).
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111 OSNOVNI RELIGIJSKI PROCESI | PROMENE
1.Revitalizacija religije

Religija je sastavni deo globalizacijskih procesa. Mozemo da po¢nemo ovo

poglavlje s re¢ima Milana Vukomanovi¢a da religija danas ponovo stupa u razlicite,
vrlo sloZene, interakcije s ideoloskim, politickim, kulturnim i ekonomskim sistemima.
S druge strane, ona jo§ pruza sigurno utoCiSte za ,,odbranu kulture”, nacionalnog,
lokalnog, partikularnog. Religije su moc¢ni ¢uvari grupnih, kolektivnih identiteta u svetu
velike dislociranosti etnickih, religijskih i, uopste, kulturnih manjina. Na izazove
modernizacije i sekularizacije religije danas odgovaraju religizacijom modernosti
(Vukomanovi¢ 2009, 10).

Iako su polovinom proslog veka skoro svi predstavnici drustvenih nauka zastupali
tezu da ¢e progresivno odvajanje religije od ostalih sfera javnog zivota nepovratno
smanjiti uticaj religije na svakodnevni zivot ljudi i dovesti do opste sekularizacije,
komparativni empirijski podaci o religijskim situacijama u savremenim druStvima
neumoljivo su pokazali da religija ne samo da nije iscezla, ve¢ se nikad nije ni povukla
u svet privatnosti, a u pojedinim savremenim druStvima, tradicionalnim i modernim, sve
viSe se nametala kao jedan od glavnih kreatora javnog Zivota (Jakeli¢ 2003, 60). Prve
kritike teorije sekularizacije su dosle kao nastavak kritickog shvatanja linearnog i
univerzalistiCkog shvatanja modernizacije, bile su upucene i na racun teorija
sekularizacije. Pokazalo se da ni hipoteza da ¢e diferencijacija drustvenih sfera
neminovno religiju marginalizovati nije imala iskustveno uporiSte. Podaci iz nezapadnih
drustava zahva¢enih modernizacijom posvedocili su da modernizacija ne zna¢i nuzno
sumrak religijskih ideja pred racionalnim misljenjem, ili povlacenje religijskih
institucija pred svetovnim prioritetima politike ili ekonomije. S druge strane, empirijski
radovi o sekularizaciji u zapadnom svetu doveli do shvatanja da ni ovde procesi
sekularizacije nisu jednozna¢ni. U vreme najvee modernizacije ameri¢kog dustva
znacajno je porastao procenat onih koji su svoju religioznost vezivali uz crkve, dok je u
vecini evropskih zemalja u porastu bila neinstitucionalna, individualna religioznost
(Warner 1993, 1048). Treba reéi, da istrazivaci zapadno-evropskih drustava upozoravaju
da se evropski fenomen privatne-individualizovane religije ne moZze automatski

ukljucivati pod stavku slabljenja religije. Naprotiv, Helas (Paul Heelas), isti¢e da se u
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zapadnoj Evropi dogada revolucija religijskih uverenja, dajuéi primer Svedske gde
svega 2% ljudi ide u crkvu, ne mozemo govoriti o odumiranju religije ve¢ o drugom
karakteru religije koji treba razumeti kao porast spiritualnosti (Jakeli¢ 2003, 70-71).
Interesantno je i tzv. srednje reSenje koje predlaze Filip Hemond (Hammond):
Klju€ je po ovom autoru da prepoznamo sveto usred svetovnog.
»Da, tacno je da sekularizacija nastupa ubrzanim korakom, ali je takode
tacno da sveto ispoljava izuzetnu mo¢ prezivljavanja (Hemond 1994, 142).”
Sekularizacija, bas kao i njen suprotan proces desekularizacija, je reverzibilan
proces (Vrcan 1986; Blagojevi¢ 1995, 2005; Radisavljevié-Ciparizovi¢ 2006).
Sekularne ideje i vrednosti se zapravo usvajaju i egzistiraju uz religijske vrednosti, Sto
ukazuje na svojevrsni vrednosni relativizam, tj. istovremenu zastupljenost vrednosnih
orijentacija koje na teorijskom nivou mogu biti suprotne (Marinovi¢ Jerolimov 2002,
122). Prema nekim autorima, npr. Jinger (Yinger 1970), na delu je proces
desekularizacije u okviru ,,ve€ite mene religije”, koja je imanentna ljudskoj prirodi, tako
da ima smisla samo pitanje ,,na koji je nacin neko religiozan?”’, a ne ,da li je
religiozan?” Pojam povratka svetog, koji je u sociologiju religije uveo Danijel Bel u
svom memorijalnom predavanju posveéenom Hobhausu (Hobhaouse) 1977. godine u
narednom periodu pocinje Siroko da se upotrebljava u raspravama o dominantnim
tendencijama religijskih situacija mnogih drustava osamdesetih godina proslog veka.
Najocigledniji model osporavanja sekularizacije je na terenu iskustvene evidencije, jer
od sredine 70-ih, a posebno od 80-ih, za postkomunisticka drustva krajem 80-ih, a za
neka posebno 90-ih, sve vidljivije pokazuju u raznim domenima religijskog i drustvenog
zivota revitalizaciju religije. Desekularizacija je neizostavni pojam kad govorimo o
religijskim promenama, kako savremenih industrijskih i postindustrijskih drustava, tako
i postsocijalistickih, drustava u tranziciji. Teorijsko odredenje pojma desekularizacije
potkrepljeno je argumentima teoretiCara koji zastupaju ovu tezu.® Nekadasnji
propovednik sekularizacijske paradigme, P. Berger, sada smatra da je desekularizacija

postala trajni fenomen.

8 Prikljudjujemo se teoreti¢arima koji termine revitalizacija religije, desekularizacija i sakralizacija
smatraju sinonimima.
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,Oni koji zanemaruju religiju u svojim analizama savremenih deSavanja

¢ine to na sopstvenu Stetu® (Berger 2008, 30).

TeziSte britanske sociologije religije ¢ine vancrkveni oblici vere (,,believing
without belonging®), novi religijski pokreti i New Age, religijske manjine, organizacija
religije i njena uloga u individualnom zivotu (Grace Davie 1994). U sredistu francuske
sociologije religije se nalaze nove socijalne strukture religijskih zajednica, socijalne
posledice religijskog pluralizma, posebno je urgentno pitanje islama kao i odvajanje
religijske vere od religijsko-institucionalnih dogmi (Hervieu-Léger 2000). Nova
paradigma predstavljena u Knoblauchovoj knjizi Sociologija religije, u meduvremenu
se prosirila i izvan SAD, ali je naiSla i na oStru kritiku. Tako S. Brus (Steve Bruce),
kritikuje teoriju racionalnog izbora (Rational-Choise-Theorie) primenjenu u religiji,
prigovarajuci empirijskoj argumentaciji da je netacna i neodrziva (1999). Slazemo se sa
Knoblauhovim zaklju¢kom da je religijska situacija u Evropi toliko viSestruka i
nejednaka, da se ne moze prosudivati istom merom (Knoblauch 2004, xi). Snazniji
otpor teoriji racionalnog izbora iskazuje i jedan drugi smer istrazivanja u SAD koji se
moze nazvati ,,Sociologija religioznog iskustva“. Ovi istraziva¢i se nadovezuju na
etnologiju Kliforda Gerca i posmatraju iskustvo kao mesto posredovanja i povezivanja
izmedu drustva i individuuma, koja u istrazivanju religije zasluzuje vecu paznju (Gerc
1986, 373-380). Americka sociologija religioznog iskustva koristi se prevashodno
sociofenomenologkom tradicijom A. Sica (Alfred Schiitz), koja i u Nemackoj nailazi na
Sirok odjek (prema Knoblauch 2004, xii).

I u nemackom i francuskom govornom podrucju se posvecuje paznja vidljivom
subjektiviranju religije. D. Ervije-Leze (Daniéle Hervieu-Léger) religiozno iskustvo
posmatra kao bitnu odrednicu svremene konstrukcije religijskog identiteta. Ona religiju
posmatra kao posebni, izdvojeni oblik u kulturnom se¢anju (Hervieu-Léger 2000). | u
ameriCkoj sociologiji religije Hose Kazanova zastupa mis$ljenje da religija ima svoje
mesto u moderni, i to kao javna institucija (Casanova 1994). Grejs Dejvi (Grace Davie),
svetski poznata socioloskinja religije, piSe u knjizi Sociologija religije da nakon
dominacije etablirane sekularizacijske teorije, sada revitalizacija religije izaziva
sociolosku debatu i pokuSaje da se teorijski razjasni ono Sto se empirijski deSava —
prisutnost religije u razli¢itim pojavnim oblicima koja se o€ituje na individualnom i

drustvenom planu. Tako, pored tradicionalnih nastaju nove religijske forme koje utic¢u

73



kako na pojedince, tako i na drustvo. Lukman (Luckman) pise da religija u savremenom
svetu nije ni u kom slucaju ,,nevidljiva”, dok Dejvi govori o tome da izgleda da je
sekularizacija ekstrinzicna pojava u odnosu na modernost, te da mozete biti sasvim
,moderni“ i sasvim religiozni. Postoje i drugacija stanovista, onih autora koji ostaju pri
tvrdenju da modernizacija nuzno vodi u sekularizaciju. Na primer, Dobler i Vilson (K.
Dobblaere i B. Wilson) ostaju zagovornici teorije sekularizacije pripisujuci joj jo§ uvek
eksplanatornu vrednost u odnosu na savremene drustvene procese. Medu one koji iz
sekularizacijskog tabora u novim uslovima pokuSavaju da objasne desekularizaciju
spada i Kazanova. Ovaj autor govori o tome da pored onih koji ostaju verni mitu
sekularizacije, mnogi teoretiCari sada nekriticki prelaze u ,revitalizacijski
tabor“(Casanova 1994, 11). S druge strane, Piter Berger, nekadasnji poklonik
sekularizacijske paradigme, konstatuje da je Citava literatura koja je obrazlagala
»sekularizacijsku teoriju™ ,,u sustini pogresna“ (Berger 2008, 12). On isti¢e da su
sekularizacijsku teoriju nesumnjivo gradili vodec¢i sociolozi religije, i da nau¢nik ima
prednost u odnosu na teologa, jer sa jednakim uzivanjem moze da ucestvuje u gradenju i
rusenju teorije. Osnovna postavka sekularizacijske teorije, da modernizacija vodi
sekularizaciji, je dovedena u pitanje. Naime Berger kaze da je odnos modernizacije i
religije ,,priliéno komplikovan®. On uocava da je danas uprkos modernizaciji savremeni
svet jednako religiozan, ako ne i religiozniji u odnosu na prosle periode razvoja drustva
(Berger 2008, 12). Pored ukazivanja na distinkcije izmedu modernosti i postmodernosti
(Davie 2008, 90), teoretic¢ari ukazuju na postojanje razli¢itih koncepata modernizacije.
Ajzenstatovo (Eisenstadt) shvatanje visestruke modernosti (,,multiple modernities®),
pokazuje da modernizaciju ne mozemo poistovetiti sa prenoSenjem zapadnih modela u
druge delove sveta (Gavrilovi¢ 2008, 53-59). Teoreti¢ari sckularizacijske teze su
pretpostavljali da ¢e religijske organizacije opstati u drustvu u onoj meri u kojoj su
uspele da se prilagode sekularizovanom svetu. Posebno isticemo Bergerov zakljucak:

,Ono Sto se pokazalo kao Cinjenica jeste to da su religijske zajednice, ne
samo opstale, ve¢ je doslo i do njihovog procvata upravo u onoj meri u kojoj

nisu pokusale da se prilagode navodnim zahtevima sekularizovanog sveta
(Berger 2008, 14).«

Da bi smo odredili pojam desekularizacije moramo problematizovati pojam

religije, modernizacije, ali i pojam sekularizacije. Od nacina shvatanja sekularizacije

zavisi i samo shvatanje revitalizacije religije. Od toga da li pod sekularizacijom
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podrazumevate diferencijaciju sekularnih sfera od religijskih institucija, opadanje
religioznih uverenja i prakse ili povlaCenje religije u privatnu sferu, zavisi i
prepoznavanje i objasnjenje revitalizacije religije. Za tezu o desekularizaciji,
revitalizaciji religije 1 sakralizaciji moramo imati argumente u vidu vracanja religije na
scenu u onim delovima sveta gde je do procesa sekularizacije doslo. Teoreti¢ari se slazu
u jednom, Evropa je prostor gde je sekularizacijska teorija dozivela svoju empirijsku
verifikaciju. Ipak, kada se izveStava o podacima istrazivanja European Values Study
umesto termina sekularizacija u upotrebi je necrkvenost, jer stanovnistvo Evrope nije
izgubilo svoje ,religijske* potrebe. Veci deo sekularizacijske teorije se bavi zapadnim,
hri§¢anskim drustvima, tj. Evropom, tako da se postavlja pitanje kakav domet ima
sekularizacijska teorija u analizi drugih hris¢anskih drustava ili drugih verskih tradicija.
Meditim, i stvari u Evropi nisu sasvim ujednacene. Da li preovladuje ,,verovanje bez
pripadanja“ (Davie 1994) ili ,pripadanje bez verovanja“ (Davie 2005), ili ,,niti
verovanje, niti pripadanje” (Voas; Crocket 2005). Pre svega Evropa nije religijski
homogena, jer su prisutne razlike izmedu katolickog, protestantskog, pravoslavnog
stanovni$tva, Velike Britanije i severnoevropskih zemalja. Zato se ni na ovom uZzem
prostoru ne mogu olako izvoditi generalizacije, $to vazi u jo§ vecoj meri kada
pokusavamo da uopstavamo glediSta koje se ticu sekularizacije i savremenog sveta.
Vudhed i1 Helas pisu da desekularizacija ukljuCuje procese rasta, deprivatizacije i1
intenzifikacije (Woodhead, Heelas 2000, 429-432). Rast podrazumeva konverziju
nereligioznih u religiozne. Suprotno ustaljenim misljenjima Rodni Stark i teoreticari
racionalnog izbora smatraju da pluralizacija doprinosi rastu religioznosti. Naime,
obracajuéi paznju na ponudace, a ne na korisnike, oni uvidaju da bolja ponuda povecava
konzumiranje religije. To ipak ne znaci da nuzno mora rasti i uticaj religije na drustvo.
Naime, oni smatraju da je uticaj religije u drustvu mnogo veci tamo gde jedna verska
organizacija ima monopol. Po njihovom misljenju desakalizacija druStva u smislu
odsustva uticaja religije na druStvo ne znaCi sekularizaciju. Da |i dolazi do
deprivatizacije religije? Deprivatizacija predstavlja ponovni uticaj religije na
sekularizovane sfere — politiku, odnose medu polovima, sferu rada. Religija se ne stara
samo o0 pastvi i individualnoj dusi, ve¢ ima Sta da kaze o mnogim sferama drustvenog
zivota. Kinclar isti¢e da se religija vraca na druStvenu scenu u istom vremenskom

trenutku, pocev od osamdesetih, u svim religijskim tradicijama (judaizmu, islamu,
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protestantizmu, katoli¢anstvu, hinduizmu) u delovima sveta koji se veoma razlikuju po
nivou razvijenosti. To definitivno govori o drustvenoj prirodi deprivatizacije, naime taj
proces ne mozemo pripisivati prirodi pojedine religijske tradicije. Religija se vrac¢a na
drustvenu scenu da bi ucestvovala u konstrukciji modernog sveta. Teoretiari, kao
Kazanova, koji zagovaraju povratak religije na druStvenu scenu zapravo isti¢u njenu
javnu ulogu (Casanova 1994, 6). Pojava fundamentalizma kao reakcije na drustvene
promene koje donosi modernizacija je jedan od oblika desekularizacije. Kao ovu vrstu
deprivatizacije Kazanova prepoznaje protestantski fundamentalizam i katolicku reakciju
na abortus. Religija se javlja kao autoritet u zastiti prirode, prava na abortus,
kontracepciju i genetski inzenjering... Zatim, religija pronalazi svoju ulogu i u sferi
socijalne pravde, zalaze se za prava potcinjenih, opominje na nehumanost
kapitalistickog sistema, kritikuje drzavu 1 trziSte koje funkcioniSe po amoralnim
principima. Religija obezbeduje sigurnost. Religija se javlja kao kritika modernizacije.
Jedan od oblika povratka religije na javnu scenu je i kulturna odbrana (Steve Bruce) -
»sprecavanje da propadne nacionalna, etnicka, lokalna ili neka druga kultura. U ovom
sluc¢aju se verski identitet povezuje sa etnickim u simbiozu koja jo§ uvek u modernom
drustvu ima veliki emocionalni legitimitet” (Gavrilovi¢c 2008, 71). U razli¢itim
delovima sveta desekularizacija poprima razli¢ite oblike i javlja se u nekom od svojih
aspekata. Danijel Bel govori o povratku Svetom kroz zadovoljenje dvaju potreba:
sigurnosti i smisla. Moderno drustvo je ,rizi¢no drustvo® (Bek, 2001). Kako ¢ovek
sigurnost i smisao ne moze ostvariti sam, a jednako tako ih ne moze dosti¢i bez

religijskog obecéanja, ¢ini se da je buduc¢nost svetog u drustvu osigurana.
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2. Desekularizacija u Srhbiji

Revitalizacija religioznosti u Srbiji od pre dve decenije, svi se slazu, bila je
obelezena religijskim tradicionalizmom kao povrataku veri predaka i reafirmaciji
religije i propracena reagregacijom oko tradicionalne religijske institucije (Vrcan 2001).
D. B. Pordevi¢ je, iz vizure stava prema religijsko-crkvenom kompleksu, posleratno
vreme podelio na tri etape: Socijalisticki rezim 1945-1987, Milosevi¢ev rezim 1987-
2000; Demokratski rezim od 2000-te godine (Pordevi¢ 2006, 239-240).

Posle skoro poluvekovnog izgnanstva iz drustvenog zivota Crkva je iza$la u javni
prostor i ponovo postala znacajan faktor u oblikovanju verskog i nacionalnog identiteta.
Petooktobarskim promenama 2000. godine SPC, kao veéinska crkva u Srbiji i crkva
veéine, je ne samo zadrzala, nego i ojacala svoju druStvenu poziciju. Ono Sto je
politickom odlukom bilo ukinuto nametanjem komunisticke ideologije, vratilo se na
slican, ipak manje nasilan, nacin. Jula 2001. godine u osnovne i srednje $kole uvodi se
veronauka kao konfesionalna nastava (Radisavljevié-Ciparizovi¢ 2006, 95-105). Bogo-
slovski fakultet se vraéa u sastav Beogradskog univerziteta, a sveStenici u redove
profesionalne vojske. Usvojen je, tek u Sestoj verziji!, 2006. godine Zakon o polozaju
verskih zajednica. Vracaju se ili nadoknaduju nacionalizovani crkveni posedi, obnavlja-
ju i grade novi hramovi. Vidljivo je i medijski proprac¢eno prisustvo sveStenika na
javnim manifestacijama i politicke elite na verskim skupovima. S druge strane, po
misljenju Milana Vukomanovica, vazniji zadatak crkve, njena socijalna uloga je
zapostavljena. Puno prostora koji zakonski pripada verskim zajednicama (filantropija,
zaduzbinarstvo, humanitarni i socijalni rad i sl.) ostalo je neiskoris¢eno, dok se, (o)lako
vrsila politicka instrumentalizacija crkve ne samo od strane konzervativnih politicara,
ve¢ 1 klira, uticajnih episkopa i drugih visokih svestenika koji Cesto zastupaju njene
stavove u javnosti (Vukomanovi¢ 2008, 135). Piter L. Berger, poznati sociolog religije,
u Clanku ,,Pravoslavlje i globalni pluralizam®, smatra da razumevanje pravoslavlja ima
vaznu ulogu u razumevanju savremenog sveta uopSte. Autor kroz razmatranje Cetiri
istorijske situacije u kojima se pravoslavlje nalazilo:1. kao drzavna crkva, 2. kao manje-
viSe tolerisana manjina pod muslimanskom vladavinom, 3. kao proganjana zajednica za
vreme komunizma i 4. kao zajednica u dijaspori, konstatuje da nijedna situacija nije

pripremila ovu granu hri§¢anstva za funkcionisanje na nacin dobrovoljnog udruzenja.
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Berger smatra da je jedini nacin za ovu crkvu da ,,prezivi“ izazove rasnog, nacionalnog i
verskog pluralizma upravo njeno preoblikovanje u organizaciju tipa voluntaristicke
asocijacije (Berger 2010, 347-351).

U tumacenju povratka i revitalizacije religije u Srbiji ¢esto se navode dva teorijska
okvira. Prvi se odnosi na religiju kao javnu ustanovu, a drugi podrazumeva logiku
samostalne, unutrasnje religijske obnove koja izvire iz same srzi religije i crkve kao
bozje ustanove i individualne duhovne potrebe vernika za poboznosc¢u ili kako bi rekao
Lebedev (2005) terminalne vere (prema Blagojevi¢ 2009b, 99). Dok prvi niko ne dovodi
u pitanje, drugi izaziva razliCita, ponekad suprostavljena misljenja i razli¢ita tumacenja
iste empirijske evidencije (Blagojevi¢ 2009b, 97-117). Srpski sociolozi religije, kao i
njihove ruske kolege, istu iskustvenu evidenciju tumace na razli¢ite na¢ine. Ono §to
srpski slucaj ¢ini posebnim je da ,,suprotstavljena tumacenja“ istih rezultata istrazivanja
dolaze od strane dvojice vodecih sociologa religije iz iste $kole (,,Vrcanovci). Prvo
tumacenje je izneo Dragoljub B. Pordevi¢ (Pordevi¢ 2009, 57-64). Autor drugog stava
je Mirko Blagojevi¢ (Blagojevi¢ 2009, 65-70). Blagojevi¢evo tumacenje se razlikuje od
Pordevi¢evog po tome S$to on paznju u otkrivanju procesa revitalizacije religioznosti
usmerava prema najslabijoj karici u sastavnim delovima konvencionalne religioznosti i
vezanosti ljudi za religiju i crkvu. Tamo detektuje promene koje su naravno, daleko od
crkveno ocekivanog, neproblematicnog i konsekvetnog religijskog ponasanja, ali koje
opisuju evidentno jacanje i ,,0zdravljenje* ove karike. Blagojevi¢ ukazuje da se ovde
radi o problemu koji je slican problemima koji nastaju prilikom definisanja religije kao
fenomena, kada se arbitrarno uzimaju neki aspekti religijskog kao klju¢nih za odredenje
sustine ili funkcije religije (Blagojevi¢ 2009b, 105). Pordevi¢ uzima indikatore
tradicionalnog odnosa prema religiji i crkvi koji pokazuju da je ova, za njega sustinska
savremena pravoslavna religioznost, najrasprostranjenija. S druge strane, Blagojevi¢ u
prvi plan stavlja aktuelno religijsko ponasanje, jer preko njega dokazuje neosporne, ali
ograni¢ene promene U institucionalizovanoj religioznosti stanovnistva. Novonastale
religijske promene u srpskom pravoslavlju su do danas iskustveno evidentirane u svim
segmentima vezanosti za pravoslavlje i SPC, od segmenta religijskog identifikovanja,
doktrinarnog verovanja i religijsko-obrednog ponasanja i udruzivanja, iako su obim i
intenzitet tih promena razli¢iti u navedenim sastavnim dimenzijama tzv. konvencionalne

religioznosti. Slazemo se sa Blagojevi¢evim stavom da od ogovora na pitanje ,,Koliko
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strogi kriterijumi u oceni konvencionalne religioznosti treba da budu?“, zavisi i
karakterizacija procesa revitalizacije oko koje se ,,lome koplja“. PoSto Srbija svakako
nije jedinstven slucaj u Evopi treba imati u vidu religijsku situaciju u okruzenju i u
drugim zemljama i videti koliko su stanovnici tih zemalja revnosni u ispunjavaju svojih
verskih duznosti i ¢inova poboznosti (Blagojevi¢ 2008a). lako su najvazniji pokazatelji
konvencionalne religioznosti u katolickom religijsko-duhovnom krugu takvi da je
deklarisana religioznost najproSirenija pojava u njima u odnosu na meSoviti,
protestanski i pravoslavni milje, Sto se Srbije tiCe taj razmak se dosta smanjio pa se
religijska deklaracija i verovanje u Boga u Srbiji priblizava situaciji u katolickim
zemljama (Italija i Portugalija) a znacajno je viSa ne samo u odnosu na protestanske
(Danska i Svedska) i konfesionalno megovite zemlje (Velika Britanija i Holandija),
nego i u odnosu na pravoslavnu Rusiju. Medutim, kad je u pitanju neizostavni element
svake institucionalizovane religioznosti, redovno crkveno obredno ponaSanje ispitanika
- vernika, onda se razmak medu zemljama katoliCanstva, konfesionalno meSovitih,
protestanskih 1 pravoslavnih jasno uocava. U katolickim zemljama bar jednom mesecno
u crkvu odlazi vise od polovine ispitanika, u konfesionalno mesovitim drzavama najvise
do jedne Cetvrtine ispitanika, u protestanskim zemljama veoma mali broj ispitanika se
pridrZzava ove verske obaveze a sli¢na toj je 1 situacija u modernoj pravoslavnoj Rusiji.
Situacija u Srbiji se priblizava situaciji u konfesionalno meSovitim drzavama. Na
osnovu toga, Blagojevi¢ zakljuCuje da se verni¢ka struktura kakva se formirala tokom
devedesetih godina proslog veka u Srbiji oCuvala, u dimenziji religiozne svesti je
ojacala, a u obrednoj dimenziji ,,ra¢jim hodom* je napredovala (Blagojevi¢ 2008a, 255).

Napred navedeni stavovi iskusnih sociologa religije govore nam da na
svakodnevno pitanje koliko su gradani Srbije religiozni i dalje nije lako odgovoriti.
Jedan od uzroka tome je dugo bio nedostatak empirijskih socioloskih longitudinalnih
istrazivanja na reprezentativnom uzorku, c¢ija je vaznost vise puta isticana (Pordevic¢
2007; Radisavljevi¢-Ciparizovi¢ 2006).%

& Podsetimo na ¢injenicu da Srbija jedina u bivSoj Jugoslaviji nije imala institut ili odeljenje za
sociolosko izu€avanje religija. Tek maja 2012. osnivanjem Centra za religijska istrazivanja (CRES) pri
Institutu za filozofiju i drustvenu teoriju Univerziteta u Beogradu promenjena je ova neslavna tradicija.
Vise o centru vidi na sajtu http://instifdt.bg.ac.rs/crs/.
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Rezultati kvantitativnih istrazivanja na reprezentativnom uzorku su neophodan
oslonac manjim iskustvenim istrazivanjima kvalitativnog tipa ¢ija je generalizabilost
zakljucaka mala. Da se nesto nabolje menja po ovom pitanju dokazuje nam istrazivacki
projekat ,Religioznost u Srbiji i proces EU integracija®“ iz 2010. godine koje je
organizovao HriS¢anski kulturni centar (HKC) u saradnji sa fondacijom Konrad
Adenauer (KAS) i Centrom za Evropske studije u Briselu (CES). Iako smo zakoracili u
drugu dekadu 21. veka, re¢ je o prvom istrazivanju religioznosti sprovedenom na
reprezentativnom uzorku u Srbiji u Il milenijumu.® Zbog te svoje ekskluzivnosti
rezultati istrazivanja religioznosti u Srbiji iz 2010. godine su postali reperna tacka za
buduca istrazivanja, 1 poseduju pravu riznicu podataka o odnosu religije prema

najaktuelnijim druStvenim temama.

% Rezultati ovog istrazivanja objavljeni su pod naslovom: Religioznost u Srbiji 2010. O religijskoj
situaciji u Srbiji sa raznih aspekata, u 11 tekstova, pisali su: T. Radi¢, V. Pavi¢, D. Dzalto, M. Blagojevi¢,
D. Radisavljevi¢-Ciparizovi¢, Z. Kuburi¢, M. Nikoli¢, A. Jovi¢-Lazi¢, N. Milinovi¢ i V. Marjanovic.
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2.1. Religioznost u Srbiji (1999.%-2010.)%"

Za detektovanje eventualnih promena u religioznosti gradana Srbije u prvoj
deceniji 21. veka uporedili smo neke rezultate iz dva navedena istraZivanja koji se
odnose na a)konfesionalnu i religijsku samoidentifikaciju vernika, kao i b) tradicionalnu
I c)aktuelnu religioznost. S jedne strane okolnost da su oba istrazivanja radena na
reprezentativnom uzorku povecava njihovu uporedivost, a s druge strane svesni smo
izvesnog ograni¢enja u komparaciji, jer se u istrazivanju iz 1999. god. religioznost
analizirala samo na osnovu desetak odabranih indikatora.

Konfesionalna pripadnost je siri pojam od religioznosti i zna¢i priznavanje i
pristajanje uz konkretnu veroispovest bez obzira na li¢nu (ne)religioznost.

,Konfesionalna pripadnost, kao Siri pojam od klasi¢ne religioznosti, moze
znaciti: (1) aktuelnu vezanost za konkretnu veru i time aktuelnu osobnu
religioznost; (2) tradicijsku povezanost sa odredenom verom, usled
poistovecivanja religije i etnosa, bez licne religioznosti, ali s jasnom sves¢u
o0 konfesionalnoj pozadini, i (3) priznavanje veroispovednog porekla,
‘religije po rodenju’ (’religije dedova i1 oceva’), uprkos pomanjkanju
razloZne svesti o tome i sopstvene religioznosti (Pordevi¢ 2007b, 652).
Prema rezultatima, sada ve¢ starog popisa, iz 2002. godine gradani Srbije su se u
95% slucajeva konfesionalno izjasnili. Prema istrazivanju iz 2010. godine 93%
ispitanika se konfesionalno izjasnjava, §to je identi¢no i istrazivanju iz 1999. godine —
93,5%. Od toga je 77% pravoslavnih, katolika 8,6%, onih koji pripadaju evangelistickoj
ili nekoj drugoj protestantskoj crkvi je 0,8%, muslimana 6,2%, budista 0,2%, dok onih

koji ne pripadaju nijednoj verskoj zajednici ima 6,6%.%

% Istrazivanje religioznosti iz 1999. godine je bio deo obimnog omnibusnog projekta u kome su
ucestvovali saradnici Instituta za socioloSka istrazivanja Filozofskog fakulteta u Beogradu, a rezultati su
objavljeni u studiji Srbija na kraju milenijuma: razaranje drustva, promene i svakodnevni Zivot, 2002.
Deo posvecen religioznosti analizirala je D. Radisavljevi¢-Ciparizovié.

7 Autorka je ove podatke analizirala u radu “Religioznost gradana Srbije i njihov odnos prema EU-
socioloski ugao* (2011b, 25-42).

8 U istrazivanju iz 2010. godine, islamska, judaisticka, katolicka i protestantska grupa, nisu obuhvaéene u
reprezentativnom uzorku brojem koji omogucava sve analize (u skladu sa veli¢inom tih grupa u
populaciji), dobile su brojéanu dopunu kroz dodatni kvotni uzorak (Radi¢ 2010, 10).
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Religijska samoidentifikacija, takode, spada u tzv. slabe indikatore religioznosti,
ali je ujedno najcesce koris¢en pokazatelj u istraZivanjima. Za podatke iz 1999. god.
1svrsili smo, zbog preglednosti, saZimanje tako da uverene 1 nekomformisticke vernike
tretiramo kao religiozne, kolebljive i ravnoduSne kao neopredeljene, a tolerantno i
borbeno nereligiozne - kao nereligiozne. Tako je religioznih bilo oko 60%,
neopredeljenih je bila jedna petina (21%), a nereligioznih nesto manje od jedne petine
ispitanika (19%). Nasa ocekivanja su bila da ¢e se u buduénosti neopredeljeni, koji
obi¢no predstavljaju grupaciju koja ¢e se pod uticajem razlicitih konstelacija drustveno-
kulturnih odnosa, kao i razlike u licnim dispozicijama i daljoj socijalizaciji (uenju
verskog ponasanja), razvrstati na suprotnim polovima kontinuuma vernik — nije vernik
(Radisavljevi¢-Ciparizovié 2006, 67). Upravo to se i dogodilo, jer prema istrazivanju iz
2010. godine, broj religioznih je uvecan na 78%, ali je neopredeljenih ¢ak 5 puta manje
(4%) u odnosu na 1999. god., dok je broj nereligioznih, u odnosu na isti period, malo

umanjen 14%.

Tabela 2. Kakav je Va$ odnos prema religiji? Da li ste Vi li¢no religiozni?(u %)

Modalitet 1.1999. 2.2010.*
Religiozni 59 78
Neopredelj. i 21 4
ravnodusni

Niste religiozni 19 14

Napomena: tabela je data u zaokruzenim %

* iz Opéte religijske samodeklaracije ispitanika u Srbiji

1. Srbija krajem milenijuma (Beograd, Novi Sad i Ni§) 1999. godine
(Radisavljevi¢-Ciparizovi¢ 2006);

2. Religioznost u Srbiji 2010. (HKC, 2011).

U novijem istrazivanju deklarativna religioznost je ispitivana dvostruko, preko
opste i preciznije skale samoidentifikacije. Uverenih vernika koji prihvataju sva ucenja
vere je bilo ispod trecine ispitanika (27,8%). To su deklarativno ucrkovljeni vernici.
Religioznih, koji ne prihvataju sva uéenja vere bilo je ispod petine ispitanika (16,4%).
Tradicionalnih vernika je bilo najvise skoro 40%. Kada saberemo ova tri tipa religioznih

dobijamo cak 83,3%, §to je, takode, precenjena religioznost.
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Tabela 3. Preciznija religijska samodeklaracija 2010. u %

Preciznija religijska samodeklaracija %
Uvereni vernik i prihvata sva uCenja vere 27,8
Religiozan/na, ali ne prihvata sve $to ga/je sopstvena vera 16,4
Tradicionalni vernik, uCestvuje u obredima i postuje 39,1
obicaje

Razmislja o tome, ali nije siguran da li veruje ili ne 3,9
Ravnodusan prema religiji 2,3
Nije religiozan ali nema nista protiv religije 8,3
Nije religiozan i protivnik je religije 2,1
Total 100,0

Konfesionalna, crkvena ili Klasi¢na religioznost odbacuje subjektivnu religioznost

bez crkvenosti.

,Klasi¢na religioznost podsti¢e praktikovanje poboznosti u odgovaraju¢im
religijskim ustanovama, hramovima, kao i razvijanje osecaja pripadnosti
veri i organizaciji; ona pretpostavlja licno prepoznavanje u religijskim
terminima, javno ispoljavanje na religijski i crkveno zadat nacin i usvajanje
temeljnih verovanja dogmatskog ucenja doticne religije ili konfesije.
Tipoloski predstavnik klasi¢ne religioznosti je tzv. crkveni vernik — predani
vernik 1 eklezijalno pobozan — koji bi trebalo da celim bi¢em pripada svojoj,
nacionalnim i porodi¢nim stablom nasledenoj religiji i crkvi“(Pordevié

2007a, 492).

Tradicionalnu religioznost smo pratili preko indikatora: krstavanja dece, slavljenja

verskih praznika i crkvenog pogreba. Pored konfesionalne i tradicionalna religioznost

ne samo da je ostala na o¢ekivano visokom nivou, ve¢ se i malo povecala.

Tabela 4. Tradicionalna vezanost za crkvu i religiju u %

Indikatori 1.1999. 2. 2010.
Krstavanje dece 84 87
Slavljenje verskih 87 92
praznika

Crkveni ukop 86 87

1. Religioznost i tradicija (Beograd, Novi Sad i Ni§) 1999. godine

(Radisavljevi¢-Ciparizovié¢ 2006);

2. Religioznost u Srbiji 2010 (HKC, 2011).
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Aktuelna vezanost za crkvu i religiju

U indikatore crkvenosti spadaju: u€estvovanje na Liturgiji, odlazak u Crkvu ili
hram, redovna molitva, post, ispovedanje, pri¢e$c¢ivanje. Ako je crkveni vernik onaj ko
manje-vise redovno ide na liturgiju/misu/klanja dzumu, redovno posti, redovno se moli
van crkve... crkveno religioznih ima oko 10%. Ovde su procenti oc¢ekivano osetno
manji, ali se 1 u aktuelnoj religioznosti uocava rast u svim indikatorima (redovna poseta
liturgiji od skoro 10%, u crkvu/hram ¢es¢e od 1 nedeljno ide 4,1%, dok 8,7% odlazi
jednom nedeljno u crkvu — znaci da oko 13% ispitanika 1 nedeljno odlazi u svoje
hramove. Svakodnevna molitva je skoro duplo povecana, $to se odnosi i na redovni
post.

Tabela 5. Elementi religioznog ponasanja i udruzivanja u %

Indikatori 1. 1999. 2. 2010.
Liturgija — skoro svaki 2,1 9,8

put

Odlazak u crkvu jednom - 12,8
nedeljno

Svakodnevna molitva 15,9 27,4
Redovni post 16,8 27,4

1. Srbija krajem milenijuma (Beograd, Novi Sad i Ni§) 1999. godine
(Radisavljevi¢-Ciparizovi¢ 2006);
2. Religioznost u Srbiji 2010. (HKC, 2011).

Na osnovu ovih podataka mozemo da kazemo da se revitalizacija religioznosti i
slika vernika izmenila najviSe u ranijem periodu od 80-tih do kraja 90-tih godina. U

posmatranoj dekadi od 1999-2010. godine samo je potvrden taj trend.
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2.2. Hodocasnici i identitet (2010.)%

Pre nego sto analiziramo odnos hodocasnika prema verskom i nacionalnom
identitetu, prvo moramo da one koji idu na pokloni¢ka putovanja izdvojimo kao
kategoriju od ostalih ispitanika. Od mnostva pitanja u upitniku samo se jedno direktno
odnosilo na hodoc¢asé¢a i hodoc¢asnike. Ispitanici su pitani da li odlaze na hodoc¢asce. Za
one koji su dali potvrdan odgovor, sledila su potpitanja: u koja mesta najvise odlaze, da
li odlazak u svetilista dovodi do promene u njihovom svakodnevnom zivotu, i koje su
promene primarne.

Na pitanje ,,Da li odlazite na hodocasc¢a/poklonicka putovanja?, potvrdno je
odgovarilo nesto iznad jedne petine svih ispitanika (21,5%), a odre¢no oko 35%.
Izuzetno je veliki broj potencijalnih hodoc¢asnika, onih koji kazu da nisu isli, ali bi voleli
da idu (43,6%).

Tabela 6. Odlazak na hodoc¢asc¢a/poklonicka putovanja u %

F %
1. Ide na hodocasca 263 21,5
2. Ne ide na hodocasc¢a 426 34,9
3.Nisam bio/la, ali bih voleo/la da 530 43,6
idem
Ukupno 1219 100,0

Podela naselja na urbana i ruralna, ali ni druga sociodemografska obelezja (pol,
starost, skolska sprema, zanimanje), ne uti¢u statistiCki znacajno na odlazak na
hodocasce zbog svoje velike ujednacenosti.

Izuzetak je podela na tri oblasti (Beograd, Vojvodina i Srbija) u kojoj su se
iskazale znatnije razlike. Stanovnici Beograda, i okoline, u odnosu na druga podrucja,

imaju najvise zelje za religijskim putovanjem.

8  Autorka je ove podatke analizirala u radu ,Hodo¢aséa na podetku Treceg milenijuma: verski i

nacionalni identitet hodocasnika u Srbiji u dva empirijska istrazivanja®“ (2011a, 73-95).

85



Tabela 7. Odlazak na hodo¢aséa po oblastima

Hodocaséa
Podela na tri Ide na Ne ide na

oblasti hodocasc¢a hodocasc¢a Ukupno
Beograd 54,4% 45,6% 100,0%
Vojvodina 31,9% 68,1% 100,0%
Srbija 33,5% 66,5% 100,0%
Ukupno 38,2% 61,8% 100,0%

Mesta hodocasca

Mnoga svetilista su navedena kao destinacija poklonickih putovanja. Hodocasnici
posecuju skoro sve manastire SPC, a kao najfrekentniji su izdvojeni Ostrog, manastiri
Srbije, fruskogorski manastiri, Zi¢a i Sveta Gora. Putuje se i u manastire na Kosovu, u
Lepavinu (Hrvatska), Medugorje (BIH), u Sent Andreju, u manastire Rusije, Grcke.
Navedene su kao mesta hodo¢as¢a Meka i Medina i Teze (Taizé, Francuska).

Tabela 8. Mesta hodoc¢as¢a

Mesta hodoc¢aséa N %
Fruskogorski manastiri 23 5,2%
Ostrog 93 20,6%
Studenica 13 2,8%
Sveta Gora 14 3,1%
Zi¢a 16 3,5%
Manastiri Srbije 54 12,1%
Manastiri Crne Gore 10 2,2%
Ostalo 229 50,6%
Ukupno 451 100,0%

Hodocascée i svakodnevni zivot

Preko tre¢ine hodocasnika, od onih koji odlaze na hodocas¢a, smatra da posle
odlaska na sveta mesta dolazi do promene u njihovom svakodnevnom Zivotu. Cetvrina
smatra da nema nikakvih promena, isto toliko ispitanika ne razmislja o tome.

Promene koje hodoc¢asnici navode su najées¢e duhovne prirode, spokoj i mir, lepo
osecanje, unutraSnja radost, unapredivanje vere, a ima i onih koji kazu da poseta

manastiru pomaze u ostvarivanju zelja ili olakSavanju telesnih tegoba.
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Tabela 9. Promene na hodoc¢aséu

Hodocas¢e/ promena %

Da 36,2
Ne 26,0
Nisam razmisljao o tome 26,0
Ne znam 11,8
Ukupno 100,0

Hodocasnici i verski i nacionalni identitet

Kakav je odnos savremenih hodocasnika u Srbiji prema verskom i nacionalnom
identitetu, da li daju prioritet verskom ili nacionalnom identitetu?

Skoro 80% hodocasnika i samo 20 % ispitanika koji ne odlaze na hodocasca
smatraju da je primarno pripadanje religiji. Obrnuto, pripadanje naciji kao prioritet
istice svega 15-tak % ucesnika poklonic¢kih putovanja i preko 80% ispitanika koji ne
hodocaste. Jedina ujednacenost odgovora je da su vazni i religija i nacija, dok je velika
disproporcija u shvatanju da su i nacija i religija nevazni. Ispitanici koji ne idu na

hodocasca trostruko vise ne uvazavaju ni religiju ni naciju.

Tabela 10. Pripadanje religiji i naciji i odlazak na hodocasce

Hodocasc¢a
Prioritet izmedu
pripadanja religiji i Ide na Ne ide na
pripadanja naciji hodocasca hodocasca Ukupno
Pripadanje religiji 79,5% 20,5% 100,0%
Pripadanje naciji 15,3% 84,7% 100,0%
Vazno je i jedno i1 drugo 42.,8% 57,2% 100,0%
Nije vazno ni jedno ni 24,4% 75,6% 100,0%
drugo
Ne znam 18,5% 81,5% 100,0%
Ukupno 38,2% 61,8% 100,0%

Odgovor na pitanje ,,Da li je religija izvor nacije, ili je nacija izvor religije?*
pokazuje da hodocasnici iznadpolovi¢no (54,3%) misle da je religija izvor nacije, dok
skoro 70% ispitanika koji ne idu na hodocas¢a kazu suprotno - da religija nije bitna za

naciju.
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Tabela 11. Odnos izmedu nacije i religije

Hodocasca
Odnos izmedu nacije i Ide na Ne ide na

religije hodocasca hodocasca Ukupno
Nacija je izvor religije 44,4% 55,6% 100,0%
Religija je izvor nacije 54,3% 45,7% 100,0%
Njihov odnos je uzajaman 38,1% 61,9% 100,0%
Nacija nije bitna za religiju 45,2% 54,8% 100,0%
Religija nije bitna za naciju 32,0% 68,0% 100,0%
One medusobno nisu 36,5% 63,5% 100,0%
povezane
Ne znam 29,2% 70,8% 100,0%
Ukupno 38,3% 61,7% 100,0%

U istrazivanju iz 2010. godine, u ¢ijem celokupnom uzorku ne preovladuju

uvereni, praktic¢ni vernici, oni koji odlaze na poklonic¢ka putovanja su ipak ve¢inom tzv.

crkveni vernici. Rezultati kvantitativnih istrazivanja na reprezentativnom uzorku su

neophodan oslonac manjim iskustvenim istrazivanjima kvalitativnog tipa cija je

mogucnost uopstavanja zakljucaka mala, ali ¢iji su rezultati veoma dragoceni.”

" Vidi poglavlje V 2.
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IV TEORIJSKO-METODOLOSKI OKVIR ISTRAZIVANjA

1.Teorijski okvir istraZivanja
1.1. Fenomenoloska teorija

Pre nego $to obrazlozimo izbor fenomenoloske teorije u ovom istrazivanju, prvo
¢emo se, ukratko, osvrnuti na njen filozofski koren, i fenomenologiju kao pravac u
sociologiji (religije).

Sama re¢ fenomenologija (Phenomenology; Phanomenologie) doslovno znaci
proucavanje ili opisivanje pojava. Cilj fenomenologije je da obuhvati totalitet ili sustinu
opazanog objekta. Smatraju¢i da stvari imaju sustinu, ili znacenje, fenomenolog
predlaze i primenjuje metod za njeno otkrivanje. Fenomenologiju je kao metod
filozofskog istrazivanja zasnovao Edmund Huserl (Husserl).”" Za nas je vazan i Diltaj
(Dilthey), koji je uspeo da odbrani autonomiju duhovnih nauka. On uvodi razlikovanje
izmedu ,,prirodnih nauka® i ,,duhovnih nauka“ kao odgovor na evolucionisticki
pozitivizam i njegov analitiCko-uzro¢ni postupak. Diltaj sredisnu pozitivisticku tvrdnju
objasnjenja zamenjuje kategorijom razumevanja. Uspostavljanjem nove paradigme bio
je istovremeno istaknut zahtev za autonomnos¢u pojedinca i za priznavanjem njegove
spiritualne posebnosti. Diltaj uvodi novu kategoriju: zivotno iskustvo -Erlebnis- koje
moze biti samo isprobano i oznaceno, ali nikad do kraja odredeno i protumaceno (Diltaj
1980, 176-180). Filozofska fenomenologija se pokazala kao neodredena i nedovrsena
teorija, koja je izazvala vrlo razlidite interpretacije. Cetiri njene kljucne teme su:
intencionalnost spoznaje, povratak neposrednom, transcedentalna redukcija i ,,svet
zivota“- Lebenswelt. Huserl se nikad nije teorijski bavio problemima religije i etike.
Njegov u¢enik, Maks Seler (Max Scheler) je fenomenolosku metodu progirio i primenio
na podrucje svetog i moralnog. U novije vreme fenomenologija religije se sve vise
oslanja na filozofsku hermeneutiku Mir¢e Elijadea i Pola Rikera (M. Eliade i P.

Ricoeur).

™ Pod fenomenologijom Edmund Huserl podrazumeva nauku o sustastvima koja polazi od duhovnog
opazaja datih fenomena i iz ovih metodom fenomenoloske redukcije (stavljanje u zagrade) i ideacije
dobija ¢istu sustinu, €idog, predmeta i stanja stvari svake vrste (Regenbogen 2004, 662).
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1.2. Fenomenoloska teorija u sociologiji

Fenomenoloska sociologija ima koren u fenomenoloskoj filozofiji.”? Glavni cilj joj
je analiza i opisivanje svakodnevnog zivota — sveta zivota i s njim povezanih stanja
svesti. Analizu karakterise suzdrzavanje od izricanja sudova o drustvenoj strukturi,
odnosno izbegavanje bilo kakvih pretpostavki o postojanju ili kauzalnoj moci drustvene
strukture. Covek ima svest, a njegov svet je svet znadenja, namera, smisla. On ne
reaguje automatski na spoljne nadrazaje, nego dela na osnovu subjektivnog znacenja
koje pridaje svojim postupcima i postupcima drugih ljudi. 1z toga sledi da sociolog treba
da otkrije ta znacenja kako bi shvatio delovanje, a otkrivanje znaéenja treba da se
zasniva na interpretaciji i intuiciji. Zato se fenomenoloski pristup ponekad oznacava kao
»interpretativna sociologija“. Temelj interpretativnog pristupa predstavlja Veberova
(Weber) definicija sociologije kao nauke koja proucava drustveno delanje, a ovoga pak
kao delanja kojem akteri pridaju subjektivno znacenje i ¢iji se tok orijentise prema
delanju drugih aktera (Spasi¢ 1998, 6-7). Ivana Spasi¢ naglasava da ,,razumevajucéa“ i
Hinterpretativna® sociologija nisu sasvim sinonimne: pod prvom se prvenstveno
podrazumeva veberovsko naslede i ono sto iz njega neposredno proizilazi, a kao
»interpretativna® ¢es¢e se oznacava postveberovska, novija produkcija u toj tradiciji.
Veber je i sam smesen u vlastiti istorijsko-intelektualni kontekst, usred tadasnje
polemike izmedu istorizma i pozitivizma, tzv. ,,borbe oko metoda“ (Puri¢, 1964).”
Interpretativna sociologija se razvijala u okviru tri glavna pravca: simbolicki

interakcionizam, fenomenologija i etnometodologija (Spasi¢ 1998, 7).

2 Fenomenoloska sociologija pokusava da zasnuje dru$tvenu nauku na filozofiji Edmunda Huserla i,
delom Martina Hajdegera (Heidegger). Ipak, za rodonacelnika ,,najsocioloskije” fenomenologije smatra
se Alfred Sic. Njegovi najznaajniji nastavlja¢i su bili, pored Pitera Bergera, Tomas Lukman (Thomas
Luckmann), Hansfrid Kelner (Hansfried Kellner), Marvin Faber, Aron Gurvi¢, (Gurvutch), Moris
Natanson, DZorz Psatas (George Psathas) i drugi (Spasi¢ 1998, 17).

™ ldealisticka hermeneuticka $kola, zasnovana na konceptu ,duhovnih nauka“ Diltaja, (Dilthey),
Vindelbanda (Windelband) i Rikerta (Rickert) je postavljala ostru granicu izmedu prirodnih i drustvenih
nauka. Prema njihovom shvatanju zadatak ,,duhovnih nauka*“ moze biti jedino razumevanje drustvenih
pojava i to uzivljavanjem u dusevna stanja aktera. S druge strane pozitivizam je zahtevao da svaka nauka
(i prirodna i drustvena) sledi istu proceduru, gde je uzro¢no objasnjenje pojave jedini pravi cilj nau¢ne
delatnosti. Veber je pokusao da nade srednji put izmedu ovih ekstrema, usvajajuci i razumevanje i
objasnjenje kao nezaohilazne momente socioloskog postupka.
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Socijalna fenomenologija ili fenomenoloSka sociologija je nauka novijeg doba.
Teme su joj raznovrsne: strukture u svetu Zivota, problemi drusStvene akcije, identitet,
socijalizacija, institucionalizacija, druStvena legitimacija, sociologija spoznaje, sistem
jezika i komunikacija, vi$estrukost stvarnosti, socijalna distribucija spoznaje. Alfred Sic
(Schitz) je bio utemeljiva¢ socioloske fenomenologije, koja se nadovezuje na E.
Huserla. Njegov Life-World je isto $to i huserlovski Lebenswelt. Sic se bavi tipizacijama
i integrativnim procesima konkretnog Zzivota, koji su sad premeSteni u drusStveno-
kulturolosku oblast (Schutz 1962, 149). Shvatanje sveta je uvek aktivan ¢in koji jednako
obuhvata i subjekt i objekt. U svakodnevnom zivotu, §to je za socijalnu fenomenologiju
temeljni specifi¢ni okvir - jedina ¢ovekova stvarnost je neka drustvena konstrukcija, u
kojoj se uspostavlja dijalekticki odnos izmedu ljudske delatnosti i druStvenih institucija.
Taj odnos tezi da se objektivizuje, dakle utvrdi u stalnim oblicima, koji kao institucije
deluju povratno na proces socijalizacije svake osobe. Za razliku od pozitivista, koji
coveka vide kao bi¢e koje pasivno reaguje na spoljasnje podsticaje, fenomenoloska
sociologija vidi coveka kao aktivnog stvaraoca vlastitog drustva; u interakciji s drugima,
covek stvara vlastita znacenja i konstruiSe vlastitu stvarnost, upravljaju¢i prema tome i
vlastito delanje. Fenomenoloski orijentisani sociolozi smatraju da je drustveni svet
subjektivna konstrukcija. Najpoznatiju sociolosku studiju izgradenu na nacelima feno-
menologije napisali su Piter L. Berger i Tomas Lukman (Thomas Luckmann) (1966).™
Berger-Lukmanova teorija, kaze Voters (Waters), je zasnovana na ,,premisi da ljudska
bica konstruiSu socijalnu realnost u kojoj subjektivni procesi mogu postati
objektivirani® (Waters 1994, 35).

Jedan od osnovnih kvaliteta ,,Drustvene konstrukcije stvarnosti* je u tome $to su
autori preveli ponekad nejasnu filozofiju Alfreda Sica u pojmove glavnog toka
socioloske teorije (Ritzer 1997, 238). 1. Spasi¢ isti¢e obuhvatnost i kompleksnost rada,
navedenih autora, koji integrise aktera i strukturu. Berger i Lukman ,.eksplicitno
razvijaju model procesa kojim iz znaenjskih 1 komunikativnih struktura sveta Zivota,
kroz istorijski razvoj, nastaju institucionalne strukture drustva, koje potom zadobijaju
realnost sui generis i povratno deluju na aktere kao moguénosti i ograni¢enja koji se ne
mogu po volji ukloniti (Spasi¢ 2004, 76-77). Berger i Lukman priznaju da je njihova

™ U ex Jugoslaviji pomenuta studija The Social Construction of Reality je prevedena na hrvatski kao
Socijalna konstrukcija zbilje.
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knjiga samo nacrt, koji treba da posluzi za izgradnju opSte socioloske teorije.
Konstrukcionisti¢ko videnje drustva, koje zastupa Sic, i eksplicitnije, Berger i Lukman,
dalo je inspiraciju savremenom pravcu konstrukcionizma, koji dominira danasnjom
teorijom, kao 1 njegovom osnovnom ,metodu” — analizi diskursa. Savremeni
konstrukcionizam sa fenomenologijom deli svoju osnovnu tezu: da jezik ima centralnu
ulogu u konstruisanju druStvenog sveta. DoduSe, konstrukcionisti sve druStveno i
individualno svode na jezik ili diskurs, Sto fenomenolozi eksplicitno ne ¢ine. Takode,
konstrukcionisti ponekad imaju preteranu tendenciju da pojedincima daju izuzetno
pasivhu ulogu, u odnosu na diskurs, Sto je nespojivo sa originalnim zamislima

fenomenologa.
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1.3. Fenomenoloska teorija u sociologiji religije

Fenomenolosko usmerenje u sociologiji religije se vremenom oblikovalo i
potvrdivalo, otkrivaju¢i svoje puno znaCenje kroz tri vidika: filozofski, religijski i
socioloski. Juki¢ primecuje da za razliku od svih drugih sociologija religije, posebno
funkcionalisticke, pozitivisticke 1 marksisticke, koje ispod navodne iskustvenosti
pomalo kriju svoje ideoloske izvore, fenomenoloska sociologija religije jasno otkriva
svoju povezanost s filozofijom (Juki¢ 1991, 47).

S druge strane, fenomenologija religije je iskustvena nauka koja koristi rezultate
psihologije religije, sociologije religije 1 antropologije religije. Mnogi za njene
utemeljivace smatraju Rudolfa Otoa (R. Otto), iz religioloske Skole u Marburgu, autora
poznate knjige o svetom, kao i Joakima Vaha (J. Wacha), nemackog sociologa i
fenomenologa. Mirca Elijade u knjizi Sveto i profano, koja i naslovom podseca na Otov
spis, zastupa nesto drugacije stanoviste od Otovog pristupa religiji.” Ovaj autor se u
istrazivanju religije oslanja na tri discipline: istoriju, koja sakuplja sakralnu gradu,
fenomenologiju, koja zajednicki sa morfologijom i tipologijom sreduje tu gradu, i na
kraju hermeneutiku, koja proni¢e u prirodu religijskih pojava 1 odgoneta njihovo
znaCenje (Juki¢ 1991, 59). U potrazi za jedinstvenim metodom izuCavanja religije,
Elijade je stvorio izraz ,kreativna hermeneutika“.” Svrha hermeneutike je da ospori
drusStveno-psihicki redukcionizam i potvrdi istinitost slike o religiji koja se oslanja na

samu sebe. Na religioznom iskustvu svetog, numinoznog, bozanskog, se temelji svaki

™ Slavni istoricar religije poku$ava da objasni fenomen svetog u svoj njegovoj kompleksnosti i
viseslojnosti, dok se Oto, teolog, zaustavlja samo na psiholoskim dimenzijama tog pojma. Dakle, sveto
nije samo ,,strasna tajna“ (mysterium tremendum) ili neSto o¢aravajuce (mysterium fascinans), ono nije
ograni¢eno samo na bozansku li¢nost i ne povlaci nuzno veru u Boga, bogove ili duhove. Sveto se, na
primer, moZe manifestovati i u drvetu, kamenu, na nebu ili u vodi, pa ¢ak i u nekim modernim
ideologijama (kao pseudo-sakralno). Moderni ¢ovek, po Elijadeu zivi u desakralizovanom, profanom
univerzumu. Zato dijalektika ili fenomenologija svetog obuhvata i profano, kao joS jedan model
bivstvovanja u svetu, jednu istorijsku egzistencijalnu situaciju. Ljudska ponasanja u odnosu na sakralno
su uglavnom kulturno i istorijski uslovljena® (Vukomanovi¢, http://www.pescanik.net, 8/20/2009).

6 On odreduje hermeneutiku kao isptivanje- traganje za znacenjima koje je neka religijska ideja ili
pojava imala tokom vremena. Elijade je smatrao da je ta hermeneutika kreativna bar iz tri razloga. Ona je,
prvo, kreativna za samog hermeneuti¢ara jer utiCe na njegovu vlastitu egzistenciju. Suofen s manje
poznatim znacenjima i vidovima zivota, tuma¢ menja i svoj sopstveni nacin Zivota u svetu, prolaze¢i neku
vrstu hermeneuticke ,,inicijacije”. Drugo, hermeneutika je kreativna jer ,,otkriva izvesne vrednosti koje
nisu ocigledne na nivou neposrednog iskustva“... Trece, putem hermeneutike ,;razotkriva se izvestan stav
ljudskog duha prema svetu®. Otkri¢a novih kultura su, ujedno, i kreativni susreti s novim i nepoznatim*
(Vukomanovi¢, http://www.pescanik.net, 8/20/2009).
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religijski fenomen. Elijadeova zasluga je s§to je pokusao da shvati ponasanje homo
religiosusa i njegov mentalni svemir. Istrazivaci i teoreti¢ari nikad nemaju neposrednu
spoznaju religioznog iskustva drugog ¢oveka, ve¢ moraju da ga razumeju i otkriju mu
znacenje. Elijade je bio fenomenolog i doajen u istoriji religije, ali se malo stavio u
poziciju privilegovanih svestenika, bramina i vraceva koji mogu da ponude, i objektivnu
interpretaciju odredenog fenomena. Time se upada u zamku esencijalizma, gde onda
neka alternativna tumacenja ostaju izvan price. Elijade, kao i Dirkem su bili kabinetski
naucnici, 1 svoja najveca dela su napisali bez odlaska na teren, §to bi danas bilo
nedopustivo, prime¢uje Vukomanovi¢ (2008, 18). Oni su u svojim religioloskim
istrazivanjima polazili od fundamentalne distinkcije izmedu svetog i profanog, koja sa
stanoviSta savremene antropologije 1 nauke o religiji, etnocentricna. U proucavanju
religijskih zajednica to prati potpuno odsustvo nomotetskog pristupa, a Elijadeovu
idiografiju koja sve povezuje u svojoj ,kreativnoj hermeneutici“ mitova i simbola je
kritikovao i Agehananda Bharati (Vukomanovi¢ 2008, 18).

S jedne strane, mozemo re¢i da postoji kontinuitet teorijskog razmisljanja o
religioznom iskustvu u sociologiji religije od Dirkema, Zimela, Vebera do Bergera. S
druge strane, Glok, Stark (1965) i Poloma (1995) smatraju da postoji diskontinuitet
interesa i da je to zanemarena tema (Marinovi¢ Bobinac 2005, 340). Zanemarenost je
povezana s dominacijom “paradigme drustvenih ¢injenica” u sociologiji i shvatanju da
je tema religioznog iskustva suvise psiholoska, nasuprot Veberovoj paradigmi
“socijalne definicije”, koja naglasava vaznost subjektivnog znacenja ljudskog delovanja.
Njeni sledbenici su imali vise sluha za proucavanje religioznog iskustva, odlucujuéi se
za pristup koji spaja sociologiju i psihologiju. Argument za povezivanje objektivnih
drustvenih fenomena s proucavanjem kulturnih i njihovnih li¢nih interpretacija daje
Tomasova teorema:

”Ako ljudi definisu situaciju kao stvarnu, ona je stvarna po svojim

posledicama”” (Marinovi¢ Bobinac 2005, 340).

Jasno je da socioloski pristup ne moze biti jedini klju¢ za razumevanje religijskog

fenomena. Posle Dirkema, Zimela i Vebera koji su razmatrali religiozno iskustvo kao

" Ajvo Tomas (Ivo Thomas), ameri¢ki sociolog, je Zeleo da kaZe da se nasi strahovi, nade, zablude i
uopsteno imaginarne kategorije, pretvaraju u nesto stvarno time §to posledice nasih misljenja i stavova
pocinju da kanaliSu naSa delovanja.
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drustveni fenomen, izvan koga se mogu razviti religijske interakcije, rituali, i
organizacije, pa su tako utemeljili komplementarni socioloski pristup, javlja se vise
autora koji isticu vaznost integrativne paradigme za istrazivanje religioznog iskustva
koja ujedinjuje li¢nosti i drustveni kontekst i zahteva interdisciplinaran pristup. Zadatak
sociologije je, smatra Poloma (1995), da proucava vezu objektivnog drustvenog
konteksta i njegov uticaj na religiozno iskustvo, kao i subjektivne interpretacije
religioznog iskustva i njihov uticaj na drustvo (Marinovi¢ Bobinac 2005, 340).

Proucavanje drustvenog porekla religije ne moze da zanemari vaznost ideje svetog
koja iznutra ozivljava svako drustveno ispoljavanje religije, tvrdio je J. Vah, predstavnik
fenomenoloskog smera u sociologiji religije (Wach 1964). Glavna odlika
fenomenoloskog pristupa je da prvenstvo daje verni¢kom dozivljaju nad njegovim
tumacenjem. Ujedno se istiCe primat religioznog iskustva i licno svedocenje vernika. |
P. Berger (1979) naglasava da je tesko opisati takva iskustva, jer su koreni jezika u
svetovnom iskustvu. Takva iskustva tesko moze da opise onaj ko ih nije iskusio, ali
uprkos tome ih prepoznajemo kao stvarnost, a ne kao fantaziju. | religija je takvo
iskustvo kada se dozivi kao radikalan proboj prema svetom. Zato sociolozi treba da
pokusaju da opisu to iskustvo, da ga razumeju i proucavaju bez obzira na teskoce. Vah
(1964) pise da se iskustvo svetog, s jedne strane, opire svakom opisu, analizi i hau¢nom
razumevanju, pa je u sredistu interesa dozivljeno, ali neizrecivo religiozno iskustvo. S
druge strane, to je konkretno i najintezivnije iskustvo koje covek moze da iskusi, jer ga
vodi konretnom delovanju i ponasanju.

Cak i u SAD, gde na univerzitetima vlada komaparativna religija (comparative
religion), fenomenologija je uspela da nade svoje mesto unutar ove discipline. Joakim
Vah (Wach) je od pocetka zeleo da stvori sveobuhvatnu nauku o religijama-
Religionswissenschaft, koja bi pokusala da prevazde specijalnosti pojedinih disciplina:
istorije, sociologije, psihologije, fenomenologije, filozofije i teologije religije. On nauku
o religijama deli u dve glavne discipline: istorija religija i iskustvena nauka o religijama.

Treba, dakle, dosti¢i i razumeti znacenje religijskih fenomena. Zato je polaziste
toga istrazivanja u iskustvu svetog. U svim vremenima ¢ovek je jednako osecao potrebu
da artikuliSe svoje religiozno iskustvo na tri nacina: pojmovno u teoloSkim teorijama,
putem delovanja u prakti¢nom Zivotu i kolektivno u drustvenoj dimenziji. Iako je ¢vrsto

uveren u vaznost socioloskog pristupa, Vah ga ipak ne smatra jedinim klju¢em za
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odgonetanje religijskog fenomena. Nijedno proucavanje drustvenog porekla religije ne
moze da zanemari vaznost ideje svetog, jer ona iznutra ozivljava svako drustveno
ispoljavanje religije. Najpre dolazi religiozno iskustvo, a tek onda njegovo spoljasnje
izrazavanje. Sociologija Zeli samo da bolje razume, u sklopu drugih vidika, ulogu
religije u drustvu. Zato Vah u samoj sociologiji vise obraduje religijske grupe nego
grupe religioznih ljudi, $to nije isto. On s jedne strane tvrdi da je religija odraz odredene
situacije, s druge opisuje religiozno iskustvo kao stvarni uzrok drustvenog objavljivanja
svetog. ProtivureCnosti nema, jer je religija fenomen dvostrukog smisla: istovremeno
odraz i ostvarenje, odjek i podsticaj, posredovanje i izvornost. Zato sud o uticaju drustva
na religiju treba uvek da se dopunjava s ocenom o uticaju delovanja religije na drustvo.
Dvojica prvaka danasnje sociologije religije u SAD, Lukman i Berger, vuku duhovno
poreklo iz 8kole fenomenologke sociologije njihovog ugitelja Sica, premda oni sami
negiraju da su fenomenolozi religije. Pazljivi ¢italac lako u Lukmanovom delu uocava
mnoge fenomenoloske podsticaje: shvatanje religije kao nadilazenja ¢ovekove bioloske
prirode, globalnog sistema znacenja i supstrata socijalizacije. Zato treba napustiti
odredenje religije u njenom institucionalnom obliku, a prihvatiti je u njenom
antropoloskom, S§to je tipi¢an fenomenoloski zakljucak. Iako ga mnogi smatraju
simboli¢kim funkcionalistom, Lukman je, smatra Juki¢, pritajeni fenomenolog religije
(Juki¢ 1991, 64). Berger je pod uticajem Sica i Elijadea, koji je zagovornik religijske
hermeneutike, i njegove misli o svetom.

SiniSa Zrins¢ak pise da je Juki¢ je bio ,,jedini nas sociolog fenomenologijske
orijentacije*“(Zrins¢ak 1999, 130). Juki¢/Mardesi¢ svoj pristup otvoreno naziva fenome-
noloskim i religioloskim, $to se vidi u njegovim, za mene viSe nego inspirativnim
knjigama, od koncepta zaboravljene religije do zaokupljenosti svetim koje ¢ovek kao
homo religiosus nastoji da dosegne u svetovnom vremenu koje nije bilo sklono
svetom.” Susret fenomenologije i sociologije za sociologiju religije je, kako to pokazuju
ugledni svetski sociolozi koji ne zaziru od takvih susreta, uvek ambivalentan. On
sociologiju inspiriSe 1 podstice u uocavanju razli¢itih oblika manifestacija religijskog
fenomena, ali je 1 bitno uznemiruje u njenim utvrdenim teorijsko/metodoloskim

procedurama (Zrins¢ak 1999, 131). Fenomenologija, istaknimo jo$ jednom, zeli da

™ Jukiéevo okretanje temama pucke religije ili nove religioznosti pokazuje jasnu orijentaciju prema
temama koje iskazuju savremene mene religijskog fenomena (Zrins¢ak 1999, 134).
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istakne primat ispitivanog fenomena, njegovu celovitost i koherentnost. Oshovno
pitanje je kako da se ispita i prezentuje odredeni fenomen bez metodoloskih procedura
koje fenomen svode na pojavno i interpretiraju shodno unapred zacrtanom teorijskom
okviru. Zivot, znalenje, iskustvo, dozivljaj su oni fenomeni kojima fenomenologija
nastoji da da primereno mesto u druStvenim naukama, a sveto, religijski dozivljaj,
religijsko iskustvo u fenomenologiji religije. Religijsko je nesvodivo samo na
drustveno. Zato su fenomenolozi viSe okrenuti istoriji, istorijskim opisima bogatstva
religijskog fenomena i naklonjeniji kompleksnoj nauci/naukama o religiji/religijama
koja umanjuje nedostatke pojedinih disciplina. Ako je prva bitna karakteristika
fenomenoloskog pristupa kod Juki¢a svedoenje homo religiosusa, druga je svakako
kategorija svetog kao analiticka kategorija kojom je moguce objasniti dinamiku
religijskog u savremenom svetu.” Ova kategorija naglasava covekovo ve¢no traganje za
svojim iskonskim i nedozivljenim korenima pa je sve $to se danas s religijom deSava
moguce shvatiti unutar te trajne covekove potrage za svetim, ¢ija paradigma moze biti
upravo savremeno hodocasce. Iako je bio protiv socioloSkog redukcionizma, Juki¢ svoj
opus smeSta unutar sociologije, jer fenomenoloski pristup treba situirati unutar
drustvenih procesa koji stalna Covekova religijska htenja druStveno oblikuju i
preobrazavaju. Pozitivisticku kritiku fenomenologije ovaj autor ocenjuje kao Cesto
povrsnu i neozbiljnu (Juki¢ 1991, 65).

Za nas je veoma dragocen Zrins¢akov zakljuc¢ak da novija kretanja u sociologiji
religije pokazuju da ona niSta ne gubi od svojih temeljnih obelezja i kada tematizuje
koncepte s nesumljivim fenomenoloskim utemeljenjem. Ovaj autor je naglasavao da taj
odnos uvek mora biti iznova promisljen zbog nuznosti da sociologija religije zajamci
minimum svog naucnog identiteta i da, potencijalno obogacena, ne izgubi iz vida svoje
prvo i poslednje pitanje: drustvenu dinamiku religijskog (Zrins¢ak 1999, 135).

U naSoj disertaciji smo pristalice shvatanja da sociolog treba da najpre izlozi
drustveni kontekst o kome je rec¢, i da na temelju raspoloZivih izvora fenomenoloski
opise religijsko iskustvo. Potrebno je dopusti da vernik govori sam o svom iskustvu, a
istraziva¢ treba maksimalno da uvazi njegov govor i stavove. Fenomenolozi, Cije

stanoviSte smatramo najprikladnijim za na$ rad, u ¢inu zemaljskog trazenja svetog

™ U Recniku religijskih pojmova, 1. Cvitkovi¢ pod pojmom homo religiosus (lat.) podrazumeva ,,¢oveka
koji ima iskustvo svetog, sa religijskim iskustvom® (Cvitkovié¢ 2009, 452).
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izrazenog kroz paradigmu putovanja, nalaze sustinsko odredenje fenomena religije.
Fenomenoloski postupak je pokuSaj razumevanja biti i struktura religijskih fenomena,
shvaéenih u isto vreme u svojoj istorijskoj uslovljenosti i kroz prizmu homo religiosusa.
Protiv ideoloskog pokusaja funkcionalista da se zanemari najbitnija dimenzija religije i
religioznosti — transcedentnost, i religijsko svede samo na njenu spoljasnju pojavnost i
funkcionisanje u drustvu, psiholoSku ili drustvenu korist, reagovali su upravo
fenomenolozi religije ukazuju¢i na posebnost religijskog fenomena i njegovo snazno
unutrasnje znacenje. Za shvatanje biti religijskog fenomena prema Jukiéu, najvaznije je
svedocenje onih koji su imali autenti¢no religijsko iskustvo. S obzirom da je ovo
iskustvo uvek vezano za kategoriju svetog, onda je putem dozivljaja svetog, kao
analitiCke Kkategorije, moguce razumeti metamorfoze i dinamiku, lica i nali¢ja,
religijskog u savremenom svetu. Religiozno iskustvo u druStvenim naukama se jos uvek
proucava i istrazuje gotovo iskljuéivo pod individualnim, psiholoskim, vidom. Svako
religijsko-religiozno iskustvo dogada se unutar drustvenog konteksta koji se moze, kao i
svaki drugi drustveni kontekst ili struktura bilo kog ¢ina kome Covek pridaje znacenje,
podvrgnuti socioloskoj analizi. Ne postoji, naime, neka vrsta Ciste esencijalnosti
religijskog iskustva koje bi bilo sasvim nezavisno od tog konteksta. Stoga je hodocasce
kao kulturna forma koja predstavlja tekst, smeStena u odgovarajuc¢i drustveni kontekst,
izloZzena podrobnom opisu, koji u sebi sadrzi interpretaciju. Ankica Marinovi¢ Bobinac
u istrazivanju o religijskim iskustvima kaze: ,,Vecina dozivljenih iskustava izrazito je
povezana s puckom religioznoscu, posebno s hodocascenjem u Medugorje (Marinovic-
Bobinac 2005, 339).

Na osnovu svega navedenog smatrali smo da je fenomenoloski pristup adekvatan
izbor za naSe istrazivanje uz potrebnu dozu opreznosti u odnosu na neke moguce
probleme koji prate fenomenologiju, jer terminologija u religiologiji pati od jednog
romanticarskog ideala uzivljavanja u iskustvo vernika i pretenzije da to iskustvo moze
da se interiorizuje i objektivizuje u tekstu. Najvecu opreznost treba ispoljiti, smatra
Vukomanovi¢, u istrazivackoj skromnosti da se ne¢e na taj nacin doc¢i do nekakvih
privilegovanih informacija o unutrasnjem iskustvu samog vernika, jer je ta vrsta
interiorizacije vise jedna utopija. Zato u radu sledimo jedan moderniji fenomenoloski
pristup, koji bi isao malo dalje od klasika fenomenologije, uz egzaktnost koju pruza

sociologija i, posebno, kvalitativni pristup (Vukomanovi¢ 2010, 88).

98



2.Metodoloski okvir istrazivanja

2.1.Kvalitativno istrazivanje kao strategija i istrazivacka tehnika

Kvalitativna metodologija preduzetog istrazivanja nam se nametnula dvostruko.
Prvo, formalno, re¢ je o vaninstitucionalno sprovedenom istrazivanju, s temom koja
ranije nije socioloski ispitivana, tako da o reprezentativnom uzorku nismo ni razmisljali.
Drugo, sustinsko, akcenat je bio na religioznom iskustvu vernika hodoc¢asnika, pa je
visestruka studija slucaja (3 svetilista i 50 hodoc¢asnika) uz fenomenolosku teoriju,
dobro odabran teorijsko-metodoloski pristup.

Mnogi ljudi veruju da su Kvantitativna istrazivanja potvrdena (confirmatory) i
deduktivna, a kvalitativna istazivanja eksploratorna i induktivha po prirodi. Trokhim
(Trochim) kaze da je srce ove polemike u filozofskom, a ne u metodoloskom. Razlicite
su epistemoloske pretpostavke kvalitatvnih istrazivaca, od kojih mnogi smatraju da je
najbolji nacin da razumeju neki fenomen da sagledaju njegov kontekst (Trochim, 2001).
Stejk (Stake) u delu The Art of Case study Research (1995) navodi tri glavne razlike
izmedu kvalitativnog i kvantitativnog:

1.Distinkcija izmedu objasnjenja i razumevanja kao cilja istraZivanja®

2.Distinkcija izmedu personalne i inpersonalne uloge istrazivaca

3.Distinkcija izmedu otkrivenog znanja i konstruisanog znanja (Stake 1995,

37)

Ovaj autor smatra da je kvalitativno istrazivanje, ,.interpretativno, holisticko,
naturalisticko, nezainteresovano za uzrok* (Stake 1995, 46). Jin, autor viSe studija o
Metodu slucaja, smatra da je neproduktivna debata o kvalitativnom istrazivanju kao
manje vrednom u odnosu na kvantitativno. On navodi da neki kvalitativno istraZivanje
smestaju u ,,meku’ (soft) drustvenu nauku, dok je kvantitativno posledi¢no orijentisano i
zaista nauc¢no. Zapravo, slazemo se sa Jinom, istrazivanje moze biti dobro i loSe, Sto ne
zavisi od tipa istrazivanja (Yin 1993, 57). S druge strane, u poslednjoj dekadi 20. veka
neki autori nastoje da afirmiSu stavove o nemoguénosti utvrdivanja jasnih granica
izmedu tih metoda, jer nema apsolutnog razlikovanja kvalitativnog i kvantitativnog
(Guba 1981, Patton 1980, Miles & Huberman 1984). Medu onima koji su smatrali da se

% Razliku izmedu istrazivanja koje stvara objasnjenja, nasuprot istrazivanja koje promovise razumevanje
vidi sire u Wright, G. H. von (1975).
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mogu udruzivati oba metodoloSka pristupa, najistaknutiji je Denzin sa svojom
strategijom ,,triangulacije.® On smatra da razliCiti epistemoloski pristupi ne moraju
nuzno da rezultiraju 1 razli¢itim metodoloskim pristupima.

Pojam kvalitativnih istrazivanja danas podrazumeva Sirok obim mnogih strategija
1 istrazivackih tehnika. Koristi se terensko istraZivanje, etnografija, studija slucaja,
deskriptivno istraZivanje, interpretativna procedura. Ova istrazivanja se nazivaju i
hermenauticka, fenomenoloska, naturalisticka, interaktivna. Iako ovi termini sadrze u
sebi elemente kvalitativnih istrazivanja, ne mogu se izjednaciti. Najces¢e koriste termin
terenski rad (field work) da bi se potencirao na¢in na koji su dosli do podataka.

Kvalitativna istrazivanja su dizajnirana da istraZze ljudsko iskustvo, pri ¢emu
koriste specificne metode pomocu kojih se ispituje kako pojedinci vide 1 dozivljavaju
svet. Kvalitativne metode su adekvatne kada se Zeli odgovoriti na pitanja ,,zasto™ i
»kako* u okviru definisanog istrazivackog problema (Yin 2007, 11). Kvantitativni
pristup se koristi u onim istrazivanjima u kojima se zeli do¢i do odgovora ko i koliko
ucestvuje u odredenim procesima, ali ne moze da objasni zasto se neka pojava desava u
njenom prirodnom kontekstu. Kvalitativne studije se najce$¢e koriste i onda kada
zelimo da istrazimo neku relativno novu pojavu ili proces i kada se Zeli objasniti i
razumeti iz perspektive pojedinca (odnosno grupe). Generalizacija se i ne pominje u
kvalitativnim istrazivanjima. Analizira se, daje se gust opis, “thick description” nekog

slu¢aja koji moze, ali i ne mora u nekom drugacijem kontekstu da vazi.

® Triangulacija (lat. triangulus - trougao) je istrazivacki princip koji zahteva komplementarnu primenu
razli¢itih istrazivackih pristupa u istrazivanju jednog problema... Naime, pojedina¢ni metodi mogu da
otkrivaju razlicite aspekte stvarnosti, ali nijedan poseban metod ne moze da osvetli raznovrsnost
sveukupnih aspekata kompleksnih drustvenih fenomena...Triangulacijom se povecava pouzdanost ili
valjanost istrazivanja. ,,Ukoliko se jedna tehnika za prikupljanje podataka primenjuje na razlicite izvore
podataka i pri tom se dobijaju konzistentni rezultati — to je direktna potvrda pouzdanosti studije. Ukoliko
se, pak, triangulacija odnosi na razli¢ite tipove podataka (npr. kvalitativne i kvantitativne), a tim putem
dobijeni nalazi konvergiraju, onda takva strategija unapreduje valjanost istrazivanja” (Puri¢, S. 2007,
630-631).
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2.2 Kvalitativno istrazivanje u sociologiji religije

Prema Juki¢u postoje tri razdoblja u istoriji sociologije religije: 1 razdoblje je
obelezeno nadmoc¢noS¢u teorijsko-ideoloske metode; II razdoblje karakterise
nadmoc¢nost iskustveno Kkvantitativne metode; Il razdoblje u prvi plan dolazi
pluralisticko-interdisciplinarna metoda. Ovaj vrsni sociolog religije tvrdi da:

»lzjednaciti religioznost s redovnos¢u ispunjenja crkvenih obaveza znaci

osiromasiti religiju do izobli¢enja“ (Juki¢ 1991, 20).

Ispravan je prigovor ovog autora da postupak pracenja posete nedeljom
bogosluzenju ne meri svu religioznost, jer statistika pose¢ivanja ne govori nista o tome
kako vernici ose¢aju to sudelovanje u obredu, koje moze biti rezultat dubokog verskog
opredeljenja, ali i1 posledica porodi¢ne tradicije, ili drustvene prisile. Ispitivanja javnog
mnjenja su pokusala da pored verske prakse izmere tu subjektivnu stranu religioznosti.
Broj indikarora religioznosti se po¢eo brzo mnoziti... Glok (Glock) je pisao da unutar
religije postoji 4 dimenzije religioznosti:

1.religiozno iskustvo - pokusava da meri stepen osecajne privrzenosti

natprirodnom.

2.0bred - pohadanje crkve i molitveni Zivot.

3.ideologija - izrazava meru podredenosti verskoj grupi ili njenoj istini.

4.eticka doslednost- odreduje posledice pridrzavanja verskih pravila grupa i

pojedinaca.

Posle je dodata, kao peta, spoznajna dimenzija, koja meri znanje vernika o bitnim
porukama njihove religije (prema Juki¢ 1991, 21).

Kritika empirijske sociologije da je nepogodna za istrazivanje fenomena religije,
jer je isklju¢ivo vezana za crkvenu religioznost. Religioznost je isuviSe li¢no pitanje
koje zadire u najdublje slojeve ljudskog bic¢a - da bi se lako izlozila merenju s grubim i

neprikladnim sredstvima.

»Zato je sociolog izloZzen unutrasnjem osobnom procijepu: mora u isti mah
biti nepristrasan i dobrohotno suzivljen s religiozno$¢u vjernika koju
istrazuje. Ako religiju mrzi ili prezire ne¢e od nje niSta shvatiti, ako je
suviSe uvazava necée od istrazivanja imati nikakve koristi* (Juki¢ 1999, 23).
U Il razdoblju su se pojavili sociolozi koji nastoje da prevladaju raskol izmedu

neplodnog empirizma i apstraktne teoreti¢nosti, kada je stvoren tip ,,meSovitog"

sociologa religije. Osim pluralizma (teorijskog i empirijskog) u sociologiji religije se
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pojavljuje jos jedna oderednica: interdisciplinarnost- zbog nemogucnosti sociologije da
smisleno dosegne 1 obuhvati svu slozenost religijskog fenomena. Ukratko, po Jukicu,
buduénost pripada samo onoj sociologiji religije koja uspe da izmakne trostrukoj
opasnosti: da ne postane ideologija, da se ne pretvori u idolatriju brojeva i da prestane
da prekoracuje vlastite granice (Juki¢ 1991, 28).

Neke slabosti kvantitativnog, odnosno prednosti kvalitativnog istrazivanja
religioznog iskustva navodi i A. Marinovi¢ Bobinac u radu “Dimenzija religioznog
iskustva u Hrvatskoj: “Sapat andela” iz sociologijske perspektive” (2005). Naime, u
dosadasnjim (kvantitativnim) istraZivanjima religioznog iskustva najces¢e se koristio
strukturisani intervju s ponudenim odgovorima i uzro¢na analiza povezanosti varijabli.
Prigovor tom pristupu, da strukturisana pitanja nisu adekvatna za ispitivanje religioznog
iskustva jer je interpretacija svakog ispitanika o znacCenju strukturisanog pitanja
razli¢ita, izneo je Jaman (Yamane 2000). Na ovaj nacin, kaze Bobinac Marinovié¢, moze
da se utvrdi samo postojanje fenomena religioznog iskustva i njegova ucestalost, dok
istraziva¢ nema nacina da iz odgovora sazna da i je ispitanik imao religiozno iskustvo,
jedan od viSe tipova fizickih susreta ili neko potpuno beznacajno iskustvo; ne saznaje se
nista ni o znacenju iskustva za pojedinca (Marinovi¢ Bobinac 2005, 341). Kvalitativan
pristup, posle pozitivnog odgovora na filter pitanje, koristi otvorena pitanja ili intervjue
da bi dobio opise religioznih iskustava, koje posle Klasifikuje u kategorije. Umesto
merenja imamo opis, umesto uzro¢ne analize — klasifikaciju.?? Sociolog ne moze da
istrazuje religiozno iskustvo u trenutku njegovog dogadanja, ali moze da istrazuje
njegove posledice. Znaci, prouCava se interpretacija religioznog iskustva, odnosno
istrazivanje jeziCke ekspresije, naracije (price), tj. nacina na koji ispitanici izrazavaju,
zakljucuju 1 misle o svom religioznom iskustvu. Strukturalno se vecina razvijenih
religija, kao sistema ideja, verovanja i prakse, sastoji od vise medusobno povezanih
elemenata: doktrine, obreda, iskustva, znanja, vrednosti, normi, ustanova i verskih

licnosti. Religije se medusobno razlikuju kako su ti elementi povezani u celinu.

8 Nedostaci pristupa: religiozna iskustva se shvataju kao realistine prezentacije a ne interpretacije iz
kojih moze da se isCita znacenje koje podlozno promenama, Sto zavisi od drustvenog konteksta ili
stadijuma zivotnog ciklusa ispitanika; postoji rizik da filtriranjem ispadnu iz istrazivanja pojedinci ¢ije se
religiozno iskustvo ne uklapa u istrazivaéevo filter- pitanje (Yamane 2000). Zato se viSe autora zalaZe za
analizu znacéenja putem jezicke ekspresije, odnosno narativnu analizu (narrative analysis) (YYamane 2000;
Franzosi 1998; Ochs i Capps 1996).
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Prevladavanje jednog elementa upucuje na tip religije, a razvijenost pojedine dimenzije
upucuje na tip religioznosti, odnosno na tip vernika. Ako krenemo od Glok-Starkove
tipologije religioznog iskustva, imaju¢i na umu da je koris¢enjem Kkvanitativne
metodologije moguée samo naslutiti sadrzaj koji se Krije iza pojedinog odgovora, prvi i
drugi tip religioznog iskustva iz njihove tipologije (potvrdujuée i odgovoreno iskustvo),
treci tip (ekstati¢no iskustvo), etvrti tip - iskustvo objave (revelation experience).

U istrazivanju Marinovi¢ Bobinac su se izdvojila tri tipa iskustva:

1. Religiozna- ozdravljenje, obracenje, vizije, glasovi, govorenje u jezicima,

opsednutost davolom:;

2. Alternativna — ¢itanje misli, uroci, magija, duhovi, hipnoza, susret s
vanzemaljcima;

3. Mesana iskustva (mogu biti i u religijskom i alternativnom kontekstu)
ozdravljenja, obracenja, vizije, glasovi (Marinovi¢-Bobinac 2005, 351).

U nasem istrazivanju hodocasnici su imali iskustva ozdravljenja, obracenja, vizije,
videli su opsednute davolom.®

Ne mozemo da zaobidemo vaznu polemiku izmedu Tomke 1 Flerea oko metode
anketiranja koje se direktno odnosi na proucavanje pravoslavlja. Miklo§ Tomka, poznati
madarski sociolog religije, u tekstu ,,Da li konvencionalna sociologija religije moze
iza¢i na kraj sa razlikama izmedu istocno i zapadnoevropskog razvoja?“ postavlja
pitanje da li su konceptualizacija i kriterijumi religioznosti, kao i konvencionalni metodi
anketiranja koji se koriste u sociologiji religije na Zapadu, adekvatni za Isto¢nu i
Srednjeistocnu Evropu? Kao i religija u drustvenom zivotu na ovim prostorima i
sociologija religije je doZivela obnovu u Isto¢noj i Srednjeisto¢noj Evropi, a tumacenje
religijskih promena na ovom prostoru vodi neobi¢no razli¢itim zaklju¢cima.
Komunisticka proslost, ogranicena modernizacija 1 pravoslavna kultura uslovili su
razlicitiost sociokulturnih obrazaca u Isto¢noj Evropi. Prema Tomki razvoj adekvatne
sociologije pravoslavlja zahteva napredovanje na tri polja:1. standardizovani metodi bi
trebalo da prevazidu iskazivanja zapadnohris¢anske tradicije kao osnovne Kriterijume
religioznosti; 2. uranjanje u eksplicitne ili implicitne religije bi trebalo da bude
prihvaceno kao relevantan podatak 1 3. ¢lanstvo u religijskoj organizaciji u Isto¢noj

Evropi nije tipi¢no. U ovim kulturama, religija i denominacija, sa Bogom ili bez njega,

8 Vise u poglavlju V 2.
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su nerazdvojivi delovi li¢nog identiteta. Isto¢noevropska religija zato izmice
kriterijjumima zapadne sociologije religije, kao $to je slucaj sa novim religijskim
fenomenima (Tomka 2010, 199-215). Na Tomkin tekst je reagovao Sergej Flere,
medunarodno istaknuti slovenacki sociolog religije, radom ,Ispitivanje potrebe za
posebnom metodologijom pri proucavanju pravoslavlja“ (Flere 2010, 217-234).
Posebne razlike pravoslavlja koje je naveo Tomka, uz zahtev za ,,posebnom
metodologijom istrazivanja®, testirani su na uzorku srpskih pravoslavaca i komparirani
sa slovenackim katolicima 1 ameri¢kim protestantima. Kori$¢en je upitnik koji je imao
pitanja koncentrisana na razliite pokazatelje religioznosti i njihove moguce korelate
(npr. strepnju, rodnu orijentaciju, delinkvenciju, demografske varijable ...). Uzorkom su
bili obuhvaceni studenti prvenstveno druStvenih i humanistickih nauka iz Cetiri razlicita
kulturna okruZenja, a istrazivanje je sprovedeno 2005. godine. Znacajno je da Flere nije
pronasao vazne strukturalne razlike, ni u stepenu, ni u pravcima koje pominje Tomka.
Osobenost srpskih pravoslavaca se pojavila jedino u vecoj prisutnosti religioznosti
krivice. Flere ne kaZe da, sa socioloSkog stanoviSta, nema vaznih razlika izmedu
Isto¢nog 1 Zapadnog hriS¢anstva, ali nije nasao da je valjana tvrdnja o potrebi za

,»posebnom metodologijom istrazivanja®.
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2.3.Studjija slucaja

Studija slucaja je poznata istrazivatka metoda, koja se smesSta unutar nekoliko
metodoloskih tradicija: naturalistiCke, holisticke, etnografske, fenomenoloske i
biografske (Denzin&Lincoln, 1994). U poslednje vreme studija slucaja postaje
istrazivacka strategija (Yin 1993, 44) koja se koristi u empirijskim istrazivanjima u
drustvenim naukama. Studija slu¢aja podrazumeva emirijsko istrazivanje koje istrazuje
pojavu ,,u njenom realnom obliku i zivotnom i drustvenom kontekstu*, posebno kada
granice izmedu pojave i konteksta nisu jasno odvojene (Bogdanovi¢ 1993, 89).
Obuhvatanje kontekstualnih uslova su veoma vazni za istrazivanu pojavu. Istrazivacki
dizajn studije sluCaja formira se na slede¢e probleme: na koja pitanja studija treba da
pruzi odgovor, koji su podaci za to relevantni, koji podaci i kako se prikupljaju, 1, kako
se analiziraju rezultati (Yin 2003, 20). Kod studije slu¢ja naglasak je na razumevanju
slu¢aja, samog po sebi, ili ako je slucaj osoba, uobic¢ajeni kontekst je njegova porodica
(Leburi¢ 2002, 224). Yin smatra da je studija sluCaja bitna forma istrazivanja u
drustvenoj nauci, jer moze da koristi vise od jedne metode i to u medusobnoj
kombinaciji jedne s drugom. Studija slucaja kao istrazivacki pristup odlikuje trazenje
(Yin 1993, 46). Yin, u tehnickom smislu, metodu studije slucaja definise kao ,,empirij-
sko istrazivanje u kojem broj varijabli moze da premasi broj klju¢nih podataka“ (Yin
1993, 32). U primeni ove metode je bitno da se u ispitivanju savremenog fenomena
unutar njegovog realnog zivotnog konteksta koristimo viSestrukim izvorima evidencije
(Leburi¢ 2002, 232).

Prva tipologija prema vrsti razlikuje pojedinacnu i visestruku studiju slu¢aja (Yin,
2007: 53), dok druga Klasifikacija tipova studije slucaja (Stake 1995, 3) razlikuje
intrinzicku, instrumentalnu i Kkolektivnu studiju slucaja. ViSestruka studija slucaja
ukljucuje dva ili vise sluc¢aja u jednoj studiji/istrazivanju. Ti viSestruki slucajevi su
odabrani da se medusobno mogu replicirati (ponavljati), bez obzira da li se radi 0

egzaktnim (direktnim) ponavljanjima ili predvidljivim razli¢itim sistematskim

# Marija Bogdanovi¢ se prva u srpskoj sociologiji bavila kvalitativnom metodologijom, posebno
studijom slucaja i biografskim metodom.
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ponavljanjima (Yin 1993, 5).* U nasem istrazivanju imamo visestruku studiju slucaja

svetiliSta 1 hodocasnika.

2.4 Metodologija: istrazivanje 2007. godine

Nakon terenskog dela i kontakta s religioznim pojedincima i grupama u njihovom vlastitom
drustvenom i kulturnom okruzenju, istraziva¢ se vraca u svoj vlastiti prostor, sreduje
beleske, podatke, utiske, audio i video zapise, snimljene razgovore i- nakon izvesnog
perioda (samo)refleksije — seda za pisaci sto ili kompjuter da ponudi jo$ jednu, manje ili
vise validnu, interpretaciju ili, eventualno, novi ugao gledanja na religijske svetonadzore,
prakse i institucije (Vukomanovi¢ 2008, 19).

S obzirom na viSedimenzionalnost i slozenost teme opredelili smo se za
kvalitativhu metodologiju i metod slucaja, koji ispituje celovitost istrazivane pojave. Da
bi dobili odgovore na polazna pitanja koja smo postavili u Uvodnom delu gde se
utvrduju polazni ciljevi istrazivanja Koristili smo navedeni metodski pristup, odnosno
dizajn u okviru ove metode- studiju viSestrukog slucaja. Ovo se odnosi kako na
odabrana tri svetilista, tako i na po 25 hodocasnika iz obe hris¢anske konfesije. Koristili
smo i tehniku narativne analize (narrative analysis) koja predstavlja kombinaciju vise
istrazivackih strategija i u sebi sadrzi primese biografskog, analitickog metoda, metod
zivotne istorije 1 intervju). U izveStajima ovakvih istrazivanja oko 50% teksta
pretstavljaju navodi govora i misljenja licnosti o kojoj se radi, a ostalo su komentari
istrazivaca. Cilj nam je bio da dodemo do jedne interdisciplinarne metodologije, da bi
izbegli iskliznuce, tj. odrzali jedan Sto objektivniji, neutralniji odnos prema samoj gradi.
Uz stalno vracanje na diskurs, kako bi to rekao Vukomanovi¢, a ne s onim $to je u
srcima i glavama ljudi (Vukomanovi¢ 2010, 88-89).

Iskustvena evidencija nastajala je postupno iz viSe razli¢itih izvora podataka sa

ciljem razumevanja pojave, iz aspekta svakodnevice samih aktera, hodocasnika. Ceo tok

® Robert Jin razlikuje dve varijante studije slucaja, i to u odnosu na broj jedinica analize: dizajn
pojedinacnog slucaja i dizajn visestrukog slucaja (Yin, 2003:45). Studija pojedinac¢nog slucaja se koristi u
situacijama kada je slu¢aj presudan za testiranje precizno formulisane teorije. Studija viSestrukog slucaja
se koristi kada studija sadrzi viSe od jednog sluCaja, i zasniva se na logici ponavljanja (kao kod
eksperimenta). Logika kojom se rukovodi studija viSestrukog slucaja kaze da svaki slu¢aj mora biti
izabran da bi pruZio iste ili sli¢ne rezultate ili da bi dao kontrasne rezultate iz unapred odredenih (teorijom
zasnovanih razloga). Dakle, ponavljanje, a ne logika uzorkovanja, je osnovni cilj visestrukog slucaja. Jin
piSe da je dizajn viSestruke studije slucaja sve prisutniji u istrazivanju poslednjih godina.
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nastanka grade pratila je intenzivna sekvencionalna analiza (Bogdanovi¢ 2007, 16-17).
Terensko istrazivanje se odvijalo na pomenuta tri svetilista na centralne praznike.
Posmatranje s ucestvovanjem u ritualima (sveto), ali i poseta vaSarima (Svetovno).
Drugi izvor evidencije su pruzili intervjui, kao sastavni deo studije viSestrukog slucaja.
Prilikom prikupljanja podataka u kvalitativnim socioloskim studijama navodimo tri
osnovna principa koja obezbeduju epistemolosku ja¢inu studije. To su:

-princip triangulacije,

-stvaranje baze podataka, i,

-odrzanje lanca evidencije (Bogdanovi¢ 1993, 94-105).

Podaci treba da budu objektivni, sistemati¢ni, precizni i valjani. Kada se
istrazivanje sprovodi metodom studije slucaja, potrebno je da se ojaca valjanost
rezultata, §to se prvenstveno postize principom triangulacije. Ovaj princip sledi logiku
visestrukih izvora evidencije i podataka, razli¢itih tehnika njihovog prikupljanja, i
razli¢itih perspektiva njihovog objasnjenja.

Visestruki izvori evidencije podrazumevaju prikupljanje evidencije iz razlicitih
izvora, S$to je u okviru istrazivanja o svetiliStima i hodocasnicima koji ih pohode,
obuhvaéeno pomocu odgovarajucih postupaka, kao sto je analiza literature o problemu,
dubinski intervjui sa hodoCasnicima, u kontekstu desekularizacije svetske, regionalne i u
Srbiji, upitnici o opsStim podacima za slucCaj, analiza postojeCe zvani¢ne i1 crkvene
statistike i sajtova eparhija.

Da bi povecali objektivnost koristili smo razli¢ite metode prikupljanja podataka,
ukljucujuéi upitnik, snimanje kamerom, analizu sekundarnih podataka, dakle metode
koje se smatraju objektivnim. To su:

-terenski rad

-posmatranje s uc¢estvovanjem

-snimanje rituala kamerom

-razgovor s igumanijom manastira i svestenicima koji su u svetilistima kao i

onima koji vode grupe na put.

-dubinski intervju s hodoSasnicima

-razgovor s Romima sniman kamerom (Tekije i Punis).
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Protokol istrazivanja je najbolji nacin da se poveca objektivnost i pouzdanost
studije, i trebalo bi da se sastoji od nekoliko delova: uvod i pregled o samom projektu
koji sadrzi ciljeve, probleme i znafajnu literaturu o istraZivanoj temi; Temeljnim
zahtevima mentora rada ve¢ pri podnosenju Molbe za izradu doktorske teze imali smo
od pocetka solidnu bazu i dobar orijentir za istraZivanje.

Vodenje terenskih beleski je bilo od velike koristi, kao i snimanje kamerom na sva
tri svetilista. Prikupljanje podataka obavljeno je, osim iz validne literature i putem
dubinskog intervjua sa otvorenim pitanjima. Tehnika dubinskog intervjua je
najpogodnija za istrazivanja koja Zele pojavu da objasne dubinski i1 uzrocno.
Konstruktivisticki, ili, kako ga neki nazivaju, postmoderni pristup istrazivanju
favorizuje slobodu u formi i u toku intervjua. U cilju uspostavljanja uporedivosti ovako
prikupljene grade, podataka, bilo je potrebno da intervju bude ,,voden®. Zato smo se i
opredelili za polustrukturisani intervju, gde je data sloboda hodocasnicima da ispricaju
svoju priCu, a da s druge strane istraziva¢ svima postavlja ista pitanja i samo u slucaju
velikih skretanja s teme, Sto se desavalo, vrati ispitanike u kolosek i okvir teme.

Na osnovu ovog Plana intervjua, s definisanim pitanjima, radeni su intervjui u
kojima se, nakon uvoda i predstavljanja istrazivackog problema hodoc¢asnicima

prelazilo na intervju (koji je sniman diktafonom).®

8 Plan intervjua vidi u Prilogu.
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2.4.1. Tok i uzorak istrazivanja

Iskustvo sa velikih hodocas¢a donekle nas je usmerio na odabir teme doktorata, o
posebnoj vrsti malih pokloni¢kih putovanja, mesovitih hodocasca, u Srbiji. Knjiga Gera
Dejzingsa 0 mesovitim hodocas¢ima na Kosovu stigla je u pravi ¢as (2005). Moja
prvobitna zamisao su bila svetiliSta u Punisu¥ i na Tekijama® (pravoslavno i
rimokatolicko), oba posvecéena Bogorodici koja masovno pose¢uju Romi muslimani. Na
sugestiju mentora, Milana Vukomanovica, dodata je Sv. Petka Kalemegdanska,® kao
izuzetna svetinja do koje nije tesko doéi.

Najces¢a metoda uzorkovanja koja se koristi u studijama slucaja je namerno
uzorkovanje. Pri tome se obi¢no bira po slede¢im principima: ekstremni slucajevi,
najbolji slucajevi, najgori slucajevi, klasteri sli¢nih slucajeva, reprezentativni slucajevi i
specijalni sluc¢ajevi. Mi smo trazili vernike- hodoc¢asnike koji su isli na vise hodoc¢asca.
Pored toga, u formiranju uzorka, glavne determinante su bile konfesionalna pripadnost,
starost i pol. Intervjui su obavljeni u Beogradu 2007. godine na uzorku od 25
pravoslavnih 1 25 katolickih hodocasnika. S obzirom da su navedena svetiliSta
posvecena Bogorodici i Sv. Petki, smatrali smo da ih nesto vise posecuju zene. Zato u
uzorku ima po 15 Zena i po 10 muskaraca iz obe konfesije. U uzorku je bilo po 6 zena
ispod i po 9 iznad 50 godina, a muskaraca po 5 iz obe starosne kategorije kako
pravoslavnih tako i katolika. Razgovori su snimani diktafonom, a zatim transkribovani.

U kvalitativnim istrazivanjima najceS¢e ne moze da se vrsi selektovanje uzorka
slu¢ajnim izborom, ve¢ je potrebno koris¢enje druge strategije. U literaturi posvecenoj
kvalitativnim istrazivanjima govori se o vise vrsta uzorka dobijenih na razli¢ite nacine.
Mi smo se opredelili za uzorak ,,grudve snega“, za koju je karakteristicno da se formira
postepeno sa koriS¢enjem informacija od jednog izvora, pa od drugog. Istrazivac stupa u
kontakt sa jednom grupom ispitanika ili sa nekoliko individua za koje zna da mu mogu

dati informacije za problem koji prouc¢ava. To su ispitanici koje li€no poznaje ili je na

8 Posto se radi o selu koje je 0ko 210 km udaljeno od Beograda, u kome su rodeni autorkini baka i deda,
logisticka podrska rodaka je olakSavala duzi boravak na terenu.

8 Tekije su kod Petrovaradina (Novi Sad) na 70-tak km od Beograda pa su bili moguéi viekratni
jednodnevni boravci.

% Kalemegdanska tvrdava spada u najposecenija turisticka mesta u Beogradu. Kalemegdanske svetinje:

Crkva Ruzica i Kapela Sv. Petke su takode masovno poseéene od svih ljudi bez obzira na konfesionalnu i
versku pripadnost.
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neki nacin stupio u kontakt s njima. Ovi ispitanici dalje upoznaju istrazivaca sa
njihovim prijateljima, kolegama ili poznanicima koji postaju predmet interesa
istrazivaca. Od njih dobija informacije 1 vezu za kontakt sa tre¢im ispitanicima 1 tako
slede¢i njithovu mrezu odnosa se formira uzorak. Naziv ove vrste uzorka izrazava
alegorija sa grudvom snega, koja kad se baci nizbrdo postaje sve veca (Burgess 1984,
54-58). Ova vrsta uzorka ne poStuje kriterijume reprezentativnog uzorka i nije
zasnovana na teoriji verovatnoce. To S§to se istrazivaci odlucuju u kvalitativnim
istrazivanjima za ovakve tipove uzorka proizilazi iz prirode ovih istrazivanja. Na
primer, grupe sa devijantnim ponasanjem, religijske sekte, simpatizeri neke partije, i
zaSto da ne - hodocasnici. Ako u ovim populacijama izaberemo ispitanike slu¢ajnim
izborom, male su Sanse da nam bude dozvoljeno jedno produbljeno istrazivanje pojave
koja nas interesuje. Intenzivno proucavanje pojave je moguée samo u grupi Koja nas
prihvata i stekla je poverenje u nas.® Primena reprezentativnog, slucajno izabranog
uzorka u kvalitativnim istrazivanjima ¢esto je nepotrebna i zbog toga $to istrazivaca ne
interesuju varijacije na pojavu u razliitim grupama, ve¢ ono Sto pretstavlja
karakteristiku izabranih grupa.

Najveci broj intervjua s hodoCasnicima uraden je u crkvenim prostorijama U
Beogradu: za katolike u crkvi Sv. Petra, Sv. Ante, i u ku¢i- samostanu Malih sestara na
Zvezdari, za pravoslavce u prostorijama crkvenog doma Sv. Arhangela Gavrila u
Zemunskom parku, 1 Sv. Aleksandra Nevskog na Dorcolu. Nekoliko intervjua uradeno
je, po njihovoj Zelji, u stanovima hodocasnika, i u biblioteci Odeljenja za sociologiju na

Filozofskom fakultetu.

% Zahvalna sam na pomo¢i “ljudima iz crkve”, od nadbiskupa Stanislava Hocgevara i Isusovih Malih
sestara, do prof. Bogosl. fakulteta, +0. Radovana Bigovica, tadasnjeg staresne manastira Sv. Arhangela
Gavrila u Zemunskom parku, i o. Radomira Popovica, upravitelja svetilista Kapele Sv. Petke i crkve
RuzZice na Kalemegdanu. Nesebi¢nu pomoé, posle prvobitnog i sre¢om kratkotrajnog nepoverenja, dobila
sam i od 0. Vaje Jovica, stareSine hrama Sv. Aleksandra Nevskog u Beogradu, i mati Marije Vasiljevic,
igumanije manastira u Punisu. Njihova preporuka, oni bi rekli blagoslov, mi je uveliko olakSavala
pocetnu komunikaciju s ispitanicima- hodoc¢asnicima, a dozvolili su i snimanje kamerom S§to je strogo
zabranjeno u hramovima.
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Socio-demogarfska obelezja hodocasnika

a. Polna struktura:
-muskaraca u uzorku ima 20, a zena 30.

b. Starosna struktura:
do20god. -1
od 21-30 god.- 7
od 31-40 god.- 5
od 41-50 god.- 9
od 51-60 god.-13
61god i vise- 15

¢. Obrazovna struktura

sa osnovnom Skolom- 2

sa srednjom skolom- 23

sa viSom stru¢nom spremom- 6

sa visokom stru¢nom spremom- 19

d. Profesionalna struktura:

1 ucenik, 3 studenta, 7 tehnicara (ekonomski, laboratorijski, rentgen,
administrativni, elektro, i1 turisticki), 1 fizioterapeut, 1 poslasti¢ar, 1 veterinar, 1
pedagog, 1 andragog, 1 bibliotekar, 1 pravnik, 7 profesora (istori¢ar umetnosti, filozof,
italijan, matematicar, veroucitelj, 2 fizi¢ara), 1 kustos, 1 prevodilac, 1 bankar, 1 elektro

inzinjer, 1 pesnikinja, 1 domar, 1 stomatolog, 1 fotograf, 1 crkvenjak, 14 penzionera, 1
nezaposlena i 1 domacica.
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V ANALIZA I INTERPRETACIJA REZULTATA ISTRAZIVANjA
1. Studije slu¢aja tri svetilista u Srbiji
1.1. Kalemegdanska Sv. Petka

1.1.1. Istorijat/mit i deskripcija svetilista

“Ono Sto je Jerusalim medu drugim patrijarSijama, to su beogradske
kalemegdanske crkve za ostale hramove u gradu. Mesto poklonistva, kolevka
hris¢anstva u Beogradu, kupelj mnogih ponovnih ili svise rodenja, odlagaonica
reka suza pokajanja, grozdiliste zaveta- crkva Rodenja Presvete Bogorodice,
poznatija kao crkva RuZica, i kapela Svete Petke predstavijaju istinsko duhovno
jezgro Beograda ’(Vukasinovi¢ 2007, 18).

Od cele Beogradske tvrdave najlepsi, u istorijskom pogledu najvazniji, i svakako
najinteresantniji jeste onaj deo Beogradske tvrdave gde se nalaze dve velike srpske
verske 1 narodne svetinje: crkva Ruzica i kapela Svete Petke, sa izvorom lekovite vode u
samom oltaru kapele piSe o. DuSan Ivancevi¢, nekadasnji duhovnik ovog svetilista
(Ivancevi¢ 2010, 19).*

Iako ih narod cCesto poistovecuje, Pravoslavna crkva zapravo slavi tri Sv.
Paraskeve ili Svete Petke. To su Prepodobna mucenica Paraskeva (Rimljanka) iz 1l veka
koju crkva slavi 20. jula (8. avgusta)®, prikazuje se pod Slemom na ikonama. Zatim, Sv.
mucenica Paraskeva iz Ikonije, kojoj je posveéen 28.oktobar (10. novembar), koju slavi
Ruska crkva, dok je kod Srba sasvim nepoznata. I na kraju, za na$ rad najznacajnija,
Prepodobna mati Paraskeva, (u daljem tekstu Sv. Petka) koju srpski narod visoko
postuje i slavi kao svoju veliku svetiteljku 14. (27) oktobra. Interesantno je da rimsku
mucenicu i prepodobnu mater Sv. Petku, srpski narod slavi kao jednu sveticu. Sv.
mucenicu Paraskevu narod zove “letnjom Sv. Petkom”, a prepodobnu mater Petku
“jesenjom Sv. Petkom”. Visoko postovanje Sv. Petke u Srba datira jos iz srednjeg veka,

Sto se vidi i po broju hramova koji su posveceni omiljenoj svetici.®

®! Preciznije reeno, na Kalemegdanu, postoji vie svetinja. Pored crkve RuZice i kapele Svete Petke, to su
i Isposnica, Vodica i Kosturnica.

% Prvo je naveden datum po Julijanskom (validan u nekim pravoslavnim crkvama, medu kojima je i SPC)
kalendaru, a u zagradi je datum po Gregorijanskom, danas opste prihvacen svetski kalendar.

% Po slavljenosti u Srba, Sveta Petka je na petom mijestu, po broju svecara, nalazi se iza Svetog Nikole,

Jovana, Porda i Arhandela Mihaila. Njoj je u nasem narodu posve¢eno oko 240 poznatih parohijskih i
manastirskih crkava...” (Radovi¢ 2009, 5).

112



Sv. Petka, poreklom Srpkinja*, je rodena u Vizantiji u gradu Epivatu (danas,
Bojados). Zivela je krajem X i podetkom XI veka (Pordevi¢, S. 1994, 7). Po smrti
imuénih roditelja svetica je podelila imanje sirotinji i zamonasila se u Carigradu.
Najveci deo svog asketskog i molitvenog Zivota je provela u Jordanskoj pustinji. U
njenom zitiju® (biografiji) je zapisano da joj se tada javio andeo rekavsi joj da se vrati u
svoj zavicaj. Posle upokojenja mosti su joj bile u Carigradu, pa su prenete u Trnovo, a
odatle ponovo u Carigrad, zatim u Beograd, i kona¢no u rumunski grad Jasi. U
beogradskoj tvdavi, na Kalemegdanu, pored kapele posvecene Sv. Petki nalazi se izvor

¢ija voda ¢udotvorno leci bolesne.

,U vecini mesta ovaj dan zovu Pejéin dan ili Petkovica. Kao i na
Kalemegdanu, Crkva u Jasu ovog dana je izuzetno posecena jer dolaze
bolesni sa Citavog Balkana da se za trenutak ispruze na njenom grobu,
veryju¢i da su njene mosti isceliteljske. Desetine crkava u srpskim
krajevima posveceno je Sv. Petki. Hramove posecuju narocito Zene da bi
lakse radale, a nerotkinje se mole da bi imale decu. Zene koje traze pomoé
od svetice zavetuju se i poste sedam dana, a na njen dan odlaze u crkve sa
prilozima”(Antoni¢, D. 2002, 1465).

Violeta Cvetkovska Ocokolji¢ i Tatjana Cvetkovski prave zanimljivu paralelu
izmedu savremenih hodoc¢asnika i hodoc¢as¢a drevnih hri§¢ana u Svetu Zemlju, dobro
zapazajuéi da se paganski obred incubatio, poznat od najranijih hodocasnic¢kih putovanja
zadrzao i do danasnjih dana (Cvetkovska Ocokolji¢; Cvetkovski 2010, 228). U brojnim

srpskim manastirima i danas vernici, koji su u potrebi, mogu da prespavaju pored

kivota svetitelja u nadi da ¢e ih isceliti.®® Autorke pokazuju da se sustina hodocasnickih

% Osim ovog navoda u Enciklopediji pravoslavlja, o srpskom poreklu svetice pisao je i vladika Nikolaj
Velimirovi¢ u Ohridskom prologu (Velimirovi¢, 2007:754-755).

Owu tezu, o srpskom poreklu svetice, je odbacivao je u 19. veku arhimandrit Ilarion (Ruvarac) (vidi
¢lanak u Letopisu Matice Srpske, br. 115, ,,0 radu Milosa S. Milojevic¢a u Glasniku* iz 1873. godine, ili u
Zborniku Ilariona Ruvarca, u izdanju Srpske Kraljevske akademije, iz 1934. godine.
(http://www.sv-jelisaveta.org.rs/holidays_alone.php?Articleld=%20648).

% Zitije Svete Petke je, (prema |. Ruvarcu 1385), napisao bugarski patrijarh Jevtimije (prema Vukasinovié
2010, 241); Poznato je i zitije Prepodobne matere nase Paraskeve-Petke koje je napisao arhimandrit
Justin Popovic.

% Jedna od najposecenijih srpskih svetinja je svakako manastir Ostrog u kome, narogito preko leta, na
stotine vernika prespava u konacima ili pod vedrim nebom. Dodirne relikvije, osvestane na kivotu svetitelja
i danas su podjednako delotvorne, a mosti Vasilija Ostroskog koje se kao velika svetinja ¢uvaju u
manastiru (...) mesto su hodocas¢a za vernike svih religija.
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motiva nije promenila, jer je osnovni motiv ranih hodocanika, kao i savremenih

poklonika, licno isceljenje (fizicko ili duhovno).

Potreba za prebivanjem na svetom mestu, bila je u skladu sa istim osnovnim
uverenjem svakog hris¢anina ,,da ¢e se svetost svetih ljudi, svetinje i svetih mesta na
neki nacin preneti kroz fizicki kontakt* (Vikan 1984, 15). Tako je razvijen kult prenosivog
blagoslova, dobijen preko svetog mesta, predmeta ili osobe (materijalnim, direktnim
kontaktom, ili nematerijalno — boravljenjem na svetom mestu”(prema Cvetkovska
Ocokolji¢ 2010, 229).

I UPKBA JPYKHUA® B YYAUTBOPHA KANEIA CB. NETKE, L'EGLISE ,RUZICA® ET LA CHAPELLE MIRACULEUSE DE SAINTE PETKA

Slika 1. Crkva Ruzica i kapela sv. Petke http://secanja.com/stari-beograd

Omiljena svetiteljka u Srba, zastitnica Zena, veoma je postovana i od ljudi drugih
naroda i veroispovesti, §to ¢e pokazati i naSe istrazivanje. U Rumuniji je Sveta Petka
najslavljenija svetiteljka kojoj je posveceno stotine hramova. Kult svetiteljke, takode, je
rasprostranjen u Bugarskoj, Crnoj Gori, Makedoniji, neSto manje kod Grka i
pravoslavnih Albanaca, a kod Rusa veoma malo. Utvrdeno je da je kult pojedinih

svetitelja bio jaci u onim zemljama kuda su isle njihove mosti (Vukasinovi¢ 2010, 242).
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»Svetu Petku kod nas posebno postuju Zzene, obracaju joj se nerotkinje, a i
ostale u raznim zivotnim neda¢ama. Njenim danom smatraju petak, jer je
svetiteljka verovatno na taj dan rodena, otuda joj i ime. Tog dana ne rade
odredene poslove, poste, poseéuju crkve i mole se Sv. Petki. Sirom Srbije i
Vojvodine mnogo je vodica i kapela posvec¢eno majci Paraskevi. Podignute
su u znak zahvalnosti za molitvenu pomo¢ nekom od verujucih. Ta su mesta
centri brojnih hodocas¢a naSeg poboznog sveta. Brojni su i rodovi koji
danas slave svoju krsnu slavu. Ona se smatra prvom u nizu jesenjih slava”.”

Kapelu Sv. Petke na Kalemegdanu i vodicu (izvor) na dan slave prepodobne mati
Paraskeve (27. oktobra) pohodi reka hodoc¢asnika, koji dolaze na poklonjenje mostima
svetice, 1 po osvecenu vodu koju smatraju lekovitom. Narod je oduvek poseéivao izvor,
koji postoji od davnih vremena. Pominje ga i Francuz Kikle (Quclet), na svom
proputovanju kroz Beograd, 1658. godine (Ivancevi¢ 2010, 176). | kada su crkve u
Beogradu sedamdesetih i pocetkom osamdesetih godina proslog veka bile poluprazne,
na praznik Sv. Petke, Kalemegdan su obavijali redovi onih koji su satima strpljivo
¢ekali da se poklone mostima svetice i da uzmu vodu. MeSavina je prototipskog i
ekografskog hodocasca. Svakog petka se Cita akatist Sv. Petki, a vernici u ve¢em broju
dolaze i na Mladi petak® kada se osvecuje voda. Nekadasnji svestenik ovog svetilista o.
Ivancevi¢ piSe da su usliSene molitve verujucih brisale verske i etni¢ke granice (re€ je o
vremenu socijalistiCke Jugoslavije ne bas naklonjenom vernicima). Sve Svetinje u
Beogradskoj tvrdavi: crkva Ruzica, Kapela Svete Petke, Isposnica i vodica, veoma su
posStovane ne samo od pravoslavnih hriS¢ana, i u krugu Beograda ve¢ i od mnogih

hris¢ana katolicke vere.

“Glas o uspesnoj molitvi Svetoj Petki raSirio se zaista i do najzapadnijih
strana drzave. Dogada se da pomo¢ od Svete Petke Beogradske traze vernici
Rimokatoli¢ke crkve Cak iz Zagreba i Splita”(Ivancevi¢ 2010, 187).®

7 http:/fwww.sv-jelisaveta.org.rs/holidays_alone.php?Articleld=%20648.
% Prvi petak posle mene meseceve zove se Mladi petak. U Mladi petak zene i devojke nista ne rade od
zenskih radova, ne gotove, hleb ne mese, ne siju...

% Knjiga Kapela Svete Petke i crkva Ruzica sardzi tekstvove dve davno rasprodate knjige: Beogradska
tvrdava i njene svetinje, Dusana lvancevic¢a, prvo izdanje knjige je napisano 1970., i knjizice Kapela
Svete Petke, Vladimira Vukasinovica (ranija izdanja 2000, 2002).
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Brojni turisti, koji sa raznih strana sveta koji dolaze u Beograd, neizostavno

obilaze Kalemegdansku tvrdavu, takode posecuju crkvu Ruzicu i kapelu Sv. Petke.

»Dugo godina u kapeli je bila vodarica katolicke vere... Domacica slave
izvora je godinama bila Angela Stefanovié¢, Slovenka. Niko tome ne samo
§to ne prigovara, nego je svakom milo $to su ovako dobri odnosi izmedu
hris¢ana ove dve veroispovesti. I muslimani katkad dodu na molitvu. I oni

su u svemu uvek pazljivo doc¢ekani i usluzeni kao i pravoslavni” (Ivancevié¢
1970, 144).

I danas Sveta Petka privlaci vernike bez obzira na konfesiju, dakle i katolike i
muslimane*®, kao i mnogobrojne turiste, goste Beograda. | danas sveta vodica Sv. Petke
sa Kalemegdana ne zna za granice po re¢ima upravitelja svetiliSta o. Radomira

Popovica:

,Ljudi dodu ovde zbog molitve, neki samo iz sujeverja, pa ¢ak i oni Koji
nisu krSteni ili pripadaju nekoj drugoj veri. Mi smatramo da niSta nije
slu¢ajno ve¢ po volji Bozjoj. Sve, u svemu, naroda uvek ima, oni iz
Amerike, Britanije ili Australije traze da im posSaljemo vodicu sa izvora
Svete Petke i mi to ¢inimo, upakujemo je kao lek i predamo na postu.
Godisnje nekoliko stotina hiljada ljudi prode kroz kapelu Svete Petke, ona
kao da ih sve do¢ekuje i isprac¢a“.’®

190 Protojerej stavrofor dr Radomir Popovié, duhovnik i upravitelj svetilista kaze da su Romi muslimani,
Cesti posetioci kapele Sv. Petke i da su darivali jagnje.

101 pogd lupom SPC i njeni vernici ,,Svako pobozan na svoj na¢in®, Politika, Magazin, 2011, 708/24. April,
str.4-5.
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Slika 2. Kapela Sv. Petke

Ne mozemo ovde da idemo u detalje istorijskih zbivanja, ali posto je sudbina
svetinja direktno zavisila od istorijskih prilika (vreme rata i mira, stranih vladara i
srpske vladavine) naveS¢emo najznacajnije momente.

Burna je istorija Beograda (Singidunuma), ¢iji su brojni osvajaéi prvo zauzimali
Kalemegdan, znamenitu tvrdavu.’® Despot Stefan Lazarevi¢'®, posle smrti svoje majke,

kneginje Milice™™ preneo je svoju prestonicu iz KruSevca u Beograd. Ovaj vladar je sa

102 Kralj Dragutin, koji je bio zet ugraskog kralja, je prvi srpski vliadar sa tronom u Beogradu od 1284.
godine. On je sagradio dvor i crkvu posvec¢enu Uspeniju Presvete Bogorodice u kojoj se kao velika
dragocenost ¢uvala srebrom okovana ¢udotvorna ikona Bogorodice, koju je po predanju, naslikao Apostol
i Jevandelist Luka. Posle Dragutinove smrti Beograd ubrzo preuzimaju i spaljuju Madari 1319. godine.

103 SPC proglasila je despota Stefana za svetitelja, i slavi se 9. (22) oktobra.

104 Knjeginja Milica je u monastvu dobila ime Evgenija. Ona je od sultana Bajazita izmolila mosti Sv.
Petke koje su prenesene u Srbiju 1398. godine, i polozene u dvorsku crkvu u Krusevcu, prestonicu kneza
Lazara. Kada je despot Stefan Lazarevi¢ dobio Beograd od madarskog kralja, preneo je mosti Sv. Petke u
Beograd, verovatno posle majc¢ine smrti 1405. godine. U Beogradu su mosti ¢uvane do 1521. godine.,
kada je sultan Sulejman naredio da se Srbi iz Beogradske tvrdave presele u Carigrad. Srednjovekovni
srpski prognanici su sa sobom poneli svoje najvece svetinje, mosti Svete Petke, mosti carice Teofane i
¢udotvornu ikonu Presvete Bogorodice. Carigradski patrijarh je sveCano docekao ove svetinje, ali je
najverovatnije morao da ih otkupi od sultana za 12.000 dukata. U Carigradu su mosti ostale do 1641.
god., a tada ih je moldavski vojvoda Vasilije Ku¢uk otkupio za ogromnu sumu novca i preneo ih u svoju
prestonicu, grad Jas, gde se i danas pocivaju. Jedna Cestica ovih mosti ¢uva se u crkvi Ruzici kao velika
svetinja koju verni celivaju svakog petka posle molebana Sv. Petki (Ivancevi¢ 2010, 168 ).
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sobom, kao najvecu dragocenost, doneo i mosti Svete Petke.’® Iz vremena njegove
vladavine sac¢uvala se u narodu Ziva uspomena na tri pravoslavne crkve: RuZicu, Maricu

i Anicu kao i kapelu Svete Petke (Ivancevié¢ 2010, 60).2

Status hriS¢anskih svetiliSta se potpuno promenio kada je Beograd osvojio sultan
Sulejman. Velika ili Saborna crkva, posveéena Uspeniju Presvete Bogorodice,
pretvorena je u dzamiju, dok su crkve Marica, Anica i Ruzica tada postale magacini za
barut. Prve dve su stradale od eksplozije municije u Prvom svetskom ratu. Uslovi za
obnovljenje i osvecenje crkve Ruzice stekli su se tek nakon Sto je Riza-pasa predao
kljuceve Beogradske tvrdave knezu Mihailu 6. (18) aprila 1867. godine. Crkva je
stradala 1 tokom Prvog svetskog rata, a ponovo je obnovljena i osvestana 11. oktobra
1925. godine. Za uspomenu na obnovu crkve iz ove godine, desno od ulaznih vrata je

postavljena spomen ploca na kojoj je zapisano:

»Za vreme svetskog rata 1914-1918. od strane austrougarske i nemacke
vojske opljackan 1 poruSen je ovaj sveti hram vojnicki. Pod Vladom Nj. V.
Kralja Srba, Hrvata i Slovenaca, Aleksandra I, upravom prvog srpskog
Patrijarha Dimitrija... obnovljen je hram Boziji‘.

195 pPre pada Beograda pod vlast Turaka 1521. godine u istorijskim dokumentima sacuvao se siguran
spomen na svega tri do Cetiri hrama, §to ne znaci da ih nije bilo vise. Najveca pravoslavna crkva bila je
posvecenja Uspenju Presvete Bogorodice. Crkva Ruzica je posve¢ena Rozdestvu Presvete Bogorodice, a
takode i franjevacki manastir u Donjem gradu bio je posvecen Presvetoj Bogorodici. Despot Stefan je
Beograd posvetio Bogorodici kao zastitnici grada (Ivancevi¢ 2010, 61).

1% Kako su crkve dobile Zzenska imena? Po narodnom predanju bile su u staro vreme tri pobozne sestre:
RuzZica, Marica i Cveta ili Anica, i sve tri su na prostoru Beogradske tvrdave podigle po jednu crkvu (kao
svoju zaduzbinu), koju su prozvale po svome imenu (Ibid, 112).
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Slika 3. RazruSena crkva Ruzica crkva.blogspot.com/2011/03/crkvaruzica-beograd-
1915.html

Prilikom ove obnove izradene su i dve statue koje su postavljene na ulazu u crkvu,

od kojih jedna predstavlja kopljanika cara DuSana, a druga peSaka iz Balkanskih ratova.
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Slika 4. Ulaz u crkvu Ruzicu

Crkva Rozdestva Presvete Bogorodice — crkva Ruzica je specifi¢na i po tome §to
su u njoj od ratnog materijala uradeni Ciraci za svece i vaze za cvece od topovskih
caura. UnutraSnjost crkve krase tri lustera (polijeleja) napravljena od istroSenih Caura,
topovske municije, oficirskih maceva i vojnickih kubura vojnika sa Solunskog fronta.
Zato se i nasla na listi deset jedinstvenih crkava u svetu na zvani¢nom sajtu Drustva
ljubitelja neobicnosti”® U crkvu tada dolazi, uz posredovanje vojnog svestenika,
duhovnika crkve Ruzice, 1 Sest ikona, od kojih su dve sacuvane, iz logora Nador u
Africi. Radovi su vrSeni 1 nakon Drugog svetskog rata. Tom prilikom je podignuta
kapija kod oltara, produzen je i saniran vodovod do Isposnice Sv. Petke. Danasnja
Kapela Svete Petke, trem uz kapelu i crkveni dom (koji je prilikom bombardovanja
1944. godine bio razoren) sagradeni su 1937. godine na inicijativu patrijarha Varnave
(Ivanéevi¢ 2010, 139).

197 Nasu Ruzicu na Kalemegdanu, u o¢ima Ljubitelja neobi¢nosti, izdvaja tren¢ art ili ratna umetnost. Njih
je fascinirao polijelej (luster) koji su srpski vojnici napravili na Solunskom frontu od istrosenih caura,
topovske municije, vojni¢kih sanduka... Ruzica je ovim rafiniranim ljubiteljima retkosti najbolji primer
trenc arta i po tome sto je preko 100 godina, u tursko doba, bila barutana.
(http://www.politika.rs/rubrike/Nekretnine/Ruzica-medju-chudima.It.html).
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Danas crkva Ruzica, kao svoju najveéu svetinju, cuva jednu casticu (deli¢)
mostiju Sv. Petke. S obzirom na to da je kult Svete Petke posebno razvijen u naSem
narodu, mnostvo sveta svakodnevno posecuje ovu svetinju, posebno petkom kada se u
Ruzici sluzi Liturgija sa Citanjem kanona Sv. Petki i celivanjem svetih mostiju, a
popodne se u kapeli sluZi vecernja molitva sa ¢itanjem kanona kada se ponovo iznose

mosti.

Slika 5. Mosti Sv. Petke

Monasi su iz Rumunije 2010. godine doneli u kapelu Sv. Petke rizu (Zlatno
izvezeno platno) u kojoj su Cuvane mosti Svete Petke u istoimenom manastiru u
rumunskom gradu Jasi koja se sada ¢uva u u staklenoj vitrini.*®

198 Jedan od ¢uvara mostiju Svete Petke pri Sabornom hramu Sretenja Gospodnjeg u gradu Jasi je Srbin,
jerodakon Kleopa Stefanovi¢, doktorand na Bogoslovskom fakultetu ,,.Dr Dimitrije Staniloae“. Otac
Kleopa je po blagoslovu Njegovog preosvestenstva episkopa sremskog Vasilija, oktobra 2008. godine
stigao u Jasi. Kao ¢uvar mostiju ovaj mladi monah je i svedok ¢uda koja se desavaju u hramu kaze: “Mi
smo se na jednom sastanku uprave bratstva u Sabornom hramu dogovorili da pored mostiju stavimo jednu
kutiju u koju ¢e verni narod mo¢i da pise svoja ¢uda i milosti koje je doziveo posrednistvom Svete Petke.
Ta kutija (povecane dimenzije) se svakog tre¢eg dana prazni. Narod dolazi i ose¢a milost, blagodat i
radost $to je svetiteljka tu prisutna zajedno sa njima. A naravno da se sva ¢uda i isceljenja vide, ali od nas,
kao ¢uvara mostiju, trazi se da sve saguvamo u nasem srcu. Cuda se desavaju svakodnevno, narod dolazi,
ne desava se nikad da se red zaustavi, da mi mozemo imati pauzu; toga jednostavno nema jer narod
neprestano cirkulise, a medu njima ima dosta poklonika iz Srbije u organizovanim grupama, koji na taj
nac¢in dokazaju svoju ljubav prema svetiteljki” (http://www.politika.rs/rubrike/Magazin/Riza-na-dar-
ovdasnjim-vernicima.sr.html)

121



Slika 6. Riza Sv. Petke

Centar svetiliSta: Vodica

Izvore kraj svetinja narod zove vodicama. Pod pojmom ,vodice”, koji ima
razli¢ito i Siroko znacenje, se podrazumevaju izvori sa lekovitom i isceliteljnom vodom
za koje je vezano cudo isceljenja i ozdravljenja neke osobe, na kojima je narod
vremenom podizao gradevine razli¢itih velicina i oblika (beki¢ 2001, 9). Voda se u
ovim izvorima osvecuje i ona uziva veliko postovanje vernika. Od najstarijih vremena
narod je ovu vodu upotrebljavao kao lek protiv groznice, zatim za lecenje nekih bolesti
ociju, ponekog osipa na kozi...I danas mnogi verni, pravoslavni i katolici, dolaze
svakodnevno po vodu, narocito mladim petkom, kad se ujutru vodica osvecuje. Na izvor
je 1965. godine postavljena pumpa (Kapela Svete Petke i Crkva Ruzica 2010, 176).
Izvor, koji se odvajkada smatra lekovitim i ¢udotvornim, jednom je presahnuo, 1915.
godine, medutim, ponovo je potekao 1918. godine na Svetog Onisima od kada se na

ovaj praznik u hramu sluzi Luturgija i Osveéenje vode.'® Izvor se, kaze o. Popovic,

1%9°0. R. Popovi¢ kaze da izvor je naprasno presusio 1915. godine, i to je u narodu protumaceno kao
najava velikog zla. Tako je i bilo, jer je te godine pao Beograd. Medutim, voda je ponovo potekla 28.
februara 1918. godine, i u Crkvi svete Petke ovaj datum obelezavaju kao praznik (Novosti, “Izvor svete
vode”, 2. maj 2007.).
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pominje jo$ u srednjem veku, ali niko ne zna od kada je tu jer su ,,izvori tu da traju duze
od nas”. Ono $to je sigurno je da svi hronicari starog Beograda opisuju ovo mesto kao
deo koji je srpskom Zivlju uvek bio svetinja. Po svemu sudec¢i, ova vodena zila stize do
Kalemegdana iz pravca Terazija. lzvor je kaptiran, i danas se nalazi ispod same crkve.
Mnogi oboleli se umivaju ovom vodom. Agiazma ili sveta voda vezana je za svetu
Petku ¢ije je mosti u Srbiju donela kneginja Milica krajem 14. veka. Tu je bio manastir
posvecen uspenju presvete Bogorodice 1 sediSte beogradske mitropolije. R. Popovi¢
misli da bi na ovom mestu, u tvrdavi, i danas trebalo da bude sediste patrijarha. Za ovo
mesto bila je vezana i udotvorna ikona Bogorodice beogradske koja je nastala joS u 11.
veku 1 kojoj se poklanjala jos§ kraljica Simonida 1314. godine. Ikoni se pod turskom
vlas¢u gubi trag, ali se zna da je bila zastitnica naSeg grada.

Kapela Sv. Petke je dvaput zivopisana. Prvi zivopis, koji je radio akademski slikar
Vladimir Predojevi¢, je propao zbog slabog kvaliteta materijala zbog ¢ega je drugi put
odabran mozaik kao trajnija varijanta. Uradio ga je beogradski slikar Buro Radlovi¢ u
periodu od 1975. do 1982. godine, a osvetio ga je patrijarh German 27. februara 1983.
godine.

Na zapadnom zidu kapele prikazano je opredeljenje Svetog kneza Lazara za
Carstvo Nebesko. Tu se nalaze Carica Milica, Sveti Stefan, kao i Beograd sa nebesnim
pokroviteljima Svetim Simeonom i Svetim Savom. Nalazimo i kompozicije Svete
Trojice, Blagovesti, Rodenje, Preobrazenje, Vaskrsenje Hristovo. Tematika Zivopisa
juznog zida kapele povezuje izvor Svete Petke i banju Vitezdi (u Jerusalimu). Dalje
nalazimo i Svetu Petku u ¢ijoj pozadini se vidi i ova kapela, tvrdava i crkva Ruzica, kao
1 monumentalni lik Presvete Bogorodice 1 Hristov ,,nerukotvoreni obraz* otisnut na
ubrusu. Vazno je istac¢i i to da zivopis kapele izrazava stremljenje od zemlje ka nebu -
donja zona predstavlja zemlju, srednja pojavu Boga u svetu i istoriju naseg spasenja, a

treca docarava slavu Carstva Nebeskog.
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Slika 7. Kapela Sv. Petke-izvor

Isposnica (Pec¢ina)

U isposnici se prisluziju/pale svece (za zdravlje 1 pokoj dusa umrlih). Zidovi
isposnice su nekada bili pokriveni mermernim ploc¢icama sa izrazima zahvalnosti Sv.
Petki za pomo¢ u bolestima i raznim nevoljama. Isposnica je posve¢ena Sv. mucenici
Paraskevi i slavi se 8. avgusta. Posto je od silnih sveca isposnica toliko bila u garezi,
ona je takode renovirana, a plocice nisu vracene. Dve plocice se sada simboli¢no nalaze

na ulazu u isposnicu.
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Slika 9. Plocica zahvalnosti (koje su nekada prekrivale celu Isposnicu)

U kompleksu kapele Svete Petke nalazi se i Kkrstionica Svete Petke izgradena
2004. godine, novoizgradeni parohijski dom sa trpezarijom i bibliotekom, kapela za

paljenje svec¢a i crkvena prodavnica.
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Slika 10. Ulaz u krstionicu

U novopodignutoj krstionici Svete Petke u Kalemegdanskoj tvrdavi u Beogradu
krstenja podsecaju na ona drevna, ranohri$¢anska, jer se novokrsteni potapa u vodu.
Otac R. Popovi¢ kaze da je krstionica u Svetoj Petki je po mnogo ¢emu originalna, ne

samo koncepcijski, po uzoru na sa¢uvane drevne krstionice iz petog i Sestog veka.

“Ulaz u krstionicu je sa isto¢ne strane kao §to se ulazi u hram. Tu je bazen
napunjen vodom i sveStenik vr$i tri pogruzenja, trokratno, a novokrsteni
izlazi na zapadnoj strani. Onaj ko se krstava oblac¢i belu haljinu ili krsnicu,
mi smo uradili nekoliko belih muskih i1 Zenskih krsnica, koje imaju krst na
ledima i napred, a neko donese svoju. Bela boja je simbol duhovne i telesne
Cistote koja se dogada u svetoj tajni krStenja. Naravno, krStenja nema bez
pokajanja i ocis¢enja duhovnog i fizickog.”

Upravitelj ovog svetilista objasnjava da je jedan od motiva gradnje Krstionice
upravo taj Sto se poslednjih desetak godina veliki broj ljudi kr§tavao. Taj trend joS uvek
traje, mnogo je odraslih kr§tavano i, naravno, ne mozemo zanemariti viSevekovnu
praksu krstavanja oblivanjem ili kropljenjem, prskanjem vodom. A ako smo dosledni,
objasnjava Popovié¢, kanoni strogo zabranjuju krstavanje oblivanjem ili kropljenjem.

Znaci li to da oni koji su krstavani prskanjem, kropljenjem i oblivanjem (velika veéina
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kod Srba) nisu valjano krsteni? Pojedine protestantske grupacije upravo to zameraju
pravoslavnima.

“Tajna je valjana jer ima, recimo jedan drevni hriS¢anski spis koji govori o

krstenju. Zove se Apostolske ustanove i daje uputstva kako treba krstavati.

Pa kaze: krStavajte ako je mogucée u tekucoj vodi, ako nema tekuce, u

stajacoj, ako nema mnogo ni stajace, moze iz neke posude, ¢ak ako nema ni

vode, a to su vanredne situacije, moze se preliti ili peskom, ili uciniti samo

znak krsta, da ipak neko ne ostane nekrSten. Naravno, u nekim normalnim

prilikama, a ¢ini mi se kako treba da tezimo tome, treba se vracati krStenju

pogruzavanjem.”

Mnogi odrasli se krStavaju da bi bili kumovi, ili u bolesti, a 0. Popovi¢ naglasava
da u bilo kom Zivotnom dobu treba obaviti krstenje, ,,jer Bog nas mozda zato i drzi i

¢eka strpljivo da poverujemo, da se pokajemo i da se krstimo, bez ¢ega nema spasenja”.

Kosturnica

Kada su kopani temelji crkve, gradevinari su pronasli ostatke 40 srpskih vojnika
koji su poginuli brane¢i Beograd 1915. godine. Njihovi zemni ostaci su smesteni u
spomen kosturnicu u zidinama, u Kuli Jaksi¢a. Danas je iznad kosturnice, u samoj kuli
otvorena kafana. “E, to nam niko ne bi uradio, osim nas samih” kaze o. Popovic.

Spomen kosturnicu danas obilaze samo svestenici Crkve Ruzice i Crkve Svete Petke.

10 Sindeli¢ Nikoli¢, Ljiljana
http://www.manastir-lepavina.org/arhiva/novosti/index.php/weblog/detaljnije/krstenje_je novi_pocetak/.
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Slika 11. JaksSic¢eva kula (iznad kosturnice)
1.1.2. Hijerarhijska struktura svetiliSta

Crkva Ruzica i kapela Sv. Petke pripadaju episkopiji Beogradsko-karlovackoj. Da
bi predstavili hijerarhijsku strukturu svetiliSta, moramo biti elementarno upoznati sa
organizacijom i ustrojstvom Srpske pravoslavne crkve. Crkva Ruzica sa kapelom Sv.
Petke nema parohiju, ali ima desetak odabranih duhovnika, uglavnom profesora
Bogoslovskog fakulteta.*** Ovaj spoj najobrazovanih svestenika iz redova SPC i svetinje
koju pohode svi ljudi, ne samo veruju¢i i ne samo pravoslavni, je dobro resenje. U

svojim posetama svetiliStu, najviSe sam razgovarala sa upraviteljem svetilista. To je,

11 Dyhovnici su 2007. godine bili: Protojerej Petar Staji¢, finansijski inspektor Arhiepiskopije, Protojerej
—stavrofor dr Dragan Milin, profesor Bogoslovskog fakulteta, Protojerej —stavrofor dr Predrag Puzovic,
profesor Bogoslovskog fakulteta,Protojerej —stavrofor Savo Jovi¢, Glavni sekretar Svetog arhijerejskog
sinoda Srpske pravoslavne crkve, Protojerej dr Ljubivoje Stojanovié, Protojerej—stavrofor dr Radomir
Popovi¢, staresina hrama, profesor Bogoslovskog fakulteta, Protojerej—stavrofor dr Dragan Proti¢, rektor
Bogoslovije Svetog Save i profesor Bogoslovskog fakulteta SPC, Protojerej dr Dragomir Sando, profesor
Bogoslovskog fakulteta SPC, Jerej Dusko Jovici¢, sluzbenik Eparhijskog upravnog odbora
Arhiepiskopije, Jerej mr Vladimir Vukasinovi¢, asistent Bogoslovskog fakulteta SPC, Jerej Stojan
Damcevi¢, nastavnik Bogoslovije Svetog Save u penziji, Jerej Milan Luci¢, profesor Bogoslovije Sv.
Save u Beogradu, Bakon: mr Srdan Simi¢, asistent Bogoslovskog fakulteta (Crkva 2006: Kalendar, 10-
11).

Za aktuelne podatke o duhovnicima Sv. Petke vidi mali crkveni Kalendar za teku¢u 2013. godinu. U
sredini kalendara, koji manje-vise imaju svi vernici SPC, dat je Sematizam Arhiepiskopije Beogradsko-
karlovacke sa azuriranim podacima o hramovima, crkvama, sve$tenicima sa adresama i brojevima
telefona.
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viSe puta pominjani, dr Radomir Popovié, protojerej stavrofor, dekan Visoke $kole -
Akademije Srpske Pravoslavne Crkve za umetnost 1 konservaciju, profesor
Bogoslovskog fakulteta Univeriteta u Beogradu, 1 stareSna crkve Ruzice i kapele Svete
Petke. On nam je dao blagoslov, tj. dozvolio, da snimamo kamerom u svim crkvenim
objektima svetilista Sto inace nije dopusteno.** Takode nam je ustupio Knjigu utisaka u
koju se upisuju vernici koji to zele. Ovaj duhovnik isti¢e da $to je veca svetinja veca su i

iskuSenja.*® O motivima brojnih posetilaca svetinja o. Radomir kaze:

,,Cim je dosao, to je velika stvar, nesto ga je dovelo, san, sugestija, neznanje
ili poluznanje, ali trudimo se da svetinju u¢inimo pristupnom na pravi nacin
svakome. Mnogi ovde shvate da ne bi trebalo i¢i kod vraCara, da se ne
zavaravaju iako je u nesre¢i Covek spreman da veruje svemu i ponasa se
iracionalno 1 rade ono Sto nikada ne bi. Nase je da ukazemo, pruzimo svaku
vrstu duhovne pomo¢i, utehe i radujemo se ako ljudi odavde odu
rastereceni. I to je poslanje Crkve.

1.1.3. Rituali na centralni praznik

U ovim dvema svetinjama cesto se u jednom danu ocita molitava i da vise saveta
nego u drugom kom hramu u toku cele godine (Ivanéevi¢ 1970).

Bogosluzenja

Kapela Prepodobne mati Paraskeve- Svete Petke na Kalemegdanu spada u red
najposecenijih hramova ne samo u Arhiepiskopiji beogradsko-karlovackoj nego i u celoj
Srbiji. Ova Kapela i crkva Rodenja Presvete Bogorodice, poznatija kao crkva RuZica,
predstavljaju nerazdvojnu celinu. Ruzica je hram u kome duhovnici ovih svetinja sluze

sluzbe dnevnog bogosluzbenog kruga i Svete liturgije, dok je sama kapela pre svega

12 Cim vide uklju¢enu kameru svi, od prodavaca sve¢a do svestenika, su odmah reagovali. Umirivale su
ih re¢i da smo dobili blagoslov od oca Rase, §to govori o neospornom autoritetu i poStovanju koji uziva
ovaj duhovnik.

.....

komic¢nih trenutaka. O. Radomir navodi, kao nezaboravan, primer vernice koja je godinama svakog 8.
marta slala cestitku Sv. Petki za dan Zena! On s postovanjem govori o starijem narastaju vernica koje su u
vremenu kada nije bilo pozeljno i¢i u crkvu, sacuvale veru i svedocile je svojim Zivotima. Duhovnici Sv.
Petke ne moraju da citaju novine, jer o svim novostima saznaju od brojnih posetilaca koji poseciju ovo
svetiliste.

Knjiga utisaka je, takode, dragocen izvor podataka o veri ljudi koji ovde dolaze na poklonjenje i molitvu
trazeci utehu i obracajuci se svetici za pomog.

129



namenjena Citanju molitava za razne potrebe (za zdravlje, isceljenje, dobijanje dece,
napredak u poslu...), vrSenju Svetih Tajni (Ispovesti, Krstenja, Jeleosvecenja...),
sluZzenju akatista 1 kanona (Svetoj Petki, Svetom Pantelejmonu...).

Crkva Ruzica (hram Rodenja Presvete Bogorodice) i kapela Svete Petke nisu
parohijske crkve. U njima se obavljaju slede¢a bogosluZenja:

Nedelja

-Jutrenje u 8,30 ¢asova;

-Sveta Liturgija u 9,30 casova;

-Vecernje u 17,00 ¢asova (zimsko vreme u 16 ¢asova).

Petak

-Jutrenje u 8 Casova,

Sveta Liturgija u 9 ¢asova;

Kanon Sv. Petki u 10,30 ¢asova

Vecernje i Kanon Sv. Petki u kapeli Svete Petke u 17 ¢asova (zimsko vreme 16
Casova).

U 18,30 (zimsko vreme u 17,30) ¢asovi veronauke

Subota

Sveta Liturgija u 9 ¢asova.

Vecernje u 17 asova (zimsko vreme — 16 ¢asova)

Uo¢i velikih praznika vecernje je u 17 ¢asova. Na sam dan praznika Jutrenje je u
8,30 casova; Sveta Liturgija u 9,30 ¢asova.

Svakog dana svestenici dezuraju u kapeli Svete Petke od 9 do 13 ¢asova, a
petkom, subotom i nedeljom do 17 ¢asova (zimi do 16 ¢asova). Osim hramovne slave
Rodenja Presvete Bogorodice i Svete Petke Paraskeve, svecano se proslavljaju i sledeci
praznici:

Sv. apostol Onisim, zastitnik izvora Sv. Petke 28/15. februar,

Sv. Petka Trnova 8.avgust/26.jul,

Obnovljenje hrama Sv. Porda- Purdic 16/3. novembar,

Sv. novomucenici srpski Sv. dakon Avakum i iguman Pajsije

30/17.decembar,

Tomina nedelja (slava crkvenog hora) (Vukasinovi¢ 1999, 33-34).

Kapelu Sv. Petke posecuju vernicCi skoro svakog dana, a narocito petkom, mladim
petkom i 0 hramovnim slavama pise o. Ivancevi¢. Svakog petka pre podne sluzi se u
crkvi Ruzici liturgija sa ¢itanjem kanona Sv. Petki i celivanjem Sv. mosti, a po podne se
sluzi u kapeli vecernje sa Citanjem kanona Sv. Petki i celivanjem Sv. mosti. Ovo je
prastari obi¢aj o ¢emu svedoce pisma beogradskog mitropolita Teofana iz 1509. godine
ruskom velikom knezu Basiliju III Ivanovi¢u. Iz njih se vidi da se ve¢ tada Citao

moleban nad mostima Svete Petke, $to je 1 dokaz da ovo nije neki obicaj zaveden za

vreme turske vlasti i po ugledu na muslimansko praznovanje petka. Ovaj obicaj je dobro
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doSao Srbima za vreme turske vlasti, jer su petkom slobodno mogli da dolaze u tvrdavu

na izvor Sv. Petke ( Ivanéevi¢ 1970, 133-134).

Rituali na centralni praznik Svete Petke poc¢inju dan ranije, 26. oktobra, Bdenijem.
Zatim je sledila Litija i Vodoosvecenje, a crkva je bila otvorena preko cele noc¢i. Neki

vernici su 1 prenocili na svetom mestu.

26 10 2007
18:04:19

Slika 12. Vodoosveéenje
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Slika 13. Uzimanje osvecene vode

Nekada su hodocasnici donosili svoje flase, sada mogu dobiti plasti¢ne flaSice.

Neki od vernika donose (prisluzuju) slavski kolac.

Slika 14. Secenje slavskog kolaca

Ljudi svih generacija od najmladih do najstarijih dolaze u Sv. Petku.
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Slika 15. Posetioci svetinje svih generacija

Slika 16. Red za celivanje ikone Sv. Petke na Vodici
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Slika 17. Ikona sv. Petke na VVodici

Vernici donose poklone svetici: cvece, ulje, vino, peskire, ostavljaju novac...

Slika 18. Darovi hodo¢asnika
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Uobicajeni redovi na praznik sv. Petke (po obla¢nom vremenu s kiSom)..

Slika 19. Red poklonika na praznik

Slika 20. Red s gornje strane svetiliSta
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Raspored crkvenih bogosluzenja sa Plakata na vratima hrama 2007. god.

Sveta Petka, subota 27/14 oktobar 2007.

Prva Sv. Liturgija 06,30 h, sluzi o. Dusko Jovici¢

Druga Sv. Liturgija 9h, sluze Mitropolit Amfilofije, 0. Dragan Milin, o. Predrag
Puzovi¢, o. Vladimir Vukasinovi¢ i 0. Radomir Popovié.

Vecernja 1 akatist, 16h, sluZe o. Dragan Proti¢ i 0. Dusko Jovi€i¢

Uoci Sv. Petke u Kapeli celu no¢ dezura o. Petar Stajic.

WPy

(
“
27,10 2007
10:01:56

Slika 21. Liturgija u Ruzici na praznik
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27 10 2007
10:55:41

Slika 23. Vernici u redu za pricest
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Slika 24. Litija

Slika 25. Slava — okretanje kolaca
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Slika 26. Mitropolit Amfilohije drzi propoved ispred kapele sv. Petke
(0. Vladimir Vukasinovi¢ i o. Radomir Popovi¢)

Sv. Petka 8. avgusta

Raspored bogosluzenja

Bdenije u 17h

Litija do kapele Sv. Petke

Prva Sv. Liturgija ispod trema u 6h i 30 min
Druga Sv. Liturgija u 9h

Akatist Sv. Pantalejmonu u 17 h

Sluzi Nj. Svetost Patrijarh Srpski Pavle
Sretan praznik, dobro dosli

Duhovnici crkve Ruzice i Sv. Petke
StareSina o. Radomir V. Popovié
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1.1.4.Turisticki potencijal svetilista

Mi se u okviru naseg rada ne¢emo baviti turistickom valorizacijom odabranih
svetih mesta, to ostavljamo kolegama turizmolozima, ali ¢emo u sklopu teme ukratko
navesti svoja zapazanja o turistickim moguc¢nostima svetilista.

Turisticki potencijal Beograda i Kalemegdana je nesumnjivo ogroman. Svako ko
dode u Beograd, ili makar samo prolazi kroz nasu prestolnicu, ako ima samo malo
slobodnog vremena, dolazi do Beogradske Tvrdave i Kalemegdana. I Svaki
Beogradanin svoje goste vodi na ovo ¢udesno mesto koga su Turci nazivali Fi¢ir Bair
,,Breg za razmisljanje*. Deo tvrdave oko crkve Ruzice danas je najinteresantniji zato sto
bas u tom kraju ima najvise i najbolje ocuvanih spomenika nase proslosti: tu su
najstariji gradski bedemi, cetiri poslednje kule, turski amam, trijumfalna kapija cara
Karla, ¢uvena kula Nebojsa na Dunavu. Nesumljivo, ovaj kraj rado posecuju svi turisti
domacdi i strani, i obavezno slikaju ovaj deo Grada sa kulama i crkvama.

cev e

o svetinji iz 1983. godine, pored ostalih informacija, naveli i pravce prilaska svetiliStu:

Do Bogorodi¢ine crkve Ruzice i kapele Svete Petke, koje se nalaze u
Isto¢nom predgradu Beogradske tvrdave na Kalemegdanu, dolazi se:

-putem pored Zooloskog vrta (zatim kroz kapiju cara Leopolda I i pored
Zindan kapije, tj. tamnickih kula 1 kapije) pa pored sadaSnjeg restorana
»Kalemegdanska terasa“, odakle se stepenicama spusta do zaravni i padine
Isto¢nog podgrada gde se obe bogomolje nalaze;

-moze se pri¢i 1 od Vojnog muzeja 1 Sahat kule, preko prostrane zaravni
Gornjeg grada, pored Dizdareve (strazarske, vratareve) kule u kojoj je danas
smestena ,,Opservatorija“, pa kroz Dizdarevu kapiju, a zatim se stepenicama
silazi do manje zaravni Istocnog podgrada sa crkvom i padine na kojoj je
kapela;

-mogu¢ je prilaz 1 iz Donjeg grada (od strane Donjogradskog bulevara),
pored kapije cara Karla VI, pa uzbrdo, strmim, putem do kapele i dalje do
crkve...(Popovi¢ J; Ivancevi¢ D., 1983:39-40).

Osim crkvenih rituala, o kojima smo ve¢ pisali, zanimljiva je i tradicionalna
manifestacija "Duhovske svecanosti”, ovogodisnja je bila posvec¢ena velikom jubileju —
1700 godina Milanskog edikta, u organizaciji Arhiepiskopije beogradsko-karlovacke, i
Crkve Ruzice i kapele Sv. Petke, koja je bila odrzana od 20. do 25. juna na platou ispred
ovih svetinja. Naravno, bogat kulturno-umetnicki program i uvazeni gosti, privukli su

brojnu publiku.
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Slika 27. Plakat za manifestaciju Duhovske svecanosti
http://www.spc.rs/sr/duhovske_svechanosti_kod_crkve _svete petke na_kalemegdanu

Slika 28. Duhovske svecanosti
http://www.spc.rs/sr/duhovske_svechanosti_kod_crkve_svete petke na_kalemegdanu
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I turisti¢ki radnici Beograda se, ¢ini se, polako bude iz letargije prouzrokovane
prolongiranom drustvenom krizom i transformacijom drustva, a S§to se nepovoljno
odrazilo i na ovu privrednu granu. Tako Turisti¢ka organizacija Beograda (TOB), medu
drugim programima, organizuje i Setnje Beogradom kroz Beogradsku tvrdavu sa
vodi¢ima na srpskom i engleskom jeziku,* a sliénu ponudu ima 1 Udruzenje turistickih
vodi¢a."*® Za nas su mozda nainteresantniji program osmislili i realizovali ljudi iz JP
“Beogradska tvrdava‘“, takode, povodom jubileja 1700. godina od donosenja Milanskog
edikta. Naime, za sve zainteresovane posetioce, na Dane Beograda od 16-19. aprila
2013. godine organizovane su besplatne ture pod nazivom ,,Is¢ezli hramovi hris¢anskog
Beograda - (Hris¢anstvo u Beogradu)“. Srz i sam naslov ove ture jeste pri¢a o is¢ezlim
hramovima hris¢anskog Beograda o kojima imamo saznanja da su postojali, a tek za
neke i materijalne ostatke, kao i tacno utvrden polozaj. Pocetak setnje je bio kod crkve
Ruzice 1 kapele Svete Petke, nastavljao se setnjom po Gornjem gradu Beogradske
tvrdave, a tura se posle 90 minuta zavrsavala kod Saborne crkve. Nadamo se da ¢e ove
ture postati trajna ponuda, kao $to pise na dosta informativnhom sajtu “Beogradske

tvrdave.”

14 http://www.tob.rs/sr-lat/sightseeing_in.php?id=91.

15 http://www.guides-serbia.com/srpski/index.php?strana=10.
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Slika 29. Turisti  http://www.beogradskatvrdjava.co.rs/

Nimalo ne potcenjujuéi turisticke posete 1 njihov znacaj, u Svetu Petku i crkvu

RuZicu se pretezno odlazi bogotraziteljski, o ¢emu svedo¢i i Knjiga utisaka.
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1.2. Bogorodica Duniska

1.2.1. Istorijat/mit i deskripcija svetilista

Slika 30. Manastir Pokrova Presvete Bogorodice- Bunis (2012.)

bunis se nalazi na obali Juzne Morave petnaestak kilometara udaljen od
Krusevca. Ovo malo selo krase dva aktivna manastira, Sv. Roman i Pokrov Presvete
Bogorodice na koji je u istrazivanju usmerena nasa paznja. U ovaj manastir, na praznik
Pokrova 13/14. oktobra hodocasti vise desetina hiljada ljudi, sada najvise iz Srbije i
Republike Srpske.'*¢ Bogorodic¢in izvor ¢iju vodu smatraju lekovitom je Centar

hodoc¢asc¢a, nalazi pored stare crkve, i vece, novoizgradene crkve. Hodocasnici celivaju

18 To dokazuju brojni autobusi sa razli¢itim registraskim tablicama, koje smo snimili kamerom. Mati
Evgenija, najstarija monahinja u manastiru, kaze da je bilo godina, u vreme biv§e Jugoslavije, kada je ovo
sveto mesto posecivalo i po 100.000 ljudi u toku 24 Casa.
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Kamen za koji se veruje da je na njemu stajala Presveta Bogorodica. Manastir se nalazi
na izuzetno lepom mestu, medu vinogradima, i pripada meSavini prototipskog 1
ekografskog. Celono¢no bdenje, Citanje akatista na izvoru u pono¢, jutarnja liturgija, na
mestu gde se 1898. godine devojcici Milojki ukazala Presveta Bogorodica, zbog Cega
Dunis nazivaju ,malim srpskim Lurdom®. U ovo pravoslavno svetiSte masovno
hodocaste Romi, muslimani, uoci 15. avgusta, na praznik katolicke Velike Gospe. Ovaj
neuskladeni tajming se pokazao kao uzrok izvesnog nerazumevanja izmedu sestrinstva
manastira 1 hodocasnika Roma. Zbog poznate dvonedeljne razlike izmedu
Gregorijanskog i Julijanskog kalendara validnog u SPC, tada kod pravoslavnih poc¢inje
Velikogospojinski post, a sestrinstvo manastira se povlaéi u dublju molitvu. Romi tek u
novije vreme posecUju ovo svetiliste, dok su ranije na isti praznik pohodili Letnicu,
poznato katolicko Marijansko svetiliSte na Kosovu, 0 ¢emu je bilo reci u teorijskom
delu.

Ovo Sveto mesto otkriveno je na ¢udesan nac¢in 1898. godine. Toga dana je seoska
devojcica, Milojka Joci¢ iz Punisa, posavsi da na izvoru zahvati vode, srela
Bogorodicu. Ona joj je nalozila da na tom mestu treba podié¢i crkvu posvecenu Pokrovu
Presvete Bogorodice. Dogadaj je ostao zabelezen zaslugom Milojkinog brata Dragutina-
Draze Jocic¢a, i Stampan je prvi put 1936. godine. Do danas je izaslo mnogo izdanja
knjizice Cudesna povest, koju svi hodogasnici i posetioci ovog svetog mesta obavezno
kupuju. Evo skracenog prikaza povesti i stvaranja ovog svetog mesta:

,U selu Punis kod Stalaca, ispod Puniskog visa, pronadeno je sveto mesto
na ¢udesan nacin. 24. jula 1898. Persa i Milojka Joci¢ sa Ankom otisle su da
okopaju vinograd. Milojka kao najmlada, 13 godina, morala je da ode na
potoCi¢ po vodu. Videla je devojku da sedi na kamenu, sva u blistavom
zlatnom odelu. ,,BeSe sva u svetlosti kao u suncu®. Ona joj rece da se ne
plasi 1 pride. Uze kr¢ag iz Milojkinih ruku, zahvati vode, podize ga iznad
glave i baci u stranu. Kréag ne pade ve¢ osta u vazduhu. ,,Reci ¢e$ ljudima
da tu naprave crkvu posvecenu Pokrovu Presvete Bogorodice da sluzi za
isceljivanje bolnih i nevoljnih®. Zatim zagazi u poto¢i¢ i bosom nogom poce
u pesku zakopavati viri¢ u koji natece bistra voda. Rekla joj je da se umije i
pije da bude krepka i zdrava, i da se odmah sklone u kolibu jer ¢e nastupiti
veliko nevreme. Nepogoda, kiSa, grad i oluja, je trajala dva sata, od nadoslih
reka stradali su i nekoliko ¢obana. Ubrzo se to proculo i narod je po¢eo da
dolazi i moli se Bogu i Bogorodici. Sveta Bogorodica se Milojki Cesto
javljala i pricala sa njom. Posle ozdravljenja teskog bolesnika (doneli su ga
na kolima), i spustili na zemlju. Posle ¢etvrt sata kada se probudio mogao je
da sam ustane na noge. Stare$ni obliznjeg manastira Sv. Romana
arhimandritu Danilu bilo je krivo §to narod iz udaljenih mesta hrli ka ovoj
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svetinji, plasec¢i se da se ne zapostavi njegov manastir. Arhimandrit Danilo
Nedeljkovi¢ sa popom Ljubodragom otiS§li su kod sreskog nacelnika
Mladena Todorovica u Krusevac i izdejstvovali nekakvu zabranu da se
narod tamo okuplja i moli. Narod je podigao skromnu crkvicu, a ova trojica
donesu odluku da se crkvica srusi. Narod nije hteo da ucestvuje u ruSenju,
pa su morali sami da je ruse uz pomo¢ svega dva kmeta. Nacelnik
Todorovi¢ zabrani okupljanje, a Milojku i njenog strica i sve koji ne htedose
rusiti crkvu kazni sa po nekoliko dana zatvora u Krusevcu. U povratku
kocija se izvrnula, a Danilo je bio toliko povreden da se vise nije podigao.
Bolovao je 7 godina, velike pare dao je na leCenje, velike darove slao
svetinji, slavski kola¢ donosio, ali pomo¢i ne beSe. Kazna Bozja stigla i
nacelnika Mladena Todorovica, ¢iji je sin Radomir, telegrafista poludeo.
Umro je 1899. godine u manastiru Sv. Roman. | pop Ljubomir je kaznjen,
sva porodica mu je umrla, a ni on ostav$i sam nije do¢ekao duboku starost.
Jedan od retkih pomagaca u ruSenju Ljubomir kao nagradu za trud uzeo je
¢eramidu sa poruSene crkve kojom je pokrio svoju kucu. I danas oko
njegove kuce raste samo burjan i korov. lako je Milojki Bogorodica rekla da
se ne udaje ve¢ da cuva svetinju, maceha je ipak primorala. Posle udaje nije
zivela ni tri godine. U bolesti je ostavila amanet re¢ima ,,Svetinju da
opravite“. Dragutin se primio da bude sluzitelj svetinje. Kazna za macehin
porod bila je smrt dve mlade ¢erke.

Izdvojicemo neka paradigmatska mesta:

-Bogorodica se javlja, i prica s devojcicom dajuci poruku, tako je sa svim mestima
ukazanja Bogorodice u Lurdu, Fatimi, Medugorju);

- Narod veruje i odlazi (ljudi iz naroda- mirjani/laici, stvaraju sveto mesto, desavaju
se ¢uda, isceljenja...).

- Klir (crkvena hijerarhija) se suprotstavljaju (u pocetku) - ¢ak i otvoreni sukobi
(Medugorje ni sada nije priznato od Vatikana);

- Kazna ili opomena stize one koji su se direktno ogresili o svetinju, i ta prica se
najcesce usmeno, a nekad kao u ovom slucaju i pisanom reci prenosi ,,s kolena na
koleno”.

Mestani su ozbiljno shvatili Milojkinu poruku i iste godine sagradili malu kapelu
od dasaka, da bi 1921. godine na tom mestu bila podignuta skromna zidana crkva. Po
javljanju Presvete Bogorodice devojci Milojki, a po blagoslovu Sv. Vladike Nikolaja
Zitkog 1934. godine podignuta je crkva Brvnara na mestu danasnje male crkve. Tek
1960. godine dolazi o. Kliment sa bratstvom i osniva se muski manastir u Punisu.
Dolaskom blazenopoc¢ivse igumanije mati Minodore (Ili¢) sa sestrinstvom 1968. godine

manastir Pokrova Presvete Bogorodice u Dunisu postao je Zenski manastir ¢ime je
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ispoStovan blagoslov Majke Bozije. Prilozima mestana, darodavaca iz zemlje i
inostranstva osamdesetih godina proslog veka ovde je nikao velelepan hram. Narocita
zasluga za osnivanje ovog manastira pripada Stani Cerovi¢ iz Beograda. Arhitekta ovog
zdanja bio je Dragomir Tadi¢. Godine 1977. postavljen kamen temeljac za veliku crkvu,
koja je osvecena 2001. godine. Stara mala crkva sruSena je 1997. godine i podignuta
danasnja, koja je osvecena 1998. godine. Dragomir JaSovi¢ je oslikao zidove hrama, a
ikonostas u vizantijskom stilu, delo Grka Adonisa Steriosa, je postavljen je 1987.
godine. U porti postoji veoma lepo uredeno monasko groblje, a u blizini je sahranjena i
Milojka Joci¢ koja je umrla veoma mlada 1909. godine. U manastiru se ¢uva nekoliko
knjiga iz 19. veka, a riznica je svakim danom sve bogatija darivanjem vernika za koje je

ovo mesto postalo jedno od vode¢ih duhovnih centara i hodocas¢a u Srbiji.

Slika 31. Sa korica romana ,,Voda u kamenu” Ljiljane Habjanovi¢-Purovi¢*®

17 Ovi podaci su sa starog sajta niske eparhije http//www.eparhija-niska.org.yu, pristupljeno 19.07.2007.
Nova web adresa niske eparhije je www.eparhijaniska.rs

118 Ovu originalnu fotografiju, Ljiljana Habjanovi¢-Purovié, je dobila od jeromonaha Stefana Pordevica
iz manastira Sv. Petka u Stublu kod Kraljeva. Na fotografiji se vidi narod oko crkve Pokrov Presvete
Bogorodice u Punisu, podignute 1934. godine.
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Slika 32. Mala crkva danas (u pozadini konak)

Pred kraj ,,vladavine ateizma” u ex Jugoslaviji, o Punisu kao svetom mestu, 1987.
godine iza$la je opSirna reportaza Mije Gabri¢a ,,Kod ¢udotvorne Bogorodice Puniske®,

u Glasu koncila, poznatom hrvatskom katolickom nedeljniku (Gabri¢ 1987, 6).%°
g

Slika 33. Unutrasnjost Male crkve

19 Vidi u Prilogu fotografiju sa naslovne strane Glasa koncila (God.XXVI, 1987, 43 (698).
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Crkva je oduvek proslavljala Presvetu Bogorodicu kao pokroviteljicu i zastitnicu
hris¢ana, koja je Svojim molitvama umilostivljava Boga, pomagala pojedincima i
narodima, u ratu i miru, i svuda u nevoljama. Dogadaj koji crkva praznuje na ovom
svetom mestu —Bogorodicin pokrov, ima svoju mitsku pricu koja se desila 1. oktobra

(14. oktobra) 911. godine, u vreme cara Lava Mudroga (Filosofa).

Bilo je sveno¢no bdenje u Bogorodicinoj crkvi Vlaherne u Carigradu. Crkva
je bila puna naroda, a negde u pozadini je stajao Sv. Andrej Jurodivi sa
svojim ucenikom Epifanijem. U cetiri sata posle pono¢i ugledao je Sv.
Andrej Presvetu Bogorodicu sa rasprostrtim omoforom iznad naroda, kao da
tom ode¢om pokriva narod. Bila je odevena u zlatokrasnu porfiru i blistala
okruzena apostolima, svetiteljima, mucenicima i devicama. Sv. Andrej
pokaza rukom Epifaniju i upita ga da li i on vidi ,,Caricu i Gospodu kako se
moli za sav svet”, §to Epifanije za¢uden potvrdi. Zbog toga dogadaja
uvedeno je ovo praznovanje, da nas podse¢a na taj trenutak i na stalno
pokroviteljstvo Presvete Bogorodice kad god to u nevoljama od nje
molitveno trazimo.®

Praznik Pokrova uveden je u XII veku, i to ne u Vizantiji, nego u Rusiji, gde je
postojao jak kult Bogorodice Vlaherinske, a sveti Andrej Jurodivi je bio rodom iz
Novgoroda. Iz Rusije je ovaj praznik, zajedno sa bogosluzbenim knjigama, u XVIII
veku, stigao u Srbiju, tako da je kult presvete Bogorodice kao Pokroviteljke 1 Zastitnice
najizrazeniji upravo kod slovenskih naroda. Pokrovu presvete Bogorodice posvecéen je
jedan od najpoznatijih hramova u Rusiji- Pokrovski sabor, na Crvenom trgu ispred

moskovskog Kremlja, poznatiji kao crkva Vasilija Blazenog.

2http://www.manastir-
lepavina.org/arhiva/novosti/index.php/weblog/detaljnije/pokrov_presvete_bogorodice.
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Slika 34. Freska u Velikoj crkvi "Bogorodica sa Pokrovom”

Slika 35. Gradenje manastirske ograde (2007.)

Veliku crkvu, i ceo ovaj prostor, patrijarh Pavle je osvestao 16. septembra 2001.
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Slika 37. Bogorodica sa ragirenim i uzdignutim rukama tzv. ,.Sirsaja nebes” u
oltarskoj apsidi Velike crkve
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Centar svetilista: Izvor i Kamen

Dve najvece svetinje u manastiru su Izvor sa lekovitom vodom i Kamen na kome
je stajala Bogorodica. Kod c¢udotvornog lzvora pri manastiru Pokrova Presvete
Bogorodice u Bunisu desilo se bezbroj ¢udesnih isceljenja — mnogi nepokretni su ustali
iz invalidskih kolica, gluvonema deca su progovorila, a ogroman je i broj nerotkinja
koje su posle posete ovom svetom mestu rodile decu. Tu je i Kamen (za koji se veruje
da je na njemu stajala Bogorodica) koji svi poklonici celivaju i gde se mole.
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Slika 39. Bogorodi¢in Kamen

Slika 40. lzvor
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Slika 42. Konak manastira
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1.2.2. Hijerarhijska struktura svetiliSta: razgovor sa igumanijom

Manastir Bunis pripada Niskoj eparhiji. U vreme naseg istrazivanja (2007.) Niska
eparhija, sa sedistem Nisu, bila je jedna je od prostorno najvecih eparhija. Imala je 12
namesnistava sa 179 parohija i 167 svestenika. Episkop je tada bio Irinej (Gavrilovi¢),
sadasnji patrijarh SPC. U eparhiji je 16 manastira (Sveti Roman, Punis, Lipovac,
Divljani, Ajdanovac, Naupara, Poganovo, Sukovo, Si¢evo, Matejevac, Temska...). U
meduvremenu je osnovana eparhija Krusevacka sa episkopom Davidom (Perovicem) i
episkopija Niska sa episkopom Jovanom (Puri¢cem), ali je manastir Punis, iako blizi
Krusevcu, ostao u Niskoj eparhiji.**

Osim na centralni praznik, bila sam u Bunisu i 2. 1 3. 06. 2007. na praznik Sv.
cara Konastantina i carice Jelene. Tog dana je bila Bogomolja u DPunisu, pokretni
praznik vezan za Petrovske poklade. Posle duzeg ¢ekanja uspela da razgovaram sa
igumanijom mati Marijom. Na pocetku razgovora kazala da je 1. juna- davana
godisnjica blazenopocivsoj igumaniji Minodori (lli¢), kada dolaze mnogi verujuéi i
bogomoljci u manastir. Nova nastojateljica manastira Punis je iz Beograda,
visokoobrazovana, ljubazna, ali i ,,stroga®, najpre prema sebi. Manastir ima 8 sestara, 6
monahinja i 2 iskusenice, i 1 jeromonaha, oca Damaskina, koji je profesor bogoslovije u
Nisu. Nazalost, istice mati Marija, samo su 3 monahinje radno sposobne. Pomazu im
vernici, ali tu su i ljudi koji dolaze da subotom i nedeljom da pomognu, a imaju i jednu
stalno zaposlenu osobu. Vernici najvise dolaze zbog molitve za zdravlje na konak
subotom i nedeljom, i o praznicima. U velikom broju manastir pohode i daci koje
veroucitelji dovode, kao i brojne ekskurzije. Kada sam je upitala kako izgleda jedan

njihov radni dan, sledio je odgovor koji nam otkriva vrlo ozbiljan monaski Zivot:

Radni dan pocinje u 3 h.

Od 3-4 kelijno pravilo.

U 4 hsuucrkvido 6 hi 30-7h.

Od 7h do 8h odmor.

Od 8 h idu na poslusanja: kuvarica, trpezarac...
Od 8h i 30 min. je dorucak.

Poslusanje je do 16 h.

U 16 h i 30 min — rucak.

Od 18h pocinje vecernje do 19h i 30 min.

12! Podaci o obe eparhije videti na njinovim sajtovima: www.eparhijaniska.rs/ i
eparhijakrusevacka.com/.
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Posle, ili zavrsavaju poslusanje ili su slobodni.
U 22- 23h odlazak na spavanje.

Mati Marija je dosla u Punis, po ,,sluzbenoj duznosti”, iz manastira Lipovac,
poznatog po svom duhovniku o. Dionisiju (Panteli¢).'?? Za sebe kaze da je “odgovorna
pred Bogom i pred ljudima”, napomenuvsi manastirsko pravilo da “ko prvi dode u
manastir — on je stariji”’, kao i da se igumanija i nastojateljica oslovljavaju sa mati, a
rasoforne monahinje sa sestro. Ona pripada mladem naraStaju visokoobrazovanih
igumanija SPC, primetivsi ,,da u srpskom monastvu ima starih monahinja i onih mladih,
da najmanje ima srednje generacije, i da se to oseca”. lzvor je srce manastira, istice
igumanija Marija, a tu su i Mala crkva (nju je blagoslovila Presveta Bogorodica), a zbog
velikih potreba naroda, sagradena je velika crkva. Na Preobrazenje, Blagovesti,
Vavedenje, kao i zadnje nedelje Velikog Posta dolazi veliki broj ljudi. U manastirskom
kompleksu nalaze se ,,stari i novi konak”, kojima predstoji renoviranje, monasko groblje
1 ,.kucica za pcele.” Dok nije postojao asfaltni put do manastira, poklonici su vise
ostajali na konaku u manastiru, a mnogi od njih su nekada dolazili vozom. S obzirom da
je igumanija relativno od skora tu, posle oko pola sata razgovora, dala je blagoslov mati
Evgeniji, najstarijoj sestri, koja je najduze u ovom manastiru. Mati Evgenija (1937) je
dosla u manastir Pokrova Presvete Bogorodice 29. avgusta 1955. godine iz Manastira
Gomionice na Manjaci. Ova krepka i razgovorljiva monahinja je zivi svedok nekih ¢uda
u ovom manastiru.

“Dolaze ovde deca koja ne ¢uju i ne progovaraju, pa posle ozdrave. Se¢am
se, bilo je to 1982. godine kada sam svojim o¢ima gledala i svojim usima
slusala dete koje je ovde progovorilo. Dovela ga baka da mu se ovde ocita
molitva. Njihova je vera bila jaka”...

Mati Evgenija pamti da je i jedna od monahinja, mati Angelina, do§la u manastir

najpre da potrazi pomo¢. A kada ju je primila od Boga i izlecila se, odlucila je da

122 O ghimandritu Dionisiju vidi u tv emisiji Velje Pavioviéa
“Duhovnici”, http://www.youtube.com/watch?v=R0cuWdoAmDQ
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zauvek ostane na svetome mestu. I mnoge nerotkinje su dosle ovde po svetu vodu. Posle
su postale majke — svedo¢i mati Evgenija.

Pravila ponasanja u crkvi i manastiru

Kako treba i¢i obucen u crkvu 1 na hodocas¢e? Na web sajtu Saborne crkve u
Beogradu Medu drugim savetima o PonaSanju u hramu data su i ova uputstva o

odevanju i izgledu u crkvi:

U crkvi treba da smo odeveni pristojno, bez prepunih stomaka, Zvakace
gume, upadljive Sminke, drzanja ruku u dzepovima, ljubopitljivog
posmatranja ostalih vernika, smeha i razgovora. Pristojno odevanje
iskljucuje kratke suknje, sortseve, suknje sa dubokim izrezom, provokativnu
i prenapadnu odecu. Zacudujuce je to sto ljudi nikad ne postavljaju pitanje
kako da se obuku za odlazak u pozoriste ili u goste prijateljima, a kada idu u
goste svome Gospodu i Spasitelju, za Njegovu Svetu Trpezu, gde dobijaju
dar zivota, tu se o nacinu obla¢enja ili nepotrebno polemise ili se nato cak i
ne obraca uopste adekvatna paznja. Nedopustivo je koriS¢enje mobilnih
telefona u crkvi! Kao §to i u svojim i tudim domovima postujemo odredena
pravila ponaSanja, kako bi na§ Zivot u zajednici bio olakSan i sluZio na
medusobnu radost, poStovanje i ljubav, pa su nam ta pravila sasvim prirodna
1 razumljiva, tako i u hramu treba da budemo prirodni, ne pretvarajuci se u
roba pravila, kako ne bismo sputavali duh ljubavi i molitve, ali ni da se
prema hramu odnosimo nehajno, bahato i bez postovanja jer se nalazimo na
svetom mestu.'?

U manastiru Bogorodic¢in Pokrov, pravila oblacenja su uobicajena za srpske
manastire: za zene suknje, marame, pokrivenih ramena, muskarci bi trebalo da imaju
kosulje s dugim rukavima. Za neupoznate i nespremne hodocasnike i turiste na ulazu u

hram u kutijama ostavljena je odeca $to je korektno, jer se niko ne odbija od svetinje.

123 http://www.sabornacrkva.com/index.php?option=com_content&task=view&id=74&Itemid=90
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Slika 43. U predvorju velike crkve odeca za ,,nespremne* posetioce

Snimanje kamerom i fotoaparatom je zabranjeno u crkvi bez dozvole, a mi smo

blagoslov bez problema dobili od mati Marije.
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1.2.3. Rituali na centralni praznik
U manastiru se sluze u u pravoslavlju uobicajeni crkveni obredi:

Sveta Liturgija — Bogosluzenje koje crkva vrsi javno i saborno u molitvenim
mestima, kroz odredeni skup obreda, reci, simbola i ritualnih pokreta (Cin evharistijske
sluzbe ili ¢in Svete Tajne Pric¢escéa),

Molebani,

akatisti — Himne blagodarnosti posveéene Svetoj Trojici, Casnome Krstu,
Presvetoj Bogorodici i svetiteljima. Akatist ima oblik poeme sacinjene od 24 ikosa i
kondaka (ikos je sacinjen od prozbi iz 12 stihova),

jutrenja i bdenija- jutarnje i no¢ne molitve,

Jjeleosvecenje ili blagosiljanje ulja — Sveta Tajna u kojoj bolesnik, pomazivanjem
osvecenim uljem i sveStenikovim prizivanjem Svetoga Duha, prima isceljenje tela 1
oprostaj grehova,

krstenje — Sveta Tajna kojom se lice koje se krstava Cisti od grehova, ponovo rada
1 postaje novi ¢lan Hristove crkvene zajednice,

vencanje — ¢in kojim se zakljucuje brak i

molitve — za zdravlje, bliznje, uboge, upokojene (parastosi) (prema Stamenkovié,
2006:85).

U Dunisu 13 i 14. oktobra vrse se sledeéi crkveni obredi:
13.10.

Bdenije

14.10.

Akatist u pono¢

Jeleosvecenje,

Liturgija oko 4h

Liturgija u 9h
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Slika 44. Okupljanje hodoc¢asnika oko svetinje (pred Velikom crkvom)

Slika 45. Hodocasnici pred Malom crkvom
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Slika 46. Hodocasnici sa zapaljenim sve¢ama
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Slika 47. Monahinje silaze na Izvor
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Slika 48. Svestenici Citaju akatist na 1zvoru

Slika 49. Za vreme Citanja Akatista
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Slika 50. Hodoc¢asnici u molitvi

.

Slika 51. Vladika Niski G. Irinej (sadas$nji patrijarh Srpski) drzi prazni¢nu
propoved (2007.)
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Slika 53. lIzvor na Praznik

164



Slika 55. Paljenje sveca ispred Velike crkve
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Preplitanje svetog i svetovnog je neizbezno na hodoc¢as¢ima, crkveni rituali i
vaSarski ambijent su u Punisu sada barem fizicki razdvojeni, od kada je podignuta
ograda oko manastira. Van manstirske porte odvija se vaSarski deo.*® Hodocasnic¢ka
mesta su zatrpana suvenirima i proizvodima religioznog zanatstva.Tu su improvizani
Satori sa hranom, i brojne tezge i tezgice, gde mogu kupiti razni proizvodi, od kapa i
narodne no$nje do odevnih predmeta za decu i odrasle, igracaka, dragulija svake vrste,
do brojanica, meda i vina... Po re¢ima Abrahama Mola religiozna umetnost se
neprestalno nalazi pod pretnjom kica, na njegovoj granici a velikim delom mu i podleze.
Ovaj autor isti¢e da se u Lurdu i drugim mestima hodoc¢as¢a mogu izdvojiti dva pravca
u Kicu. Jedan je vezan za razvoj “suvenira” uglavnom u njegovoj tendencioznoj
bezvrednosti podvrgnutoj imperativima masovne proizvodnje koja je u suprotnosti sa
smislom nekadasnjeg zanatstva. Drugi je vezan za iskrivljavanje osnovne funkcije i
njeno naginjanje dekorativnosti (Mol, 1973:73). S druge strane, u prodavnicama pri
crkvama i manastirima u Srbiji moze da se nabavi sve §to je potrebno za pripremu slave,
vencanja, krstenja i parastose... Pored suvenira, razglednica, DVD, knjiga, tipi¢ni
crveni proizvodi su:” ikone, svece, slavske svece, ciraci za slavske svece, kandila,
kadionice, brojanice, tamjan, briket (ugalj), kutijice za tamjan i briket, drveni diptisi sa
ikonama, kutije za svece i brojanice, krstovi, gravure”® Pored toga, u manastirima se
¢esto moze kupiti med, vino i rakija, razni melemi... Duga je no¢, a i mnogo je ljudi
koji stalno cirkuliSu, neki su iz daleka pristigli. lako je put do manastira asfaltni, na
centralni praznik, je suviSe uzan da bi se nesmetano mogao odvijati saobracaj.
Godinama unazad, milicijske patrole dezuraju i ne pustaju motorna vozila, osim onih
koji su dosli ranije i zauzeli mesto na parkingu ispred manastira. Kola i mnogobrojni
autobusi se tada parkiraju po njivama koje se nalaze s obe strane puta. Ovo mozda i nije

tako loSe, jer skoro svi moraju bar deo puta pesice, hodo¢asnicki, da idu do manastira.

124 Re¢ vasar je madarskog porekla (vasar) i oznacava pazar, odnosno sajam, u smislu delatnosti, kao i u
smislu prostora na kojem se ta delatnost obavlja. Vasar u madarskom jeziku takode oznagava i posao, u
smislu pogodbe. Pored ovog izraza, za isti pojam postoji i naziv panadur, koji je grékog porekla
(maviyvoic). Verska komponenta sabora i vasara je takode vazna jer su oni uprilicavani oko manastira i
crkava, u dane crkvenih i seoskih slava i bili su praceni crkvenim obredima, a trajali su dva-tri dana
(Sreckovi¢ 2007, 4-5).

125 http://www.saborna-crkva.com/index.php?option=com_content&task=view&id=56&Itemid=298
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Slika 57. Svetovno i sveto (u pozadini se nazire crkva)
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Slika 59. Vasarski deo ,,za svakog ponesto*
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Slika 60. Kolona autobusa, automobila i hodo¢asnika
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1.2.4. Romi na hododas¢u u Dunisu

Hodocasnici Romi, muslimani masovno na velike praznike/blagdane pohode neka
hri§¢anska hodoc¢asnicka mesta u Srbiji. Najc¢esce se radi o mestima koja su posveéena

Bogorodici, Sv. Petki, Sv. Anti ili su ,,cuvena® po ¢udotvornoj ikoni, kipu, vodici...

Mada etno-religijske razlike ne moraju biti prepreka za ostvarenje izvesnog
stepena komunitasa u Tarnerovom smislu reci, skladnost i tolerancija ne vladaju uvek u
hodocasni¢kim svetistima. U analizi (potencijalnih) sukoba na ,meSovitim
hodocas¢ima* koristili smo Hajdenov koncept kompetitivnog deljenja i antagonisticke
tolerancije, posebno u Punisu. Dejzings, istakli smo u teorijskom delu, je hodocasce
posmatrao kao laboratoriju identiteta, ukazuju¢i na toleranciju i sukob na meSovitim
hodocas¢ima na Kosovu (Dejzings 2005). Poznato je da se Romi u religioznom
pogledu, bez obzira da li je re¢ o islamu ili hri§¢anstvu, ne osvréu mnogo na doktrinarne
poruke 1 pravila, ve¢ su pre svega usmereni ka ritualnim sadrzajima, ka neposrednom
odnosu prema svetom (Bogomilova 2003). Ve¢ina Roma, zadrzavajuéi svoja stara
verovanja, prihvata religiju sredine u kojoj zivi, zato se kod Roma susre¢emo s
hris¢anskim 1 islamskim, ali i paganskim obicajima i verovanjima (Cvitkovi¢ 2003).
Romska verovanja odreduju romski identitet, a lokalna, religija - po pravilu religija
vec¢ine odreduje njihov lokalni, regionalni identitet. Realnom se ¢ini teza da Romi
koriste religiju kao most za ublazavanje socijalne iskljucivosti, prihvataju¢i vec¢insku
religiju teze integraciji u odredeno drustvo. Niska romoloska Skola je istakla dve
tipologije romskih kultnih mesta. Prva tipologija: (I A) kultna mesta koja posecuju
isklju¢ivo Romi; (I B) kultna mesta koja Romi posecuju zajedno sa ostalim narodima; i
(I C) sakralni hramovi, kao kultna mesta okupljanja Roma. Druga tipologija: (Il A)
ugaSena, izumrla kultna mesta; i (Il B) aktivna (Ziva) kultna mesta u funkciji. Dragan
Todorovi¢ je u radu ,,Romsko kultno mesto: Rimokatoli¢ka crkva u Nisu“- deskripcija
primera treceg varijeteta prve tipologije romskih kultnih mesta- sakralni hram kao
kultno mesto okupljanja Roma (Todorovi¢ 2005) zapravo pisao o meSovitom
hodocasni¢kom mestu, mada ga on tako eksplicitno ne naziva. Naime, Romi muslimani
posecuju katolicku crkvu u NiSu na praznik Velike Gospe. Na isti praznik Romi

muslimani masovno posecuju i pravoslavni manastir u Punisu 14/15. avgusta. Ovaj
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neuskladeni tajming pokazao se kao uzrok izvesnog nerazumevanja izmedu sestrinstva
manastira 1 hodoCasnika Roma. Zbog poznate dvonedeljne razlike izmedu
Gregorijanskog i Julijanskog kalendara vaze¢eg u SPC, tada su kod pravoslavnih
Makaveji'* i po€inje Velikogospojinski post, a sestrinstvo manastira se povlaci u dublju
molitvu. Romi tek u novije vreme posecuju ovo svetiliSte, dok su ranije na isti praznik
pohodili Letnicu, poznato katolicko, Marijansko svetiliSte na Kosovu o ¢emu je pisao
Dejzings, a ranije i Tatomir Vukanovi¢ (1982) ukazujuc¢i na romsko ljaramanstvo-
dvoverje (Dejzings 2005:62-65).

U nasoj terenskoj beleznici je zapisano: 14. avgust 2007. godine, lep suncan dan.
Odlazimo u manastir da bi snimili pristigle Rome koji porodi¢no dolaze dan ranije, da
bi prenocili u blizini svetinje. Glasna muzika, graja dece, rostinjanje pljeskavica, ima i
jaganjaca. Osim nas i Roma, koji se raspremaju izvan manastirske porte, u svetilistu
skoro da nema drugih posetilaca. Romska decica tr¢kaju po porti, ulaze u crkvu.
Nedaleko od manastira, prilazimo jednoj brojnoj porodici i zapocinjemO razgovor.
Dejan i Bojan, braca blizanci, dolaze iz Nisa svake godine ovde na danasnji praznik.
Noce tu, govore¢i da je to njihov obicCaj, njihova tradicija, od predaka. Oni su
muslimani, ali donose poklone, zavetuju se, zahvaljuju i mole se za srecu i zdravlje.
Kazu to je najvaznije, ali imaju i1 konkretne molitve. Kazu da su ranije i$li u Letnicu, a
dok su radili u Nemackoj i tamo su posecivali crkvu na ovaj praznik.

,Dolazimo svake godine s familijom. PoStujemo ovaj dan. Molili smo se za
nasto, Ona je to ispunila®. Sta konkretno? “Sve §to poZelimo, ona je
pomogla, nesto preko suda, to smo dobro zavrsili, 1 Ona je to pomogla,
obe¢ao sam da ostavim zlatan lanac. Donosimo pokone. Mi se
zahvaljujemo, $ta da kazem. Pre smo i8li dole (misli na manastirsku portu),
bila je masa ljudi, sad ne dozvoljavaju, ja to ne razumem. Taj dan to je Njen
dan, ne shvatam da oni (sestrinstvo) to ne postuju.”

126 Sveti mugenici Makaveji su starozavetni jevrejski svetitelji i mucenici iz 2. veka p. n. e. Njihov Zivot
opisan je u Knjigama Makavejskim, koji su sastavni deo Svetog pisma. Bra¢a Avim, Antonin, Gurije,
Eleazar, Evsevon, Adim i Markel, njihova majka Solomona, i njihov ugitelj Eleazar postradali su
mucenicki 166. p. n. e. od strane imperatora Antioha XI Epifana. Antioh Epifan je, osvojivsi Judeju u
Jerusalim uveo gréke paganske obicaje. UJerusalimski hram je postavio Kip grékog paganskog boga
Zevsa, i prisiljavao Jevreje da se njemu poklone... Podvig sedam svete brace Makavejske inspirisao je
Judu Makaveja, da povede pobunu protiv Antioha Epifana, kako bi ogistio Jerusalimski hram od
paganskih idola. Mosti muéenika Makaveja ¢uvaju se u bazilici Svetog Andreja u Kelnu (Nemacka).
Pravoslavha crkva proslavlja Svete Makaveje 1. avgusta po julijanskom kalendaru
(http://sr.wikipedia.org/Ceetu_myuenuin__Makaseju).
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Pored molitve i davanja poklona rasirena je i praksa zavetovanja sto se vi

iz iskaza jednog deteta.

“Mi ovde dolazimo da se molimo. Ulazimo u crkvu, kad imamo sitne pare
stavimo na ikonu. Sta obe¢amo- to uradimo.”

Romima je vazno da prenoce u blizini svetinje. Doneli su jagnje i veruju da se oko
2 sata posle ponoéi javlja Bogorodica u manastirskoj Sumi. Njihova konstatacija da je
ranije bilo znatno viSe hodoc¢asnika poklapala se sa re¢ima igumanije Marije da je prve
godine doslo 5000 Roma, dok je prosle godine, po njenoj oceni, bilo oko 150. Iz
razgovora s najstarijom monahinjom, mati Evgenijom, saznali smo za incident koji se
desio pre nekoliko godina i koji je dodatno pojacao nepoverenje sestrinstva prema
Romima. Naime, po se¢anju ove monahinje, tada je neko od romskih hodocasnika,
slu¢ajno ili namerno oskrnavio Izvor. Posle toga pocinje da se ubrzano ograduje porta
oko manastira, a Romima je dopusteno samo danju da ulaze u portu i crkvu. Zbog te
zabrane, uvece je bilo znatno napetija situacija, jer je milicija stajala blizu ulaza u
manastirsku portu. Mati Marija, nastojateljica svetilista, nije dozvoljavala da se vrse
obredi zasecanja papaka jagnjadi u pono¢, i njihov ritualni ophod oko crkve. Zbog
pocetka posta, pred Veliku Gospojinu po pravoslavnom kalendaru, sestrinstvo se inace
povlaci u dublju molitvu i smanjuje komunikaciju sa hodo¢asnicima i svim ljudima koji

posecuju manastir.

Mati Marija isti¢e da mnogi no¢e u manastirskom konaku iz sujevernih pobuda.
,,Koliko blagodati, toliko i zloupotrebe“. Kaze da joj je mlada Romkinja trazila crveni
konac da ga opase oko sebe da bi ostala trudna. Zali se da svasta nalaze posle na Izvoru
koji je srce manastira. Kasnije smo ¢uli da se deo Roma iz Punisa prebacio u manastir

posvecen Bogorodici u Mrzenici koja je takode nedaleko od Krusevca.
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Slika 61. ,,Prazno‘“**” sveto mesto

Slika 62. Spremanje rostilja za mnogobrojnu ¢eljad

270 religijski “ispraznjenom” mestu vidi (Belaj 2010, 8-9).
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Slika 63. Jagnje

Slika 64. Decica
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Slika 65. Sator u vinogradima u blizini manastira

14 8 2007
21:0a9:21

Slika 66. No¢na atmosfera pred manastirom
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Slika 67. Vatra

Slika 68. Romi no¢u u Satoru
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Slika 69. Romi no¢u
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1.2.5. Turisticki potencijal svetilista u Punisu

DPunis se nalazi u centralnoj Srbiji u Rasinskom okrugu. Udaljen je oko 210 km od
Beograda, 14 km od Krusevca i 8 km od auto-puta E-75, a nalazi se na glavnoj
zeleznic¢koj liniji normalnog koloseka Beograd - Nis§ - Skoplje - Solun na kojoj ima
svoju putnicku i teretnu stanicu. Smesten je u dolini Juzne Morave, a kroz njega protice

i Ribarska reka.

“Ime je dobilo po hramu Sv. Dionisija, koji je podignut pre XII veka.
Njegove ruSevine se nalaze danas na seoskom groblju 1 narod ga naziva Sv.
Bogorodica, ili Sv. Nikola, ili Punisija...”(Pejovi¢ 2002, 623-624, I).

Drevnost ovog naselja pored parohijske crkva Sv. Nikole dokazuje i Crkva Sveti
Nestor (brata Romanovog), kao i crkva Sv. Petke $to je tipi¢an primer obnavljanja
svetog mesta. Ceo ovaj kraj, koga nazivaju Mojsinjska Sveta Gora, ima neverovatno
puno crkvista iz drevne proSlosti, a samo retki entuzijasti, kao §to je Vladan

Vukomanovi¢ autor kataloga ,,Mojsinjska Sveta Gora®, mu poklanjaju duznu paznju.*”®

128 Vidi u Prilogu korice kataloga Vladana VVukomanoviéa ,, Mojsinjska Sveta Gora“.

“Zbog polozaja koji zauzima, ovaj prostor ¢esto nazivaju "Vrata Srbije". Smesten izmedu niske i
aleksinacke kotline, na jugoistoku, razanjske doline na istoku, velikomoravske doline na severu, i
krusevacke doline na jugozapadu, predstavlja znacajnu raskrsnicu puteva Kkoji spajaju jug i sever
Evrope. Ovuda su vodili glavni putevi od najranijih civilizacija, do danas (Sredozemno more, Dolina
Vardara, dolina Nerodimke, dolina Binacke Morave, Dolina Juzne Morave, Velikomoravska dolina,
dolina Dunava, pa sve do severnih teritorija Evrope i severnih mora). Strateskim polozajem u odnosu
prema glavnoj komunikaciji koja povezuje severne sa juznim delovima Evrope, moguce je objasniti
gotovo kontinuirano prisustvo zivota na ovim prostorima, od praistorije (oko 6000 godine p.n.e.).
Planina Mojsinja i njena okolina puna je starih crkava i crkvista, otuda narod veruje da je ona bila
nekada druga Sveta Gora. Mojsinjska planina i Poslonska planina odlikuju se bogatstvom kulturno
istorijskog nasleda, specifi¢nost pre svega zbog Cinjenice da je na ovom prostoru sagraden veliki broj
crkava i manastira. Po narodnom predanju bile ih je 76, te je ovo podrucje bile poznato kao "Mala
Srpska Sveta Gora". Veliki broj crkava i manastira na relativno malom prostoru obja$njava se
okolnos¢u da je ova teritorija, koja se nalazi u srediStu Srpske drzave krajem 14. veka , postala
pribeziste velikog broja monaha iz juznih krajeva i Svete Gore zbog opasnosti od Turaka, posle Maricke
bitke 1371. godine. Podatak da je svetogorski monah starac Isaija pomogao knezu Lazaru pri izmirenju
Srpske crkve i Carigradske patrijarsije 1375. godine, objasnjava da je ve¢ina monaha koja je dosla u ove
krajeve pripadala "Sinaitima”, sledbenicima ovog svetogorca, koji su se odlikovali jakom pobozno$éu,
ziveli strogim zivotom i stremili dozivljavanju bozanske energije. Nasavsi ovde bezbedno utociste,
podizali su crkve i isposnice na zaklonjenim, mirnim i tesko pristupacnim mestima, stvaraju¢i novo
monasko srediSte. Doseljavanje monaha "Sinaita", svakako je pojacalo graditeljsku delatnost na ovom
prostoru, na kojem postoje i gradevine za koje se predpostavlja da su sagradene i pre ovog vremena”
(http://www.komoraks.co.rs/Mojsinjska%20Gora/Mojsinjska_Sveta_Gora.htm).
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Sta reéi za turisticki potencijal Punisa? Potencijal je nesumljivo veliki, ali je
ucinak slab kada je re¢ o (verskom) turizmu. Pogotovo kada bi se poredilo sa slicnim
mestima u svetu (Lurd) ili u regionu (Medugorje) kao mestima gde se ukazivala
Bogorodica. Punis svake godine poseti na desetine hiljada hodocasnika. Ovu
impozantnu brojku mestani slabo koriste, jer su smestajni kapaciteti nerazvijeni.
Turisti¢ke atrakcije Bunisa predstavljaju njegovi manastiri, poznati pecaroski lokaliteti
na Juznoj Moravi, kao i prili¢cno ocuvana priroda. Pored manastira Pokrova Presvete
Bogorodice koji je izuzetno posecen tokom cele godine, a na dan slave manastira, se
redovno okuplja vise od 30.000 ljudi iz cele Srbije i Republike Srpske, drugi duniski
manastir, manastir Sv. Romana je takode jedna od najvecih srpskih svetinja. Pominje se
jos 1020. godine u hrisovulji vizantijskog cara Vasilija Drugog. Ovde se nalazi grob
ruskog plemica i dobrovoljca Nikolaja Nikolajevica Rajevskog koji je u Tolstojevom
romanu Ana Karenjina predstavljen kao Vronski. Vronski tj. Rajevski je po pogibiji
prvobitno bio sahranjen u porti manastira da bi kasnije bio prenet u porodi¢nu grobnicu
u Rusiji, ali je njegovo srce ostavljeno da i dan danas pociva u manastiru.'?

Odnedavno je ustanovljena poklonic¢ka sluzba pri Eparhiji Niskoj.

Upravni Odbor pravoslavne Eparhije Niske kojim predsedava Njegovo
Preosvestenstvo G.G. Jovan je 12. septembra 2012. doneo odluku i dao
blagoslov za ustanovljenje Pokloni¢ke sluzbe u ovoj eparhiji. Prvo
pokloni¢ko putovanje, u njihovoj organizaciji, bilo je ,,Pod Pokrovom
Presvete Bogorodice - manastir Bunis 13/14. oktobar 2012,

Plana puta niskih hodoc¢asnika:

1.dan, 13.subota — Ni§ — manastir Punis

13:00 - polazak autobusa ispred crkve Sv.arh. Mihaila, starim putem preko
Donje Trnave, Zitkovca i Ljubesa

14:30 - dolazak u manastir Pokrova Presvete Bogorodice, kraj sela Punis
Po dolasku, obilazak manastira.

18:00 - pocetak prazni¢nog velikog vecernja.

Po veceri, molitveno tihovanje.

Pred pono¢ pocetak akatista Pokrovu Presvete Bogorodice kraj
Bogorodicinog izvora.

129 http://sr.wikipedia.org/wiki/hyauc
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2.dan, 14.nedelja — manastir Punis — manastir Sv.Romana — Nis

Nakon akatista, Sveta tajna osvecenja ulja (jeleosvecenja) u crkvi, u
nastavku jutarnja sluzba i Sveta Liturgija (zavrSetak u ranim jutarnjim
satima).

Po zavrSetku Svete Liturgije polazak autobusa za one koji su se izjasnili da
bi posli kuc¢i nakon prve Liturgije.

08:00 — Pocetak druge Liturgije

12:30 — polazak iz manastira ka manastiru Sv.Romana

13:00 — dolazak u manastir Sv.Romana, poklonjenje grobu Sv.Romana i
potom obilazak manastira

14:00 — polazak iz manastira ka Nisu

15:30 — dolazak u Nis (pred Sabornu Crkvu).**

130 http://www.eparhijaniska.rs/moknonuuka-ciysx6a/ 1 963-MoKIOHHYKO-TTyTOBambe-y-MaHaCTHP-h yHHC
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1.3.Majka Bozja Tekijska
1.3.1. Istorijat/mit i deskripcija svetilista

Tekije na arapskom znace pocivaliste (odmoriste), jer su tu dolazile turske age da
se odmaraju. Centralna slava svetilista je 5. avgusta, na dan Snjezne Gospe, jer se na taj
datum 1716. godine odigrala bitka izmedu hris¢ana i Turaka, a pobeda visestruko
slabijih hriscana se pripisuje Bogorodici Tekijskoj. | ovo svetiliste je mesavina

ekografskog i prototipskog.

Slika 70. Tekije http://www.panoramio.com/photo/4737152
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Slika 71. Tekije na Snijeznu Gospu: Sveto i svetovno

Tekije se nalaze u neposrednoj blizini Petrovaradina, nekadasnjem juznom delu
Ugarske kraljevine, koji su 1526. godine osvojili Turci. Stara crkvica u kojoj su bili
Cisterciti, rimokatolicki red, je sruSena, 1 na njenom mestu je podignuta dZamija. Posle
Velikog beCkog rata 1699. godine (mir je sklopljen u Sremskim Karlovcima), Turci
napustaju severni deo Srema. DZamija na Tekijama je ostala prazna pa su je preuzeli
isusovci pretvorivsi je u kapelu Bezgresnog Zaceca Marijinog. Nazalost, rat je ponovo
poceo 1715. godine kada je Veliki vezir Osmanskog carstva Damad Ali-pasa sa
ogromnom vojskom krenuo na Austriju. Austrijski vojskovoda Eugen Savojski ga je
docekao i pobedio 5. avgusta 1716. na brdima oko Petrovaradina. Gubici Turaka su bili
ogromni (preko 25000 mrtvih). Kako se bitka odigrala na dan Snezne Gospe, Eugen
Savojski je poklonio Petrovaradinu prelepu kopiju slike Snezne Gospe iz bazilike Santa
Marija Madore (Santa Maria Maggiore) u Rimu. Ova slika se nalazi u samostanu Sv.
Jurja u Pertovaradinu. Posle Petrovaradinske bitke, kapela na Tekijama je postala veliko
svetili§te. Tu su dolazili, kao 1 danas, hodoc¢asnici svih vera s razli¢itim potrebama da se
pomole. Kapela, bivsa turska dzamija, je nekoliko puta dogradivana i obnavljana tokom
vekova. O kapeli su se starali isusovci, da bi posle ukidanja isusovackog reda 1773.

godine brigu o kapeli preuzeo svestenik koji je sluzbovao na tvrdavi, a zatim, ukazom
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dakovackog biskupa, Zupnik crkve Sv. Roka u Petrovaradinu. Krajem 19. veka, llija
Okrugli¢ Srijemac, Zupnik crkve Sv. Jurja u Petrovaradinu i Cuveni pesnik, restaurirao
je kapelicu. Uz pomo¢ dakovackog biskupa, po idejnom reSenju arhitekte Hermana
Bolica, gradnja je pocela 1881. a zavrSena 1885. godine kada su podignuta nova zvona

na zvonik.

Ova Crkva je u pocetku bila predvidena i za sluzbe vernicima pravoslavne i
protestantske vere, za koje su bili predvideni posebni oltari, ali se danas u
njoj obavlja samo rimokatoli¢ka sluzba (Dudvarski 2005, 268 ).

Orgulje su postavljene 1893. godine. Kupola crkve je obloZena limom, a krst je
pozlacen 1924. godine. Kasnije su postavljeni vitrazi i posvecen novi oltar 1977.
godine. Nova zupna kuca podignuta je na mesto stare 1997. godine. Crkva ima
karakteristiCan i jedinstven izgled. Na prednjoj strani se uzdizu dva zvonika u
neogotickom stilu visine 27,6 metara. Zadnji deo crkve ima kupolu u vizantijskom stilu,
koja podseéa na staru dzamiju i pobedu nad Turcima 1716. godine. Ispod krsta na

kupoli stoji polozen polumesec, simbol pobede hri§¢anstva nad islamom.**

U crkvi se nalazi glavni oltar sa kipom Bezgrijesnog Zaceca Blazene Djevice
Marije. Tu se takode nalazi oltar Marije Snijezne na koji se postavlja ¢udotvorna slika
Majke Bozije Snijezne. U crkvi je i spomen ploca od mermera koja je postavljena u
znak zahvalnosti Majci Bozijoj za pobedu nad Turcima. Tu se nalaze i Kipovi Sv.
apostola Petra i Pavla, kao i Sv. Cirila i Metodija, prvih slovenskih prosvetitelja
(Dudvarski 2005, 270).

Na Kalvariji je vekovima postojao Krizni put, koji je iSao od crkve Sv. Roka do
Kalvarije. Tokom 90-tih godina zbog ubrzane urbanizacije ovog dela Petrovaradina,
pokrenuta je inicijativa za podizanje novog Kriznog puta na tekijskom zemljistu. Tokom
2002-2003. raskréeno je zemljiste pored crkve zaraslo u trnje. Napravljena je staza duga

300 m $irine 2,2m i podignuta je pe¢ina Lurdske Gospe (Dudvarski 2005, 268).

31 Na zidovima crkve stoje mnoge spomen ploce: lliji Okrugli¢u Sriemcu, poginulim gradanima
Petrovaradina u Prvom svetskom ratu, svec¢anosti krunisanja ¢udotvorne slike Majke Bozje
Snijezne 1957. godine i spomen na 1000 godina od krstenja hrvatskog naroda.
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1.3.2. Hijerarhijska struktura svetiliSta

U vreme nadeg terenskog istraZivanja, 2007. godine, mons. Marin Svrakié¢ je bio
biskup Pakovacke biskupije, a mons. Puro Gasparovi¢ je bio pomo¢ni biskup za Srem.
Ve¢ 2008. godine uspostavlja se Srijemska biskupija sa prestolnom katedralnom
crkvom Sv. Dimirije u Sremskoj Mitrovici.** Reakcija na ove velike promene stigla je
samo kroz knjigu Jurisdikcija katolicke crkve u Sremu, istoriCara Porda Bubala,
Radmile Radi¢ i Katarine Mitrovi¢ (2010). Ovi autori ve¢ u uvodu navode da je njen
osnovni cilj: da dokazu neopravdanost pripadnosti Sremske biskupije Pakovacko-
osjeckoj metropoliji, odnosno da argumentovano obrazloze ispravnost njenog priklju-
¢enja Beogradskoj nadbiskupiji. Osnovni razlog za takvu promenu je potreba da svi
katolici unutar granica Srbije budu podlozni beogradskom nadbiskupu kao najvisem
katolickom velikodostojniku u zemlji. Mi ovde ne moZemo da ulazimo u detalje i
posledice ove “crkveno-politicke” odluke, ve¢ samo napominjemo da ni Zemun, Novi
Beograd i Sur€in, ne pripadaju Beogradskoj nadbiskupiji, ve¢ Sremskoj biskupiji koja je
podredena, takode novouspostavljenoj, biskupiji Pakovacko-osjeckoj kao metropolita-

nskom sedistu.

%2 Ppakovo, 18. 06. 2008. godine, Mons. Mario Roberto Cassari, apostolski nuncij u Hrvatskoj u
Biskupskom domu u bakovu u prisutnosti kardinala Josipa Bozani¢a, biskupa Hrvatsko-slavonske
crkvene pokrajine, kanonika, dekana, ¢lanova Zbora savetnika, sve¢enika-profesora, redovnika, redovnica
i bogoslova objavio je da je Sveti Otac Benedikt XVI.:

,»1. Ponovno uspostavio Biskupiju Srijemsku — do sada pripojenu ,,in persona Episcopi” Biskupiji
bakovackoj - i da je biskupom imenovao preuzvisenog mons. Puru Gasparovica, do sada naslovnoga
biskupa Mattiane i pomo¢nog biskupa Pakovackog te generalnog vikara s posebnim ovlastima za Srijem.
Preuzvigeni mons. Gasparovi¢ bit ¢e ¢lan Medunarodne biskupske konferencije svetog Cirila i Metoda i
nece vise pripadati Hrvatskoj biskupskoj konferenciji.

2. Uspostavio je Crkvenu Pokrajinu Dakovacko-osjecku te je uzdigao biskupiju Bakovacko-osjecku
na metropolitansko sjediste, dokidajuci naslov ,,bosansku”, a dodavsi onaj osjecku, jer je Osijek najvece
srediste Slavonije; dodijelio joj kao sufraganske biskupije Srijemsku i Pozesku biskupiju koje su do sada
pripadale crkvenoj pokrajini Hrvatsko-slavonskoj; preuzvisenog mons. Marina Sraki¢a, dosadasnjeg
biskupa dakovacko-srijemskog, imenovao je za prvog nadbiskupa metropolita dakovacko-osjeckog.

3. Promijenio je naziv crkvene pokrajine Hrvatsko-slavonske u Zagrebacku crkvenu pokrajinu, s

metropolitanskim sjedistem u Zagrebu, a sufraganske biskupije su Krizevacka i Varazdinska“
http://www.srijembiskupija.rs.
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Razgovori sa svesStenicima na Tekijama

Otac Marko Los, koji je 2007. godine bio v.d. upravitelj Tekija, me je uputio na
0. Marka Kljajica zupnika u Suréinu, preporudiv§i mi njegovu knjigu. Telefonom
unapred zakazani razgovor sa ovim sveStenikom koji je nekada bio Petrovaradinski
zupnik i zupnik Sv. Roka i Sv. Juraja i saupravitelj sremskog marijanskog svetiliSta
Gospe tekijske je tekao s njegove strane pomalo nepoverljivo, i ,,u rukavicama®“. Nagli
obrt je nehoti¢no prouzrokovala moja recenica, da u Tekijsko svetiliste dolaze, pored
katolika, masovno Romi muslimani, i pravoslavni (uz napominjanje nekadasnja tri
oltara, od kojih su dva bo¢na bila namenjena pravoslavcima i protestantima).**® Reakcija
0. Marka je bila nagla i nervozna, ,,da to sa oltarima nije ta¢no®, i da je to ,,preotimanje*
svetiSta, i da je ,,Steta §to se Romi ne evangeliziraju“.** Kada ove afektivno izre¢ene
misli 0. Marka povezemo sa zvanicnim odlukama Vatikana, koje se nikada ne donose
na precac, ve¢ se dugo promisljaju, onda u 1 sluaju Tekija ima elemenata, suptilnog
sukoba, ovde manifestovanog kao strah od ,preotimanja“ svetilista, ili borbe za
teritoriju, sto je odgovara konceptu kompetitivnog deljenja i antagonisticke tolerancije

R. Hajdena (2002) o ¢emu je bilo vise reéi u teorijskom delu.

133 Podatke o zajednickim oltarima smo nasli u relevantnoj literaturi (Dudvarski 2005), kao i na zvani¢noj
prezentaciji Novog Sada, gde za Tekije pise:

“Poznato hriS¢ansko svetiliste, ekumensko, gde uoci 5. avgusta sa litijama i procesijama navracaju
pravoslavci, protestanti i katolici, u znak se¢anja na zajednicku pobedu nad Turcima 1716, na dan Snezne
gospe. .... Isterivanjem Turaka 1687. godine, petrovaradinski fratri pretvorili su dzamiju u katolicku
bogomolju. Polovinom XVIII stole¢a povecana je: drveni toranj u procelju, a iznutra tri oltara. Godine
1881. podignuta je sadasnja crkva sa dva tornja u gotskom stilu, zalaganjem opata Ilije Okrugica Sremca,
a dozvolom biskupa Strosmajera, po projektu zagrebackog arhitekte Hermana Bolea. Sve je bilo novo, s
tim §to su oltari bili u stilu tri hriséanske varijante: katolicke, pravoslavne i protestantske. A na zadnje
kube je stavljen krst i polumesec, kao znak da je ova bogomolja naizmeni¢no pripadala dvema religijama
hri§¢anskoj i muslimanskoj. U temelj crkve sahranjen je njen idejni tvorac Ilija Okrugi¢ Sremac, rodom
Karlovéan i Skolski drug srpskog pesnika Branka Radicevica, nosilac srpskog i crnogorskog odlikovanja,
uz titulu opata svetog Dimitrija mucenika sremskog, koju mu je dodelio biskup dakovacki...”
(http://www.novisad.rs/tsrkva-na-tekiama).

3% Trazenu knjigu nisam dobila, jer se 0. Marko plasio da ée se ostetiti prilikom kopiranja, ali mi je
pozajmio fotokopiju svoje druge knjige Slankamen kroz povijest (koja govori o egzodusu Hrvata iz
Srema).
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1.3.3. Rituali na centralni praznik
Na Plakatu u crkvi pisala je satnica prazni¢nih rituala za Male i Velike Tekije

Velike Tekije
4.Vl
Od 15 h — Prilika za sv. ispoved
u 17 h — Sv. misa na madarskom jeziku
u 18 h Sv. misa na staroslovenskom jeziku

u 19 h Svecana Pontifikalna misa na hrvatskom posle koje sledi procesija sa sve¢ama.

od 21-24 h noéni program u crkvi- molitva, pesma i klanjanje pred Presvetim.

5.VII
U 5 h Sv. misa na hrvatskom jeziku
u 6 h Sv. misa na hrvatskom jeziku posle se ide na Krizni put.
u 7 h Sv. misa na staroslovenskom jeziku.
u 9 h svecana Pontifikalna misa na madarskom jeziku
u 11 h svec¢ana Pontifikalna misa na hrvatskom jeziku
u 18 h zavr$na svecanost.

Slika 72. Raspored rituala
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Mi smo se 4. avgusta posvetili snimanju razgovora sa Romima, a 5. avgusta smo u
Tekije dosli sa grupom rimokatoli¢kih hodocasnika iz Beograda predvodenih paterom
Ivanom Cindorijem, isusovcem iz zupe Sv. Petra. Sa grupom smo prosli Krizni put i
prisustvovali Pontifikalnoj misi u 11h $to je snimljeno kamerom. Sa vise hodocasnika
sam kasnije u Beogradu obavila dubinski intervju, i oni su me upucivali na druge

vernike koji odlaze na hodoc¢asca.**

~

35 Vidi poglavlje V 2.
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Slika 76. lzvor
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Slika 78. Hodocasnici iz Beograda u svetilistu (ispred Romi u molitvi)
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Slika 79. Hodocasnici iz Beograda na Kriznom putu

Slika 80. Procesija pred misu
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5 8 2007
il 10620

Slika 82. Misa (na slici mons. . Gagparevi¢, mons. M. Sraki¢, vI¢. M. Lo, pater I.
Cindorij).
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Slika 83. Narod na misi

Slika 84. Svestenici u toku mise
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Slika 85. Pricest

193



1.3.4. Romi na hodo¢as¢u u Tekijama

U Tekije tradicionalno masovno hodocaste Romi, muslimani koji obavljaju svoje
rituale. Oni borave u neposrednoj blizini svetiliSta 1 vazno im je da no¢ pred praznik kao
i sam blagdan provedu na svetom mestu. Dolaze porodi¢no, zbog zdravlja, srece,
napredka, iz zahvalnosti. Svi su muslimani i izrazavaju duboko poStovanje prema
Bogorodici, u ovom slucaju Tekijskoj Gospi. Ko god je u materijalnoj mogucnosti
donosi Zivo jagnje. U crkvu ulaze, mole se, i idu do oltara na kome je Gospin Kip,
obilaze oko oltara, a kada izlaze iz crkve idu unatraske da ne bi okrenuli leda kipu.
Najéesce peskirima prelaze preko kipa, i daruju ga noveem. Deca prolaze puzeci ispod
oltara tri puta- za zdravlje. Idu po vodu na izvor u blizini svetiliSta, pale svece, ali ne
prisustvuju brojnim misama koje se smenjuju na madarskom, slovackom i hrvatskom
jeziku. Razgovarali smo sa vise Roma i Romkinja, hodoc¢asnika ovog svetilista. Jedni
su, starosedeoci, kao Pevrija i njena porodica, rodom iz Zrenjanina, zive u Novom
Sadu, u Velikom Ritu. Drugi su iz Podujeva i Pristine, Kumanova, doseljenici,

izbeglice. Kazu da su tamo sve prodali, i sada dolaze ovde.

“Izbeglice smo, svaku godinu veselimo ovaj praznik, ranije isli u Letnicu, a
sad ovde, i ona je bila neverovatna, i ova je (Bodorodica)- jednake su.
Nosimo jagnje, pomogne nam.*

Slika 86. Jagnje
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Slika 87. Podizanje Satora

4, '8 2007
WE:36:36

-

Slika 88. Red za celivanje krsta i ophod oko olara
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Slika 90. Prolazak deteta kroz oltar
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Slika 92. Buket cveca za Bogorodicu
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Slika 93. lzlazak unazad iz crkve

Najuopsteniji rezultati istrazivanja pokazuju da se motivi hodocasnika Roma ne
razlikuju od motiva drugih hodocasnika. To su: zdravlje, sre¢a, napredak porodice,
molba, zavet, i zahvala Bogorodici. Romi imaju svoje rituale, tradiciju i obicaje, i ne
uéestvuju u crkvenim, konfesionalnim, ritualima. Dakle, ne ostvaruje se komunitas sa
hris¢anskim hodoc¢asnicima, ali najée$¢e nema ni sukoba. Religijski sinkretizam, ta¢nije
— kombinativnost najviSe su izraZeni u postovanju romskih kultnih mesta (Pordevi¢
2010, 232). Treba re¢i da Romi redovno odlaze i u druge hris¢anske svetinje, na primer
u katolicku crkvu Sv. Ante na Zvezdari.
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Slika 94. Devrija sa snajom i unucima

Slika 95. Nas glavni “vodi¢”
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Slika 96. Romi iz Kumanova

Slika 97. Rom iz Podujeva
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Slika 98. Podizanje Satora

Slika 99. Molitva pred Bogododi¢inim kipom
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Slika 100. Molitva Devrije
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1.3.5. Turisti¢ki potencijal svetiliSta

Turisticki potencijal ovog svetog mesta je veliki, 1 takode, nedovoljno iskoristen.
Svetiliste se nalazi na samom putu, u neposrednoj blizini Petrovaradina i Novog Sada, a
nisu daleko ni Sremski Karlovci. U vreme naSeg istrazivanja svetiliSte je imalo sezonski
karakter, 1 crkva je otvarana samo o praznicima. Posetioci koji bi se zaustavljali na
ovom mestu drugim danima, $to se i autorki ovog rada desilo, nailazili bi na zaklju¢anu
crkvu, §to je velika Steta. Tim je veca tranformacija ovog svetilista na blagdane Malih i,

posebno, Velikih Tekija.

Slika.101 Sa plakata iz 2010. godine.

Vasar je neizostavni deo Tekija. Sarolikost ponude, od slatkisa, liciderskih srca,
igraCaka 1 svih vrsta drangulija, do krunica i1 (pravoslavnih) brojanica svih veli¢ina i
boja, sveca, kipica Bogorodice... Za svakog se nade ponesto, tako da manje-vise svi

hodocasnici svrate da kupe nesto, do slede¢ih Tekija.
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Slika 102. Guzva pred vasarskim $atrama

Slika 103. Kupovina krstic¢a i kipi¢a
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Slika 104. Svece

U meduvremenu je uspostavljen, dosta informativan, websajt Srijemske biskupije,
pa saznajemo da se Tekije pocinju da aktiviraju i van svojih centralnih blagdana. VI¢.
Stjepan Barisi¢ sada je rektor svetilista na Tekijama, dok je voditelj svetilista Petar
Pifat. Organizuju se povremeno duhovne obnove, izlozbe... Ima li tu verskog turizma?

Po naSem misljenju nema, iako se radi o vaznom hodocasni¢kom mestu.
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2. Hodocasnici u Srbiji: studija viSestrukog slucaja
(analiza podataka dobijenih dubinskim intervjuom)

2.1. Uticaj porodice (vaspitanja) na religioznost hodocasnika

Covek upoznaje Boga najpre i najtrajnije (i u pozitivnom i u negativnom smislu
trajno), kroz narod u kome se rodio, kroz njegovu religiju, kroz svoje genetsko
naslede (telesna i dusevna konstitucija, mozda i inteligencija) i preko presudnog
uticaja rane porodicne, ili neke druge sredine u kojoj je proveo nekoliko prvih
godina Zivota (Jeroti¢ 2002, 15).

Najja¢i uticaj na formiranje pogleda na svet, §to su potvdila i empirijska
istrazivanja, ima upravo porodica (Kuburi¢ 2007). Brojna istrazivanja, koja se oslanjaju
na teoriju socijalnog ucenja, ukazuju na znacaj roditeljske religioznosti za religioznost
njihove dece (prema Dusani¢ 2009, 252). (Ne)religijska atmosfera u krugu porodice
uti¢e na njene Clanove. Ako porodica drzi do tradicionalnih oblika ponaSanja, npr.
posmatrano kroz slavljenje verskih praznika, to ¢e biti blisko 1 deci odrasloj u takvoj
porodici u velikoj vecini slucaja. Ukazuju¢i na primarnu ulogu porodice u postavljanju
temelja kako za kognitivni, tako i za emotivni razvoj i aktivnost deteta, Zorica Kuburi¢
istice da se pojedinac ne rada sa religijskim znanjem i1 verovanjem ili pak navikama
ritualnog ponaSanja, ve¢ je samo potencijalno sposoban za usvajanje sadrzaja religije
(Kuburi¢ 2002, 97). Vladeta Jeroti¢, akademik, smatra da je za religiozne ljude Covek
religiozno bic¢e koje se razvija i prolazi kroz decji stupanj razvoja religiozne svesti,
zatim mladalacke, sredoveCne i one u starosti prisutne (Jerotic 2002, 88). Uloga
porodice u procesu religijske transmisije je nesumljivo bitna. Osim istrazivanja koja
smo naveli, gde roditelji u procesu socijalizacije svoje dece prenose religijske vrednosti,
Sto se odrazava na njihovu sliku o sebi, postoje i novija psiholoska istrazivanja
uzajamnog uticaja izmedu roditelja i dece, s akcentom uticaja dece na roditelje. Srdan
Dusani¢, psiholog, je istrazivao upravo ovaj uticaj, $to je neposredno povezano sa

uvodenjem veronauke u $kole (u Republici Srpskoj).

»Zahvaljujuéi vjeronauci, ne samo da je ,,moc¢* u vjerskom znanju izmedu
djece i roditelja izbalansirana, ve¢ je i na strani djece™ (Dusani¢ 2009, 254).
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Porodica moze biti izvor vere, ali i nevere, jer ne nose svi veru iz detinjstva ili iz
porodice. Naprotiv, nije malo onih koji su se sa verom u Boga susreli u odraslom dobu.
Zorica Kuburi¢ pise:

,»Ako se to tiho ulivanje poverenja u Boga kroz reSavanje Zivotnih problema
u porodiénom krugu propusti, onda pojedinac u svom odraslom dobu, u
susretu s verujuéim ljudima ili samo kroz san, osvesti u sebi potrebu za
Bogom, za vecnim savrSenim i moc¢nim, i potrebu za smislom Zivota.
Religijsko iskustvo tada postane burno izazivajuci restrukturiranje licnosti u
procesu konverzije“ (Kuburi¢ 1999, 77-78).

U naSem istrazivanju neki od hodocasnika, sada crkvenih vernika, su imali
izrazito ateistiCko vaspitanje u porodici. U skladu s tim smo, u odnosu na vaspitanje,
formirali 3 tipa hodocasnika:

1. tradicionalno religiozno vaspitani (TR)
2. nereligiozno vaspitani (NR)

3. iz bogomoljackih porodica (BP).

Tradicionalno religijsko vaspitanje u porodici dobilo je preko polovine
hodocasnika (28), podjednako pravoslavaca i katolika (14), po 6 muskaraca i po 8 Zena
za obe konfesije.*** Nereligiozno vaspitanje imalo je njih 14, ocekivano vise
pravoslavnih (8) nego katolika (6). Na prvi pogled to nije velika razlika, ali kod katolika
imamo 1 hodocasnika, iz meSovitog braka, i 2 hodocasnice, €iji su oba roditelja
pravoslavei, koji su izvrSili konverziju — zvaniCan prelaz u katolicku veru. Sva tri
slu¢aja su imala nereligiozno vaspitanje. Dok su tradicionalno vaspitani vernici, kao i
oni koji su imali nereligiozno vaspitanje bili o¢ekivana pojava, kao iznenadenje pojavili
su se hodocasnici iz tzv. bogomoljackih porodica. Oni su u odnosu na uobi€ajeno
tradicionalno religijsko vaspitanje imali u porodici pojacanu religioznost. Ukupno ih je
osam (5 iz katolickih, 3 iz pravoslavnih porodica). Izdvajamo nekoliko primera da bi
ilustrovali ovu kresendiranu religioznost u porodici- koju smo nazvali bogomoljacko

vaspitanje.

% Vidi u Prilogu tabele 3-6.
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Imao sam jako pobozne roditelje. Bili smo najbrojnija porodi¢na zadruga u
bivsoj Jugoslaviji. Na popisu 1956. godine bilo je 64 ¢lanova porodice pod
jednim krovom. Moj otac je bio voda bogomoljackog pokreta Sv. Nikolaja
Velimirovi¢a. Progonili su ga komunisti iako je dva brata dao u NOB-u.
1969. godine Milan Kovacevi¢ je doSao i snimao naSu kuc¢u u Janji, opStina
Sipovo. Molili smo se naveée pre obeda. Domacin stane pred ikonu, nismo
imali kandilo, i1 pred ikonom ¢ita Ocenas, Bogorodice Djevo. Bogomoljci su
¢itali Casoslov, zbornik, duhovne pesme pevali. Nikad nisu radili na crveno
slovo. Molili smo se pod otvorenim nebom, nije bilo crkve. Tek 1976.
godine sagradena crkva, nisu dali komunisti [HP 10, m, 73 god., crkvenjak].

Moj tata je bio predsednik crkvenog odbora. I moja majka je imala jaku
veru. Lekari su na paralizu sumljali, ali mama me u crkvu vodila, pesice do
Zi¢e, noseé¢i me u narudju.’*’ Kasnije, za mene nikad nije bilo dileme ,,znas ti
nisi ¢lan“, ja se nikad nisam odrekla vere. Znam kad i gde je osnovana
Komunisticka partija, ali ja sam iz tradicionalne porodice, ja sam spoznala
bezbroj puta Boga [HP17,z, 55 god., nezaposlena].

Roden sam u Beogradu. Moji roditelji su iz Slovenije 30- tih dosli u
Beogad. Otac je kupio 1937. godine ku¢u na PaSinom brdu. Svi smo krsteni,
izuzev Stanka, na Neimaru. Molitva je bila redovna, vecernja, jutarnja. U
podne Andeo Gospodnji, zvonilo zvono- ¢uli smo, jer je crkva u blizini. Nas
petoro dece, Cetiri brata i sestra, i§li smo tip-top obuceni i vaspitani u crkvu.
Na mesto ministranta se ¢ekalo, puno dece je ministriralo. Otac je svirao na
harmonijumu mise. Posle Il Svetskog rata nastavili smo da idemo u crkvu.
Svi su znali da smo Slovenci. Pevali smo zajedno, strog otac, majka je
svirala gitaru. U osnovnoj Skoli ,Njego$s” nas nekoliko je bilo na
slovenackoj Skoli, imali smo i veronauku. Ko je hteo je dolazio. Iz
nadbiskupije je dolazio Janez Jenko. Veronauku u crkvi redovno, dva puta
nedeljno. 1947. godine primio sam prvu pric¢est [HK8, m, 66 god., inzinjer].

137 Ispitanica je iz sela pored Krusevca. Razdaljina izmedu KruSevca i manastira Zi¢e je 56 km. Danas,
kada se automobilom prevozimo do druge ulice, to izgleda pomalo neverovatno. Nekada je bilo
uobidajeno pesice, posebno u teskim vremenima i situacijama (rat, teSka bolest...), hodocastiti pesice do
manastira i svetih mesta, $to su potvrdili, u svojim pri¢ama, i nasi ispitanici hodocasnici.
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2.2. Samoocena religioznosti i tipologija hodo¢asnika

Kao rezultat sintetskog proucavanja religioznosti hodo¢asnika nastala je tipologija
religioznosti koja se krec¢e od tradicionalnog vernika, preko obracenika, do uverenog i

prakti¢nog, tj. crkvenog vernika. Kao podtip crkvenog vernika izdvojen je misionar.
I Tipologija hodo¢asnika prema samooceni religioznosti:

1.uvereni i prakti¢ni tj. crkveni vernik (C)
1.a misionar (M)

2. tradicionalista (T).

Crkveni vernik redovno ide na liturgije nedeljom i praznikom, posti sve propisane
postove, redovno se pricesScuje, moli se svakodnevno Bogu. Misionar je takode crkveni
vernik koji drugima pric¢a o veri i Bogu da bi pridobio i druge za svoja uverenja. Ima
misionara koji svedo&e svojim Zivotom. Sta se podrazumeva pod tradicionalistom? D.
B. Dordevi¢ smatra da su pravoslavci najmasovnije okrenuti ritualima tj. da preovladuju
“vernici Cetiri obreda”- tradicionalisti.

“Rec¢ ide o tradicionalnom, ritualnom tipu koji je krSten (i krStava svoje
potomke), vencan u crkvi, slavi slavu (eventualno Bozi¢ i Uskrs, na selu
obavezno i litije) i sahranice se uz opelo”’(Pordevi¢ 2009, 62).

Pridruzujemo se misljenju V. Jeroti¢a koji post 1 pricest ubraja u elementarnu

pravoslavnu tradiciju.

,»orpska pravoslavna tradicija prenosila je iz veka u vek, pozitivne odlike

pravoslavne vere 1 njenih obicaja, kao Sto su: slavljenje krsne porodicne

slave, odlazenje u crkvu nekoliko puta u toku godine, obi¢no na velike

crkvene praznike: Bozi¢ 1 Uskrs; poStovanje propisanih nedelja posta i

pricescivanje u crkvi“(Jeroti¢ 2002, 134-135).

Ova tradicija je nasilno prekinuta iz ideoloskih razloga dolaskom komunista na
vlast posle Il svetskog rata. 1 S. Vrcan, poznati hrvatski sociolog, je smatrao da se
ponovno budenje Svetog u srpskom pravoslavlju nije poklapalo s masovnim prodorom

postmoderne religioznosti, koju odlikuje neslaganje s doktrinarnom ortodoksijom, na
jednoj strani, i odvajanje od tradicionalnih religijskih institucija, na drugoj strani.
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»Naprotiv, posrijedi je bilo ponovno budenje svetog u znaku povratka vjeri
predaka i reafirmaciji religije kao religije-naslijedene  imovine
(patrimonium), koja je bila popracena reagregacijom oko tradicionalne
religijske institucije” (Vrcan 2001, 203).

2.3. Obracenje hodocasnika

Pitanje obracenja/konverzije/preumljenja je, slazemo se sa Srdanom Sremcem,
jedno od klju¢nih za razumevanje duhovnog zivota. Konverzija je centralni dogadaj u
zivotu vernika i predstavlja potpunu realizaciju religijskog zivota (Sremac 2007, 17—
18). O ovom fenomenu je pisao i psiholog religije Vilijam Dzejms (W. James 1990).
Nazalost, i ovaj fenomen je bio doskora potpuno zanemaren u empirijskim

istrazivanjima u srpskoj sociologiji religije.**

Kljuéno pitanje je: kako se postaje uveren prakti¢ni, crkveni vernik, bez obzira da
li je vaspitanje bilo religiozno ili ne? Nase istrazivanje je pokazalo da je jedini put preko
obracenja tj. konverzije (Sremac 2007). Obracenje je nezaobilazno u progresiji
religioznog zivota. Ako nema obraenja ostaje se u najboljem slucaju u status-quo
poziciji, tj. tradicionalista. Sta je glavni “okidad” obradenja? Ispitanici su navodili
sledeée, tzv. “grani¢ne situacije”: prelaz iz srednje Skole na fakultet, bombardovanje
1999. godine, traganje za smislom Zzivota, susret sa sveStenikom ili duhovnikom, bolest
ili smrt ¢lana porodice... Hodocasnici razlikuju unutraSnju potrebu, ali i druStvenu
situaciju tj. “vreme u kom smo Ziveli”. Obracenje se najce$¢e deSavalo postepeno u
“viSe klikova”, “kao tiha plima”. U istrazivanju smo se susreli sa dve vrste obracenja:
obraéenje iz nevere u veru, i prelazom iz jedne konfesije u drugu. Iznenadila nas je
Cinjenica da od 25 hodocasnika rimokatolicke veroispovesti u Beogradu imamo 3
zvani¢na prelaza iz pravoslavne u rimokatolicku konfesiju. Dok jedan ispitanik potice iz
mesovitog braka, pa se objasnjenje moze traziti 1 u ovoj Cinjenici, dve hodocasnice
razli¢itih generacija imaju oba roditelja pravoslavnog porekla i bile su prethodno
kr§tene u pravoslavnoj crkvi. Ono $to je zajedniCko za sva tri slucaja je da nisu bili

dublje ukorenjeni u pravoslavnoj veri, tj. da su realno imali nereligiozno vaspitanje.

138 Popravljanju situacije znac¢ajan doprinos je dao S. Sremac sa dve knjige: Fenomenologija konverzije:
uticaj konverzije na promenu i/ili preobrazaj licnosti (2007), i Zavisnost, religija i identitet: Prilog za
narativnu analizu svedocanstava konverzije bivsih zavisnika (2012).
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lako se radi o nereprezentativnom uzorku i o studijama slu¢aja smatramo da ovom

zanimljivom fenomenu tek treba posvetiti socioloSku nau¢nu paznju.

Za pravoslavne hodocasnike koristimo skracenicu u daljem tekstu (HP), a za
katolicke (HK). Evo odgovora hodocasnika, koji su presli u rimokatolicku veru,” o

vaspitanju, obracenju i samooceni religioznosti.

Ja sam krStena u pravoslavnoj crkvi, posle sam izvrsila prelaz. Rodena sam
pre vremena. Bila sam u inkubatoru, doktori su predozirali kiseonik pa mi je
stradao o¢ni zivac. Roditelji u komunistickom vremenu nisu bili religiozni.
Druzili smo se sa mladom komsSinicom iz dvorista koja je iSla u katolicku
crkvu. Bila sam kod nje kao dete od 7 godina, ona je ¢itala Bibliju. Jako me
zanimalo Sta Cita. Ona rekla o Isusu. KomSinice ispod prozora su glasno
pricale, smetalo mi je pa sam rekla ,,Isuse molim Te da ovi ne vi¢u®, i one
su odmah otile kué¢i. Ona me je upoznala sa Malim sestrama.® Zelela sam
da idem s njom u crkvu. Upoznala me s Zvonkom, kapelanom. ISla na
seminare 1986., 1987. god. kod Ivanci¢a 1 Lini¢a.*! 1996. godine izvrsila
sam prelaz na katolicku veru, mama nije imala niSta protiv. Priprema za
prvu pricest. Prvo se piSe molba biskupu, i§la sam po krStenicu u Sv. Marka
(pravoslavna crkva u Beogradu), u katolickoj se o¢ita molitva, ima svedoka.
Samoocena religioznosti: Bolje drugi da ocene, od ateisticko- tradicionalnog
do obracenika, pa do misionara. Moja Zelja za redovni¢kim (monaskim)
pozivom je teSko ostvariva. Niko nece zbog fizickog hendikepa da me
primi, samo klauzularni (zatvoreni) red, ali ja za to nisam [HK11, z, 30 god.,
fizioterapeut, roditelji pravoslavci].

Nisu me nikad ucili da idem u crkvu. Oceva crkva je kafana. Baba,
pravoslavna, puno se molila kad sam bio dete, ona me uputila na moju
katolicku crkvu... Kr§ten sam u pravoslavnoj crkvi, posle sam presao. Roden
sam u Pristini, ziveo sam u Beloj Crkvi. Ovde (u Beogradu) idem u crkvu
Sv. Antuna. Tata je doSao u Pristinu na studije, oZenio se. Kao dete od 9
godina isao sam u katolicku crkvu. Majka je kad poceo rat bila na jeziku
pravoslavna. Tata nas je ostavio. Sudelovao sam na veronakuku, kad sam
iSao kod tate, neki pravoslavni nisu me hteli pricestiti, govorili su da sam
jeres. Hteo sam 1 u jednoj 1 u drugoj crkvi da se pricestim. Za Preobrazenje
obi¢aj ne moze kolaci... Odbilo me tada. Neki svestenik iz Bosne, mali
okida¢, 1 ovde kad se naljutim na sveStenika ne dolazim.... Samoocena

139 Termine katoli¢ki i rimokatoli¢ki u ovom radu koristimo kao sinonime, iako je pravilniji i precizniji
drugi pojam. Name pored, rimokatolika, postoje 1 grkokatolici, koji imaju isto¢no pravoslavni obred, ali
priznaju papu kao vrhovnog poglavara.

140 O rimokatolickom redu Male sestre Isusove vidi na web sajtu http://www.malesestre.hr; O Malim
sestrama iz Beograda vidi viSe na sajtu Beogradske nadbiskupije www.kc.org.rs.

1 Dr Tomislav Ivan¢i¢ i fra Zvijezdan Lini¢ su poznati harizmati¢ni katolicki svestenici.
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religioznosti: Malo sam pojacano religiozan [HK2, m, 28god, student
medicine, majka pravoslavna, otac rimokatolik].

Dve religije sli¢ne, ja sam presla zbog pricesti 1981. godine. Svaki dan se
pri¢eS¢ujem, uz post jedan sat. Otac je bio ubedeni komunista, ateista, majka
tradicionalista, slavila slavu, ali ne nesto dublje. Do 15 godina sam iSla u
crkvu, majka me primoravala, posle nisam isla. Obracenje u 35-36 godina,
zanimala me parapshologija, okultne nauke, pa posle monaski zivot. Bog
postoji. Pravila sam talismane, uverila sam se u onostranost, da postoji Zivot
posle smrti. Posle majCine smrti pocela sam da pijem. ReSila sam da
promenim zivot, iSla sam godinu dana u pravoslavnu crkvu, ali zbog
svakodnevne pricesti 1981. godine izvrsila prelaz. Ja sam obracenik, nikad
tradicionalista. Formalni vernik moze da zapadne u letargiju. Nema
stagnacije u veri, inace se ide u nazad [HK23, 7, 68 god., penzioner, roditelji
pravoslavci].

Isticemo presudnu ulogu svestenika, ali i vremena (vreme mira/ ratno vreme) za
prelaz kod prvog i drugog slucaja. Dok je agilni katolicki kapelan (pomoénik
svesStenika) (1986. god.-vreme mira) ispitanici, tada devojcici, poklonio puno paznje i
uputio je na najbolje duhovne seminare i vezbe, pravoslavni svestenik (ratno vreme,
svestenik iz Bosne u Vojvodini- verovatno izbeglica) je grubim re¢ima izgrdio mladica
koji je hteo da se pri¢es¢uje u obe crkve, a nije ni postio (,,jeo kolace*). Trec¢i slucaj
prelaza je uslovljen potrebom svakodnevnog pri¢es¢ivanja, posle niza Kkriznih
,»grani¢nih situacija® (smrt majke, lutanja kroz okultizam, alhohol). Treba naglasiti da ti
prelazi iz jedne konfesije u drugu sami po sebi ne bi bili znacajni da oni nisu (p)ostali
crkveni, tj. uvereni i prakti¢ni vernici, koji redovno idu u crkvu, na ispoved i pricest.

Skoro nepostojanje posta pred pric¢est kod rimokatolika (dovoljno je ne jesti 1 h
pre pricesti), zene mogu da se priCeste 1 u toku mesecnog ciklusa, mise traju krace, i
sluze se vise puta dnevno, svakako olakSavaju svakodnevno pri¢eséivanje.’? Kod

pravoslavnih je do nedavno bilo uobicajeno pri¢es¢ivanje jedanput ili nekoliko puta

godisnje, Sto je bilo vezano za viSenedeljne postove (Bozi¢ni i Vaskr$nji). Sada je

2 Misa, za razliku od pravoslavne liturgije, je podse¢anje na Hristovu iskupiteljsku zrtvu i nema priziva
Svetog duha, takozvane epikleze. Katoli¢ki vernici, za razliku od pravoslavaca se ne pri¢escuju iz putira,
telom i krvlju Hristovom, ve¢ hostijom koja je beskvasni hleb. Rimokatoli¢ka crkva smatra da je Hristova
Tajna vecera bila pashvalna vecera, a Jevreji Pesah praznuju na beskvasnoma hlebu. Pravoslavna crkva
smatra da je Tajna vecera bila pre jevrejske Pashe i da je Hristos prelomio obic¢an hleb- artos i blagoslovio
casu.
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situacija donekle izmenjena, pa se vernici CeSce pri¢escuju, Sto 1 naSe istrazivanje

potvrduje, 1 u toku postova, ali 1 preko cele godine.**

2.4. Religioznost hodocasnika kroz vreme

Religioznost hodoc¢asnika smo pratili kroz vreme, preko tri kategorije:

1. vaspitanja,

2. obracenja, tj. konverzije, i

3. samoocene religioznosti.

Iz studija slu¢aja hodocasnika izdvojili smo tri pravca kretanja u njihovom
religioznom zivotu.* To su:

1. progresija

2. stagnacija

3. regresija

Navodimo karakteristi¢ne primere iz obe konfesije:

Progresija u religijskom zivotu odnosi se na shemu 1 i shemu 2. U prvom slucaju
hodocasnici su imali tradicionalno religijsko vaspitanje u porodici, ali je tek posle
obracenja usledio njihov novi status: postali su crkveni vernici tj. izjasnjavaju su se kao
uvereni, prakti¢ni vernici (C u daljem tekstu). Shema 2 se odnosi na one koji su imali
nereligiozno, tj. ateisticko vaspitanje u porodici, ali su takode posle obracenja postajali

crkveni vernici, od koji se mnogi izjasnjavaju kao misionari (M).

143 Ne smemo zanemariti ¢injenicu da je rimokatoli¢ka Crkva (posebno posle 11 Vatikanskog koncila) vise
prilagodena savremenom ¢oveku i njegovim navikama. Na primer, u rimokatolickoj crkvi dovoljan je
post, bolje reé¢i neuzimanje hrane, od 1h pred pricest. U pravoslavlju je potreban viSednevni post pred
pricest, a voda i hrana se ne uzimaju od pono¢i ukoliko liturgija pocinje u 9h ujutro. Naravno za decu,
bolesne, trudnice ova pravila se mogu ublaziti uz odobrenje/“razreSenje sveStenika. Mise u
(beogradskim) rimokatolickim crkvama su svakodnevne: jutarnja u 7h i vecernja u 18h, i traju oko 30-tak
minuta, a nedeljna misa oko 1h. Pravoslavne liturgije su duze, oko 1h i 30 minuta, najéesce se sluze samo
nedeljom i praznikom i po€inju u 9h. U crkvama i manastirima SPC uglavnom se stoji na sluzbi, nekoliko
stolica u crkvama su za stare ili bolesne. U rimokatoli¢kim crkvama se za vreme sluzbe sedi u klupama,
uz ustajanje ili kleanje u klupi, samo za vreme odredenih molitvi. Ovo nije vezano toliko za veru, vec¢
viSe za prihvaceni stil. Na primer, dok u Rusiji vernici stoje za vreme Liturgije, u takode pravoslavnoj
Grckoj, postoje klupe za vernike.

% Termini progresija, stagnacija i regresija nemaju vrednosnu konotaciju, ve¢ ih koristimo da bi objasnili
dinamiku religioznog zivota i crkvenosti hodoc¢asnika.
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Progresija u religioznom Zivotu

Shemal: TR—-0— C

Porodica tradicionalno pravoslavna, generacijama,vekovima. Moji otac i
majka su krsteni, slave slavu. Mislila sam da je to vrhunac vere, ali sada
vidim da je to obicajna i tradicionalna vera. Petoro dece, svi krSteni po
Vaskrs. Veoma su se puno postovali i slavili praznici. Cela porodica je
postila, 1 to ne samo jednu nedelju, ve¢ i viSe od toga. Nije bilo verske
literature, samo 5-6 knjiga: Sveto pismo, molitvenik, Srpske slave i obicaji, i
nazalost, Veliki sanovnik. Obracenje: Imala sam do tog Casa jako uspes$nu
profesionalnu karijeru, javna delatnost koja je donosila dobre materjalne
plodove. Sve sam to ostavila, sad znam da je nistavno pred bogatstvom
Bozjim, ali tada... Postoje spoljasnji i unutrasnji razlozi i dogadaji evidentni
1 realni provereni iskustvom crkve, ne neka mastanja. Potreba za traganjem
za smislom zivota. Da li postoji Bog, i ako postoji gde je On? Spoljasnjim
prouCavanjem raznih religija, ispitivanjem duhovnih tehnika npr.
katolicizma, protestantizma, islam nisam nikad proucavala, doSla sam do
odgovora i do zakljucka da Bog nije tamo. Unutrasnja okolnost- Li¢ni susret
s Bogom i upoznavanje Isusa Hrista kao zivog Boga. To je suStinsko
pitanje. Mnogi prihvataju uobicajne tokove vere, ja sam sklona potpunosti u
svemu pa i tu. Tragala sam za Bogom... U 20 i nekoj godini susrela se s
astrologijom... Ja sam bila uverena da sluzim Bogu, snimala analizu
karaktera li¢nosti, neke kljuéne Cinjenice su se poklopile kao tacne. Kasnije
u crkvi Sv. Aleksandra Nevskog otkrivam da astrologija nije blagoslovena.
Ja sam mislila da je to nauka, meSavina intuitivhog 1 nau¢nog. Nisam znala
da Sveto pismo zabranjuje astrologiju. U roku od 3 dana sam sve ostavila.
Imala sam i radio i TV emisiju i li¢nu Skolu astrologije... Pozivali su me da
radim za Vladu Srbije, da radim za MiloSevi¢a, ponuda koja je materijalno
bila kako se samo pozZeleti moZze. Ja sam radila to iz ljubavi, kad sam pocela
da gubim mir, i videla da neSto nije u redu s tom naukom. Ja sam to
dramati¢no doZivela, jer sam iz stroge patrijahalne porodice. U mojoj
porodici se nije smelo gresiti... Kako se meni dogodila prevara kako sto je
astrologija, i jo$ da to Bogu nije ugodno. Sok. Jedan duhovnik mi je rekao
da je to promisliteljni plan Bozji, jer da nismo sagresili ne bismo se kajali,
da ne bi bili gordi. Da bi bili zahvalni. Samoocena religioznosti: Ja mislim
da jo$ nisam postala hris¢anka. Mislim da su svi bolji od mene, to je tek
neki pocetak. Tek sam zagrebala malo. Misionarka [HP15, z 45 god.,
pesnikinja].

Krsten sam kao beba, prva pri¢est oko 11 god. Od malena sam iSao na
nedeljne mise. ISao sam na veronauk kao mali u osnovnoj Skoli. Ve¢ na
veronauku za srednjoSkolce nisam bio Cesto. Ja sam obracenik. Ja to
vezujem za perod NATO bombarovanja. Zivim na 12 spratu. Posle par
meseci nakon bombardovanja zapao sam u li¢nu krizu. Mozda sam se
istrosio, ispraznio, fizicki, umno. Molitve sam govorio mehanicki, na mise
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sam iSao tradicionalno. Nisam mogao da sakrijem od roditelja. Video sam
da treba nekom da se obratim za pomo¢. Pomisljao sam na psihologa, ali ja
radim u zdravstvu... predrasude, §ta éu tamo. Cuo sam za patera Loranda
Kilbertusa u Makedonskoj. OtiSao sam na razgovor kod njega- ispricao Sta
me tisti, rastresen. Od tada sam CeS¢e poceo da dolazim, iSao sam na
duhovne vezbe, naucio kako se razmatra dnevno Evandelje. Vremenom sam
postao viSe nego tradicionalni vernik. Dolazak pater Mate Ani¢a znacajan.
On je pokrenuo sekciju za sport. Igrali smo fudbal, i$li na izlete. To dosta
pomaze Coveku, kriza prolazi, a Covek raste [HK3, m, 36 god., rentgen
tehnicar].

Shema 2. NR—0O— UPV

Roditelji su popljuvali po Bogu- komunisti. Nisu slavili slavu, nisam bio
krsen. Otac bio u partizanima, majka skojevka. Svadali su se, jer je otac
pio. Majka je tesko prezivljavala to, bezala je od kuce dva puta. Imam 3
brata i 1 sestru... Ja nisam sudija ocu i majci, ovo samo konstatujem.
Ozenio sam finu i blagu Zenu, moralnu i karakternu, dobru majku. Rodila
mi je Marinu i Radoja. Kad su se oni rodili ja sam bio nekrSten, ali hteo
sam decu da krstim. Marina u trecoj godini dobije Sarlah, tad sam mislio da
je to potop celog sveta. Gospod je mene preko moje Marine uveo u svoj
dom. Kad se to sve saniralo, ja sam shvatio da me Gospod na najboleéiviji
nacin priveo sebi. Mislio sam da ¢u izgubiti dete. Zvao sam se mog bivseg
profesora i budu¢eg kuma, koji mi je rekao da moZzemo samo da se molimo
zajedno u crkvi. U 30- toj godini sam se krstio u Ruskoj pravoslavnoj crkvi.
O. Vasilije Tarasjev mi je dao mi prvu pricest, 1 kod njega sam iSao na
molitve 10 godina [HP 7, m, 54 god, domar].

Vaspitanje: Potpuno ateisticka porodica, moji roditelji su bili prosvetni
radnici, komunisti. Oni su bili krsteni, kao deca su se pri¢es¢ivali. U svom
ponasanju nosili su vrednosti hris¢anske, samo je bilo da ne postoji Bog,
totalno shizofreno. Do 25 godina bila sam ateista. KrStena sam svojom
voljom i zeljom, vencana u crkvi, dete kr§teno. Taj klik je uslovila
unutra$nja potreba koju svaki ¢ovek nosi u sebi i kad-tad se projavi. Zatim
vreme u kom smo ziveli, uticaj manastira Vavedenje na beogradsku
omladinu i o. Atanasije, Amfilohije. Manastir Vavedenje je bio nesto S$to je
preporadalo i obnavljalo zatrpanu veru posebno intelektualaca, studenata.
Treci uticaj, viSe implicitne prirode, bilo je druZenje s Ljubicom Radulaski
koja sobom nosila tu veliku ideju. Nikad nije govorila. Svojim Zivotom
propovedala je i ispovedala Hrista. Samoocena religioznosti: ocrkovljeni
vernik [HP14, z, 44 god., pedagog].

U prvom primeru, kod hodocasnika koji je imao ateisticko vaspitanje, bolest
deteta je inicirala njegovo obracenje, posle Cega je usledilo krstenje i kasnija radikalna

zivotna promena koja traje do danas. Drugi primer, hodocasnice iz nereligiozne
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porodice koja kod svog obracenja uocava pored unutraSnje potrebe i prijateljstvo sa
duboko veruju¢om osobom, kao i drustveni uticaj vremena od kraja 80-tih Sto se
poklapa sa pocetkom desekularizacije u Srbiji (Blagojevi¢ 1995; Radisavljevi¢-
Ciparizovi¢ 2006).

Stagnacija u religioznom Zivotu

Shema 3. TR— T.

Bilo je viSe tradicionalno wvaspitanje, ali nisam krSten kao beba iz
interesantnih razloga. Moj otac je zeleo da se krstim u seoskoj crkvi u
Hercegovini jo$ iz doba Nemanica, koja je devastirana u Il Sv. ratu. Trebalo
vreme da se obnovi, a onda je izbio novi rat. KrSten sam u izbeglistu u
Beogradu, u crkvi Sv. Petke s 12 godina. Oduvek smo slavili slavu i u
vremenu komunizma. Dolazili su nam prijatelji, kumovi. Idemo u crkvu
porodicno, ne svi zajedno, ali idemo. Ne seCam se da sam se priCestio,
uglavnom se ne posti... Ja sam tradicionalista, mada ne zbog same tradicije,
vec ja tako ose¢am [HP2, m, 26god., pravnik].

Ja sam iz Slamkamena, zivim u Zemunu. Oduvek smo vaspitani tako. Baka 1
deda su bili Nazareni, imali su 8 dece, ali se niko nije tu ukljucio. Nedelja se
postovala. I$la sam na veronauku. Prva pric¢est u drugom razredu, a kad sam
zavr$ila 6-ti razred krizma, ili potvrda. Idem u crkvu nedeljom, vazna mi je
propoved. Ne pri¢es¢ujem, ne mogu da oprostim... Samoocena religioznosti:
tradicionalista [HK17, z, 55 god., prof. fizike].

Tamo gde nije bilo obracenja, a imali su tradicionalno religiozno vaspitanje u
porodici- ispitanici su ostali na nivou tradicionalne religioznosti. U oba slucaja ispitanici
se ne pri¢escuju, ali iz razlicitih razloga. Dok u prvom slucaju (pravoslavac) nema
»crkvenu disciplinu® odlaska na liturgiju, i posta koji se podrazumeva pred pricest, u
drugom slucaju hodocasnica (katolkinja) redovno odlazi u crkvu nedeljom, zbog
propovedi. Ne pricescuje se, jer ne zeli da se nedostojno pricesti, s obzirom da ,,ne moze
da oprosti, iz ¢ega se vidi i njena poucenost u veri, ali i poStovanje svetinje, iako sebe
naziva tradicionalistom.

Ovi sluc¢ajevi su, uslovno, nazvani ,,stagnacijom® u religioznom zivotu, u smislu
crkvenosti. U realnom zivotu duza stagnacija vodi ka regresiji crkvene religioznosti, ali

s druge strane, ostaje otvorena mogucnost njihovog ucrkovljenja.
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Regresija u religioznom Zivotu
Shema 4. TR -0— T.

Vaspitanje religiozno, iSao sam u detinjstvu na nedeljne liturgije posebno na
velike praznike Vaskrs, Bozi¢, Sv. Savu. Obracenje: Prelaz iz srednje Skole
na fakultet. Tad je krenulo viSe interesovanje za duhovnost, odnosno za
smislom Zivota... Citao sam knjige, i§ao u crkvu intenzivnije, na ve¢ernje,
liturgije. Situacija pocetkom 80-tih, u crkve u Beogradu su isli uglavnom
stariji ljudi, svega par mladih... U to vreme su pocela zanimljiva predavanja
u sali PatrijarSije i u Domu omladine o. Atanasija, Amfilohija, Irineja... U
manastiru Vavedenju drzali liturgije, poceli javno da istupaju... Narod je
polako poceo da se vraca crkvi, prvo tradicionalno... Da, itekao dolazi do
promene to Sto dozivim na hodoc¢as¢u, bukvalno se kod mene probudi Zelja
za drugacijim zivotom. Ali izgleda sam ja kao ono seme baceno u trnje,
problemi zaguSe to seme,' tako se ja oseCam, ali ina¢e napunim baterije
kad idem na hodocas¢e. Samoocena religioznosti: tradicionalista [HP5, m,
49 god., fizicar].

Shema 5. NR—-O— T.

Vaspitanje: Moji roditelji bili ubedeni komunisti, idealisti. Ziveli su po
zakonima partije. Obracenje 1965, 1966. godine kada je moja sestra Zivela u
Sloveniji. Tata piSe sestri pismo i place. Procitala sam pismo da je mamu
odveo u bolnicu i da ima rak. Tada sam prvi put molila Boga s 15, 16
godina. Tad sam placuci, kad zna$§ da nema ko da pomogne, Boze dragi, ako
te ima, molim te pomozi mi, spasi mi mamu. Moja mama je odli¢no prosla,
ali tad je za mene Bog prestao da postoji. U 3 razredu srednje Skole zelela
sam da ¢ujem orgulje, drugarica me odvela 1 kad sam ulazila ¢inilo mi se da
ulazim u mrak, tako smo ucili. Pater Kilbertus je svirao, i ja sam zelela da tu
ostanem zauvek. Poverila sam se ocu moje drugarice, i uskoro na partijskom
sastanku majka je bila opomenuta da joj ¢erka ide u katolicku crkvu. Majka
je trazila da se zakunem da necu i¢i kod pater Zvonka, 1 zaklela sam se.
Stalno me vuklo da budem u crkvi, i moja drugarica je promenila Zupu i
tako sam pocela da idem kod Krista Kralja. Bila sam do pre deset godina
svakodnevno aktivna, ali majkina bolest, pa moja, onda situacija velike
nemastine. Bilo je kad nisam imala ni za autobus, a ne kolima da idem, a
sad lenjost. Produ nedelje da ne idem u crkvu. Gledam misu na HRT 2...
Samoocena religioznosti: Pocela kao obraéenik pun energije, sad je to deo
mog Zivota, moja potreba, tradicionalista [HK19, 7, 57 god., penzioner].

5 Isusova prica iz Jevandelja po Mateju o sejatu i semenu. ,,Svakome koji slusa rije¢ o Carstvu i ne
razumije, dolazi necastivi i krade posijano i srcu njegovom; to je ono pored puta. A na kamenitu mjestu
posijano, to je koji slusa rije¢ i odmah s rados¢u prima je, ali nema korijena u sebi, nego je nepostojan, pa
kad bude nevolje ili ga potjeraju zbog rije¢i, odmah se sablazni. A posijano u trnju to je koji slusa rije¢,
no brige ovoga svijeta i prevara bogatstva zaguse rije¢ i bez roda ostane. A posijano na dobroj zemlji to je
koji slusa rije¢ i razumije, koji, dakle i rod rada, i donosi jedan po sto, a jedan po Sezdeset, a jedan po
trideset* (Mt.13, 1-23) Sveto Pismo/Novi Zavjet Gospoda Naseg Isusa Hrista 1984, 34-35).
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Prvi slucaj, pravoslavac tradicionalno religiozno vaspitan, koji je iSao u crkvu i
kao dete. Posle obracenja postaje redovan na liturgijama, bdenjima i predavanjima u
vreme socijalizma, kada takvo ponasanje, pogotovo kod mlade generecije, nije bilo
Cesto. Kasnije pritisnut svakodnevnim brigama, u vreme pada komunizma i masovnijeg
povratka ljudi crkvi, ispitanik se vraca tradicionalnoj religioznosti. Obracenje koje je
vodilo crkvenosti,* nije jednom zauvek osvojen trofej, pa je doSlo do nazadovanja u
crkvenoj religioznosti koje ovaj hodocasnik sam uocava. To nazivamo regresijom u
religijskom zivotu. Drugi slucaj, roditelji komunisti pod pritiskom drugih, su branili
odlazak u katolicku crkvu. Godinama je ispitanica bila svakodnevno u crkvi, kada je to
u drustvu izazivalo osudu, a sada, u vremenu kada predsednici Srbije odlaze na
rimokatolicku Ponoc¢ku, ide mnogo rede, gleda misu na HRT2. Bolest i lenjost su

dovele do odcrkovljenja, tj. regresije crkvene religioznosti.

Da rezimiramo rezultate vaspitanja i religijskog kretanja kroz vreme:

1. Tradicionalno vaspitanije

Pravoslavci : 14 TR (6m:8z)
10 religijsku progresiju (4m:6 z), 3 religijsku stagnaciju (Im:2 z), a 1 (m) religijsku
regresijul.
Katolici : 14 TR (6m:82):
10 religijsku progresiju (4m:6z), 4 religijsku stagnaciju (2m:2z)

2. Nereligiozno vaspitanije:

Pravoslavci : 8 NV (3m:52) - svi posle obracenja religijsku progresiju

Katolici: 6 NV (2 m:4z), 5 religijsku progresiju (2 m:3z) i 1 religijsku regresiju (z)

Imamo i 3 konverzije tj. prelaza s pravoslavne na katolicku veru (1m:2%)

3. Bogomolja¢ko vaspitanje

Pravoslavci: 3 BP (1m:22) svi religijsku progresiju
Katolici: 5 BP (2m:32) svi religijsku progresiju

18 Prvo smo koristili termin ucrkovljenje- da bi naglasili da je to proces, a ne stanje. Na sugestiju
mentora, kao manje rogobatan izraz, prihvatili smo crkvenost (ali i dalje naglasavamo da je re¢ o procesu
koji moze biti i reverzibilan).
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Na prvi pogled se Cini da oni koji poticu iz tzv. bogomoljackih porodica nisu
imali nikakvih Zivotnih kriza i iskuSenja u svom Zivotu, jer su svi u kategoriji religijske
progresije. NaveS¢emo dva primera koji govore da to nije tako, i jo$ viSe pocrtavaju
vaznost shvatanja crkvenosti kao dinamicke kategorije, dozivotnog i potencijalno

reverzibilnog procesa.

Religioznost u porodici/ vaspitanje: Vaspitanje je bilo jako religiozno. Ja
sam iz Bosne, jedno selo kraj Travnika. Rodena sam u pravoj rimokatolickoj
porodici. Poucena sve o vjeri. Od malih nogu na vjeronauku, pricest od 7, 8
godina. U naSoj kuéi vise se molilo, nego §to se kruha jelo. Mole svi, pa
molim 1 ja. Od desetoro dece, ostalo je Sest zivih. Kada sam napustila
roditeljski dom i otisla na Slolovanje to se izgubilo. Ja sam dugo zivela bez
Boga, samovoljna. 20 godina nisam u crkvu usla. Ja sam bila bezboznik,
zivjela u grijehu, raskalasno, samovoljno do 1985. godine kada sam dobila
milost obracenja. Bila sam s jednim ¢ovjekom, velika veza i ljubav, kad smo
se rastali ja sam dozivjela Sok. Nisam mogla jesti, spavati. On mi je
predstavljao sve u zivotu. Tada sam dobila dar obracenja, toliko sam
zahvalna Bogu, ne bih dala ovo nizakakav brak, nizakakvu djecu. Za ovo, to
se moze samo dozivjeti. Od jedne tako poboZne porodice, ja nisam znala ni
kad je Bozi¢ ni kad je Uskrs, ni kad je blagdan, nista, nista. Najedared je to
bilo zivi susret s Bogom. E, posle sam ja iSla na hodocasca, seminare
Ivancica, to je bilo 85. godine kad se moglo i¢i svuda. Zaljubila sam se u
Isusa, to je ljubav prema Bogu [HK20, 7, 59 god., penzionerka].

Religioznost u porodici/ vaspitanje: Veoma prisutna religioznost, mama me
ucila da se molim zajedno sa njom molitvu Andelu ¢uvaru od 2 godine.
Rodena sam u Beogradu, roditelji dosli iz Slovenije 1929. godine.
Samoocena religioznosti: Jesam tradicionalista, kao veliki gresnik. Imala
sam obracenje. Bila je greSka u mom Zivotu 6 godina, nasla sam se sa
nehriS¢aninom. Nisam i8la na Sv. pricest. Kad je ta veza prekinuta imala
sam veliku ispoved, razgovor sa svestenikom, dobila sam oprostenje greha.
Bog uvek prasta, 1 sve nas puno voli [HK22, z. 66 god, penzionerka].

Kada je re¢ o empirijskom ispitivanju kompleksnih fenomena kao S$to je
religioznost upravo ovakvi primeri nam pokazuju preimuéstvo Kkvalitativne
metodologije u odnosu na tzv. ,,nauc¢niju* kvantitativou metodologiju. Tek kroz naraciju
samih ispitanika mi mozemo, i tada samo donekle, da upotpunimo saznanje o njihovoj
religioznosti i crkvenosti. Naravno, ovo ne znaci da ne treba spovoditi dobro osmisljena

longitudinalna kvantitativna istrazivanja na reprezentativnom uzorku.
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2.5.Aktuelna vezanost hodocasnika za crkvu.

Aktuelnu vezanost hodocasnika za crkvu smo pratili preko sledec¢ih indikatora:
aktivnost u parohiji/Zupi, odnos sa svestenikom i/ili duhovnikom, primarni motiv

odlaska u crkvu i na liturgiju, pricest, molitva, post i ¢itanje verske literature.
2.5.1. Aktivnost hodoc¢asnika u parohiji/zupi

Pravoslavci

Vecina pravoslavnih ispitanika je aktivna u svojim parohijama - 19HP (6 m: 13
7). Svi idu redovno na liturgiju i druge sluzbe u crkvi (jutarnje, vecernje, akatiste,
bdenja...). Neki pevaju u horu, drugi ¢iste crkvu, ¢lanovi su milosrdne sekcije, posecuju
stare, bolesnike, bolesnu decu, izbeglice, mese prosfore (hleb¢i¢e za liturgiju), drze ili
slusaju misionarska predavanja, rade za ra¢unarom u parohijskom domu... OvoQj
aktivnosti najvise doprinose dobro organizovane zajednice na nivou parohije i oko
manastira.*” Oni su se, uslovno receno, podelili na one koji su aktivni na liturgiji
(zajednickoj molitvi) i one koji, ne zanemarujudi liturgijski momenat, pomazu i svojim
radom, a ima i onih koji su neaktivni. Dvostruko aktivni (liturgijski i svojim radom) je 9
PH (3 m: 6 7). Liturgijski aktivni su oni ispitanici koji su svoju aktivnost vezuju za
redovne odlaske na bogosluZenja. Liturgijski je aktivno 10 HP (3m:7%). Sestoro

pravoslavaca hodocasnika (4m:27) nije aktivno u parohijama.
la. Radno i Liturgijski aktivni

Aktivan sam c¢lan svoje parohije. Radim za ra€unarom u parohijskom domu,
jer studiram informatiku, i organizujem d¢istac¢e da Cistimo crkvu jednom u
dve nedelje [HP1, 22 god, student].

Ovde sam (u crkvu Sv. Aleksandra Nevskog) dosla 1992. godine. Upoznala
sam dosta drugara i drugarica. Znam i dosta brakova koji su se ovde
sklopili. Ja sam u sekciji za milosrdan rad, i za ¢iS¢enje crkve [HP12, 29
god., administrat. tehnicar].

17 Razgovore s hodocasnicima sam vodila u parohijskom domu crkve Sv. Aleksandar Nevski, i u
manastiru Sv. Arhandela Mihaila u Zemunu, u prostorijama rimokatolicke crkve Sv. Petra koju vode
Isusovci u Makedonskoj ulici, i crkvi Sv. Ante na Zvezdari koju vode franjevci, kao i u samostanu Malih
sestara u Pevdelijskoj ulici.
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Koliko god mogu, da. Ja sam na Vracaru. Aktivna sam bila u misionarskoj
sekciji, pa kod o. Branka u Sv. Savi. Sve to od prosle godine, subotom imaju
predavanja. Mi smo pomagali deci bez roditelja, bolesnima. Onda sam dosla
u Zemun... [HP13, 33 god., ekonomista].**

Aktivna sam. Idem na sve liturgije, dajem prilog. Od prvog dana kad su
pocele izbeglice moja kuca bila mesto gde su donosili, kombijem prenosili...
| danas, preko o. Ljube. Clan sam Milosrdne sekcije. Bili smo kod staraca,
kod dece, od raka bolesni, kod izbeglica. Od kad mi je suprug umro pala
sam prihodima, ali poznajem veliki broj osoba o kojima se brinem. Znam
ta¢no Sta ima treba, usko¢im ponekad... [HP25, 75 god., penzionerka].

1b.Liturgijski aktivni

Aktivan sam €lan svoje parohije. Svaku nedelju i svaki praznik idem na
liturgiju, osim u slucaju velike sprecenosti i nevolje. Svaki dan se sre¢emo,
ispozdravljajmo se s nekom pozitivnom energijom. S nekim se druzim ku¢i
[HP7, m, 54 god., domar].

Da, kompletan liturgijski Zivot, ucestvovanje na svim liturgijama,
praznikom, 1 bdenjima, uoci nedelje, subotom. Svaka nedelja je vaskrsenje
Hristovo. Pevam u parohijskom horu [HP14, Z, 44 god., pedagog].

Idem na svaki praznik ili crveno slovo na Liturgiju, od kad sam pocela da
idem u crkvu [HP 18, 55 god., domacica].

2.Neaktivni

Znam S§ta znaci ta parohijska svest, bio sam u jednom perodu vrlo aktivan.
Sad nisam, van sam te zajednice. Malo sam skeptik. Ljudi u taj liturgijski
Zivot ne unose svoj sadrzaj, nego ¢ovek unosi maske. Veliki izazov kad su u
pitanju veliki gradovi- tesko¢e obnove parohijskog zivota. Unositi svoj svet
i da ga u crkvi preobrazavaju [HP4, m, 37 god., filozof].

Ako se pod tim podrazumeva redovno odlazenje na liturgiju, nisam bas
nesto [HP5, m, 49 god., fizicar].

Ne, nisam, imam brojnu familiju, ne stizem. Jedino u smislu posete crkve
prve i zadnje nedelje Velikog posta i za slavu [HP6, m, 52 god., inzenjer].

Osim onih koji ne stizu od porodicnih obaveza, imamo i vernika koji se
»~razocarao™ u parohijsku zajednicu kojoj je nekada pripadao. Ovaj hodocasnik dobro

uocava problem velikih gradova. Urbana sredina je, s jedne strane, postala centar

18 Primer traganja — za odgovaraju¢om zajednicom.
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revitalizacije religioznosti (Radisavljevié-Ciparizovi¢, 2006), a s druge strane, susreée
se s teSko¢om obnove parohijskog Zivota (Bigovi¢, 2010; Krsti¢, 2012; Jukié, 2007).
Katolici

Kod katolickih hodocasnika imamo veliku vec¢inu aktivnih u zupama 21 (9m:
11z). Katolici su, kao i pravoslavci, aktivni odlaZzenjem na mise, pevanjem u horu,
sviranjem na orguljama, Citanjem na misi, ministriranjem, ali ima i onih koji su aktivni
u zupskim pastoralnim vec¢ima.

Katolici, kao ni pravoslavci, nisu vezani samo za parohijsku/zupnu crkvu, kojoj
kao najblizoj crkvi njihovom mestu stanovanja pripadaju. Kod rimokatolika, u
Beogradu, je specifi¢no sto su mnogi aktivni pri nadbiskupiji, dok pravoslavci traze
odgovarajuceg svestenika i parohijsku zajednicu. Rimokatolici aktivno ucestvuju u
pastoralnim vecima, §to kod pravoslavaca nije sluca;.

Katolici u Beogradu imaju i specificno iskustvo ljudi koji, s jedne strane zive u
velegradu, ¢lanovi su ,,mo¢ne organizacije* kakva je Rimokatolicka crkva, a s druge
strane su manjina gde se ,,svi se poznaju“. Neki su rodeni u Beogradu, a drugi su se
ovde doselili §to se oseti i u govoru.**® Mnogi od njih poticu iz meSovitih brakova.

I ovde mozemo, uslovno, odvojiti one koji su aktivni molitveno i radno ,,Ora et
labora® (moli i radi), i one koji preferiraju kontemplativni deo, tj. molitvu. Medu
liturgijski aktivnima, izdvajaju se ¢lanovi posebnih molitvenih grupa. Njih smo nazvali
kontemplativci, ¢ije primere navodmo.

Samo 5 HK nije aktivno (1m:4z). Neaktivni nisu homogeni (od onih koji idu

redovno u crkvu da ¢uju propoved, do onih kojima se ,,desi* da odu na misu).
1.Aktivni u Zupskim pastoralnim ve¢ima

Pripadam Zupi Sv. Petra gde su Isusovci, Jezuiti. Clan sam Zupskog
pastoralnog veca. Nas nekoliko se sastanemo, Sta treba da se organizuje.
Grupa mladih animiraju nedeljnu veernju misu. Citam iz Dela apostolskih-
Sluzba rec¢i na misi. Kad su veée mise ministriram [HK3, m, 36 god.,
rentgen tehnicar].

19 Pored onih koji su zadrzali jekavski izgovor, govor veéine ispitanika rimokatolika se ne razlikuje od
ovdasnjeg govora, izuzev kada su u pitanju crkveni termini, molitve... Tada katolici, inace rodeni
Beogradani, ¢ak i oni koji poti¢u iz pravoslavnih porodica, kazu za Boga- Gospodin (Gospod), kriz (krst),
kruh (hleb) pri molitvi ,,Oce nas*...
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Da. Jednostavno po zupama su tzv. Zupska veéa, idem obavezno svake
nedelje i praznika. ldem svaki dan u crkvu $to nije obavezno. Clan sam
Zupskog veca, ¢lan Cenakula, Clan molitvenih zajednica Krvi Kristove. Sta
je Cenakul? Cenakul je u vreme Isusa zajednica vernika posle Isusovog
uskrsnuca, zajedno su lomli hleb, kao u prvoj hris¢anskoj zajednici. To je
okupljanje svake prve subote, mi se posvecujemo Bezgresnom srcu
Marijinom, Fatima... Don Gobi, Majka mu se Bozja javila u srcu da oformi
Marijanski pokret, da ¢e sotoni zgaziti glavu Majka BoZja. To je u zupi Sv.
Petra i Krista Kralja, to je povezano i sa Svetom Misom. Tu je i klanjanje
ukljuceno, to je na nivou biskupije [HK19, 7, 59 god., penzionerka].

2.Aktivni pri nadbiskupiji

U Beogradu je specificno. Ja sam manje aktivan u svojoj Zupi, a viSe sam
aktivan u nadbiskupiji. Ja sam krizmu primio mnogo kasnije. Ja sam
preskocio distance, Zupa je za mene mala, treba mi jaci i veci prostor kao
nadbiskupija. Svaku vrstu pomo¢i i saradnje u bilo ¢emu. Javljam se,
dolazim, ili s kolima negde. Imam bastu, donosim cvece. Vrlo sam aktivan,
idem na sva moguca predavanja i skupove, i u listu Blagovest imam raznih
inicijativa, dogovora s uredniStvom, sa sestrom Emanuelom i drugima
[HK7, m, 56 god., komercijalista].

Aktivan, ali ne samo svoje zZupe, supruga i ja menjamo zupe. Mi pripadamo
Sv. Antunu, ali ¢esto idemo u Sv. Petra, i ponekad u Krista Kralja. Uvek se
odazovem, kad me pozovu. Svirao sam orgulje, jer sam svirao klavir, i u
Karitasu kad se delila hrana u teskim vremenima. Nisam u pastoralnim
ve¢ima [HK4, m, 36 god., veterinar].

Ne veZem se samo za svoju zupu, Zemunska. Misu ispostujem, za druzenja
nemam vremena i zbog Medureligijskog centra koji je Sira zajednica.
Objasnite to. Od 1996. godine centar postoji zvani¢no, kao udruzenje
religioznih ljudi, a od 2000. godine organizujemo susrete. Jedini cilj je da se
ljudi upoznaju. S blagoslovom vladike Lavrentija i nadbiskupa Perka tada.
Na vladikinu inicijativu, predlog aktivnosti projekta da se ljudi upoznaju, i
to radimo [HK15, z, 49 god, profesor matematike].
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3.Kontemplativci (molitveno aktivni)

Da, pomazem pri crkvi $to god treba, u molitvenim skupinama Klanjateljice
krvi Kristove* i Terezijanska misija. Prvu vodi sestra Ines svakog cetvrtka
u Sv. Petra molimo: krunica® Predragocene krvi. Svakog ponedeljka se u
Krista Kralja u¢imo da molimo casoslov, svaki put pre mise molimo za
svecenike. Voditeljica Izabela Bordevi¢ zivi u Poljskoj, dode preko leta.
Imamo sastanke o Karmelskoj duhovnosti, posebno Sv. Male Terezije
[HK14, 7, 43 god., prevodilac].

Da, svake nedelje na misu, non-stop smo imali klanjanje.*? Zadnjih
nekoliko godina, u crkvi Krista Kralja sa odobrenjem nadbiskupa imali smo
molitvu klanjanja u tisini. Susret duSe i Isusa u presvetom oltarskom
Sakramentu —pricest. Objasnite. Pod prilikama Sv. Hostije** mi osecamo
njegovu prisutnost u Tabernakulu.*** Ispred njega gori vecna svetlost,
modernizovano kandilo. Kad je klanjanje svestenik, propisno obucen kao za
liturgiju iznese iz Tabernakula, u Pokaznici. Svestenik procita uvod iz
knjige fra Barbari¢a; Samo naizled izgleda da ¢ovek pasivno sedi. Prvo se
posvestim da je ispred mene Bog, stavim se u Bozju prisutnost to je prvi
korak, onda se setim da sam c¢ovek gresan — covek mora da prizna gre$nost,
ako treba da se pomiri sa drugima, s Bogom, sam sa sobom; mi smo ¢esto
robovi nekih veza, relacija s ljudima i mora da se oslobodis tih veza makar
su ti oni jako dragi, prihvatanje svakodnevice, svoje bliznje koji su ti teski
sve dobro i lose u zivotu. Kad prodes sve korake, ti si se ispraznio od samog
sebe, onda dolazis u prazan prostor gde Bog dolazi kod tebe. Molis se tek
tada za sebe, za bliznje, za ceo svet. | na kraju se zahvalim, i to sve u tisini, i
to traje dugo [HK 16, z, 50 god., bankar].

4 Neaktivni

Nisam aktivan, pevao sam u horu do 24, 25 godine [HK9, m, 65 god.,
penzioner].

150 Zenska redovni¢ka zajednica. Za razliku od pravoslavaca, rimokatolici imaju ,,bezbroj* redovni¢kih
redova, muskih i Zenskih, od kojih svaki ima svoje poslanje u crkvi.

151 Krunica - vrsta molitve u ¢ast Device Marije, Isusa Hrista , Sv. Franje i sl; kod katolika i brojanice uz
koje se moli ta molitva. Krunicu je posebno prosirio Sv. Dominik, osniva¢ reda dominikanaca (Cvitkovi¢
2009, 222).

152 Molitva adoracije —klanjanje pred Presvetim oltarskim sakramentom.

153 Hostija (lat.) okrugla tanka plo¢ica pripremljena od pSeni¢nog brasna bez kvasca, deli se kod katolika
za pricest, a simbolizuje Zrtvovano i uskrslo Hristovo telo (Cvitkovi¢ 2009, 453).

1% U Katolickoj crkvi ormari¢ na oltaru, ili izvan njega, u kojem se ¢uvaju posveéene hostije (Cvitkovié
2009, 406).
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Nisam aktivna. U Zemunu mi je zupa, prisutna sam na misi. Gledam da
idem svake nedelje, najbitnije da ¢ujem propoved koju ¢u ¢uti na misi [HK
17, z, 55 god., fizi¢ar].

Ne, ja nemam Zzupu. Ja dolazim u Makedonsku, nekad se desi da idem na
misu [HK24, z, 70 god., penzionerka].
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2.5.2. Odnos hodocasnika sa svesStenikom i/ili duhovnikom

Svestenicki poziv je u mnogo ¢emu specifi¢an i odgovoran. NaSe istraZivanje je
potvrdilo da hodocasnici, a sigurno i vernici uopste, puno ocekuju i traze od svojih
duhovnih pastira. Zbog sveStenika mnogi menjaju crkvu u koju odlaze, a pokazalo se da

se zbog grubog ophodenja svesStenika ponekad menja ¢ak 1 vera.

Na potpitanje jednoj hodocasnici ,,Kako vi tumacite da je vase selo bilo pobozno,

a susedno ne, naro€ito u vreme najveceg ateizma? dobili Smo ovakav odgovor:

Mnogo zavisi od sveStenika, duhovnika, kako ¢e on svoje stado cuvati. Mi
smo imali uvek dobre svestenike 1 u tim vremenima. Drugi se nisu dovoljno
trudili. Zavisi i od familije, jedni idu drugi ne. To se prenosi, ali 80% zavisi
od svestenika. Svetosavska i Saborna crkva 82. godine su bile pune, druge
ne... tada. Uzasno mi je bilo kad sam dosla u Beograd u crkvu Sv. Marka, a
ona prazna. Ja sam se molila da se ovaj narod opameti. Da nije bilo rata, ne
bi se ljudi vratili crkvi. Bez nevolje nema bogomolje [HP17, z, 52 god.,
nezaposlena].

S druge strane, piSe 0. Zoran Krsti¢ sigurno da nije lako ni onima koji su, s puno

entuzijazma, tek rukopoloZeni krenuli u svoje parohije gde se sre¢u s mnogim

situacijama koje iskusavaju ¢ak 1 njihovu veru.

,»Ne tako retko mogu se sresti iskreni parohijski svesStenici sa naglaSeno
prisutnim ose¢anjem nemoci, bezizlaza 1 besmisla, jer oni u svojim
parohijama na mnogo toga nailaze, ali na veru najmanje. Prilikom
savrSavanja krStenja, vencanja, opela mnogi od njih ¢e se viSe osecati kao
sluzbenici, magovi, jo§ ¢eS¢e paradni klovnovi medu ljudima koji samo
jedva cekaju da sveSenik zavrsi ,,svoje, pa da i oni mogu u nastavku da
urade ,,svoje*, kao nosioci obicaja i1 forme ¢iji sadrzaj malo koga zanima, a
najmanje ¢e se osecati kao svestenici medu verujuéim hris¢anima (Krstic,
2012:135).

2.Kakav je vas odnos sa svestenikom i/ili duhovnikom?
Pravoslavci
13 HP (2m:11z), kaze da ima odli¢an odnos sa svestenikom, 9 HP (6m:3z) korektan

odnos, a formalan odnos sa svestenikom ima 2 HP (1m:1Z) hodocasnika.

226



1.0dli¢an odnos sa svestenikom

Navodimo kao paradigmatski primer hodocasnice- koja je u traganju za

odgovaraju¢om zajednicom (rec koju je ponovila vise puta).

Ja sam prvo iSla na ispovest kod o. Nikolaja iz manastira Crna reka. Po
njegovom blagoslovu dosla sam u zajednicu, prvo u Lazarici, pa u crkvi Sv.
Aleksandar Nevski, drugacija struktura. Sad smo u svetosavskoj zajednici
okupljeni, kod oca Branka Tatarina. Aktivnosti ponedeljkom: pevni¢ko
pevanje, utorkom- grupa ,,Slovo”, sreda- vizantijsko pevanje... Saborovanje
posle Liturgije organizuju se pokloni¢ka putovanja. Ziva zajednica oko 50
ljudi nedeljom, mladi ljudi, studenti, ima i starijih od 40 godina, imamo i
baku od 60 godina. Cesto se $alimo, svako ko se oseéa mlad duhom, to nije
zatvorena zajednica. Jedni dolaze, drugi odlaze, zene se i udaju, ili odlaze u
manastire. Fluktuirajuca zajednica [HP11, z, 25 god., studentkinja].

Kod druge hodocasnice- akcenat je na odnosu poverenja sa duhovnikom.

Doskora mi je bio otac Branislav bio duhovnik, drugarski odnos znao je
svaku moju tajnu. Sad imam duhovnika iz manastira Zagrada, na granici
Crne Gore i Hercegovine, otac Sofronije. Posto sam u drugom stanju,
razresena sam od posta [HP12, z, 29 god., administrat. tehnicar].

Ima hodocasnika koji imaju pored parohijskog ili nekog drugog svestenika, imaju
i duhovnika od koga traze savete za zivot i kod koga se ispovedaju. Pitanje o duhovniku
je jo§ sloZenije, i danas je vrlo aktuelno. Otac Radovan Bigovi¢, koji je ostavio
neizbrisiv trag u zivotu Srpske pravoslavne crkve, ukazuje na moguéu “zloupotrebu”
duhovnistva. U tipologiji vernika, koju smo naveli u Il poglavlju, Bigovi¢ za asktetsko-

duhovni tip pise:

“Danas je in, moderno da svako ima svog psihologa, zubara, mesara, pekara,
elektricara, lekara pa, zasto ne, i svog duhovnika. Sta su danas pojedini
duhovnici, ne svi? Neka vrsta guru-a. Upravitelji savesti. To postaju zivotne
vode koji se imaju bespogovorno slusati. Duhovna cada se moraju u
potpunosti odreci svoje volje i potciniti se volji duhovnika. Volja duhovnika
ima misticni temelj autoriteta. Poistovecuju je sa samom Bozanskom
voljom. Oni odreduju $ta ¢e, kad i kako, jesti, postiti. Oni propisuju
epitimije, zabranjuju 1 odobravaju pric¢es¢e. Odobravaju kad, 1 koliko puta,
bra¢ni drugovi mogu da spavaju zajedno. Ako duhovnik kaze moze se i
protiv Crkve ratovati, mogu se ne poStovati Sabori, Sinodi, Episkopi,
Patrijarsi, a za sveStenike 1 da ne govorim. Ne mora se i¢i na Liturgiju 1
druga bogosluZenja ili to posluSna ¢ada mogu da ¢ine kad 1 gde oni kazu. Ti
duhovnici sebe pretvaraju u religiju. Oni postaju bozanstva kojima se treba
klanjati. Od duhovne dece ne traze da prihvate Hrista i da Zive po Njegovoj
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volji, ve¢ ih potéinjavaju svojoj sopstvenoj volji — sv0joj intrpretaciji
hri§éanstva. Cesto koriste kletve, psiholoske ucene, razne metode ,,ispiranja
mozga“ i mentalne kontrole. Sve to ¢ine, zloupotrebljavajuci ljudske patnje i
muke, da bi stekli i materijalnu korist. Svakako, tu su i oni duhovnici koji
veruju da je to prava pravoslavna duhovnost a nije im motiv nikakva korist.
Oni identitet Crkve svode na takvu vrstu duhovnosti. Zaboravljaju da se
pojam ,,duhovnik® ne sre¢e u kanonima ve¢ samo pojam ,,otac”, $to nije
isto. Otac brine o celokupnom zivotu svoje dece, a ne samo o tzv. duhovnim
stvarima. Otac je blagodatni, a ne sadisticki autoritet. Greh je danas ne
priznati postojanje pseudo duhovnosti koja postaje ozbiljna eklisioloska
bolest” (Bigovi¢ 2011, 234-235).

Neki hodocasnici su i sami iskusili ovu opasnost:

Ta re¢ duhovnik trebala bi da znaci ¢oveka koji vodi duhovni zivot. Krije se
opasnost, jer ljudi treba da se vezu pre svega za Hrista. Sre¢a da nisam
upoznao mistika, ja sam upoznao jednog obrazovanog normalnog ¢oveka s
kojim razgovarao i na ljudski i na svetotajinski nacin, i koji me naucio kako
da u sebi otkrijem Boga - to 0. Bigovi¢ [HP4, m, 37 god. filozof].

S druge strane, trazenje Boga, ali i traganje za sveStenikom (duhovnikom) i

zajednicom neki hodocasnici su iskusili kroz etape.

Odnos sa svestenicima u razli¢itim zivotnim periodima je bio razli¢it. Zivi
duhovni odnos s svesenicima crkve Sv. Aleksandar Nevski. Kasnije pri
promeni mesta stanovanja, parohijski odnos u crkvi Sv. Marka. Radim za
Duhovni centar sa staresinom Saborne crkve. Sa duhovnikom sam imala
etape. Prvo, otac Tadej bio mi je prvi ucitelj vere, zatim jedan veliki
duhovnik, otac Venjamin iz Ov¢arsko- kablarske klisure, onda o. Atanasije
Jeftic. Sada imam duhovnika i od njega trazim savete za zivot, i imam
parohijskog svestenika kod koga se ispovedam i prices¢ujem redovno
[HP15, z, 44 god., pesnikinja].

Ima i ispitanika koji su zadovoljni ,samo” svestenikom i ne traze drugog,

posebnog duhovnika.

Nas svestenik je fini gospodin s kojim mozes da popric¢as i Sire. Sre¢na sam
S§to mi je sveStenik 0. Jovan iz Sv. Marka, divan ¢ovek [HP20, z, 58 god.,
andragog].

Nemam duhovnika, lep odnos sa sveStenicima na Karaburmi, crkva Svih

svetitelja. Posle liturgije ostanemo na kafi. Lepo posedimo jedno sat posle
liturgije [HP21, 59 god., bibliotekar].
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Izuzetna osoba o. Radovan. Uvek mogu da se obratim za savet i utehu
[HP22, 7, 63 god., penzionerkal.

Moj paroh. Odlazila u manastire i tamo da se ispovedim, ali bolje je kod
jednog. To je otac Radivoj. Presre¢na sam, jedva ¢ekam da dode [HP25, Z,
75 god., penzionerka].

2.Korektan odnos sa svestenikom

Dolazi svestenik iz crkve Sv. Trojice kuéi. RazliCite stavove prema
svesStenicima. Taj koji dolazi kod mene u ku¢u, imam pozitivno misljenje o
njemu, ponasa se kako treba. Ali nisu takvi svi, zbog para kojih je sve vise u
crkvi. Treba neki filter da ostanu u crkvi oni koji to zasluzuju, ko je za taj
poziv. Ne vidim spremnost u samoj crkvi da se reformiSe u tom pogledu.
Nadam da je jo$ uvek ima viSe pravih, nego materijalista [HP2, m, 26 god.,
pravnik].

Dolazi svestenik da sveti vodicu, korektan ljudski odnos, ne duhovni. Samo
jednom vodio duhovni razgovor 2h sa o. Nikodimom iz Sv. Romana.
Prisustvovao sam predavanjima monaha po crkvama [HP6, m, 52 god.,
inzenjer].

Imali smo duhovnog oca koji je umro, otac Tadej. SveStenike poStujem

svakog, nisam vezan za nekoga [HP8, m, 61 god., stomatolog].

Duhovnika u punom smislu nemam, one koje bih ja izabrao su suvise
zauzeti. Ispovedam se kod bilo kog svestenika u crkvi [HP9, m, 69 god.,
fotograf].

Imala sam duhovnika oca Tadeja, sad sa svesStenicima [HP18, z, 55 god.,
domacica].

Ima slucajeva da posle upokojenja izuzetnog duhovnika (o. Tadej
Vitovni¢ki (1914-2003) koji je ve¢ na ikonama predstavljen kao svetac)
hodocasnici nisu trazili zamenu za duhovnika; drugi ne mogu da dodu do
onih do kojih bi zeleli, a ima 1 onih koji smatraju da se radi o specificnom
pomodarstvu. Upecatljive su re¢i hodocasnika da crkvi nedostaje filter koji

bi odvojio dostojne'® od (sve ¢esce) materijalisticki nastrojenog svesStenstva.

155 Aksios (gre. A&wog - dostojan) aklamacija (uzvik) vernika u toku hirotonije (rukopo loZenja)
crkvenosluzitelja. Aksios ukazuje ne samo na prihvatanje od strane zajednice njenog novog pastira, nego
ima i smisao molitve za novohirotonisanog - da bude dostojan! (http://sr.wikipedia.org/sr-ec/Axcuoc).
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Katolici

Odlican odnos sa svestenikom ima 14 HK (5 m: 9z7), korektan odnos 7 (3m: 4z),

formalan odnos 1m, a los odnos 2 HK (1m:1Z).
1.0dli¢an odnos sa sveStenikom

Imam viSe nego solidan odnos. Svaki drugi dan sam u zupi. Ispoved ili
duhovni razgovori kod pater Kilbertusa dok je bio ziv, sad koji je sveStenik
slobodan. Vise nego solidnu saradnju [HK3, m, 36 god., rentgen tehnicar].

Jako dobar odnos sa fra Leopoldom. Ja dosta selektiram svestenike, ko radi
svoj posao, i ko ne radi svoj posao. Na nedeljnim misama idemo zbog
propovedi... Sad ne mogu da se ispovedam posto zivim u grehu [HK6, m, 54
god., turisticki tehnicar, drugi put oZenjen- ne u crkvi].

Ja to nisam posebno odvajao, jer nemam taj kontinuitet. U mojoj Zupi 3, 4
sveéenika se promenilo, sa svima se dobro poznajem. Idem svake nedelje,
ako ne odem na drugo mesto u druge crkve. Podjednako poznajem i druge
svecenike [HK7, m, 56 god., komercijalista].

| svestenika kod koga prisustvujem liturgiji, ispovest kod duhovnika. Na
zalost umiru mi svi ispovednici. Vrlo korektan odnos, jako su nam
dragoceni [HK 19, Z, 59 god, penzionerka].

Sa duhovnikom sam jako dobar. Malo sa svestenikom onako. Mi jedno
drugom kazemo bez dlake na jeziku, pa nastavimo dalje raditi [HK21, z, 61
god., penzionerka].

Imam duhovnika s koji porazgovaram i ispovedam se, a sa ostalim
svestenicima sam u dobrim odnosima [HK23, z, 68 god., penzionerka].

2.Korektan odnos sa svestenikom

Nemam, svako ko ima to zvanje meni je svecenik. U Zzupi Sv. Ante
izbegavam svog zupnika, biram kod koga ¢u na ispoved [HK2, m, 28 god.,
sudent medicine].

Izbor je jako mali. Ovde (u Beogradu) malo svestenika, 20-tak u ove tri
crkve. Dva- tri malo mlada, neki su bili pa otisli. Pater Ivan iz Sv. Petra, on
mi je duhovnik, sa Goranom Avramovim se druzimo i sa novim Zupnikom
Milutinom [HK4, m, 36 god., veterinar].

Ranijih godina, dok sam bio mladi, dok sam bio u traZenju, dok nisam
poznavao ni religiju ni crkvu, ve¢e angaZzovanje. Kako sam duhovno sazreo
svoje potrebe sam sveo na manje angazovanje svecenika i duhovnika nego
kad sam imao 20 i neSto godina. Tada sam imao vece potrebe za
duhovnikom, za razgovorima. Sada nemam velika trazenja i pitanja kao
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ranije. Znam svoje mesto, sa duhovnikom se sre¢em prilikom ispovedi, i
prilikom nekih razgovora kad se neka situacija desi [HK5, m, 45 god.,
poslasticar].

Apsolutno odvojeno u Zivotu svestenike i duhovnike upoznavala. Dobre 1
lose. U dobre duhovnike pater Kilberus, kasnije sam izgradila prijateljski
odnos. Nisam sklona autoritetima, oni su samo ljudi kao i mi. Sa Francom,
bio u Sv. Antunu, umetnicka duSa, sa Tomasom Mertonom me upozano
[HK12, z, 34 god., kustos].

Nemam duhovnika. Sa svakim sveéenikom sam na distanci, imam straho-
postovanje prema njima. Ne mogu s njima da budem kao drug [HK20, z, 59
god., penzionerka].

3.Formalan odnos sa sveStenikom ima 1 katoli¢ki hodoc¢asnik.

Poznanstvo sa svecenikom zadovoljajuce. Besplatno krsStenje, vencanje, svi
sakramenti besplatni. Uzasavam se da se to kod pravoslavaca naplacuje
[HK10, m, 65god., penzioner].

4.Lo$ odnos sa svestenikom
Los odnos sa svestenikom ima dvoje katolika (1 mi 1Z). U prvom slucaju se radi o

licnom sukobu, u drugom o traumi koju hodocCasnica ima iz detinjstva (o kojoj nije

zelela da govori).

U mom slu¢aju nemam s ovim (Zupski svestenik) nikakav odnos. Moja deca
kad su rasla prva pri€est, pa onda krizma, on je bio nadmen. U Zeninoj
porodici jedna ¢asna sestra i jedan sveéenik. Zeleli smo da dete krizma njen
brat sve¢enik. Onaj se ljutio. Ja izvrSavam po svojoj savesti, obavezi. S njim
nemam kontakt, idem na pricest, to nema veze. S nekim ste bolji, s nekim
niste [HK9, m, 65 god., penzioner].

Lo$ odnos. Majka Cehoslovakinja katolik, nije mnogo isla u crkvu. Rodila
sam se u Beogradu. Isli smo 1942. godine u Slavoniju, isla na prvu pricest s
12 godina, dok nisam dozivela jedan Sok. Od tada ne verujem, nemam
poverenja, velika trauma...[HK24, 7, 70 god., penzionerka].

Velika vecina katoli¢kih hodocasnika nema duhovnika, neki su ranije imali. U
vreme naseg istrazivanja samo 3 hodocasnika katolika, od kojih je jedan ucenik
sjemenista (bogoslovije) kazu da imaju i svestenika i duhovnika, a jedan da su mu

svestenik i duhovnik ista licnost. Svima je vazan odnos sa svestenikom, ,,selektiraju” ih,
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bez obzira da li s njim imaju ,,drugarski” odnos ili su ,,na distanci”. Rimokatolicima u

Beogradu mozda najviSe smeta nedostatak izbora, mali broj posebno mladih sveStenika.

2.5.3.0dlazak u crkvu (primarni motiv)
Pravoslavci

Primarni motiv odlaska u crkvu kod pravoslavnih hodoc¢asnika je u velikoj vecini
bogotraziteteljski: Molitva Bogu, zajednica s Bogom i ljudima, pric¢est, komunikacija s
Bogom, pric¢escée, iz zahvalnosti Bogu. Samo jedna hodocasnica je kao primarni motiv

odlaska u crkvu navela paljenje sveca.

Zajednicarenje s Bogom je kredo mog Zivota. Sve $to radim, da bude
Bogougodno. Bez liturgije za mene nema zivota [HP11, z, 25 god., student].

Ljubav prema Gospodu. U crkvu idem koliko god mogu. Malo viSe radim,
svake subote i nedelje sam na liturgiji, kolko god mogu, stalno se
pricescujem [HP13, 7, 33 god., ekonomista].

Ja odlazim u hram- mesto molitve, a crkva smo svi mi, kojima je glava Isus
Hristos. I$la sam na veronauku za odrasle, redovno i$la na predavanja kojih
je tada bilo kad sam trebala da se krstim. Kad sam se krstila, nabavila sam
relevantnu literaturu, nadoknadila propusteno- osnova pravoslavni katehizis
[HP14, 7, 44 god., pedagog].

Bogotraziteljski. Nisam imala duhovnih, materijalnih, duSevnih,
zdravstvenih problema. U crkvi dobijam duhovnu hranu koja je mojoj dusi
potrebna, mir, blagodat, ose¢am prisustvo Bozje energije, osetim smirenje,
duhovnu privezanost za Boga, ali i van crkve. 1z poslusnosti i zapovesti
Gospodnje da se ide u crkvu. Crkva je i socijalna kategorija [HP15, z, 44
god., pesnikinja].

Hristos je primarni motiv, jedno 40- tak godina, s tim imao sam jednu
bludnu pauzu 10 godina. Mese¢no idem u crkvu 90-100 puta. 3, 4 puta
dnevno, svaki dan 1 jutrenju 1 ve€ernju. Ja nisam clan crkve, ja sam crkva
[HP9, m, 69 god., fotograf].

Ispitanici kao primarni motiv navodili i da je to obaveza vernika, strah Boziji, da

su vaspitani tako, pomo¢ u svakodnevnom Zivotu...
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Obaveza kao pravoslavog hris¢anina, i onoga §to je u meni unutra u
duhovnom da budem u zajednici sa Hristom u crkvi [HP5, m, 49 god,
fizicar].

Postovanje dela religioznog obicaja, obaveza, olakSanje, 1 svest da
liturgijskom molitvom ucestvujes u zajednistvu molitve koja je doprinos
boljitku svih zivih, i da se za umrle izmoli bolji status [HP6, m 52 god.,
inZenjer].

Strah Bozji. Kad imate to, tu i je lek za sve, i smirenje. Liturgija i subotom
ide savrsenim tokom, skoro svaki dan dodem [HP25, 7, 75 god., penzioner].

Mislim da mi krene bolje u zivotu kad idem u crkvu. Na akatiste, i na
liturgiju idem puno puta [HP19, z, 57 god., laborant].

Nekolicina ispitanika je primetila i istakla da se primarni motiv odlaska u crkvu

menjao, kroz vreme.

To se menjalo. U sustini to je Zajednica ljudi, da se zajedno Bogu
pomolimo. To je crkva, ako ne dodem, onda nisam u crkvi, onda sam ja
sam. Tu sam jedino na neki nacin stvaran pred Bogom [HP1,m, 22 god.,
student].

Motivi su uvek razliCiti, razvojni. Moji motivi intenzivnijeg odlaska su
intenzivna egzistencijalna praznina, izazov vremena, potreba prevredno-
vanja svih vrednosti [HP3, m, 27god., istori¢ar umetnosti].

Menjalo se. Dozivljaj lepote radosti i mira, pa posle sve vise molitva, da bi
kad smo otisli u Studenicu to bila preka potreba svaki dan. Taj dan je
prazan, ako ne odem na liturgiju. Tako 5 god, sad je godinu dana od kad
smo se vratili. Beogradski momenat jako tezak, polako ulazim u normalu
nedeljnog odlazenja [HP18, 7z, 55 god., domacica].

Katolici

Velika je slicnost u odgovorima izmedu pravoslavnih 1 katolickih hodocasnika. I
kod katolickih hodocasnika za odlazak u crkvu je primaran duhovni, bogotraziteljski

motiv, susret s Bogom, molitva, pricest...

Primarni motiv je molitva, a pre svega pricest - t0 ne mozemo da dobijemo
van crkve [HK4, m, 36 god., veterinar].

Primarni motiv na prvom mestu pricest, na drugom mestu BoZja re¢, i onda
sveobuhvatno molitva. Na priCest svake nedelje idem u crkvu, kad nisam
spreman ili nosim neki greh onda nikako ne idem. Pripremam se molitvom,
kod nas je post sveden na minimum [HKS5, m, 45 god, poslasticar].
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Jako volim crkvu, ali ba§ me privlac¢i. Sre¢a da sam pronasla supruga, da
nam duhovni poriv bude baza svega. Ne moranje, nego htenje, ako ne zeli§
nemoj. Propovedi su mi isle na nerve kad sam bila mlada. Pater Ivan
Vinkov, nasli smo zajednicki jezik. Volim slobodoumnost [HKI12, z, 34
god., kustos].

| katolici navode promenu primarnog motiva kroz vreme, kao i povezanost sa

svakodnevnim zivotom (za ostvarenje zelja).

| to je evoluiralo. U pocetku sam iSao jer je nedeljna misa obaveza. Zadnjih
7, 8 godina imao sam nekih kriza, poceo sam ¢es¢e da idem. Nedeljna misa
mi je duhovna hrana [HK3, m, 36 god., rentgen tehnicar].

Covek uvek teZi iz viSe potreba, iz duhovnih potreba, da se moli za
ostvarenje li¢nih 1 grupnih Zzelja. Crkva je i objekat- zgrada i ljudi u njoj,
zbog spasenja duse primarno [HK7, 56 god., komercijalista].

Hodocasnici Katolici su takode kao primaran motiv navodili i obavezu,

vaspitanje... ,,stvar navike* S§to je dovelo do stvaranja crkvene discipline, jer kazu da

,»1du kad imaju potrebu®, a ,,i kad nemaju potrebu®...

| stvar navike, idem od malih nogu. Obaveza katolika, da ide nedeljom i
praznicima. Ako sam bio na terenu, ili pevao sa horom u pravoslavnoj crkvi.
To je uSlo meni u krv. Subotom dan Marije, petkom isto, sreda dan sv.
Josipa, utorak Sv. Ante... Na svakoj sluzbi pevamo bar jednu slovenacku
pesmu (ja, brat i sestra pevamo). ,,Slabih navika treba se kloniti, a dobre
odrzavati, govorila je naSa mama. PriceS¢ujem se i ispovedam. Uslov da se
pricesti da se nema smrtni greh [HKS8, m, 66 god., penzioner].

Posto sam ja vernik, to je neka obaveza. Iz tog vaspitanja i vere u Boga,
obavljam te duznosti [HK9, m, 65 god., penzioner].

Oduvek sam isla nedeljom u crkvu, imam periode kad imam potrebu, a idem
1 kad nemam [HK13, 7, 42 god., prof italij.].

Da li idete u Crkvu i zbog druzenja?'%

Velika ve¢ina onih koji su odgovorili na ovo pitanje kod hodocasnika obe
hriS¢anske konfesije ne odlaze (primarno) zbog druzenja u crkvu, §to ne znaci da

osporavaju vaznost medusobnog druzenja i prijateljstva i van crkve.

1% Ovo pitanje je dodato naknadno, na sugestiju M. Bogdanovié, i nije postavljeno svim ispitanicima, jer
ga pre toga uradeni intervjui nisu sadrzavali.
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Pravoslavci
10 HP (3m:77) kazu da idu 1 zbog druzenja, ali da to nije primarno.
1.Nije primarno, ali se druze.

Naravno da idu i zbog druzenja, kod mene to ne preteze [HP1,22god.,
student].

Ne primarno zbog druzenja, ali posle Liturgije treba produziti neki kontakt
[HP3, 27 god, istori¢ar umetnosti].

Da, idem i zbog druZenja, nemam prijatelje koji su nisu crkveni. Crkveni
ljudi imaju mesta i za jedne i za druge. Ovi drugi, nereligiozni, zatvoreniji
su, strah imaju, smatraju nas zatvorenom zajednicom, neprilagodeni [HP11,
25 god., studentkinja].

Zahvaljujuéi toj zajednici na liturgiji gde zajedniarimo s Hristom mi se
priblizujemo jedni drugima kao ljudi. To su moji najbolji prijatelji i
pomocnici u Zivotu, jer sam udovica [HP14, 44 god. pedagog].

2.Ne ide zbog druZenja 8§ pravoslavnih hodocasnika.

Ne idem zbog druzenja- druzim se sa viSim silama, ne sa ljudima. Posle
liturgije, po uzimanju nafore, idem ku¢i [HP6 52 god., inzenjer].

Ovo drugo, posto ne idem zbog druzenja. Nije da sam protiv druzenja, ali ne
idem zbog toga [HP8, m, 61 god., stomatolog].

Posle pada komunizma ide se u crkvu i zbog druzenja i iz pomodarstva. Ne
treba osudivati one koji su tada prisli, ali vrlo je Sturo to znanje koje oni
poseduju iz Jevandelja. Narod neprosvecen, novokomponovani vernici. Ali
Bog Zeli da se svi spasu. Najamnici dosli, neki od jutra neki, od 12 sahati,
svima se isto platilo, jer je milost Bozja neizmerna. Bogu se nikad nije
kasno obratiti [HP10, m, 73 god., crkvenjak].

Katolici

Hodocasnici katolici isticu da iako druzenje nije primarno za odlazak u crkvu,
veoma je znacajno posebno za mlade, ali i za oCuvanje njihovog identiteta (verskog i
nacionalnog). DruZenje zavisi od sveStenika, 1 njithove organizacije 1 animacije za
aktivnosti izvan bogosluzenja (stoni tenis)... Svi ispitanici katolici koji su odgovarali na

0VoO pitanje imaju taj stav HK13 (10m:3z%).
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1.Nije primarmo, ali se druze.

Moj brat ili prijatelji u crkvu prvenstveno radi nove shage, ali i zbog
prijatelja. Mladi su dosta povezani, na druzenju ostanu posle mise, stoni
tenis... [HK1, m, 19 god., ucenik].

Druzenje- ja takav utisak nemam. Mladi se tu druze i upoznaju, i bakice i
dekice se druze. Da li ljudi vole ili ne vole druzenja? Imam par prijatelja, ne
prevashodno druzenja ve¢ okupljanja, lepo je kad se druze [HK4, 36 god.,
veterinar].

Dobro je da ima druzenja, ima ga malo, negde i nikako, to zavisi od
svestenika [HK®6, 54 god., turisticki tehnicar].

Jedan od razloga odlaska u crkvu je druzenje, pogotovo kad ste mladi [HK9,
m, 65 god., penzioner].

Druzenje- kroz istoriju crkva imala hris¢anski 1 socijalni uticaj. U Kristu
Kralju pre Drugog svetskog rata svi Slovenci bez obzira da li su reigiozni.
Danas manje, ali u Sloveniji pored svake crkve, ima sale i dvorane. | ovde
se nedeljom skupljaju pevaci, u zavisnosti od sluha svestenika. Ja sam moju
suprugu i upoznao u crkvi. Ranije su bila po 4 svestenika, 2 kapelana, mladi
ljudi. Oni su nam bili najblizi, 1 gvardijan ekonom, 1 zupnik. Ima i sada,
tada privuku mlade iz drugih Zupa pomak kod sv. Ante svecenik koji
prikuplja mlade, neSto sredstava, teme interesantne, nema tabu- tema
[HK10, m, 65god., penzioner].

2.5.4.0dlazak na liturgiju (primarni motiv) i pricest

Liturgija na grckom znaci sluzba; u Novom zavetu oznacava sluzbu Bogu; Drugi
naziv za Liturgiju je Evharistija, odnosno blagodarenje. Liturgija je centralno
bogosluzenje; ,,.Bez crkve nema spasenja“, vaznost pricesti:,,Ko jede moje telo i pije
moju Kkrv- ima Zivot veéni‘“(Jn 6,54). Zbog sustinskog znacaja za vernike, ovaj obred,
vecéina sociologa uzima kao jedan od najznacajnijih pokazatelja aktuelne vezanosti za
religiju i crkvu. Koliko puta mese¢no idete na liturgiju? Pricest. Da li se posebno

pripremate za pricest. Kako?
Pravoslavci

Ovo su za pravoslavne hodocasnike paradigmati¢ni primeri ,,novih trendova*

Cestog prices¢ivanja. I tu sve zavisi od svestenika i crkve u koju vernik odlazi. Cesto
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prices¢ivanje laika se nije moglo ni zamisliti pre talasa desekularizacije. U najboljem

vvvvv

eventualno za slavu. 12 HP (2m:10Z) kazu da se vrlo ¢esto pri¢escuju.
Pravoslavci

1.Redovno na liturgiju, vrlo ¢esto na pricest; Svake nedelje i praznicima.

Idem na svaku Liturgiju, subotom i nedeljom. Trudim se da se §to CeSce
pri¢es¢ujem, praznicima, nedeljom, puno puta. Liturgija nema smisla, ako
se ja ne priceSéujem. Nema neko pravilo, kad sam spreman, jednom
nedeljno. Na hodocas¢u nemam vremena da se preispitujem previse, ako
sam bio u autobusu, pocela Liturgija... Ali to nije razlog da se ne pric¢estimo,
mada nikad nismo dostojni. Trudim se da pro¢itam molitve pre, da ih
osetim, da izadem cist pred Boga, da se pomirim s Njime, ako je to ikako
moguce. Najvaznije da covek bude blagodaran 1 iskren. MoZe da procita tri
re¢i, Bog ne gleda puno na grehe [HP1,m, 22god., student].

Kad god mogu, ne prode mesec dana da se ne priCestim, ali ne brojim.
Pripremam se kao kad se pripremam za susret sa nekim ko ti je mnogo
vazan. Bar dva dana kod mene specijalna priprema. Ceo crkveni Zivot je
priprema za pridest. Cesto se pri¢es¢ujem,100 puta godisnje. Nekad dan za
danom, nekad prode vreme [HP9, m, 69 god., fotograf].

Prices¢ujem se Cesto. Postim sve postove, VaskrSnji post. Pri¢eS¢ujem se
svake nedelje i na slavu Sv. Porda i Purdic obelezavam. | po blagoslovu
duhovnika i u toku godine post na vodi, ¢itam molitve pred pri¢es¢e [HP11,
z, 25 god., studentkinja].

Idem obavezno nedeljom, crveno slovo i preko toga 2 puta, nekad na bdenje
ili na neku drugu sluzbu. I kad su vece sluzbe u gradu 2, 3, 4 puta nedeljno.
U postu se redovno prices¢ujem, van posta po blagoslovu duhovnika, ali
gledam da ne prode duZze od tri nedelje. Grubo procena oko 100- tinak puta
godisnje. Kad su postovi ucestalo. Pripremam se kako kanoni crkve
propisuju: postom, molitvom, praStanjem, c¢itam molitve ili akatist ili
moleban, ispovescu, trudim se da ne bude mehanicki. Da budem u miru sa
Bogom, sa bliznjima, sa sobom koliko je do mene [HP15, 7, 44 god.,
pesnikinja].

Svaka nedelja obavezno 4 puta mese¢no minimum minimuma. Ovo tako
post. Ovde kad nadete jednu zajednicu ucestvujete kompletno u Zivotu
zajednice. PriceS¢ujem se svaki put kad se sluzi Liturgija. Da bih mogla da
Zivim uopSte kao svi hri§¢ani pravoslavni, monasi se priceS¢uju svaki dan,
mi 4 puta mese¢no. Liturgijski post traje od ponoéi prethodnog dana i ujutro
nista do pricesti. Pripremamo se molitvom, ipak je to zivot koji zahteva
visok stepen truda [HP16, z, 45 god., verouciteljica].
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U vreme posta 2, 3 puta se pricestim, i van posta ako poStujem postove 10-
tak puta. Postim u hrani, idemo na ispovest [HP19, Z, 57 god., laborant].

Nedeljom na liturgiju, uo¢i praznika. PoSto pijem lekove imam razreSenje,

ali trudim se da pri¢eS¢ujem. Ako se Covek 40 dana ne pricesti, on se

odlucio od crkve kaze otac Ilarion iz Decana [HP22, 7, 63 god., penzioner].

Osim onih kojima je ,,normalno* ¢esto pri¢es¢ivanje, neki vernici isticu da su se
nekada rede pric¢esc¢ivali, a sada ¢eSce. Prilagodili su se, ne bez problema, ,,novim

trendovima teologa“.

Idem stalno. Najdraza pricest za Preobrazenje, da se jo§ malo preobrazim, i

za Veliku Gospojinu. Sad ovi novi teolozi da treba da se ¢esce pri¢eséuje, ja

sam s tim imala problema. Zene imaju ciklus, ili nekada ako sam ja nesto

pogresila... Ne ba§ svaki put, ali Cesto se priceS¢ujem. Po postu uvek mogu,

ali po jeziku, mislima, delima.. [HP17, Z, 52 god., nezaposlena].
Naravno ima i onih kojima je to neprihvatljivo, i koji se rede pristupaju ovoj Svetoj
tajni.® Njih smo nazvali ,,Stara Skola® (2x mese¢no na Liturgiju, priest u vreme
Velikih postova). Ovi vernici isticu da pred pricest poste na vodi 7 dana. Medu
ispitivanim hodocasnicima pravoslavcima takvih je 10 HP (7m:3z). Uocavaju se medu
hodoc¢asnicima dve varijante“stare Skole“: a) oni koji idu rede na pricest, iako su
redovno na liturgiji, i b) oni koji ne idu redovno na liturgiju, i rede se pricescuju.
2a.,,Stara $kola‘“ — rede pricest, iako idu relativno redovno na Liturgiju

4 puta godiSnje se priceS¢ujem. Strogo postim na vodi 7 dana pre pricesti.
Molitve Sv. Vasilija velikog, Sv. Jovana Zlatousog i Sv. Jovana Damaskina,
bez obzira koji je svestenik, ispovedim se i pri¢estim se. Svaki dan posvecéen
drugom svecu molitve, ja sve spremim za liturgiju [HP10, m, 73 god.,
crkvenjak].

Liturgija je centar crkvenog zivota. PriCest, nisam najredovniji, nekad
uzastopno, nekad malo rede. Vise od 4 puta godiSnje. Pripreman se kako

157 Svete tajne (greki: uvotipio — tajna) su hriscanski obredi. Njihov broj se razlikuje kod razligitin
hris¢anskih denominacija. U pravoslavlju su to krstenje, miropomazanije i svestenstvo (ne mogu se
ponoviti), dok se ostale (Prices¢e, Pokajanje, Brak, Jeleosveéenje) mogu ponoviti. Pristup zivotu
u Pravoslavnoj crkvi u celini je svetotajinski... Svete tajne su svestene radnje kojima Crkva preobrazava
nas zivot, osvecuje ga. Bog je stvorio materiju kao iduh, a stvarni greh coveka je §to je razdvojio i
podvojio materiju i duh da bi se podredio materiji, postao njen rob. Svete tajne ponovno spajaju
razdvojeno. Obi¢no se kaze da u Crkvi ima sedam svetih tajni, jer broj sedam oznadava savrSenstvo.
Medutim u Crkvi ima bezbroj svetih tajni, u njoj je sve Sveta tajna.
(http://sh.wikipedia.org/wiki/Svete_tajne).
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znam i umem. Nema pravila, nikad nisam uradio dovoljno [HP3, m, 27 god,
profesor].

Za Liturgiju vezujem odlazak u crkvu, 2 puta mese¢no. Pri¢esujem se u
vreme velikih postova, ili pred krsnu slavu. Nisam dorastao za zivot u crkvi
koji podrazumeva stalno prices¢ivanje. Pri¢es¢ujem se zato $to nam Bog
daruje to, 1 praSta nam da imamo zajednicu sa Njim. Nedelju dana posta, ili
mi je neprijatno da se nisam pripremio. Ljudi viSe vide crkvu juridicki i
klerikalisticki [HP4, m, 37 god., filozof].

Svaka liturgija i praznik. Prie$¢ujem se 4-5 puta godiSnje najmanje. Ja
postim sve postove, savetovali da ja mogu da se pricestim svaki dan, ali to
je za moj mozak ozbiljna stvar. Ja postim jedno nedelju dana na vodi, pa se
ispovedim, i tek tada pristupam Casi- tako me u¢ila ta ruska $kola [ HP7, 54
god., domar].

Pri¢escujem se za velike postove. Kako crkva tumaci, ja postim 5 dana na
vodi, ispovedim se i pricestim. To je moja mera [HP21, z, 59 god.,
bibliotekar].

2b. ,,Stara slola“ — ne idu redovno na liturgiju i rede se pricescuju

Ta¢no mogu da nabrojim 4 puta, Gospojinski, Petrovski, slava, Bozi¢,
godisnje 10 puta prisustvujem Liturgiji. Ne idem u crkvu onako, pri¢escéu-
jem se regularno 7 puta godiSnje. Pravi post na vodi kao priprema [HP6, m,
52 god., inzenjer].

Nekoliko puta nedeljno idem u crkvu, a na liturgiju rede. Kad me stisne
nesto u nevolji, onda idem. Pri¢es¢ujem se, ali ne tako Cesto. I po godinu
dana se ne priestim. 2 puta u 3 godine. Priprema sve onako kako piSe da bi
trebalo- na vodi, ali i unutra. Nije mi teSko da postim, to mi je najlakse
[HP20, z, 58 god., andragog].

3.0dlazak u crkvu van liturgije i ne price$¢ivanje

Veliki broj pravoslavaca odlazi u crkvu van bogosluZenja i ne pri¢es¢uje se. To
pokazuju rezultati empirijskih istrazivanja.’*® Kod ispitivanih pravoslavnih hodoc¢asnika

imamo samo jedan takav slucaj.

Ranije sam iSao ceSc¢e. Skoro uvek kad prolazim pored hrama Sv. Save
obavezno svratim u crkvu, ili specijalno iz nekog razloga, ili kad pozelim.
Recimo 1 mese¢no, idem ovako da zapalim svecu, pomolim se. Generalno
ne kad je Liturgija, ali sam prisustvovao. Za Badnje vece redovno idem i

%8 Prema rezultatima istrazivanja iz 2010. godine pri¢eséuje se 37,5% pravoslavaca, dok se
nikad ne pri¢eséuje 46,1% (Religioznost u Srbiji 2010. 2011, 219).
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doc¢ekam Bozi¢ u crkvi.Tada idem u crkvu, za Vaskrs rede. Ne se¢am se da
sam se pricestio [HP2,m, 26 god., pravnik].

Katolici

Kod hodocasnika katolika je uobi¢ajeno da se na skoro na svakoj misi priceste
(ukoliko nisu u smrtnom grehu, $to podrazumeva prethodnu ispoved). Cak 18 HK
(6m:127) se Cesto pricescéuju. Svi ispitanici katolici naglasavaju da idu obavezno na
ispoved pre pricesti, ukoliko imaju neki vec¢i greh. Jedanput mesecno se pri¢es¢uje 2HK
(Im:1Z), jednom godisnje 2HKm. Ne prices¢uje se 3HK(1m:27). 2HK (1m:1Z) se ne
prices¢uju, iako idu redovno na misu. Prvi, ve¢ pomenut slucaj, zbog neoprastanja, i
drugi sluc¢aj, zbog nemogucénosti crkvenog razvoda u katolickoj crkvi.* Imamo i slucaj
hodocasnice koja ne ide redovno u crkvu, ne pri¢escuje se, ali zavetno odlazi svake

godine u Tekije i Sv. Petku (Kalemegdansku)!
1.Redovno na liturgiju, vrlo ¢esto na pricest

Pri¢es¢ujem se na svakoj misi, to je vrhunac mise, naravno treba biti
pripreman. Pripremam se, idem na ispoved. Kad nismo u moguc¢nosti u sebi,
Bog ¢uje... [HK4, m, 36 god., veterinar].

Na pri€est svake nedelje idem u crkvu, kad nisam spreman ili nosim neki
greh, onda nikako ne idem. Pripremam se molitvom, kod nas je post sveden
na minimum [HKS, m, 45 god., poslastic¢ar].

Idem kad god mogu, od 2000.-te god. Izuzetno samo da me spreci. Svake
nedelje idem po svom uverenju. Tada prvenstveno u zupnu crkvu, ali ako
ima neko versko dogadanje od vece vaznosti. U proseku tokom godine, 2 x
nedeljno. Sad se pri¢es¢ujem na svakoj misi kad sam pripremljen. Ako sam
u velikom grehu idem na ispoved. Po katolickom kanonu 1 sat pre pricesti
ne uzimas hranu, mozes i¢i na pric¢est [HK 7, m, 56 god., komercijalista].

Idem svaki dan. PriCestim se uvek kad sam spremna. Ako treba da se
ispovedim, ispovedim se da ne bih bila lisena pricesti [HK11, z, 30 god.,
fizioterapeut].

%% QOvaj problem je dosta veliki u svim katolickim zemljama. Broj razvoda (gradanskih) je u
porastu, ali katolicka crkva ne dozvoljava drugi brak (komplikovana procedura — trazi se
dozvola, koju je vrlo tesko dobiti, od biskupa i pape). Apsurdna situacija- moze da se pricesti
onaj ko, na primer, posle gradanskog razvoda zivi u grehu, pa se ispovedi, ali ne i onaj ko je
gradanski ponovo vencan.
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Vrlo dugo stav da je ¢ovek nedostojan pricesti. Stav pravoslavne crkve mi je
bio blizi. Ma¢ s dve ostrice, jer nikad ne mozemo biti dostojni, a opet uvek
smo dostojni. Gledam §to ceS¢e da idem na pricest, da dobijem sjedinjnje s
Hristom. Idemo sigurno jednom nedeljno. Nekad presko¢im, ako sam u
nastupu besa, a nema svestenika. Nekad se pri¢eS¢ujem svake nedelje, a
nekad presko¢im [HK12, Z, 34 god., kustos].

12 puta mesecno, pri¢es¢ujem se po kanonskim pravilima katolicke crkve.
Ispovedam se kad je potrebno i propisani post jedan sat pred procest [HK13,
42 god., prof italij.].

Skoro svaki dan i tokom radnog tjedna, ne samo za blagdane i nedelje.
Imamo jednu sabranost prije pricesti, kad je prikazanje, 10-15 minuta u toku
liturgije. Svaki put se pricescujem, ako se desi da se ne pricestim, znaci da
mi treba ispovest, pa onda na pricest [HK14, Z, 43 god., prevodilac].

U toku nedelje dana idem 5 puta. Pri¢es¢ujem se vrlo ¢esto skoro svaki put,
dok ne napravim neki specifi¢an greh treba sto pre oti¢i na ispoved. Jednom
mese¢no idem na ispoved mogu bilo gde da se ispovedim, iskreno i
potpuno. U pocetku liturgije jedna molitva [HK22, z, 65 god., penzionerka].

l1.a. 1 mese¢no na pricest

Jednom mesecno, a i viSe. Ispovedim se i1 potrudim se da ne jedem 1 do 3 h
[HK2, m, 28 god., sudent medicine].

ISla sam svakodnevno u crkvu i gde god sam kretala, a sad produ nedelje da
ne idem, gledam na HRT 2. Jednom mesec¢no idem, znaci preko 10 puta
godi$nje idem na pricest. Sagledam u samoci sve moje grehe i propuste,
¢injenja i necinjenja pa onda odem na ispovest i pricest [HK18, z, 58 god.,
penzionerka].

lako idu redovno (nedeljom) na misu 2 HKm se 1-2 puta godisnje priceste.
1.b. 1-2 puta godisnje pricest

Svake nedelje idem u crkvu, sem ako nisam bolestan. Imam obavezu
jednom godidnje da se pridestim za vreme Uskrsa. Covek treba da bude
sabran prethodno, da idem na ispoved, da dobijem odreSenje. Jednom
godisnje se pri¢esc¢ujem [HK9, m, 65 god., penzioner].

Smatram da kod katolika sveta ispoved koju praktikujem 1- 2 put godisnje, i
onda odem na svetu pricest. Dopustaju se takvi mali grehovi, ali ja ne nego
kad sam potpuno Cist, onda idem na pric¢est [HK10, m, 65 god., penzioner].
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2.a. Ne pricescuje se, ide redovno u crkvu,

Redovno idem nedeljom u crkvu. Ja sam u drugom braku, u prvom sam bio
vencan u crkvi. Ispostivac¢u kanon, pitam jel ja mogu da budem spasen, ja
sad prakticki imam preljubu [HK6, m, 54 god., turisticki tehnicar, ozenjen
drugi put- ne u crkvi].

2.b. Ne pricescuje se, ne ide redovno u crkvu

31 godinu idem na Tekije. Jednu godinu kad je bilo bombardovanje nisam
iSla. I¢i¢u dok god me noge nose [HK24, 7, 70 god., penzioner].
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2.5.5. Post

Svaka religija, na razli¢it na¢in, podrazumeva post, odricanje od ovozemaljskih
darova radi stupanja na visi stupanj duhovnog razvoja, uspinjanje ,,lestvicama” koje
vode ka spasenju ili prosvetljenju. Muslimani tokom meseca Ramazana nista ne jedu i
ne piju, ali samo dok je dan ,,0od sabaha do aksama”, a katolicima je dozvoljeno da jedu
jaja 1 piju mleko. Pravoslavna crkva poznaje jednodnevne i viSednevne postove.'® Post
u pravoslavnoj crkvi predstavlja veoma vazan deo rituala koji su povezani s praznicima.
Uobicajen je post na vodi, na ulju i razreSenje na ribi. Obicaj je da se pred pricest se
posti sedam dana na vodi, ali uz dozvolu (razreSenje) svestenika moze i kra¢e. Naravno
to se odnosi na trudnice, bolesne, stare, decu ili neki slican slucaj.

U Enciklopediji pravoslavlja (2002) u odrednici Visednevni post- 0 prekidanju

posta naglaSeno je:

,Postiti se ne mora. Post je podvig i ne mogu ga svi, uprkos najboljoj Zelji,

izvesti. Usled razli¢itih nedaca, iznenadne bolesti, ili odlaska na duZzi put,

boravak van kucée, moguce je i dozvoljeno prekinuti post. Ako se postilo

duZze od tri dana, onda se ode na sluzbu u hram Boziji i od sveStenika uzme

pricest i post prekine” (Antoni¢, D. 2002, 384).

Cilj verskog posta je: o¢is¢enje tela, jaanje volje, uzdizanje duse iznad tela, i pre
svega proslavljanje Boga. Post se sastoji u uzdrzavanju od mrsne hrane i rdavih misli,
zelja 1 dela, kao i umnozavanju molitava i dobrocinstava.

Na pitanje ,,Da li postite? Kako? Kada?* dobili smo sledeée odgovore. Cak 19

hodoc¢asnika pravoslavaca kazu da poste sve postove (8m:11Z)! Samo Sestoro

hodocasnika ne posti sve propisano (2m:4z).

160 Posni dani su po pravoslavnom kalendaru, svaka sreda i petak, izuzev onih koji padaju u trapave
sedmice, kojih ima pet. Uzdrzavanje se propisuje i u slede¢e dane: na Krstovdan (18. januara),
Usekovanje glave svetog Jovana Krstitelja (11. septembra), Vovizdenje Casnog krsta (27. septembra).

Visednevnih postova ime Cetiri: Veliki post i Strasna sedmica, Petrovski post, Velikogospojinski
post (14-28.avgust) i Bozi¢ni post (28. novembar-6. januar). Prva dva spadaju u pokretne postove i
njihovo vreme odrzavanja zavisi od toga kada pada Vaskrs.

Vaskr3nji post se naziva jos i Casni, (zato §to obuhvata vreme stradanja Isusovog i njegovog
razapinjanja na Casni krst), Veligdanski, Veliki post zbog posebne vaznosti, ali i duzine trajanja- 49 dana:
sedam nedelja (Cista, Pagista, Bezimena, Sredoposna, Gluva, Cvetna i Strasna nedelja).
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Pravoslavci
1.Posti sve postove

Postim kako mi crkva kaze: Cetiri posta, sreda i petak, i ovih nekoliko dana
Usekovanje, Krstovdan.... [HP1,m, 22god., student].

Da, propisane postove postim, ima tipik kako se posti, dodatno kad idem na
svetinje Kosmetske 3 dana ne jedem i ne pijem vodu. Nije to podvig, veé
postovanje tog stradalnog naroda Srpskog [HP9, m, 69 god., fotograf].

Sredom, petkom, velike postovi kad je na vodi, ribi ulju...Nije tesko kad
¢ovek zivi takvim zZivotom. Crkva izdala taj ve¢i kalendar kad je na vodi,
kad je na ulju...Perovdanski bio duzi post, pre tog Vaskrsnji [HP11, z, 25
god., studentkinja].

Redovno 4 posta sreda i petak, sada ne postim, razresena- u blagoslovenom
sam stanju [HP12, z, 29 god., administr. tehnicar].

Ono $to je propisala crkva, 4 posta godisnje, sredu petak i vanredne postove
koje propise patrijarh [HP14, Z, 44 god., pedagog].

Redovno sve propisane postove sve postim, sreda petak kad je voda, ulje,, i
porodica posti 1 muz i sin [HP16, 7, 45 god., verouciteljical].

Da, postim sredu i petak, jedanput jedem na vodi; ne volim o tome
razglasavati. Sve postove postim [HP 25, Z, 75 god. penzionerkal].

2.Ne posti sve

Ne postim standardne poste. Ona 2 dana kad sigurno postim Veliki petak i
Badnje vece. Tako od kad sam se rodio [HP2, m, 26 god., pravnik].

Ja ih aljkavo postim, propisane postove, pred pri¢es¢e duhovni post [HP3,
27 god., istrori¢ar umetnosti].

Petkom cesto, na Badnje veCe, Krstovdan, Veliki petak i za pri¢est [HP20,
58 god., andragog].

Krstovdan postim, sredom i petkom, ne ceo veliki post [HP22, 7z, 63 god.,
penzionerka].

Katolici

Jedna od najvecih razlika izmedu pravoslavaca i rimokatolika u praksi crkvenog
zivota vernika je u trajanju postova, odnosno liturgijskog posta, pred pricest. Obavezan

post kod katolika je toliko ublazen da neki ispitanici rimokatolici kazu da oni poste
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duZe. Prakti¢no, katolici su ostali na dva- tri dana posta (Badnje vece, Veliki petak 1
Cista sreda, kada je poéetak korizmeno-vazmenog vremena, pred Uskrs, tj. nekadasnjeg
Velikog posta). Mozda i pod uticajem poruka Gospe iz Medugorja, svetilista koje skoro
svi hodocasnici rimokatolici posecuju), ,,da je potreban post i molitva“, neki od nasih
ispitanika duze poste. Razdvojeni su post i nemrs (kada se ne jede meso, ali su
dozvoljeni mleko, mle¢ni prozvodi i jaja). Vecina posti ono Sto je obavezno, ali 9 (2m:

7%7) katoli€kih hodoc¢asnika posti duze!
1.Posti (obavezni post)

Vidi se na meni da ne postim. Slab sam u tome. Kad je korizma, 40-to
dnevni post pred Uskrs, petkom post i nemrs, za Cistu sredu i Veliki petak.
Voleo bih da se tu promenim [HK3, m, 36 god., rentgen tehnicar].

Nastojim, mada ne uspevam. Post je u katolika prilagoden savremenom
zivotu danasnjice, 2 dana u godini na Veliki petak i na pocetak korizme na
Pepelnicu. U dane Korizme petkom postim, tako $to manje jedem, 1 glavni
obrok, drugi obroci reducirani. Primenjujem i nemrs, jedem ribu, i ne jedem
hranu zivotinjskog porekla [HK7, m, 56 god., komercijalista].

Razlu¢en post i nemrs, kad se ne jede meso- petkom da ne jedem meso. Post
je druga kategorija- Veliki petak, spomen Hristove muke jedem jednom do
sitog; pitanje posta i na druge nacine. Ako neko pusi 20 cigareta, 15 tog
dana, pomazem druge- dobra dela koja mogu da nadomeste post. Stariji od
65 godina i deca do 14 godina izuzeta od posta, i oni koji su bolesni [HKS,
m, 66 god., penzioner].

Post nije primaran kao u pravoslavnoj crkvi. Po meni je to li¢na stvar. 2
dana se posti, Veliki petak i Cista sreda, kod nas se petkom i sredom ne jede
meso —nemrs. Pre pri€esti nekoliko sati bez jela, dosta tolerantni [HK10, m,
65god., penzioner].

Vrlo retko postim, jedino u Korizmi, imam zdravstvenih problema.
Svecenici su mi rekli da post moze biti odricanje od neceg drugog, ne samo
hrane [HK14, 7, 43 god., prevodilac].

Malo postim, kod nas se posti na Veliki Petak, Cistu sredu i Badnje vede.

Mi ne jedemo meso u kuéi sredom i petkom. Tako- oduvek [HK16, z, 50
god., bankar].
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2. Duze (od propisanog) posti

Naravno, postim pred Uskrs i Bozi¢, vise pravoslavno. Katolicki post mi je
malo ¢udan. Postim 40 dana, i to na slede¢i nacin vise pravoslavno, na ulju
tih 40 dana. Inace sam vegetariajnac [HK4, m, 36 god., veterinar].

U korizmeno- vazmenom vremenu najviSe postim.’** Neki put jednaput
dnevno uzmem hleb i vodu, neki put na ulju, na vodi. Neki put da se
odreknem cigareta 40 dana. Da se odreknem cigareta, to je za mene bio
takav napor, ve¢i nego ne jesti niSta. Sam sebi osmislim post, odreknem se
onoga od ¢ega zavisim i $ta mi prija [HKS, m, 45 god., poslasti¢ar].

Ranije sam se vrlo pridrzavala. Blizi mi je stav pravoslavne crkve, sreda i
petak. Post duhovan, duSevan, telesan. Da besnim, hedonista sam, volim da
uzivam u hrani, nemam nivo samoodricanja. Gledam da pred Bozi¢ i Uskrs
postim [HK12, z, 34 god., kustos].

Da, ranije ceS¢e. Katolicki post drugacije nego pravoslavni, ali na
hodocas¢ima sam ¢ula da Majka Bozja trazi post sredom i petkom o hlebu 1
vodi. Sad ne mogu, ali ja ne jedem meso sredom i petkom, samo hleb i voda
na Veliki petak 1 Cistu sredu [HK19, 7, 59 god., penzionerka].

Da, petke uvijek, a za vreme Korizme, Velikog posta pred Uskrs. Postim
sav post na ulju, a Veliki petak, Veliku subotu, Badnje vece, Cista sreda,
samo na vodi. Veliki petak samo znam kruha i vode od malih nogu i na
Cistu srijedu podetak posta. I Boziéni post, adventski post postim, imaju
kvatre proljetne, kvatre ljetne [HK21,z, 59 god., penzionerka].

Uloga posta je dosta ozbiljna. Postim petkom, uoc¢i Duhova, Velike Gospe.

Post je odricanje, a nemrs ono §to se sme jesti. Petkom postim. Bilo bi mi

drago kad bi katolici prihvatili da se odri¢u mleka, sira, jaja [HK22, 7, 65

god., penzionerka].

Dok pravoslavna crkva ima stroga pravila posta, ¢ije bi eventualno skracivanje i
ublazavanje trebalo da bude jedna od tema buduéeg Vaseljenskog, Svecrkvenog,

sabora,’®® dotle je rimokatolicka crkva otisla u drugu krajnost, skoro ukinuvsi post.

161 Korizma ili cetrdesetnica (lat. quadragesima) dio je liturgijske godine u kojem se hriséani pokornicki
pripremaju za Uskrs. Pokora traje 40 dana, ali korizma zbog raznih prilagodbi danas tehnicki traje nepuna
44 dana. Korizma pocinje Pepelnicom, a zavr$ava pred Misu ve¢ere Gospodnje na Veliki éetvrtak kojom
pocinje Vazmeno trodnevlje. Krs¢ani se pripremaju za slavljenje Uskrsa molitvom, postom, slusanjem i
Citanjem BoZje rije¢i te dobrim djelima. Odrasli pripadnici za krStenje, katekumeni imaju u korizmi
zavr$ne pripreme za svoje kr§tenje u uskrsnoj no¢i. U korizmi, hri§¢ani pristupaju sakramentu ispovedi,
da pomireni s Bogom i ljudima radosnije mogu slaviti Uskrs. Posebnost misnih nedeljnih slavlja kroz
korizmu je ljubiGasta boja liturgijske odece. http://hr.wikipedia.org/wiki/Korizma.

192 Vidi knjigu patrijarha Pavla (2010) O postu i Svetom priceséu u pravoslavnoj crkvi.
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Prestrogi post (pravoslavna varijanta) vecina pravoslavaca ne drzi, §to se ne moze reci
za naSe ispitanike koji pripadaju manjinskom delu crkvenih vernika. S druge strane,
preblaga varijanta rimokatolickog posta je izazvala drugu reakciju- da neki vernici

samoinicijativno vise poste.
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2.5.6.Molitva

Molitva je jedna od osnovnih potreba homo religiosusa, negovana pod raznim
imenima 1 na razliite nafine u svim religijama sveta. Molitva oznafava neposredni
dodir vernika s Bogom, koji se izrazava kroz veru, nadu i ljubav. Moliti znaci traziti, §to
je pocetak svake religioznosti, rekao bi Jakov Juki¢ (1991). Pripada snaznim
indikatorima religioznosti, 1 ima veliki znacaj u svim, ne samo hris¢anskim, religijama.
Molitva, kao unutrasnja potreba, ne moze biti konformisti¢ko ponaSanje, niti na njega
utice pritisak sredine. Interesovala nas je uloga molitve u svakodnevnom Zzivotu
hodocasnika. Zato je bilo postavljeno pitanje ,Koliko se molite, kada, kako,

zaSto?(Svaki dan, povremeno, prigodno, samo u nevoljama i teSko¢ama)“.

Da svakodnevno mole odgovorilo je 18 hodocCasnika pravoslavaca (6m: 12Z7).

Povremeno se moli 5 hodocasnika (3m:2z).
Pravoslavci

1.Svakodnevno se moli

Koliko se molim? PoSto ovo nije manastirski zZivot, imam molitveno pravilo,
ali ga nekad zanemarim. Uvece kad se vratim, proc¢itam samo Bogorodice
Djevo i zaspim. To je Pravilo Ave Justina (jutarnje i vecernje pravilo,
Uvodne molitve, tropari, pa molitve Bogu, Ocu, Gospodu Isusu Hristu, Sv.
Duhu, 24 molitve za svaki sat, Bogorodici molitve, pa Svetiteljima molitve
da nas zastupaju, pa molitve za druge ljude, za pokojne, za one koji
putuju....Nisu to neke duge molitve, i blagodarnost Bogu §to mi je dao da
prezivim dan 1 ujutru blagodarnost da do¢ekam jutro. To Pravilo bi trebalo
kako duhovnik proceni. Ja sam krenuo sam, ali sam pitao duhovnika, rekao
mi je ako mogu da izdrzim. Koliko traje takva molitva? Oko pola sata ujutru
(s ¢itanjem Sv. Pisma 1 glava), inace 20 minuta bez Sv. Pisma, uvece 30
min do 40 min. Svaki dan se obracam Bogu Isusovom molitvom [HP1,m,
22god., student].

Molim se svako vece, znaci pre spavanja, to je ve¢ po navici duze vreme 5,
10 godina, i to je po navici, ose¢anju, zelji. Normalan ¢in [HP2,m, 26 god.,
pravnik].

Molim se Gospode Boze, Isuse Hriste, Presveta Bogorodice, Sv. Luka, Sv.
Petko, Sv. Savo i svi srpski sveci, molim vam se. Svaki dan po ustajanju i
pre spavanja kratka, svojekomponovana molitva koju ponavljam. Koja je to
molitva? Ako Zelite recite je. Molim se da mene greSnika Savu i moju
Slavicu i moju decu Vladimra i Mihaila, ¢erke Danicu i Teodoru Gospod
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pomiluje i podari dug ovozemaljski zivot. Molim se da svi zavrSe najvise
Skole u zemlji, da se sinovi oZene dobrim Zenama, pravoslavnim
Srpkinjama, ¢erke da se udaju za dobre ljude pravoslavne Srbe, i da svako
od njih ima po Cetvoro dece, po tri sina 1 jednu ¢erku.**Tako se molim uvece
I ujutru. Molim se i za sestre. Imam 3 sestre, i za pravoslavne Srbe, jer
smatram da smo posrnuli [HP6, m, 52 god., inZenjer].

Neprekidno se molim, Isusova molitva, upucuje me crkva, razgovori, price,
Citanja, predavanja, posle izvesnog broja Liturgija otvori se srce, srcem
saznajem stvari [HP9, m, 69 god., fotograf].

Trudim se da se molim non-stop. Imam tu svest potrebu da zablagodarim
Bogu ili zatrazim pomo¢. Jutarnje i vecernje pravilo, pricest i akatiste u
nevolji. Pred ispit se molim Kseniji Peterburskoj, Jovanu Kronstatskom
[HP11, 7, 25 god., studentkinja].

,Molite se neprestalno® re¢i su Gospoda Isusa Hrista. Imam mogucnost da
imam bogomislije Sto ¢esce. Krace ili duze molitve ujutro, uvece. Molim
Cesto Isusovu molitvu*®, sa brojanicom. Bavim se i duhovnom literaturom,
razgovor oko duhovnih pitanja. Da Bog blagoslovi, da ima plodove na korist
onima koji ¢itaju i na nasu korist [HP15, z, 44 god., pesnikinja].

Molim se ujutro, uvece, ako imam problem- ¢itam akatiste. Postoje akatisti
Bogorodici za sve i za za svaku bolest svestenik da se ¢itaju molitve pred
Iverskom ikonom [HP19, 7, 57 god., laborant].

Svaki dan. Veoma se Cesto obra¢am Gospodu. Razgovor moje duse sa
Gospodom. | da zamolim i da zahvalim, to je ne$to §to nema kraj. Najkrace,
»Pomozi Boze“. Ne moze se poceti i zavrsiti posao bez Boga [HP16, 7, 45
god., verouditeljical].

Svaki hriS¢anin treba da svoje molitveno pravilo dobije od svesStenika.
Nikad ne treba sam Covek, ne treba da padne u ocajanje ako ne ispuni. To
radi crkvene discipline. Covek treba da se bori protiv svojih strasti i uzrasta
u vrlini. Ko je jednom zavoleo Hrista ne moZe nijedan dan, a da se a da se
Gospodu ne obraca. Isusova molitva, Presveta Bogorodice spasi me, i Sv.
Nikoli, mojoj slavi. Covek kao §to su Sveti oci rekli, ima prirodnu potrebu
da se moli, ko $to je rekao Jova Jovanovi¢ Zmaj kratko i jasno, kao svom
velikom tati za koga zna$ da ti neée odbiti molitvu [HP14, z, 44 god.

pedagog].

163 Re¢ je o Srbinu iz Crne Gore koji je odrastao u ateisti¢koj porodici, sa tri sestre. On takode ima &etvoro
dece (oba pola podjednako). Zato nam je bila “interesantna” njegova molitva koju svakodnevno moli za
svoju decu da, pored najvisih skola, dugog zivota, i odgovaraju¢ih supruznika, imaju takode cetvoro dece,
ali 3:1 u korist muske dece.

184 |susova molitva- “molitva srca” glasi- “Gospode Isuse Hriste, sine Bozji, pomiluj me gresn(og)u”.

249



Molitveno pravilo Sv. Sarovskog. 3x Ocena$, 3x Bogorodice Djevo, 1
Verovanje. Od kad sam dobila poremecaj spavanja kad mi je muz umro.
Molitve znam napamet, svaki dan se molim [HP23, z, 65 god., penzioner].

Molim se neprestalno. Ujutru kad ustanem, prekrstim se, sredim kandila,
okadim kucu, procitam pravila. Ja sam dosta dodala, naroCito presvetoj
Bogorodici za svaki sat, neki put pro¢itam odjednom, jako lepa ona
Bogorodici i Isusu Hristu, tropar Sv. Serafimu Sarovskom iz velikog
molitvenika za decu. Svaki dan ¢itam Prolog i bar 10 psalama. Pre jela i
posle jela, ,,Ostani s nam Gospode®, obracam se Sv. Matroni Moskovskoj. U
Pokrov Presvete Bogordice (crkva na Zvezdari) idem petkom na akatist. Sin
je bio u Celijama - akatist Sv. Justinu (stojeéi ¢itaju= ne mogu toliko da
stojim. I kad lezi§ i kad sedi§ molitva je molitva, otac Jovan je rekao. Na
Vidikovcu, ima moleban za zdravlje, u Sv. Petku idem na akatist Sv.
Pantelejmonu...[HP25, Z, 75 god., penzioner].

2.Povremeno se moli

Molitva znaci pored te liturgijske zajedniCke, prekrstim se pre rucka kuci.
Baka me ucila kao dete da uvece kazem Ocenas, nekad i presko¢im. Nema
bolje i dublje molitve kao molitva u nevolji. Kaze se da se sila Bozja se u
nemoci iskazuje, kada je Covek ostavljen od ljudi, i kad se nad tim ambisom
pomoli. Imao sam iskustvo da Bog ¢oveka podigne, gde je opasnost rada se
i spasonosno [HP4, m, 37 god. filozof] .

Trudim se da se stalno molim, ne uspeva ba$ najbolje, uglavnom
upraznjavam Gospodnju molitvu, Bogorodi¢inu 1 Isusovu. Povremeno se
molim [HP5, m, 49 god., fizicar].

Najjace molitve nocu, Citajuéi svetootacke knjige drugaciji osecaj kao da
vas Gospod Bog posmatra, pogotovo u bolesti. Bilo bi gordo da kazem da bi
Bog trebao svakom da da bolest. Bog daje opomenu da se ja njemu vratim,
to nije kazna. Otac Tadej rekao da je bolest plod greha. Ja se molim, ali ne
mogu da kazem svaki dan [HP17, Z, 52 god., nezaposlena).

Katolici

Svakodnevno se moli Bogu 21 katolickih hodocasnika (7m:14z), dok samo 4 to radi

povremeno (3m:1%).
1.Svakodnevno se moli

Sve ima svoje zaSto. U zajednic¢koj molitvi Isus kaze kad su dvoje ili troje u
moje ime sabrani, i ja sam zajedno sa njima- to je jako bitno za svakog
krS¢anina, za svakog pojedinca. Kad se molim sam retko propisane molitve,
imam prijateljski ili bratski odnos sa Bogom, mogu Bogu izneti sve svoje
potrebe. Bitno je $to ¢eS¢e da se moli, dobija se nova snaga, nova inspiracija
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za 7ivot. Svakodnevno se molim, ne samo u teSko¢ama, mada mnogi to
praktikuju, i tada je dobro, ali i kad mi je lepo- zahvala [HK1, m, 19 god.,
ucenik].

To je dnevna duhovna hrana. Ujutru sam odmoran, veci znac¢aj. Molim se sa
temom koja je tog dana u Evandelju, meditiram nekih 30 minuta. Imam
liturgijski kalendar [HK3, m, 36 god., rentgen tehnicar].

Molim se svaki dan, i sa suprugom. I dete smo ukljucili od malena, i molim
se u sebi [HK4, m, 36 god., veterinar].

Molim se uvek, tokom celog dana, nijedan trenutak i kad pogresim i kad
¢inim dobro, 1 kad padnem 1 kad ustanem nije bez Bozje prisutnosti. U
svakom gestu dolazi do izrazaja moja molitva, i kad se desava nesto lepo i
tad se zahvalim Bogu [HKS, m, 45 god., poslasticar].

Jako znacajna molitva, i smatram da licno drzim do nje mnogo. Nisam za
lizaCe oltara, da budem viden. Molitva bitna za izgradivanje sebe samoga.
Molim se svaki dan. Nemam pravilo, ¢ak ni oficijalna molitva. Vazno da
¢ovek ima Zelju da se Bogu obrati, ne samo kad nesto treba, jer si napravio
od Boga Deda mraza [HK6, m, 54 god., turisticki tehnicar].

Molim ujutru kad se probudim- treba naSminkati duh. Ako radim od 7h,
nemam pacijente, ja onda molim, dok kolege piju kafu. Radim u Domu
zdravlja Stari grad. Kad god mogu molim. Nekad sam molila 3 h dnevno,
kad ne bih molila ¢ovek puca. To je razgovor, kontakt s Bogom, bez molitve
nema zivota, kao §to je potreban vazduh [HK11, Z, 30 god., fizioterapeut].

Molitva nasu$na potreba Coveka, uranjanje u sebe u tiSini, unutrasnjoj.
Izmice mi Cesto. Vita aktiva i vita kontemplativa, ujutru se molim, uvece sa
suprugom, porodi¢na molitva [HK12, z, 34 god., kustos].

Molim se svako jutro, obavezno pre posla, Gospi Karmelskoj ¢iju zastitu
posebno osecam. Uvece koliko mogu, subotom i nedeljom malo vise
[HK16, 7, 50 god., bankar].

Molitva je najbolja kad izlazi iz srca. Na prvom mestu molitva ¢asoslova,
pripadam tre¢em franjevackom redu, nekad to izostavim, molitva krunice.
Krunica Majke Bozje, Predragocenom srcu Isusovom, molim devetnice za
druge ljude... [HK19, 59 god., sss, penzionerka, razvedena].

Nema odredeno vreme. U toku dana jedno molim 2 sata molim, nekad malo
krace. Svaki dan ¢itam Sv. pismo. Da kruha ne jedem, bez Jevandelja ne
mogu zivjeti. Imam pravilo, krunicu ne bih izostavila ni za Sta na svetu,
psalme i malo iz Djela apostolstih. Biblija mi je velika drugarica i
prijateljica. Puno sam citala duhovnih knjiga na pocetku obracenja, sad
samo Bibliju. Novi Zavet zbog molitve, a Stari zbog radoznalosti [HK20, Z,
59 god., penzionerka].
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Nisam legla da se ne pomolim, da se ne zahvalim Bogu. Sv. Petka i SneZna
Gospa moja majkica. U 16 drzava sam bila, uvek i8la u crkvu. Kad udes u
crkvu prvi put- pozeli jednu zelju. To je bio avgust, a 16. septembra mi se
ispunila zelja. Uzmem molitvenik, imam neko kocenje, ne mogu da
oprostim. ,,O¢enas* ne mogu da zapamtim, imam molitvenik Sv. Ante
[HK24, 7, 70 god., penzionerka].

2.Povremeno se moli

Molim se kad mi dode poreba, kazem Isuse spase moj. Za potrebe molim, to
nije svaki dan [HK2, m, 28 god., student medicine].

Molitva najslabija karika u duhovnoj aktivnosti. Nemam upornosti da
molim krunicu, neke vece molitve. Samo ,,Pomozi Boze“, 1 zaspim.
Povremeno se molim. Molim se najviSe u crkvi. Ima i trenutaka u nevolji
kad se pomolim za pomo¢, nije ¢esto. Vise nastojim da dodem samo do
smirenja, da ne psujem, da budem usresreden. ,,Ne izreci imena Gospodnjeg
uzalud®, ne mora§ stalno da izriceS ime Boga [HK7, m, 56 god.,
komercijalista].

Molim se u crkvi, kad god dodem u crkvu imam svoj ritual 1 ispoStujem to

[HK9, m, 65 god., penzioner].

Vecéina hodocasnika, i pravoslavni i katolici, imaju svakodnevnu molitvu, tj.
susret s Bogom. Neki imaju duza molitvena pravila, neki kratke zazive. Mole se ujutru,
uvece, u toku dana, u toku rada, pre i posle jela.... Mole za svoje potrebe, za bliznje, za
druge. Zahvaljuju Bogu. Na pitanje ,,Da li Vam je bliza zajednicka ili li¢na molitva?*
dobili smo sledece odgovore. Za 5 HP (1m:47) licna molitva je ,,bliza. Zajedni¢ku
molitvu smatra vaznijom 10 HP (5m: 57). Podjednako vrednuje licnu i zajednicku

molitvu 10HP (4m:6z).
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Pravoslavci
1.Li¢na molitva

One nisu razli¢ite. Zajednicka, na liturgiji, i li¢na po formi drugacija. Meni
po mojoj psihofizickoj strukturi vise odgovara kad sam sama, jer tada mogu
da se zaplacem [HP14, Z, 44 god., pedagog].

Li¢na, iako volim liturgiju svi ucestvujemo i pevamo, ali licno, pogotovo u
nevolji [HP17, Z, 52 god., nezaposlena].

2.Zajednicka molitva

Pa to je nerazdvojivo, ali glavna zajednicka. Ako se nisam sam molio Bogu,
onda nisam spreman da se pomolim u zajednici, ponovo, ako se ne molim u
zajednici, ni ta licna molitva ne vredi mnogo... [HP1,m, 22 god., student].

Svaka ima svoje vrednosti, znacajniji odlazak na liturgiju 1 uceSée na
bogosluzenju nego bilo koja licna molitva [HP4, m, 37 god., filozof].

Jaca zajednicka, treba da covek bude koncentrisan, na sluzbu koju vrsi
svestenik, da ne gleda Sta drugi rade. U manastiru Sv. Roman, vrhunsko
pevanje [HP6, m, 52 god., elektroinzinjer].

Liturgija za mene nesto uzviseno, OVO ja $to molim ujuturu i uvece, to je
kratko [HP7, m, 54 god., domar].

Zajednicka. I kad je licna zamisljam da se jo§ neko moli. Rukovodim se
,Gde je dvoje u moje ime, tu sam i1 ja sa njima“ [HP11, 7z, 25 god.,

studentkinja].

Zajednicka ipak, individualizam veliki neprijatelj pravoslavlju, odnosno veri
[HP16, 7, 45 god, verouciteljica].

3. Li¢na i1 zajednicka molitva podjednako

Bliska mi je zajednicka, ali i li¢na je neophodna [HP3, m, 27 god., istori¢ar
umetnosti].

I jedna 1 druga vazna, ne bih mogao da podelim, i kad je zajednicka sluzba
ona je licna. Li¢ni odnos s Bogom, i u prepunoj crkvi odnos Bogom li¢an,

kao da nikog u crkvi nije bilo [HP8, m, 61 god., stomatolog].

Kako- kad, nekad li¢na, nekad zajedni¢ka. Ako naide problem ne mogu da
¢ekam nedelju da bih se pomolila [HP 12, Z, 29 god., administrator, udatal].

Obe vazne. Citam akatiste, kanone, tropare, slavoslovlje. Imam li¢no pravilo
koje je svima propisano iz molitvenika. Nikada mi niko od duhovnika nije
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rekao tako 1 tako se moli, viSe su pokazali svojim primerom. Vide¢i u
njihovom 1 svom zivotu plodove molitve. Otac Justin rekao ,,svako vase
delo neka se oseni molitvom®. Ko radi po svojoj samovolji oslanja se na
svoje snage... Ko podredi sve volji BoZjoj, on se uzda u Boga ne u sebe
[HP15, z, 44 god., pesnikinja].

Ja stvarno volim obe. U manastiru svi se molimo na Liturgiji jedna prisnost,
a li¢éna molitva je licni odnos s Bogom, jer svi imamo neki problem [HP23,
z, 65 god., penzioner].

Katolici

Li¢nu molitvu viSe preferira 9HK (4m:5%), uz napomenu da svi znaju vrednosti
zajednicke molitve. Zajedni¢ku molitvu kao primarnu vidi 5 HK (Im:47). 11 HK (5m:

67) istice podjednaku vaznost obe molitve.

1.Li¢na molitva

Zavisi, ali ako moram da se opredelim onda li¢na i porodi¢na bliza [HK4,
m, 36 god., veterinar].

Ja uglavnom vise licnu molim. Putujem i izmolim krunicu, znam napamet. |
u zajednickoj ucestvujem -kaze se ,,ko peva, dva puta moli“ [HKS, 66 god.,
penzioner].

Li¢na naravno. Svako ima svoj dijalog s Bogom, da bi razvili neSto
zajednicko, morate prvo sami [HK12, 7, 34 god., kustos].

Li¢na. Oce na§ 1 Zdravo Marijo samo klikne u meni, budim se nocu u
molitvi [HK15, 7, 49 god., prof. matematike].

Meni li¢na viSe odgovara, ali zajednicka je kao kad upali$ viSe sveca bolje
se vidi [HK18, 58 god., penzionerka].

2. Zajednicka molitva

Zajednicka, kao da u zajednici dobijem neko preobrazenje, i tad sam
drugaciji [HK7, m, 56 god., komercijalista].

Pa zajednicka je jaCa, narocito klanjanje- to je himna Bogu. Ali 1 li¢na je
potrebna [HK19, Z, 59 god., penzionerkal].

Bliza zajednicka, kad je covek u nevolji, kratka molitva ,,Boze ja sam tvoje

siroto dete, molim te pomozi mi“, 1 krunice molim u crkvi [HK22, 7, 65
god., penzionerkal.
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3.Li¢na i zajednicka molitva podjednako

Volim i jedno i drugo, ,,Gde god su dvoje troje u moje ime sabrani i ja sam s
vama“ [HK2,m, 28 god., sudent medicine].

Mislim da je delotvornija zajednicka, a voleo bih da napredujem u li¢noj
molitvi [HK3, m, 36 god., rentgen tehnicar].

I jedna i druga. Ja se i u zajedni¢koj otvaram Bogu, i u crkvi i s prijateljem
van crkve. Krunicom svako otajstvo s razmatranjem. Citam uz pomoé
kompjutera, sve imam, taj govorni program. | Sv. Pismo razmatram [HK11,
7, 30 god., fizioterapeut].

I jedna i druga su mi bitne, ne mogu da udem u zajednicku molitvu, ako se

ne molim sama, a ako se samo sama molim- nedovoljno [HK13, 7, 42 god.,

prof italij.].

,Kome se molite najces¢e. Bogu, Bogorodici, Hristu, svecima (kojim) andelu
cuvaru? Da i je to spontana molitva ili iz molitvenika?* Ovo pitanje smo postavili da bi
videli koga najviSe u svojim molitvama zazivaju hodocasnici, i da li se pravoslavci vise
obracaju svecima, nego Bogu? Odgovori su pokazali da se nasi ispitanici ipak
prevashodno obracaju Bogu, Isusu, a njemu se mole i preko svetaca i posebno preko
Bogorodice. U razli¢itim vremenima i potrebama obracaju se za zastupniStvo pred
Bogom razli¢itim svetiteljima. Neke molitve se znaju napamet: Ocena$, Bogorodije
Djevo, Verovanje, Isusova molitva... S druge strane Akatisti i Psalmi se najces¢e moraju
da ¢itaju iz molitvenika.

Pravoslavci

Pre svega se molim Bogu, pa onda Sv.Vasiliju i Sv. Petki [HP2, m, 26 god.,
pravnik].

Bolje se moliti kako nas je Bog naucio- traziti carstvo Bozije. Bog zna Sta
nama treba. MoZe ¢ovek da kaze 1 nekoliko svojih reci, vapaja, molitvi
blagodarnih rec¢i Bogu [HP4, m, 37 god., filozof].

Najcesce se molim Gospodu Isusu Hristu, Presvetoj Bogorodici, Sv. Nikoli 1
svim svetiteljima, u zavisnosti od dana koji je [HPS, m, 49 god., fizi¢ar].

Molim se Hristu i Majci BoZijoj, mojoj krsnoj slavi, Sv. Savi, Petru
Cetinjskom, Sv. Petki, Tekli, svim svetima. Moja za$titnica je iskljucivo
Bogorodica. Odgovorno tvrdim da je Majka BoZija molila Boga za mene
[HP7, m, 54 god., domar].
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Hristu, Bogorodici, i to promenljivo. Kad smo bili u Jerusalimu imao sam
specijalnu naklonost prema Sv. Pantelejmonu. To se menja, kao §to su i nasi
odnosi u Zivotu promenljivi. Nisam ja njega zaboravio, ali u Studenici Sv.
Simeon Mirotocivi, u Rusiji Sv. Sergije, to mi se zadrzalo i posle [HPS, m,
61 god., stomatolog].

Prvenstveno Bogu, Majci, Petru Koriskom, Joanikije Devicki, Sv. DPorde...
[HP11, z, 25 god, studentkinja].

Najvise Gospodu Bogu Isusu Hristu, Sv. Petki, Sv. Vasiliju Ostroskom...
[HP13, 7, 33 god., ekonomista].

Sv. Kseniji, Sv. Matronuski Moskovskoj ... [HP14, Z, 44 god., pedagog].

Ubedljivo najvise Hristu, na 2 mestu Bogorodici, sve vise 1 viSe. U
razli¢itim zivotnim periodima razli¢itim svetiteljima. Sv. Simeon novi
Bogoslov, najblizi, jer piSem duhovnu poeziju, Sv. Serafim Sarofski, Sv.
Jovan Kronstatski, mnogim svecima. Osecam ih bliskima i ose¢am S§ta su
one osecale u svom zivotu. Sv. Katarina, Sv. Petka, Sv. Tekla, Sv. Ksenija
Petrovgradska... [HP15, z, 44 god. pesnikinja].

Gospod Bog iznad svih, Bogorodica kao zastitnica zena, Brzopomo¢nica,
zene trudnoca, porodaji... Ja sam s Njom kao s majkom, nekad mi se ucini
kao da je u mojoj sobi. U bolnici sam se molila andelima, njima je
ponedeljak posvecen... [HP17, z, 52 god., nezaposlena].

Hristu, Bogorodici, Blazena Ksenija kad sam otisla na njen grob imala sam
zelju da nikad ne odem sa tog mesta ,,Ovde nam je dobro biti“[HP18, Z, 55
god., domacica].

Uglavnom se molim Bogu, ali u srcu mi je Bogorodica [HP19, z, 57 god.,
laborant].

1. Spontana molitva
Spontano se moli 9 HP (7 m: 27)
Spontana svojim re¢ima, imam istu molitvu 2, 3 godine [HP2,m, 26 god.,
pravnik].

Molim se da bih se molio, nemam pravilo, trudio sam se ali za to nemam
disciplinu [HP3, m, 27 god., istori¢ar umetnosti].

Moze ¢ovek da kaZe i1 nekoliko svojih reci, vapaja molitvi blagodarnih reci
Bogu [HP4, m, 37 god, filozof].

Preovladuje spontana, licna molitva. Vise volim 5 re¢i svojim umom reéi,
nego sve ono procitati, ali Covek ako se uzda samo u svoju molitvu, lako
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odluta, iskuSenje da se moli ili da se ne moli. Ako se Svetogorci drze
pravila, i mi treba da se drzimo pravila. Meni lepSe, blagoslovenije,
blagodatnije svojim re¢ima, kratkim molitvama se obra¢am Bogu. Nekad, u
iskuSenjima vapim andelu ¢uvaru, nemam vremena za molitvenik [HP15, Z,
44 god., pesnikinja].

2. 1z molitvenika
Molitvenik koristi 9 HP (3m:6z)

Citajué¢i svete oce da ne valja previse ni svojim re¢ima. Konkretno Sv.
Nikodim Agiorit u Nevidljovoj borbi to kaze. Na silu da izmislja svoje
molitve, to ne ide [HP1,m, 22 god., student].

Iz molitvenika, nisam dorasla tome da mogu sama. Sve §to mene muci
sadrzano u molitvama [HP11, z, 25 god., studentkinja].

Molitvenik nosim u tasni, Molitva Filareta Moskovskog [HP21, Z, 59 god.,
bibliotekar].

3. I spontano i iz molitvenika
I spontane molitve 1 molitve iz molitvenika upraznjava 7 HP (7z).

Kad sam bila u teskim situacijama ¢itala sam akatiste, nekad molitva mojim
rec¢ima [HP12, 7, 29 god., administrator].

Imam i svoje, i iz molitvenika, 50 psalam molim [HP13, z 33 god.,
ekonomist].

U pocetku iz molitvenika, po savetu svestenika jer su to molitve svetih ljudi
bozijih prosve¢enih Duhom svetim. Posle 10-15 godina, spontano ili kad su
u pitanju akatisti mora se procitati ... [HP14, z, 44 god., pedagog].

I svojim re¢ima i iz molitvenika, mnogo volim psalme, oni su mi uteha.
Imam, ali ne uvek isto pravilo [HP18, Z, 55 god., domacica].

Katolici

Najvise se molim Isusu, Bogu. Cesto se molim i Bogorodici Mariji, ona mi
je ohrabrenje. Sv. Dominik Savio je jedan od najmladih svetaca, bio je
ucenik Ivana Boska, Salezijanca. Otac mu umro kad je bio beba, zeleo
postati sve¢enikom. Bio je toliko pobozan, jednom ga je don Bosko video
kao se moli u crkvi pred Sv. HraniStem, 1 m lebdeo od zemlje unet u
molitvu. Oboleo je i umro sa 15 godina. Kada je primao prvu pricest rekao
,rade smrt nego grijeh” [HK1, m, 19 god., ucenik].

257



Molim se Isusu, drugoj Bozanskoj osobi. I u toku dana sve Isusu, i blazenoj
Devici Mariji. Molim se zastitniku, Sv. Stanislav, zastitnik novaka Jezuita, i
Sv. Josipu. Nije toliki akcenat na svecima, ali ih pomenem [HK3, m, 36
god., rentgen tehnicar].

Molim se Bogu pre svega, malo manje Isusu i Bogorodici, svecima retko.
Sv. Antun mi je zastitnik [HK4, m, 36 god., veterinar].

Isusu Kristu, Bogu Ocu, kad sam u teZoj situaciji idem preko Bogorodice, za
zagovor za posrednistvo [HK, 5, m, 45 god., poslasticar].

Ja kazem Bogu, Sv. Trojstvu, i Sv. Bogorodici, i svim svecima [HK6, m, 54
god., turisticki tehnicar].

Bog je najvazniji, Bog Otac, preko Isusa Krista, Duha svetoga, Bogorodice.
Svece ne zazivam u molitvama, ali imam uzor u Sv. Pavlu [HK7, m, 56
god., komercijalista].

Svi se molimo Bogu, ili boZanskim osobama, onda Marija, pa tek onda
sveci. Ponedeljkom se molim Duhu svetom, utorkom Sv. Anti, sredom Sv.
Josipu, Cetvrkom, predragocenoj krvi Isusovoj, petak srce Isusovo, subota
srce Marijino, ili kad je neki praznik onda dodam tog sveca, ili spomenem
Cirila i Metodija koji su zastitnici Evrope [HKS8, m, 66 god., penzioner].

Bogu najvise, Kristu, Mariji. Svim svetima da mole Boga za mene.
Karizmatici me zanimaju. Objasnite. Karizme su specijalni dar Duha
svetoga. Karizmatici su ljudi koji imaju te darove. Isus je taj koji to Cini
preko ljudi. Dar govora u jezicima, sve one darove Duha Svetoga. Duhovne
vezbe obavljam i seminare, dar prorostva. Kod ¢asnog o. Zlatka Sudca bila
na seminaru, na njemu je bio i pater DZzems Manjakl, katolicki sveStenik.
Bio je i u Subotici, i u Bosni. Bila sam s mamom. Sv. Mrata, Stevan
Decanski nam je slava [HK11, Z, 30 god., fizioterapeut].

Isusu, Mariji, Sv. Josipu, Sv. Anti, ocu Piju [HK14, Z, 43 god., prevodilac].

Bogu se molim, Isusu, Majki BoZijoj, normalno, sveca pominjem samo za
zagovor pred Bogom, Sv. Antuna [HK17, z, 55 god., penzionerka].

Posle Presvetog Trojstva, ne odvajam to, Duhu svetom i Ocu nebeskom,
Majka BoZja na prvom mestu. Tako ljubim nebeske zastitnike kojim se
molim: Ante Padovanski, Juda Tadej, Leopold Mandi¢, Sv. Josip, Mihailo i
Gabrijel- to su moji zastitnici [HK20,z, 59 god., penzionerka].
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Neki hodocasnici katolici naglaSavaju da postuju svece i istocne i zapadne crkve.

Skoro svi kazu da imaju svece zastitnike, ali ih (neki od njih) ne zazivaju u molitvama,

ve¢ Im vise sluze kao uzor. Kao i pravoslavci i katolici veoma postuju Bogorodicu,

preko koje se mole Bogu.

Kristu, Bogorodici, rodena sam na Gospu Beogradsku 19. oktobar. Jako
volim Sv. Petku- dete smo krstili na Sv. Petku! Volela sam da idem u Sv.
Petku, Sv. Antuna, Sv. Franju Asiskog, jako mi je fascinantan njegov zivot,
ali kad se obra¢am, obra¢am se Bogu [HK12, z, 34 god., kustos].

Znam da Bog hoce i trazi da se molimo Njegovoj majci Bogorodici. Molim
se Presvetoj Trojici preko Majke Bozje, preko njenog srca, posebne molitve
Sv. Duhu, koji je sigurno najveéa sila svemira. Ja poStujem svece i zapadne
i isto¢ne crkve. Meni na prvom mestu, Sv. Mihailo, Sv. Rafael, Gabriel, Sv.
pater Pio, Sv. Fanjo, Sv. Ante, Kuzma i Damjan, Sv. Pantalejmon, Sv.
Vasilije Ostroski- on mi je iza zapadnih svetaca na prvom mestu [HK19, Z,
59 god., penzionerka].

1.Spontana molitva
Svojim re¢ima se moli 10 HK (6m:4z).

Spontano, kad se molim Sv. Antunu onda iz molitvenika [HK5, m, 45 god.,
poslasticar].

Ne molim se iz molitvenika, krunicu ne improvizujem osim uvodni deo.
Postoje radosna, Zalosna i svetla otajstva [HK13, z, 42 god., prof italij.].

2. 1z molitvenika

3 HK cita molitve iz molitvenika (1m:2z)

Is¢itam dnevno Evandelje 1 meditiram. Duhovne veZbe 3, 4 puta do sad.
Drzali ih Isusovci za laike. Ima dnevna disciplina, nagovori, teme,
razmatranje, refleksija, tempo dana. U zadnjih 7-8 godina idem, pre
tradicionalno. Svake godine sam isao. Bila je licna kriza 2000.-te godine.
Period ispraznosti u zivotu, strahovi, aksioznost, niSta drasti¢no, onda je
viSe krenulo [HK3, m, 36 god., rentgen tehnicar].
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3.Spontano i iz molitvenika

12 HK (3m:92) kaze da se moli spontano i iz molitvenika.

Iz molitvenika slabije, vise spontano. Casoslov me sve vise privlaéi, a u
poslednje vreme molim na temelju Sv. Pisma, ono §to pro¢itam [HKI11, Z,
30 god., fizioterapeut].

Spontana, znam napamet, molim i Casoslov. Kad imam uznemirenje ne
mogu sama. Casoslov- Knjiga za Casne sestre i monahe, dnevno imate
molitve, vodi vas koji se psalam ¢ita tog dana, npr. prva nedelja, $ta se moli
ponedeljkom [HK15, z, 49 god., prof. matematike].

Kombinujem, malo ¢itam, malo ... knjizice, broSurice, ako ¢itam to je
Biblija 1 Jevandelje. Krunicu molim vise u svibnju-maju, i oktobru,
listopadske poboznosti, to dosta dugo traje. U crkvi se molim [HK17, z, 55
god., penzionerkal.

Da bi upotpunili iskustvo hodo¢asnika s molitvom postavili smo im pitanje: ”Da li
Vam je konkretna molitva nekad bila uslisena? lIspricajte”... Cak 23 pravoslavna
hodoc¢asnika kazu da su imali iskustvo uslisene molitve (9m: 147), dok samo 2
ispitanika (1m:1z) ne mole konkretno.

Pravoslavci
1.Imaju iskustvo uslisene molitve

Da, decacka, jedna molitva u crkvi Sv. Petke. Ja sam kao izbeglica izaSao iz
Sarajeva preko Hercegovine, drugi deo porodice ostao. Moja tetka, njen
muz i deca ostali u muslimanskom delu Sarajeva. Godinu i 5 meseci bili su
u bunkeru u uzasnim uslovima. Sestra dobila astmu, te¢a poginuo. Mi Smo
se u crkvi Sv. Petke molili da oni izadu. To se ne govori, ali svi smo se
porodi¢no u crkvi molili za njih. Ja sam molio, Boze ako ne mogu svi,
barem ovi mladi, posebno brat i sestra. I to se desilo, izasli su tetka, brat i
sestra... [HP2, m, 26 god., pravnik].

Mnogo molitava usliSene. Medutim ne mislim da to funfionise po proncipu,
jamolim -Bog uslisava [HP3, m,27 god., istori¢ar umetnosti].

Vise molitava. Kad mi je sin bio bolestan. Kad se rodio, imao je sepsu, vrlo
tesko stanje... Molio sam se, i osetio sam da je molitva usliSena [HP5, m, 49
god., fizicar].

Sve su mi molitve bile usliSene. Kad sam se oZenio molio sam Bogorodicu

da mi dodeli sina. Stalno sam se molio Majko Bozja dodeli mi sina. Sin mi
se rodio 28. avgusta na Uspenje Majke Bozije- Velika Gospojina u 9 h kad
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sve Liturgije po¢inju. Sami zakljucite da li mi je molitva usliSena [HP7, m,
54 god., domar].

Jeste uvek, ja se od pocetka Skolovanja izdrzavam sebe i1 svoju porodicu.
Desilo mi se da sam ostala bez stana i posla i da sam trebala da se vratim
ku¢i. Pakujem se moram da se iselim. Zvoni telefon, zove me prijateljica
sada iskuSenica u manastiru Koncul. Ali, ja te zovem ba§ zbog stana.
Manastir dobio u Zarkovu stan od jedne Zene, treba da nam devojka da ga
odrzava, i kad dodemo u Beograd, da nam spremi... [HP11, 7 25. god.,
studentkinja].

Mnoge, mnoge, mnoge. Da se setim nekoliko klju¢nih. Do te mere, ne daj
Boze da ne zivim u veri, ja ¢u biti najgreSnija i osudena, toliko mi je
darovano. Kad mi je umrla majka pitala sam se jako dugo koja je zagrobna
sudbina moje majke. Molila sam se dugo, i majka mi se javila s onog sveta
kakvo je njeno stanje, i zamolila da joj pomognem. Dobila sam odgovor i
proverila kod duhovnika. Imala sam vizija u snu, i jasan razgovor, kako Sto
mi sada razgovaramo. Bila je jedna nepovoljna okolnost, i ja sam je pitala
kako da ti pomognem? Molitvom i milostinjom u moje ime. Na putovanjima
brze odgovore Bozje. Osoba koja je bila bolesna od raka, posle krstenja i

vvvvv

2.Ne mole se konkretno

Konkretno ne. Zato §to ja ovom svojom molitvom ne bih voleo da imam
konkretnu molitvu, to je teSko za Coveka. Molim se da nemam nikad
konkretnu molitvu, da nisam u situaciji da je neko bolestan... [HP6, m, 52
god., elektroinzinjer].

Vise sam za Carstvo nebesko, onda ne kaZem ni ta¢no Sta mi treba. Bog to
zna [HP13, 7, 33 god., ekonomistal].

Katolici

18 hodocasnika katolika (6m: 127) potvrduju da su imali iskustvo usliSane molitve, 4
HK (3m:1Z) ne mole konkretno, 1 hodocasnik kaze da nije siguran, 1 hodocCasnica da

nije do sada imala ovo iskustvo.
1.Imaju iskustvo usliSene molitve

Da podem u svecenike. Za mene je bilo nemoguce da moja mama prihvati
da podem u svecenike. Ona je rekla ne, ne moZze, nije bila spremna. Da sam
ja odustao, da se nisam molio... Ja sam verovao Bogu da ¢e mi pomodi,
molio sam ga stalno, mama je sad sre¢nija nego tata. I ona povremeno
dolazi u crkvu, ponosna je [HK1, m, 19 god., u€enik, otac katolik, majka
pravoslavna].
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Postoji devetnica Gospi Pompejskoj da se izmoli§ u najve¢im potrebama.
Uspelo. Neka administracija mislim da to nije slu¢ajnost, uvek bolje prodem
kad izmolim,,, nekad poljulja veru, uvek dobro proslo [HK2, m, 28 god.,
student].

Naravno puno puta. Najvaznije, izmolio sam svoju decu. Imali smo puno
problema oko toga. Bili smo 7 godina u braku, nismo mogli da imamo
decu, i lekari sumljali u to. Moja Zena prosla kroz tesku operaciju, ima svega
pola jajnika, to je Bozje cudo, fenomen. Sad hvala Bogu ¢ekamo drugo dete.
Za posao bukvalno sam ¢oveka sreo na ulici, nisam nikoga zvao i vukao za
rukav. Posao sam dobio ¢udom [HK4, m, 36 god., veterinar].

Mislim da mi se to stalno desava, to su i male i velike stvari. Evo zadnje §to
smo pricali, po zagovoru molitve, ne samo mojih molitava prijatelj mi je
lezao bolestan, i doktori digli ruke, nije vise bilo nade, bilo pitanje sati kad
¢e umreti. Bio sam u velikoj konfuziji, i bolu, u takvim trenucima Covek
prvo ljudski razmislja Sta mozes uraditi. Kad vidi§ da si nemocan i da ne
moZes nita, pa kad udari§ glavom o zid. Cekaj imam kome da se obratim,
ko njega vise voli od mene, u ¢ijoj ruci lezi njegovo ozdravljenje. Nisam se
sam molio, molitva drugih, i molitva svecenika. Kad svecenik deli
bolesnicko pomazanje. Tek tad sam shvatio da se taj sakrament ne daje
samo pred umiranje, ve¢ ti Bog ti daje milost da ozdravis i ustanes. Video
sam da je sve u Bozjim rukama, to je bilo pre tri meseca, to ¢e me drzati
celog zivota. Ipak je to dar ponovnog zivota, prijatelj je ozdravio. Lekari ne
mogu da se nacude, ta profesorka koja je specijalista i bila u toku Sta se tu
desava, bila je u jakoj konfuziji, kako da objasni, to nije leCenje, ve¢ Bozje
izleCenje. Nije to po necijim zaslugama, Bog je tako hteo. Njegova volja
takva, i preko tog sakramenta je dao da poverujemo u Njegovu svemo¢. Ali
da je Bog hteo da ga uzme, bio sam spreman i na to, da mogu da se Bogu
zahvalim, ako je to BoZe tvoja volja- trenutak prihvatanja [HK5, m, 45 god.,
poslasticar].

Sve §to sam trazila. Ima toliko toga. DeSavalo mi se da pacijenti krenu da
hvale moj rad, shvatila da to nisam ja nego da sam orude u Bozijim rukama.
DeSavalo mi se za jednu Zenu pacijenta, koja nije hodala, nosila Stake,
oduzeta jedna strana, posle 10 dana prohodala bacila Stake. Molila sam jako
za nju. Molila za vI¢. Stipicu iz Krista Kralja, bio na rubu smrti, izvukao se.
Molitva je ¢udo, da se dopusti Duhu Svetom da nas menja u tiSini. Molim se
za neke ljude za koje ne znam da postoje- fascinantno za mene [HK11 z, 30
god., fizioterapeut].
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Ove godine sam napunila 50. god, i imala poziv da idem u manastir Sv.
Josipa, bila u Somboru u Karmel samostanu i htela da platim misu za moju
porodicu za Zive i mrtve, za Sv. Josipa- moj pokojni otac se zvao Josip. Tek
kad sam dosla ku¢i krenem da prelistavam stvari koje sam kupila- knjigu
otkrijem da je cela provincija pod zastitom Sv. Josipa. To je najzauzetiji
termin, ali tako se desilo da je bilo slobodno. Sv. Josip je zastitnik svih
karmelskih redova, i otkrijem u Bugarskoj samostan Sv. Josipa i ja
odlu¢ujem da idem u Sofiju- i da moj rodendan i imendan tamo doc¢ekam.
Ko da mi da preporuku da idem tamo, od Pecara, i oca nadbskupa- pomogli
mi, dok sam dobila vizu, mora pozivno pismo- oni u EU, i to mi je Gospa
pomogla. KreCem na put 15. jula na rodendan, putujem celu no¢, voz
kasnio, vremenska razlika. Stizemo na liturgiju na Gospu Karmelsku i to
stizemo na zavete jedne sestre Ukrajinka, Joana od Isusa mladenca. Oni su
grkokatolici, krem bugarske crkve, vladika, nuncije....i one su bile sretne.
Nisam mogla da budem sa njima ve¢ u gostinjskoj sobi, samo s
poglavaricom, one se nalaze iza reSetaka, ikonostas otvoren,....Male sestre iz
Beograda znale da idem njihova utemeteljica je bila tamo, odnela sam im
poklone. Euharistinke sestre, njihovoj poglavarici dam poklon, odusevljena.
Videla sam da je to velika Bozja milost za mene, i da je to zahvaljujuci
molitvi klanjanja. Tu se toliko stvari meni otvorilo, saznajem da je taj
samostan osnovan za jedinstvo kri§¢ana, u njemu Su sestre iz Bugarske,
Ukrajine. Ima ih 6, 1 starija, poglavarica 40 godina, druge mlade 20- tak
godina. Oni mole na staroslovenskom §to se meni tako dopalo. Mole stalno,
svakih nekoliko sati mole sve na staroslovenskom. Kada je osnivan
samostan da je receno da ¢e biti rasadnik za slovenske zemlje, za Karmel.
One su meni organizovale svaki dan. Bila sam i u pravoslavhom manastiru.
Onda dobijam poziv od sestara Euharistinki da dodem u posetu. One su tih
dana slavile ljubilej osnivaca 20. jul 1857. Josip Aloati. Uvode me u kapelu
gde je izlozeno otvoreno Presveto, nije hostija, nego ve¢i komad hleba, suze
su mi tekle. Mati Maksimilijana pored mene klekne- isto kao $to se mi
molimo. Oni krunicu mole na staroslovenkom. Pokazuju mi izlozbu o
utemeljitelju, da se euharistijskom Isusu ukaze Cast, iSao je kod don Boska
za savet. Osnovan je po istoénom kalendaru na dan Sv. Cirila i Metoda, a po
zapadnom na dan Marije Pomocnice. Taj dan slava, osnovan Karmel i slava
nadbiskupije. U crkvi mosti Ivana Ronkalija- posle papa Ivan XXIII. Mati
Maksimilijana je rodena sestra vladike, a njegov grb je izvezen od slame-
poklon iz Srbije od Bunjevaca. Bila sam pocasni gost na rucku, posno, i na
kraju je jedan brat Karmeli¢anin dobio zadatak da mi pokaze Sofiju (oni
skoro ne pricaju, i to je ¢udo). Karmeli¢anke 30 godine Zivele na koru u
crkvi Sv. Josipa zaista tesko, klauzura u centru Sofije. Posle se sele na
periferiju ispod planine VitoSe... Katedrala u Sofiji Rimokatoli¢ka
posveéena Sv. Josipu, moderna crkva..u 12h Andeo Gosponji- Angelus
izmolili pozdrav Bogorodici... [HK16, Z, 50 god., bankar].
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Jesam, molila sam se da ozdravim, i ozdravila sam. Puno sam ¢itala Bibliju,
Evandelje, molila sam se Bogu da mi da snage da izdrzim sve to §to mi se
desilo. Imala sam operaciju karcinoma materice. Nisam iSla na zracenje.
Posle toga operaciju zuci, da bih i§la u Ameriku kod sina. Obracala se Bogu
na onim kolicima dok sam i§la na operaciju da bih bila smirena [HK17, Z,

55 god, prof. fizike].

UsliSena, meni je usliSena. Ja skoro nisam nista videla, samo malo nazirala,
dosla u Medugorje, i8li odavde na hodoc¢as¢e. U crkvu, kad smo trebali da
krenemo natrag, nesto me blago dodirnu po oku i obrazu, nema nikoga ja
brze bolje kleknem, ,,Marijo pomozi mi”, nisam dostojna. Do mene stajala
moja prijateljica Tereza ona je me dotakla, nju je struja stresla. Nije me
mogla dotaknuti. Izadem, vidim broj kola da procitam, kaZzem sveéeniku.
Pater Mato, veliki zaljubljenik u Majku Bozju, pitao me Ruzo jel vidis? Ja
otada vidim. Me ne vidim sve, ali najnuznije da, nisam videla crveno,
zeleno svjetlo, to 2001. god. Ne mogu sitno da ¢itam. Onda bratova ¢erka
se jako razbolila, nisu mislili da ce ostat ziva. Molila za vreme Podizanja
kad se krv i tijelo Kristova dize na Sv. misi, i hvala Bogu, pre dvije godine
djetetu sad sve u redu, i ljekari u Zagrebu ne znaju od cega je, rekli da je
ziv€ana, Cak da je nesto nametnuto. Dode, baca sve oko sebe, 33 god., nece
djete... Pater Ivan Vinkov, kad je imao Biblijske sate, mojoj Jadranki da
bude dobro, i on uzeo da moli za nju, eno je sad radi, vi ste isli krivo kod
ljekara, mesto kod sveéenika. Kako god, ima Bog, ima i davo. Bogu se moli,
davla ne srdi uzrecica. Ko god se s vatrom igra od vatre se opece, ja sam
¢ula od mame i strine [HK21, Z, 61 god., penzionerka].

Jeste, 1994. god. u maju mesecu radila sam u prevodilackoj sluzbi u SIV-u.
Drzava se pocela da raspada, makedonski i slovenacki nisu trebali viSe-
status nerasporedenog, samohrana majka sa tada 14-god sinom, muka me
natarela da idem u SIV da mi taj status prestaje 31. maja. OtiSla u zgradu
Palate federacije, zapadno krilo, kad sam videla Dusicu, sekretaricu, pitam
je da li ima dobar pravnik da porazgovaram — uputila me. Kad tamo otac
druga mog deteta koga sam vidala na roditeljskim. Nisam trazila kredite,
nisam trazila nista, za SIV sam 30 godina radila. Sad ¢e Dusica da otkuca
molbu, i vi ¢ete da potpisete. Bilo mi je lakse, ja sam rekla, i¢i ¢es Bredo 13
utoraka za Sv. Ante. Za nedelju dana moja molba resena pozitivno, od 1.
juna na posao. Imam 2 sina, stariji je kod muza, mladeg sam ja rodila sama
[HK22, 7, 65 god., penzionerkal].

2.Ne mole se konkretno

Gledam da ne molim da mi se konkretno nesto desi. Ne molim se na takav
nacin. Molim se za porodicu, bliznje, prijatelje, pozanike, nekad za potrebe
sveta, zemlje, grada. Molitva viSe bazirana na zahvali, viSe ima kajanja,
trazim i ja u molitvi, ali nije mi akcenat na tome [HK3, m, 36 god, rentgen
tehnicar].
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Nisam imao nekih teskoc¢a u zivotu, molim se za pokojne, postoji jedna
kompenzacija [HK10, m, 65 god., penzioner].

Cak i kad se ne molim molitva mi usli$ena. Nikad se konkretno ne molim,
daj mi to. Molim se za prisustvo Boga, i da me ne napusti i kad ja njega
napustim [HK15, z, 49 god., prof. matematike].

3.Nisu sigurni- sumnja

Ne mogu da kazem da li mi je usliSena. U jednoj situaciji kad smo bili u
Zagrebu tetka mi rekla ,.kad prolazi§ pored Kamenitih vrata pomisli zelju”,
pomislio sam i meni se ispunilo. E, sad koliko je to u punoj meri bilo
usliSeno zato §to sam ja to tako zamolio, nisam u potpunosti svestan [HK7,
m, 56 god., komercijalista].

4 Nisu imali iskustvo usliSane molitve

Ne, jos nisam osetila, ali vidim da mi se neSto odmotava [HK25, z, 70 god.,
penzionerkal].
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2.5.7. Citanje verske literature

Bez obzira o kojoj je religiji ili crkvi re€, Sirenje 1 odrzavanje vere podrazumeva
postojanje institucionalizovanih oblika komuniciranja izmedu vernika 1 verske
organizacije, kao 1 medusobnog komuniciranja vernika. Naj¢e$¢i izdavaci verske
Stampe su verska drustva, udruzenja, zajednice i crkve. lako Citanje knjiga sa verskim
sadrzajem moze da bude izraz iskrene religioznosti, ova literatura se moze Citati 1 iz

intelektualnih ili informativnih potreba.

Na pitanje Da li i koju versku literaturu citate? hodocCasnici kazu da od knjiga
najvise Citaju Bibliju (15HP:7HK) i Novi zavet (SHP:2HK). Ubedljivo najvie puta su
pomenuta dela Nikolaja Velimirovica, koga osim pravoslavaca, Citaju 1 neki katolici,
dok dela Justina Popovica ¢itaju samo pravoslavni hodocasnici. Od ¢asopisa pravoslavci
najvise Citaju Svetigoru i Pravoslavlje, a katolici Blagovest, Glas Koncila i Druzinu.
Citaju se i dela svetih otaca, Obitavanje bezgranicnog u srcu i Dobrotoljublje, katolicki
misticari, sveci (Sv. Ivan od Kriza, Sv. Tereza mala, Sv. Tereza Avilska) i laici (Marija

Valtorta i Vasula).

Pravoslavci

Sv. Pismo, Monah Kalist, jako lepa knjiga, liturgijski katehizis, Svetigoru.
Nije dobro da mladi ljudi uzimaju knjige staraca, oni su ziveli u drugim
uslovima. Ako je blizi nau¢nom svetu knjige treba nacéi svestenika koji
preferiraju taj pristup. Po meri svog mesta u crkvi da trazi literaturu [HP4,
m, 37god., filozof].

Knjige koje su vezane za ,kuénu upotrebu“: Jerotica, Nikolaja
Velimirovic¢a. Procitao sam Stari Zavet i Novi i Jovanovo otkrovenje [HP6,
m, 52god., inZinjer].

Sv. Pismo, Svetog vladiku Nikolaja, Svetigoru, od osnivanja, mitropolit na
mene uticao [HP7, m, 54 god., domar].

Pravoslavnu duhovnu, hilandarska izdanja, duhovni zivot staraca, Rusiju,
Sv. Pismo, Novi Zavet, duhovnu literaturu. Nemam pravilo, ali u postu vise
¢itam. Ovako, kad imam vremena vise, kad mi dode takvo raspolozenje vise
[HP8, m, 61god., stomatolog].
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Citam dosta Nikolaja, Justina, &itam Misionar, Svetosavsko zvonce,
molitvenik, Sveto pismo ¢itam od Casnog posta do Troji¢inog dana tada se
najvise Citaju psalmi i poslanice, to mi je rekao brat koji je svestenik u Lici..
Udubim se, ne ¢itam kao roman [HP10, m, 73 god., crkvenjak].

Volim Zitija svetih, Prolog, Novi zavet i savremena literatura o
psihoterapija®, starac Porfirije, Pisma buduc¢im monahinjama. Bez Boga ni
preko praga, o bogomoljatkom pokretu priredio Vladimir Dimitijevié, sve
od ave Justina, lokalno blizak 1 po srcu [HP11, Z, student].

Internet Sajt SPC, Pravoslavlje...knjigu o stracu Pajsiju. Danas se dosta

Stampa 1 svako nade za sebe Sta mu odgovara [HP12, 7z, 29 god.,
administrator].

Sve bogotazitelje, moj sin se okrenuo toj vrsti literature. Najomiljeniji mi je
vladika Nikolaj. Kad god sam imala neku veliku muku, desavalo otvorim
traze¢i utehu nasumi¢no knjigu na mestu na kome se nalazi odgovor na
moje pitanje. To mi se puno puta dogadalo uc¢vrs¢ivalo me u veri, polako
pristupanje toj literaturi i1 iskreno obrac¢anje Bogu uklanjanlo zatamljenje.
Sto sam se vise molila i §to sam vige ¢itala, sve sam razumevala. Setila sam
se da sam pre 15 godina kad sam otvorila knjigu vladike Nikolaja pomislila
,Boze, zasto se svi ovome dive kad je bezveze®, sada su to stranice koje
mene do suza dovedu. To nisu knjige od ovoga sveta, Covek mora da dode u
jedno molitveno stanje da bi ih razumeo. Citam Sveto pismo, ali radije
vladiku Nikolaja koji tumaci Bibliju. Svetosavsko zvonce, Hris¢ansku misao
moj duhovni religijski saznajni nivo nije bas narocit, treba tu jo§ dosta
duhovnog napora da se ucini. Mnogi €itaju Zabavnik, ja ¢itam Svetosavsko
Zvonce, Hris¢ansku misao [HP21,z, 59 god., bibliotekar].

Pouke oca Tadeja, nije visok nivo, ali je blizak zivotu. Psaltir koji je preveo
Atanasije Jefti¢, vladika Nikolaj Velimirovi¢, Sveto Pismo, povremeno
[HP22, 7, 63 god., penzioner].

Imam celokupna dela ave Justina, Nikolaja, hilandarska izdanja u Zigi
Omilije vladikine, ja to poklanjam prijateljima. Citam Pravoslavlje,
Svetigoru... HP25, 7, 75 god., penzioner].

Katolici

Citam svaki dan Sveto pismo, vrlo cesto ,Nasleduj Hrista® Tome
Kempinca, dela Antonija de Mela, isusovac psihoteraput, Glas koncila,
Blagovest, voleo bih da ¢itam vise [HK3, m, 36 god., rentgen tehnicar].

I katolicku i pravoslavnu i budisticku literaturu. Merton 3 knjige prevedene

kod nas, "Nove semenke kontempalcije”, Split, ,,Gora sa sedam krugova“,
,Niko nije otok*, Antoni de Mel. Nikolaj Velimirovi¢, izuzetan, svet covek,
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imao je svoje faze, ali svi sveci su bili samo ljudi gresnici, veliki duhovnik,
to je stvar vere i duhovnosti [HK4, m, 36 god., veterinar].

Kontemplativne knjige kojih se drzim ,Moliti sa Sv. Franjom® duhovna
etapa ide$ korak po korak u kontemplativnoj molitvi, od Ivancica, Sarla de
Fukoa...uzimam Blagosvest [HKS5, m, 45 god., poslasticar].

Blagovest, Glas koncila, Druzina. Knjige slabo, moja zena ¢ita [HK9, m, 65
god. penzioner].

Skeniram preko interneta 1 vladiku Nikolaja, svedocanstva, Enciklike, sve
Sto ima veze sa crkvom i pravoslavnom i katolickom [HK11, z, 30 god.,
fizioterapeut].

Sve ceSc¢e, francusku, americku, italijansku literaturu, i naravno hrvatsku
meditacija Majke Tereze, pesme jednog pesnhika, isusovca iz 19. veka,
Hopkinsa, karmelska duhovnost- red sa strogim pravilima bosonogi
karmelicani kad jednom udu nema izlaska napolje, zivot meditacija i
kontemplacija i samoca, pisali sjajne knjige Sv. Tereza Avilska, Sv. Tereza
mala, viS§e sam za nju vezana, Ivan od kriza i Edit Stajn odn. Tereza
Benedikta od kriza. Dobre knjige o meditaciji, Zivotopisi svetaca, Sv.
Serafim sarovski, Optina, poznato monasko srediste, knjige o jurodivim,
prvi crkveni oci Sv. Antonije, Sv. Pavle, Sv. Makarije egipatski [HK14, Z,
43 god., prevodilac].

Sad samo Bibliju, Sv. Avgustin, Sv. Malu Tereziju, i tre¢eredica Sv. Franje,
karmeli¢ansko - kontemlativna literatura [HK20, z, 59 god., penzionerka].

Druzina, Blagovest, knjige ne kupujem, na redu ¢ekanja. Mariju Valtortu,
Vasuline knjige o Medugorju, Sv. Pismo, Bibliju, nekoliko molitvenika
dovoljno za mene i za moj Zivot [HK22, 7, 65 god., penzionerka].

NajviSe privatne objave Sto je Isus davao Valtorti u 17 knjiga opisan ceo
njegov zivot, i Vasulu obracenica velika. Citam Glas koncila i Blagovest
[HK23, 7, 68 god., penzionerkal].
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2.6. Vera, Bog i ¢uda u svakodnevnom Zivotu hodoc¢asnika
2.6.1. Stavovi hodoc¢asnika prema veri i Bogu

Sta za Vas zna¢i Vera i Bog?

Pravoslavci

Za vecinu pravoslavnih hodocasnika Bog je ,,.Sveta Trojica®“, ,,Put, istina i zivot®,
Bog je ljubav, smisao postojanja, sve i svja, alfa i omega...Vera je put ka Bogu, oslonac

u zivotu, ,,Vera je utvrdenje onoga Sto ne vidimo, ali ¢emu se nadamo*.

Za mene kao pravoslavnog hris¢anina Bog je Sveta Trojica, nema
astraktnog Boga. Bog je ljubav. Da, Bog je ljubav. Vera je ono §to daje
coveku da opstane u Zivotu. Na primer kad fudbaleri igraju, ako nemaju vere
onda nema niSta od toga, ako imaju vere, ima i nade.... [HP1,m, 22 god.,
student].

Vera je put ka Bogu. Za mene je Bog - Sveta Trojica [HP3, m, 27 god.,
istori¢ar umetnosti].

Smisao postojanja, nesto $to nas nadkriljuje, da nema Boga i vere ne bi
mogli naSim moralom izgraditi sistem. Bog daje dublji smisao i nasim
promasajima daje dimenziju u vecnosti. Ljudi su viSe orijentisani na rituale,
relikvije, predmete. U ljudima treba da trazimo Boga, u susretima,
razgovorima. Kad sam video brata svoga, video sam Boga svoga [HP4, m,
37 god. filozof].

Osnovno je da spoznas da si zrnce peska. Svako ozbiljno razmisljanje tesko
da moze da se objasni postajanje ¢oveka. Nista ne moze da se objasni
materijalistiCkim motivima, i moras se obratiti Bogu. I koljaci i ubice imaju
neki vid religije, ne mora u Boga. Svi su veruju¢i na ovaj ili onaj nacin, ne
moraju da veruju u Boga [HP6,m, 52 god., inzenjer].

Vera je osnov svega, kao neka azbuka, uvod u duhovni Zivot, temelj svega.
U Evandelju kaze ,,Pravednik ¢e od vere Ziveti®, uslov Zivota ,,Ko veruje u
mene ima zivot vecni““- znaci temelj spasenja. ,,Ja sam put istina 1 Zivot®,
sve van toga nije istina nego stranputica, laz [HP8, m, 61 god., stomatolog].

Vera je spoznaja, ceo svet spozajem kroz veru. Bog je pocetak 1 kraj, Alfa 1
Omega ,,Caju voskresenije mertvih* [HP9, m, 69 god., fotograf].

Sve 1 svja. Tuzno mi je da vidim da covek nema tako nesto. Da profesor iz
sociologije politike kaze da je potpisao da je Covek nastao od majmuna, da
ne moze da veruje iracionalno. To je diskriminatorno prema
neistomisljenicima. Meni je zao njega, misli da su ljudi u veri zatvoreni, a u
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stvari mi smo potpuno slobodni. Kad pogreSim, imam moguénost
ispravljanja, uvek mi je lepo [HP11,z, 25 god., studentkinja].

Vera je utvrdenje onoga $to ne vidimo, ali cemu se nadamo. To je moj zivot,
snaga unutra$nja duhovna koja krepi moj Zivot. Ne zato §to se ja molim pa
mi je dobro, nego Sto je Gospod licnost pa me cuje. To je li¢ni odnos sa
zivim Bogom [HP14, 7, 44 god., pedagog].

Vera je smisao zivota, nije neka formalna religija. Verom zivimo, verom
hodimo, verom ¢uvstvujemo, mi nista ne bi uradili da ne verujemo u to §to
radimo. To je prirodna vera, nadljudska vera- bozja vera. Blago ¢oveku koji
ima zivu veru, ¢udim se ljudima koji su mucenici i paéenici koji nemaju
utehu u Bogu. Izuzimam bezboznike koji ratuju protiv Boga, govorim o
obi¢nim ljudima [HP15, z, 44 god., pesnikinja].

To je alfa i omega, niSta bez Boga i vere. Kad ne veruje u Boga covek je ko
zivotinja. Kad sam kao dete cuvala ovce, ne¢e me videti neko, al ¢e me Bog
videti. StrahopoStovanje prema Bogu. Roditelji jedu kiselo grozde, ali deci
trnu zubi [HP17, z, 52 god., nezaposlena].

Katolici

Sliénim re¢ima su odgovarali i katolici, Bog je stvoritelj svega, oslonac u Zivotu,
alfa i omega, ili kako slikovito re¢e jedna hodocasnica ,,Vera za mene znaci kao jedan

konopac s kojim se ja drzim za Boga* [HK16, 50 god., bankar].

Sustina svega, Boga kao Stvoritelja svega vidljivog i nevidljivog kako
molimo u Verovanju, Svedrzioca svega, odredioca naSih sudbina, Stvoritelja
svih Zivih bi¢a na zemlji. Zato sam protiv sam ubijanja svih zivih bica, zato
ne jedem meso [HK4, m, 36 god., veterinar].

Zivot, bez &ega nema zivota. Ne znam &ak ni definisati. Vera ono §to je
c¢oveku oslonac u Zivotu, znaci da veruje$ i da zivis u necijoj milosti, u
necijem narucju, u saznanju da nekome pripadas, i na kraju da se Zivot ne
zavrSava ovim Zzivotom ovde, da postoji iza toga Zivot. Bog je svuda u
svemu, nad sva€im, bez obzira na versku i nacionalnu pripadnost mslim da
svako ima Boga [HKS, m, 45 god., poslasticar].

Bog kao vrhunac svega, stvoritelj svega i ostaje da li ja u to verujem ili ne
verujem. Ili prihvatas ili ne prihvatas [HK6, m, 54 god., turisticki tehnicar].

Mi smo krStenjem — upisani u knjigu BoZzju- svi hri§¢ani, i ja nastojim da
pravo slavim Boga. Imao sam Seiko sat i njega je napravio neki Japanac
koga ja nisam video. Mora da je neko sve to stvorio osmislio, rodeni smo po
BoZjoj promisli. Ja sad ne bih mogao bez crkve [HK8, m, 66 god.,
penzioner].
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Vera je poverenje, milost, radost, nesto $to je prva karika u zivotu, nesto bez
¢ega se ne moze, nesto Sto je zivot. Bog je stvoritelj, bez ¢ega nista ne bi
postojalo [HK11, 30 god., fizioterapeut].

Bog je stvoritelj, alfa i omega. Nezamislivo mi da ljudi razmisljaju
evolucionisti¢ki. Bog kao li¢an prijatelj, radost, jedna energija, snaga. Ne
koncept patnje i krvi, mucenja, to mi je koncepcija Boga. Ima tu skrivenih
psiholoskih momenata. Vera -neko je u osnovnoj Skoli, neko na doktoratu.
Nema ateista, svako ima nekog svog boga [HK 12, z, 34 god., kustos].

To je za mene oblik postojanja, mi postojimo u Bogu i Bog u nama. To je
pitanje dimenzije, gde smo mi, mi u Bogu i Bog u nama, jer ako je
razdvojeno onda matematicki dode do izolovane tacke. Samo u prisustvu

Bozjem mi nismo sami, mi smo ispunjeni [HK15, Z, 49 god., prof.
matematike].

Sve. Ko nema vjere ne moze vjerovati da ima Boga. Ako Bogu ne vjerujes,
ne mozes vjerovati ljudima. Prvo vjeruj Bogu, pa onda ljudima [HK21, z, 59
god., penzionerka].

Meni znaci sve, centralna stvar za sve obracenike, da nam je osmislio Zivot,
da se svi dozivljaji u zivotu gledaju kroz prizmu vere, da Bog sve vidi. On
nam pomaze i apsolutno je vazno da budemo u volji Bozjoj [HK23, z, 68
god., penzionerkal.
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2.6.2. Stavovi hodocasnika prema Bozjim ¢udima

Kao fenomen popularne religioznosti pojava cuda legitimise kultno mesto
odredene zajednice oko kojeg se konstruise ritualna tradicija vazna za integraciju
zajednice 1 konstrukciju grupnog identiteta. Kao individualni religijski dozivljaj, sa
dubokim emocionalnim ulaganjem, pojava ¢uda u zivotnoj prici moze da dobije kljucni
znacaj i znacenje za pojedinca (prema Radulovi¢ 2012, 919). Lidija Radulovi¢, koja se
bavila fenomenom c¢uda u Srpskom pravoslavlju, kaze da su ¢uda u Srbiji poslednjih
dvedesetak godina bitno obelezje procesa desekularizacije u kojem Srpska pravoslavna
crkva nastoji da revitalizuje crkveno pravoslavlje, medutim, medu vernicima se
istovremeno revitalizuje i narodno pravoslavlje buduci da vernici ¢ine zajednicu koja, i
pored tendencije institucionalnog okupljanja i tzv. "ucrkovljenja”, ostaje i dalje u
velikoj meri na populistickim interpretacijama pravoslavlja sa elementima narodne
religije. U tom procesu odnos prema svecima, narocito onima koji se smatraju
najve¢im cudotvorcima, kao sto je Vasilije Ostroski, najjasnije izrazava narodna
shvatanja i potrebe vernika ili onih koji se sve cesce nazivaju "novim vernicima”
(Radulovi¢ ibid, 920).

Na naSe pitanje ,,Da li verujete u cuda? skoro svi pravoslavni hodocasnici kazu
da veruju u ¢uda Bozija, samo jedan je uzdrzan, a neki svedoce 1 da su ih sami doziveli.

Pravoslavci
1.Veruju u ¢uda
Verujem u ¢uda, Bogu je sve moguce... [ HP1,m, 22god., student].

Verujem, ali se ¢uda ne deSavaju svaki dan i svakom, ali se deSavaju
[HP2,m, 26 god., pravnik].

Verujem u ¢uda. Svaki ¢ovek dozivljava ¢uda, intervencije Bozije [HP3, m,
27 god., istrori¢ar umetnosti].

Da, ako verujes u Boga, mora$ verovati u ¢uda. To za Njega nije ¢udo, to je
za Njega mali gest, za ljude je cudo [HP6, m, 52 god., inZenjer].

Cuda se daju onima koji su izmedu, pa im se daju da poveruju. Nevernim
Tomama se daju ¢uda. Cudo silaska Ognja i svete vode svima je poznato, ali
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bez obzira na ¢uda, mali je broj je onih koje ¢udo preobrati [HPS, m, 61
god., stomatolog].

2.Doziveli su ¢udo

U manastiru Sopoc¢ani sam prvi put videla davoimanu devojku. Bila sam ko
neverni Toma ,,dok nisam videla, nisam ni poverala®. Ili u manastiru
Koncul. Ta devojka je znala svetovno ime monaha koji ga je zaboravio, koje
je krike ispustala, iSla joj je pena. Krenuli na mirosanje u toku vecernjeg
bdenija, ona nije mogla da ide, izvrnute noge, tabani ovako okrenuti.
ZavrSena vecernja sluzba, sedela sam u trpezariji. Preko puta mene za
stolom, za vreme vecere u konaku ta devojka se smejala potpuno normalna,
nisam mogla da se nacudim. Da bi se ponovilo sutra na Liturgiji. Monahinja
koja je vodila na pricest kad se pricestila ispustila jauk, ali se smirila. Posle
izvan crkve normalna. Ima te napade u toku molitve. Moj muz je video u
Ostrogu, imala je kod sveca te napade, vece napade gde su mosti.... [HP12,
Z, 29 god., administ. tehnicCar].

Verujem i dozivela sam li¢no. 1991. godine moj sin je bio u vojsci. Javlja se
iz Kraljeva da ¢e u toku noci biti prebacen na front u Sloveniju. Ja sam htela
da dodem do patrijarha da se pomoli, uspela sam da dodem do vladike
Amfilohija koga sam srela na ulici. On se skoncentrisao, i pomolio se za
njega. Ujutru se Dragoljub javio, ,,ja ne znam $ta se desilo, ali mi nigde
nismo otisli“ [HP18, 7, 55 god., domacica].

Bila sam u Dunisu 10-15 puta. Ali 14. oktobar to je dogadaj. ISla sam sa
jednom koleginicom koja je zdravstveni radnik, radi u TirSovoj, ona
organizuje putovanja. Tada svi misle da je tu Bogorodica, da nas pokrije
svojim omoforom. U naSem autobusu svi i§li da vide Bogorodicu, da vide
taj bljesak. To me je zainteresovalo, to se na suncu preobraza. U 13 h
popodne kre¢emo, molitve za put, okadi se autobus i idemo, uvek dobro
stignemo. Svestenik nam objasni, ko ide prvi put, za kamen, za izvor, za
pricest. Uvek na neki red cekaS. Ljudi sede pored izvora, celokupno
svestenstvo stize, 50 000 ljudi. To je kolona, jedni dolaze, drugi odlaze,
puno ih se pri¢es¢uje. Ponesem ulje i brasno ostavim tamo, a dobijem
osveceno brasno da mesim kola¢. U casici zapakovano, to se posle stavi u
kola¢. Kao u nekom transu, po ovoj hladnoc¢i, covek ne moze mnogo da
razmi$lja, $ta ti ko kaZze, moja rodaka je bila presretna. Volja i vera, mi Smo
stajale, sunce treba da izade. Odjednom bljesak, crveni krugovi oko sunca,
odjednom platinasto sunce, onda loptice kao mozaik... Sunce kao da se
pomerilo 1 metar ukoso na velikoj crkvi 7 zutih lopti. Koleginica me
savetuje gde da gledam. Ovde, ovde! Jedna Zena kaze to su sedam andela.
»dad ¢ete da vidite kako igraju kad Liturgija po¢ne®. Baba Mara kaze da je
to najsvetije mesto. Ostrog je veoma jako mesto, ali mi nije prijalo, bila sam
ukocena, loSe sam se osecala, 1 kad sam se vratila 7 dana mi nije bilo dobro.
[HP19, 7, 57 god., laborant].
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3.Skepti¢ni

Verujem u Bozje promisli, da je sve Gospod sve utanacio, smislio i nama
dato da to sprovedemo i da se molimo. Obisao bih to ¢uda, jer ne razumem
[HP7,m, 54 god., domar].

Katolici

I kod katolika velika vecina veruje u ¢uda, neki su citali o ¢udima iz Biblije,

Novog Zaveta ili su ¢uli za ¢uda, drugi su doziveli ¢udo, a ima i (polu)skepti¢nih.
1.Veruju u ¢uda

Da verujem, mada mi kao vernici, nismo u obavezi da verujemo u ¢uda. Bio
sam u Fatimi, Lurdu, ima 100 Stapova koji su ostavljeni, zene idu peske po
tucaniku [HK8, m, 66 god., penzioner].

Verujem u ¢uda, gledam na History kanalu sad istrazuju da li se Crveno
more pomerilo kad je Mojsjije preveo narod iz Egipta, ili je to bilo slu¢ajno.
To je ¢udo Bozije [HK 17, z, 55 god., penzionerka].

2. Doziveli su ¢udo

Da, verujem. DoZiveo sam i uverio sam se. Cuda poput BoZje milosti, da
moze da ozdravi od neke neizleCive bolesti, lekari digli ruke. I kad ¢ovek
pronade Boga na neki tajnovit nacin, svojstven njemu, i to je ¢udo Bozije.
Svaka milost od Boga data je cudo [HKS, m, 45 god., poslasticar].

Ja sam na hodocas¢u, bilo presudno, imala videnje. 1990. godine videla to
okretanje sunca kao u Fatimi. I to je okrenulo moj duhovni zivot. Okrenem
se odjednom i vidim roze oblak, sunce potamni i prema meni juri, ja
padnem na kolena Sta je ovo, odjednom vrti se ide prema meni, pocela da
molim krunicu. Desetak minuta trajalo. Prolaze ljudi, nisu videli, ja kliknem
I gledam pojavi se Isus od oblaka. Ja nisam sujeverna, sasvim sam bistra,
osecala sam se tako malena zrnce prasSine. Kad sam dosla ku¢i, zaprepasce-

v

no me gledaju, ,,ti sijas”. To je bilo 90-te... [HK19, z, 59 god., penzionerka].

Da verujem, Bog je na meni ucinio veliko ¢udo. Nije ¢udo izleciti nekog, i
medicina moZze izle€iti, ali greSnika obratiti, On (Bog) je brda u meni
ispremestao [HK20, z, 59 god., penzionerka].

Da, jer sam ih dozivela. Bila sam u ku¢i kod muza. Njemu sam druga Zena,
njegova djeca me nisu volela, normalno. Prvo $to sam katolkinja, a drugo,
macehu ko voli. Molila se Sv. Anto molim te daj mi sobu 2 sa 2, ni$ta drugo
ne zelim. Nakon 8 meseci dobila poziv za stan, ReSenje. Tu no¢ sanjam Sv.
Antu, pruza mi kljuc, ja se pitam jel meni? On kaze ,,Uzmi*“. Uzela sam
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klju¢, probudila se i rekla ,,Sv. Anto budi mi upomo¢, osobito na ¢asu smrti
moje®... Sutra dan dobila sam poziv da dodem za ReSenje. Kakav lik je Sv.
Anto imao u snu, takav je bio lik taksiste koji me vozio za ReSenje, isti Sv.
Anto! Kad sam htela da izadem iz kola, pitam koliko kosta? On kaze
besplatno za vas. Samo je pitao jel vi dobijate reSenje za stan? Ja kazem da,
a on ,,Nek vam je sa sreCom®. NiSta nismo pricali, povremeno sam ga
zagledala, jel je toliko li¢io na Sv. Antu iz sna. Kisa je lila iz neba i zemlje
1995. godine [HK21, z, 59 god., penzionerka].

Jedno od najveéih cuda je moje obracenje. Bila sam totalni ateista, i veliki
gresnik [HK23, 7, 68 god.,penzionerka].

3.Skepti¢ni

Ja neki put sumljam da je nesto ¢udo, da je to slucajnost... [HK2, m, 28
god., sudent medicine].

Da verujem, Sto je zapisano u Starom i Novom zavetu. Skeptican sam na
brojne price ljudi koji su videli ¢uda. Mozda sam ko apostol Toma [HK3, m,
36 god., rentgen tehnicar].

Ne previse, 50 % [HK9, m, 65 god., penzioner, ozenjen].
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2.7. Hodocasc¢e/religijski aspekt

2.7.1. Najfrekventnija hodoc¢asc¢a

Pravoslavni hodocasnici navode sve manastire SPC, kao i pravoslavna svetiliSta u

drugim zemljama. Cak i kada su bile turisticke te posete su ostavile traga na njihov

.....

hodoc¢as¢ima bili/la do sada?

Pravoslavci

Ja najces¢e odem u manastir, i tamo budem neko vreme. Najskorije sam bio
na Kosovu 4 dana. Velika Hoca, gde je metoh Decanski, mesto sa 14
crkava, manastir Sv. Jovana PreteCe, Zoc¢iste, u Prizrenu, Pecka patrijarsija
na slavu na Pokrov Presvete Bogorodice, onda u Purdeve stupove. I8ao sam
u Sarajevo, gde su mosti Sv. Tekle, Tvrdos, par nedelja vise puta [HP1, m,
22 god., student].

Bio sam na ekskurzijama u svim manastirima. Bio sam u Manastiru Tvrdos
u Hercegovini, moj otac je iz Gackog. Na Ostrog sam iSao sa drugovima, i
bio sam na Svetoj Gori, na Hilandaru 2003. godine, pre pozara. Konacili
smo jedno vece, i bio sam ujutro Luturgiji. Tamo je osecaj stvarno
specifiCan. Osecate se kao da je vreme stalo, kao da je mnogo ranije nego
Sto jeste, kao pre hiljadu godina, maslinjaci, vlada red, ravnoteza, harmonija.
Ustaje se u 3h. Na bogosluzenju sam bio 1,5 h, inace traje 2- 2,5h. Posle se
doruckuje, pa radne aktivnosti. Zamolili su nas da operemo svo to sude. U
manastiru rucalo sigurno 100 ljudi. To najviSe mrzim, i ne perem sude nikad
ku¢i, pravo iskuSenje. Ostrog je jako interesantan. Pre toga sam pusSio vise
od pakle cigareta. ReSio sam da ostavim cigarete, kada smo prisli da
celivamo, i pre toga osetio tezinu u plu¢ima da jedva diSem, ¢udno sam se
osecao. Peske smo se popeli i spustali smo se slomivrat tréeci. Dole lagano.
Celivao sam mosti, i posle toga sam u roku od 5 dana ostavio cigarete. Ne
pusim 6 godina, u najmanju ruku velika pomo¢ u ostavljanju neceg loseg
[HP2, m, 26 god., pravnik].

Bio sam u mnogim svetinjama, i sa prijateljima. To je podviznic¢ko iskustvo.
Sa kumovima sam putovao u Svetu zemlju, poseta crkvi Hristovog
Vaskrsenja i obi§li smo grob Gospodnji. Bio sam u crkvi Sv. Vasilija
Ostroskog, 1 crkvi Sv. Nauma Ohridskog u Ohridu. Bio sam u Dunisu,
mestu gde se Presveta Bogorodica javila, Sv. Petka Kalemegdanu je moja
crkva. Bio sam u Slancima, u manastiru Sv. Stefana, u FruSkogorskim
manastirima. Bukvalno hodocastio, autobusom do Ovcarsko- Kablarske
klisure. Prvo iSao u manastir Vavedenje, peSacio, odatle 5-6 km do
manastira pesacio u Preobrazenje, pa Jovanje i Nikolje [HP5, m, 49 god.,
fiziCar].
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Sve manstire sam obiSao jo§ u osnovnoj Skoli, Pec¢ka patrijarsija, Gracanica,
Studenica, Kosovo, na Ostrogu- tada nisam bio ozbiljan vernik. Bilo nas 5,
manje guzve nego sada, iSao sam u Gornji i Donji manastir. Bilo je krstenje,
mene interesovala istorija manastira. Pridem monahu, mislim on prica o
manastiru. Stoji ¢ovek, dete i monah. Ja ¢ujem, o¢e mi bi da krstimo ovo
dete. ,,Nema problema®. On otvori debelu knjigu da upise podatke. Otac-
Franjo, Hrvat iz Mostara, majka Jozica, Slovenka iz Ljubljane, mali koji
treba da se krsti se zove Rudolf. Monah se prostodu$no prekrsti, i rece
,Boze mi ti pomozi“. ,,Sta je po nacionalnsti 2 Nemac. ,,BoZe mi ti pomozi,
pa dobro i oni su hri§¢ani, moze da se krsti“. Verovatno ih je muka prisilila
da ga krste, oboje katolici, da ga krste u pravoslavnhom manastiru. Posle smo
i8li u Gornji manstir. Hteli samo da pridemo kivotu. Pitao me monah —
,Jeste 1i vernik?* Rekao sam da nisam. ,,Sta ¢es tamo?* Drugi monah rekao
da udemo. Sv. Vasilije je tad bio otkriven, samo prekriven crvenim
pokrovom, prilazi jedan mladi¢ skoro bez kose, drze ga dvoje seljacki
obuceni, to je verovatno zadnja nada tog mladica, teSko bolestan. Slavica,
moja zena, Sv. Vasilija poljubila u prekrstene ruke, ja nisam prilazio, ali je
to uticalo na mene. Punis, Sv. Roman, manastir je jako akusti¢an, jednom
sam zakasnio na liturgiju, pa me monah propisno izgrdio. Bio sam u Sv.
Petki viSe puta. U ku¢i uvek imam Bogojavljensku vodu, iz Punisa vodu.
Kako da ne verujem, kad se sigurno javila, i to daleko ranije od Medugorja,
ali Rim je to. Oni su napravili svetski dogadaj [HP6, m, 52 god.,
elektroinzinjer].

Sveta Gora 3 puta, skoro sam doSao sa hodocas¢a. Bio sam u Jerusalimu,
Rusija 3 puta, po manastirima: Sv. Vasilije Ostroski, Pec¢ka Patrijarsija,
Punis dva puta. Optina, to je prelepo, Sv. Sergije, kod Sv. Serafima
Sarovskog, Sv. Ksenija Peterburska [HP8, m, 61 god., stomatolog].

Bio sam u Jerusalimu 2004. god., letos u Hilandaru, po svim manastirima u
Srbiji na Kosovu manastiri, Prizren, Bogorodica Ljeviska. Bio sam u Punisu
gde se javila Presveta Bogomajka devojci Milojki u 19. veku, i kad se onaj
episkop prevrnuo s kolima jer nije hteo da prizna svetinju, i ostale manastire
I crkve na Oplencu, Lazarici, Ljubostinji, u Sv. Petki puno puta [HP10, m,
73 god., crkvenjak].

Idem stalno, i§la sam u Bugarsku, u Rusiju, kad diplomiram put Jerusalima.
4, 5 i1li 7 dana Valjevska, Rasko-prizrenska, Sremska eparhija... Punis, bila
za Pokrov. Vezana sam za Sv. Romana, kazu da je to nasa Sveta Gora. Bila
u Sv. Petki, kontradiktoran taj praznik, Sv. vladika Nikolaj u vreme
bogomoljackog pokreta imao problema sa spiritistima. Po crkvi imate te
,patrijarhove mironosice®, idu uglavnom tamo gde je Sv. Petka, zitije Sv.
Petke, izvore Sv. Petke ili Bogorodice, manastir Fenek ima mosti, u Ruzici,
kada se juri suprotno hriS¢anskom miru, momenata kad imate ekspresiju
euforije kad se juri za naforu, vodu.... [HP11, z, 25. god., studentkinja].

Najvise Ostrog, fruskogorski, ovéarskokablarski, Celije, Leli¢, kosovski,
Pecka patrijar$ija, DeCani, Zociste, koje tada nije bilo sruseno. U Sv. Petku
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kalemegdansku odlazila na akatiste. To su pokloni¢ka putovanja kako mi to
hodocas¢e zovemo [HP14, z, 44 god., pedagog].

Puno hodocas¢a. Obisla sam skoro sve manastire u Srbiji, Crnoj Gori,
Republici Srpskoj, Grékoj, Rusiji. Pod Ostogom, Celije, Leli¢, Sopo¢ani,
Gracanica, Zi¢a, Hopovo, Velika Remeta, Punis, Sv. Petka. U Rusiji Sv.
Kseniji, Sv. Matroni, Sv. Jovan kronstatski, crkve Moskve i Petrovgrada, u
Parizu, Berlinu, Meteore, Ormilije, Nektarija Eginskog, Jasi u Rumuniji,
Seku, Sihastriju kod Starca Kleope. U Madarskoj sam imala i predavanja
verskog karaktera, domacini vodili i u manstire u okolini. U Sv. Petki
krStena, dosta Cesto, FruSka Gora, Ostrog, Dajbabe, Moraca, Slanci. Sad
sam bila na Meteorima, Sv. Dimitrije u Solunu, Sv. Grigorija Palame, Sv.
Sofije u Solunu. U Atini Saborna crkva, mostiju na sve strane, mosti Svete
Filoteje 0 njoj ne znam nista, ali sam se osetila veliku blagodet, Nektarije
Eginski, mosti koliko hocete. Uzivali smo Agios Lukas- prepodobnom Luki
[HP15, z, 45 god., pesnikinja].

Bila sam u Dunisu, Studenici, Ostrogu, Pustinji, Celijama, Jovanju,
Radovasnici, Pirkovci kod Svrljiga. Obisla sam Vitovnicu, Gornjak, Veliku
Remetu, Grgeteg... Sv. Petki stalno, Rajlovac, Tresije, Dajbabe. Samo
zadnjih 3 meseca iSla 3 puta. Sa crkvom u Vr¢inu, kod oca Varnave u
Pirkovcu, Sv. Roman, miro cara Lazara toliko miriSe to je nemoguce, Leli¢,
Punis 10-15 puta. Obisla sam mnogo manastira, godiSnje u najmanje 2, 3
manastira. VracesSnjica, i arhitektonski i zbog proslosti, Fruska Gora, Kaona,
Petkovica, Grgetek, Tresije, Sv. Petka, Sumadijske, i sa crkvom idem i li¢no
[HP20, z, 58 god., andragog].

Kosovski manastiri pre 29. godina, kaluder Makarije u isposnicu Sv. Save.
Moje prvo susretanje s uzviSenim osecanjima, Sopocanske freske su nesto
iznad umetnosti. Cesto idemo u manastire, ali ne idemo turisti¢ki, veé
molitveno. Stalno Gradac, Citluk, Celije i Pustinja 7 km pored Valjeva,
Leli¢ gde je vladika Nikolaj, 10 puta godisSnje [HP21, z, 59 god.,
bibliotekar].

Gr¢ki manastir Sv. Lidija, vodili smo decu na veronauci preko Grcke 1
Srpske crkve. Neki moji rezultati koji godinama nisu bili u redu, bili su u
redu. U Sv. Petku sam jo$ kao student sam iSla. Rilski manastir, Meteori,
Ostrog zaista deluje [HP22, 7, 63 god., penzioner].

Bila sam u Punisu, manastiru Bogorodi¢in pokrov, i u crkvi Sv. Nestora, 1
Sv. Romana, u Ostrogu, u Sv. Petki. Bila sam u svim beogradskim crkvama.
Bila i u Bugarskoj u Sofiji i u Rumuniji, Egiptu, Aleksandriji. Punis, ja se
preporodim kad odem tamo, odlazila sam kad sam bila mala. Imamo
vinograd tamo, tad nije bilo crkve, bio potok, strme strane. Kapela, ikona,
celiva se ostavljali ¢arape, nove marame... U DPunis jo$ iz osnovne skole,
dolazili oni koji su radili imanja, vinograde, odlazili smo da uzmemo vodu,
postovali kao sveto mesto. Posle II Svetskog rata sve vise ljudi dolazilo, tek
kasnije manastir... Baba mi je pricala da je poznavala tu devojku (Milojku),
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ona je imala 7 godina, a Milojka 15, 16. godina, i ona je poznavala njenog
brata Drazu. I$ao je da skuplja novac za svetinju, pozrtvovan. Za vreme
Nemaca, gore kod kapele, bela ku¢a gde je stanovala monahinja, kad su
dosli partizani pobegla. Licno sam cula da je na jedan praznik neko dete
progledalo, skoro pre dvadeset godina. S grupom sam i$la na Ostrog, iSla na
Mokru goru. U Sv. Petku idem za vodu. Krenemo rano ujutro, ¢ekamo
nekoliko sati, u Ruzici upalimo svece, idemo na liturgiju [HP24, 7, 73 god.,
penzioner].

Katolici

Hodocasnici katolici su najvise posecivali najblize hodocasni¢ko mesto - Tekije,
i najpoznatije Medugorje. Tu je i nacionalno hrvatsko svetiliSte Marija Bistrica,
ekumensko Bunari¢ kod Subotice, ali i posete marijanskim svetinjama u inostranstvu
kao i Rimu, Jerusalimu... Neki idu u srpske manastire, a i medu katolicima ima onih

koji su na hodocas¢u doziveli cudo.

Bio sam na Tekijama, najvise, najblize, na subotickom Marijinom svetilistu
Bunari¢, bio na hodocasc¢u u Kelnu “Svjetski susret mladih™ bio papa. Susret
sa semenistarcima, bio sam i u Medugorju [HK1, m, 19 god., ucenik].

Bio sam na hodocas¢u kod Gospe Tekijske, Sv. kriz u Vrscu 14. septembra.
Uzme se jedan kamenci¢. Bio sam u Medugorju, u crkvi Sv. Petke. U
Medugorje peSke i VrSacki breg. Prvi put sam ¢uo od mog zupnika u
GradiStu, ide negde se u avgustu. Josip Matanovi¢, pola Bugarin, pola
Hrvat kaze “ja sam svoje zvanje izmolio na Tekijama”. Majka, iako
Bugarka, mu je usadila, rekao da ¢e kad god bude mogao da dode da se
zahvali, tamo su mnogi ljudi ozdravili, prohodali, mnoge Stake su bile u
crkvi. To su sklonili. Zasto ja da ne izmolim svoje zvanje, da imam svoje
parce leba. Ja se smatram Vojvodaninom, prebacio se, tu mi je Gospa
Tekijska pomogla, i to je cudo. Na Tekijama sam sam sreo coveka, koji mi
je olaksao oko administracije. Mogao i 0. Lepold da mi pomogne. S njim
me upoznao drugi sveStenik, i taj mi je pomogao... [HK2, m, 28 god.,
student].

[Sao sam u Medugorje nekoliko puta. Moj otac je roden tamo. I kad sam
iSao kao mali i prosle godine poslednji put. Razlika -mogu spolja §to se vidi.
To je bilo siromasno mesto u hercegovackom krsu, ljudi ziveli od duvana,
vina, zemlje. Sad je turisticko mesto, dolaze milioni ljudi. Da li su se ljudi
promenili? Sami meStani Su ziveli sveto, ¢isto, skromno. Sad, imam
iskustvo rodbine, desi se da brat s bratom ne pri¢a zbog par metara zemlje.
Dok su bili siromas$ni mozda su jace vezani, ali to ne treba da umanji
verovanje u ukazanje Gospe. Videlice nisam poznavao, vidao sam ih, bio
sam u njihovoj blizini. Franjevci 3- 4, sad 10 aktivnih, i po 20 svec¢enika iz
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drugih zemalja mise na talijanskom, poljskom, engleskom, 30
ispovedaonica stalno otvorene 24. 06. godiSnjica ukazanja, patron- slava
Medugorja Sv. Jakov krajem jula ima nekoliko festivala, FRAMA, na
Marijanske blagdane. Bio sam u Rimu, Padovi, Firenci, Marija Bistrici,
Tekijama 5. avgusta [HK3, m, 36 god, rentgen tehnicar].

Bio 2000.-te godine u Rimu povodom 2000 godina hris¢anstva. Bili smo u
Loretu, gde je kuc¢ica majke Bozje koja je preneta iz Jerusalima. Bili smo u
Rimu, sveto mesto, u Ajnzidenu, svetiliste Majke BoZje u Svajcarskoj, u
Hrvatskoj Marija Bistrica, i u Medugorju prosle godine. Svaki poseban za
sebe. Prvo, bili smo opijeni. Videli smo mnogo toga pored Rima, jo$ ni
danas nisam uspeo da saberem utiske i Medugorje, jo$ nije priznato, ali na
mestu ukazanja se energetski oseti da puno ljudi moli. To je mesto ¢uda,
puno sam se molio za drugo dete, da Sofija ne ostane sama. Posle toga
supruga zatrudnela. To se mesto teSko moze opisati, treba videti tu veru
ljudi, ima puno invalida. To je kr$- Hercegovina, ljudi na kolenima idu do
gore da se mole, to je neopisivo, energija [HK4, m, 36 god., veterinar].

Bio sam na vise njih: u Medugorju, Rimu, u Aljmasu, kod Gospe Aljmaske,
u Rimu, Tekijama, bilo ih je dosta, ovo su malo ve¢a grupna hodocasca
[HK5, m, 45 god., poslasticar].

Zadnjih 5, 6 godina da nadoknadim propusteno, ucestalije idem na
hodocas¢a. Redovno idem na Gospu Tekijsku, najblize, bio u Ludbregu,
misionari Krvi Kristove u ¢ast Sv. GaSpara, u Mariji Bistrici, prosle god u
Medugorju. Tamo sam bio i pre 20 godina, viSe kao turista, sada viSe kao
vernik. | tada sam imao kameru, i video sam ogromni razliku i u tom
prostoru i na sebi. Bio sam i u Rimu. ISao sam na predavanje za odrasle
kada je pater Mate rekao da spremamo pare, jer na prole¢e idemo u Rim,
krajem aprila. Nismo znali Sta ¢e se desiti. Mi idealnije nismo mogli
izabrati, bili smo neposredo posle smrti i sahrane prethodnog pape, bili smo
na prvoj misi, i na prvoj audijenciji kao zvanice sasvim blizu, zahvaljujuci
nasSem nadbiskupu, kod novog pape. Nama su znacajnije Tekije, za mene
licno, prvi put na Tekije iSao sa pater Matom, otvorilo mi je put za Rim. On
je pricao o bazilici Rimskoj Santa Marija Madore iz koje po originalu potice
kopija Gospe Tekijske koju je imao vojskovoda Eugen Savojski. Pomislio
sam tada da li ¢u videti original, 1 ta mi se Zelja ispunila. 20. jula 80-te
godine sa devojkom iSao u Makarsku, posetio Medugorje sa prijateljem koji
musliman, drug iz vojske. On mi je predlozio, ¢isto da to snimim za
uspomenu. Kad sam doSao- druga dimenzija, veliki broj ljudi, ima tu nesto
Sto se dogada. Snimio sam kamerom deo te atmosfere, kasnije od rodaka
sluSao o tim putovanjima, imao Zzelju da idem. Drugi put sam dugo
pripremao. Prvo Medugorje je bilo mnogo autenti¢nije, prostor blize
vernicima, sad marketinski, turisticki, biznis. Sad sam viSe obiSao Brdo
ukazanja, Krizevac, sad izgradenije, s viSe sadrzaja, ali 1 mala kapelica moze
da bude znacajnija, autenti¢nija [HK7, m, 56 god., komercijalista].
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Imao sam dobrog brata, kad sam doSao iz vojske, dolazim 31.12. u crkvu
67. godine odmah izvadio paso$, nisam placao prevoz, brat mi je platio
druge troskove. Od kraja marta, do 15-20 aprila u Sv. Zemlju, bio sam
najmladi, ostali stariji, pomagao sam. Mi smo 5 dana putovali Beograd-
Plovdiv, tamo misu, Plovdiv- Istambul, obisli Plavu dzamiju, Sv. Sofiju,
sluzbu u francuskoj ambasadi...,do Ankare obisli spomenik Ataturku. Do
granice sa Sirijom, i8li preko Sirije za Jordan, kroz Bejrut, Damask centar
ranog hris¢anstva, Sv. Pavle obracenje tamo. 5 dan dosli u Jeruzalem, samo
u arapski deo. Podeljen, obisli samo one delove vezane za Hristov Zivot,
Hristov grob. Sv. Franjo iSao kod sultana, Via Doloroza, Kriz nosili,
Jeruzalemski krst 67. godine, i§li u Maslinsku goru, crkvu Sv. Pavla, bili u
Jerihonu, kupali smo se u Mrtvom moru, Bugarska, Turska, Sirija, Jordan.
Imao sam 26 godina. I$li s Per MiSelom. Taj krizni put koji smo mi isli,
muski nosili taj kriz, hodas posle 2000. godina tim putem, bili u Betlehemu
bazilika zvezda gde se Krist rodio, kad se ude u crkvu mora da se sagne da
Turci ne bi usli sa konjima. Pevali i ispovedali svoju veru. Bio sam u
Francuskoj vozom, u Lizijeu Mala Terezija, spustili se do Lurda, u Marseju,
Parizu. Lurd je veli¢anstven kad 10000 ljudi sa upaljenim sve¢ama pevaju
lurdske pesme. Per Misel, doSao iz Francuske - mi da otpevamo pesmu na
srpskohrvatskom jeziku. Te 67. godine sa omladinom, U Fatimu 68. godine
iSao, interesantna crkva. Lurd je ve¢ bio mondenski, i$li avionom. Fatima
licila na Medugorje, stare Zene Portugalke na kolenima idu, imaju pesme,
mi doneli tu melodiju u Beograd. Rim hodoc¢as¢e 68. god. Venecija,
Firenca, u audijenciji kod pape Pavla VI sredom pre podne, iz svih grupa po
dvoje. Mi iz Beogada, poljubi se prsten, bio sam uzbuden Pontifeks
Maksimus. Rekao sam da smo mi iz Beogradske nadbiskupije, dobio sam
privezak i fotografiju. Tekijska Gospa, Turci se uplasili kad je pao sneg 5.
avgusta, ima i polumesec i krst. Bio sam par puta vozom, ponesem Ssuvu
hranu, prisustvovao sluzbama [HKS8, m, 65 god., penzioner].

Sv. Petka na Kalemegdanu, jako draga crkva, u Medugorju bila 6 puta, u
Cehoslova¢koj, u Rimu i§la Svetim stepenicama kleteé¢i. Padova, San
Marino, Firenca, Marija Bistrica, u Crnoj Gori na otoku Gospa od Skrpjela,
Sv. Lepolda Mandi¢a. Zelela bih u da odem u Asizi i Lurd [HK11 Z, 30
god., fizioterapeut].

Rim, Asizi, Marija Bistrica, na Trsatu, u Osjeku kad je dolazio papa 18 km

peske nismo imali gde da se parkiramo [HKI15, z, 49 god., prof.
matematike].

Na mnogim hodoc¢as¢ima, u Medugorju puno puta, u Lurdu na svetskom
euhristijskom kongresu mladih, Tekije, Mariji Bistrici [HK16, Z, 50 god.,
bankar].

Uvek idem na Tekije. Bila sam devojcica kad sam iSla sa mamom 1i sa
bakom kad sam imala 10 godina. To je jedna tradicija. Snezna Gospa dobila
naziv zbog bitke izmedu Turske i Austrougarke vojske koju je predvodio
Eugen Savojski. Turci skrnavili svetinje, uvodili konje u crkvu, onda pao
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sneg u avgustu, pa su se Turci posmrzavali. Pesma ,.Zdravo Gospo od
Tekije ¢uj nas glas, ne daj da nas duSman bije ¢uvaj nas”. Mama 1 baka iSle
peske dan ranije iz Slankamena, i pesma uz put, to jedna vrsta pokore, to je
bilo naporno, al je bilo lepo. Doslo je doba automobila, to skoro nestalo. I
sad idemo prethodni dan bude i procesija, Krizni put je bio na crkvi u
Petrovaradinu Sv. Roka, sad je tu kod crkve na Tekijama. U Medugorje s
muzem i decom, sami i$li da obidemo pricali da se Majka Bozja ukazala toj
deci 1 rekla jednu tajnu da ¢e se nesto strasno desiti, 1 desio se rat. ISla sam
turisticki, u Padovi, crkva Sv. Ante, relikviju videla. I§la u Veneciju, Lurd
bih volela videti [HK17, z, 55 god, prof. fizike].

Bila sam u Mariji Bistrici 10 X, Medugorje, 10 X Gospi Sumanovackoj kod
Brckog ali pripada Hrvatskoj, bila kod u Sv. Ive u Bosni u Jajcu, i tu sam
¢uda vidjela. Moja mama se razboljela, javili mi u Beogarad da nema od nje
niSta. Ja sam uvjek pred Petrovo iSla kuci, na tatin imendan. Imala sam
dobrog Sefa, Crnogorac, nije vjernik, ali dobar covjek. 20 juna 1980. mama
primala injekcije, otkazuje onaj jedan bubreg, molile smo zajedno krunicu.
Budi se ujutro i kaze ,,Nocas mi je doSao Sv. Ivo iz Jajca, i reko mi da mu
dodem- da ¢u mo¢i hodati”. Nije da joj nisam vjerovala, ali mislila sam jao
Sto ima zelju. Ustala i hodala 22. juna smo se spakovale i sjele u voz, bila
jedna od Nisa djevojka i dva brata 1 dva ujaka je drzali, kad po¢ne i vrisne.
Krunicu smo molili, ona jos jace. Tu no¢ -ne daj Boze niko da dozivi. Dosli,
mama ide sama, obisla na koljenima 24.06. oko crkve. Bilo i za opsjednute,
oni u crkvi, drugi van crkve. Prozor puko na sred crkve, mi smo krenuli i
sastali s djevojkom opet u kupeu, bila mirna, pokorna, fina djevojka. Njena
majka kaze mami mojoj ,,Znate li zasto je moja ¢erka onaklo vristala™? ,Ja
nisam vjerovala, ali slavu slavila, ona je odsekla sebi parc¢e slavskog kolaca,
ja sam joj rekla ,,dabogda pojela onog nesretnika” i ona je od tada... I$la je i
kod hodza, iSla 1 kod katolickog secenika, on joj rekao za Svetog Ivu.
Trebali bi doc¢i kada je istjerivanje davola u Beogradu, kod pater Vinkova
[HK21, 7, 61 god., penzionerkal].

Samo na Tekije idem i u Sv. Petku. 3-4 godine mi se leva noga oduzima,
ila na sve preglede. Imala sam oko 80kg, slabila na 58kg, sve Sto pojedem
povratim. Lekar, kuéni prijatelj, sve analize odli¢éne sumljao sam da imam
rak. Ja ne znam S§ta je. Posle 3-4 dana drma me muz u snu sam plakala.
Sanjala sam detinjstvo, mama u plavoj haljini, kaze da ide kod zubara, ,,bole
me zubi, da mi ne udare na kosti, idem da povadim”... prekid sna. Sutradan
lekaru - toga se nismo setili. Bili su mi dZzepovi kod zuba. Imala sam 4
problemati¢na zuba, ne mogu da hodam, jedva na Tekije odlazim, molitva i
zahvalnost Sto toliko mogu. U avgustu na Tekijama, imam jedno takvo
olaksanje, ponesem 11 zejtina i krunicu nosim kao burmu na ruci. Ne znam
da molim, tamo sam je kupila i stavila, ne postoji da je neko skine.
Olaksanje 1 zahvalnost §to hodam, 5. avgusta bila na Tekijama. U oktobru
sanjala, Cetvrti zub kad je doktor izvadio — gnojav- on je levu stranu totalno
do noge paralisao. I sad tupi bol, lekar kaze da treba da prode onoliko
vremena koliko je bolest trajala [HK 24, 7, 70 god., penzionerka].
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2 X Medugorje, 3 X Marija Bistica, bila na Tekijama, na Ostrogu. U
Medugorju prvi put sa Slavicom u pono¢ na Podbrdo. Ja umorna, a ne da
idem na brdo, kamen sija se i bodljikavo trnje, oni ho¢e gore i ona, ona sedi
popela se i sedi na rolni. Ne moze ja sedim, htela sam da opsujem. Ja dobih
neku ludacku snagu, idem u smrt da poginem, od Staka, od nosila ne mozes
pro¢, sve stranci. Vidim Kip slikaju, a zvezde one tako guste pa spustene, ko
grozde. Jedan muskarac moli za tiSinu i nemojte sad da slikate. Evo stigla je
Majka Bozja zahvaljuje se Sto ste dosli i moli vas da molite za mir. Koga ti
foliras, ja ne vidim. Vratamo se natrag, kako da sidem? Imala sam neke
sandale klizave, odjedanput ispred mene ruka muska na sebi belu majicu i
rolku uz vrat, vruéina 50 stepeni, ja se oberucke uhvatim. Ja sam njim sidem
dole. Ne vidim mu lice, iz profila. On pusti ruku, stranac, Italijan. Zelim da
ga pocastim. Ne ja ¢u vas, Sta pijete. Kiselu vodu, nosi dve, i pruza tu vodu
meni 1 njemu. Dodem u sobu i pricam Slavici, ona kaze zato Sto si
posumljala, Majcica ti je poslala andjela da te skine s brda. Taj mladi¢, to
nije normano. Jednu no¢ sanjam kip Bogorodice, idem u Sv. Antuna i u
Bogorodi¢inu (pravoslavnu), uvek zakasnim. Majka vam se ukazala, da
znate da ona misli na vas. Izmolite 3 Zdravomarije.... Majka Bozija u
Medugorju nije priznata, ceo svet priznao, crkva nije... Tri dana sam bila,
samo pijem vodu nisam gladna, nigde taoleta, a toliko naroda. Na Tekije
¢ula o bitki, uvek hladno i kiSa pada taj dan, a 5. avgust, ho¢u da joj se
poklonim. Onoliki Cigani idu... [HK25, z, 70 god., penzionerka].

su verovali i u doba socijalizma postavili smo pitanje ,,Da li se viSe odlazite na
hodoc¢asée danas, ili ranije dok je ateisticki svetonazor bio dominantan u drustvu?*®
Odgovore koje smo dobili iz dubinskih intervjua sa otvorenim pitanjima smo
klasifikovali u 3 kategorije: 1. Danas viSe idem na hodoca$¢a, 2. Ranije sam vise

odlazio, 3. Podjednako.

Da danas vise odlaze na hodoc¢asc¢a odgovorilo je 7 HP (1m:62), ranije je odlazilo
7HP (3m:4z), a 4 hodocanika (3m:17) kazu da su podjednako isli nekada i sada. Ovi
odgovori pokazuju da imamo, hodoc¢asnike koji su veru iskazivali javno i kada to nije
bilo poZeljno, ali ima onih koji su se kasnije prikljucili bogotraZiteljstvu izraZenom kroz
posete svetim mestima. Naravno, to zavisi i od Zivotnih okolnosti svakog ispitanika.
8HK (3m:57) kazu da danas vise odlaze na hodocasc¢a, 5 HK (2m:3Z) je ranije odlazilo

vise nego sada, podjednako nekada i sada 6 HK (2m:47).

185 Neki ispitanici su bili suvise mladi da bi odgovarali na ovo pitanje.
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Pravoslavci

1.Danas viSe idem na hodocasc¢a

v

Danas viSe, nekada spolja nisam praktikovala [HP15, z, 45 god.,
pesnikinja].

Danas, prilike su drugacije, lakSe se ode, pristupasniji manstiri i zbog puteva
[HP20, z, 58 god., andragog].

Mi danas viSe, promena naSih zivotnih stavova 1 vrednosti, mi da
prebrodimo nase porodi¢ne probleme i muke, trudili smo se da doprinesemo
Sirenju pravoslavlja. Moj muz je drzao predavanja i u manstirima i u javnom
zivotu. Trazimo donatore za manastire, to je vid i naseg rodoljublja [HP21,
7, 59 god., bibliotekar].

To su Zivotne okolnosti, sad imam vise vremena [HP22, 7z, 63 god.,
penzioner].

Sada vise. Tada nije ni bilo, 87. god. ta nevolja (muZzevljeva bolest) pocela.
Borba za zivot 5 godina [HP23, z, 65 god., penzioner].

Sad mogu vise da idem nego ranije. Od 91 god. sam u penziji [HP24, 7, 73
god., penzioner].

2.Ranije sam vise odlazio

Ranije sam viSe odlazio, sada sam prezauzet ovozemaljskim poslovima
[HPS5, m, 49 god., fizicar].

Kod mene je to vise li¢no vezano za moj duhovni rast. U 26 godini krstenje,
vencanje, dete. Tada sam imala vec¢u potrebu. Sad sam nasla smirenje,
manje [HP14, 7, 44 god., pedagog]

Meni je to li¢no, dok sam bila u fazi intenzivnog bogotraziteljstva, ja sam
1991.god. krstena, tad sam tek krenula [HP16, 7, 45 god. verouciteljical.

Ranije vise, zbog bolesti kasnije manje [HP17, Z, 52 god., nezaposlena].
3.Podjednako

Isto. Promena u intenzitetu mog odlaZzenja na hodocasce, nije bila uslovljena
drustvenom paradigmom, nego li€énim potrebama. Dok sam bio mladi, iSao
da mi bude lepo, sad podvig. Deca bliza Bogu nego mnogi koji su procitali
milion knjiga. Pokojna baba, 1915. godiste, priala mi je da je isla pod
Ostrog posle Drugog svetskog rata. Posle ratova ljudi idu u manastire, da
traZe orijentire, ,,bez nevolje nema bogomolje“. Bio sam u Punisu, Zenski
manastir, kod KruSevca, pomagao -sekao sam zivu ogradu. Ljubazne
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monahinje, svaki ¢ovek koji veruje, ima to iskustvo prisustva svetitelja
[HP4, m, 37 god., filozof].

Sad imam viSe mogu¢énosti, ali smo isli i tada moj muz i ja i deca. Ovo posle
organizovano autobusima, ali je to uravnotezeno [HP25, 7z, 75 god,
penzioner].

Katolici
1.Danas vis$e idem na hodocasc¢a

U to vreme ne, nije bilo ni moguénosti do 2000, posle da. Imamo u planu
Tekije [HK4, m, 36 god., veterinar].

Ranije nisam odlazio, sad u Bugorskoj Trnovo, gde je Sv. Sava bio
sahranjen. Pevao sam 10 god. pri hramu Sv. Save, u Oktoih, u 5 horova
pevam; u jednom ekumenskom [HK10, m, 65 god., penzioner].

Vise danas, onda nisam ni razmisljala [HK15, z, 49 god., prof. matematike].

Malo sam prekinula kad sam zavrSila studije. Neces dobiti posao u $koli nisi
komunista, decu nisam krstila, nekoliko godina nisam isla. Ja sam oboZavala
da idem u skolu, zasto bih ja tog Marksa obozavala, ceo svet veruje u Boga?
Ali je to tada bilo tako, decu sam krstila tajno, baka me svaki dan
opominjala, preplaseni, ve¢ su bili velika deca [HK17, z, 55 god, prof.
fizike].

Nisam mogla da odlazim, jer sam imala bolesnu devoj¢icu, nikad mi nikad
niko nije branio da idem u crkvu, 1 u Skoli su svi znali i na poslu [HK19, z,

59 god., penzionerka].

Sada sam slobodna posvetila sam se crkvi i Bogu [HK25, z, 70 god.,
penzionerkal].

2.Ranije sam vise odlazio

Onda sam vise iSao, onda sam se oZenio. Do 30-te Sto sam video video sam,
posle zena ne radi, 1, 2, 3 dete [HKS8, m, 65 god., penzioner].

Ranije, jako sam troma postala [HK18, z, 58 god., penzioner]

Ranije sam mnogo vise odlazila, kad sam upoznala pravoga Isusa, ja sam
samo letela, bila sretna [HK20, z, 59 god., penzionerka].
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3.Podjednako

Podjednako, mozda sad manje vremena imam [HKS, m, 45 god.,
poslasticar].

Nema razlike. Nekada u Mariju Bistricu na Veliku Gospojinu, oko 400.000

ljudi, u novinama da je bilo 100.000. Sad upola manje [HK6, m, 54 god.,
turisticki tehnicar].
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2.7.2. Primarni motiv odlaska na hodoc¢asc¢e

Koji su primarni motivi odlaska na hodocas¢e? Odgovore koje smo dobili iz

dubinskih intervjua sa otvorenim pitanjima smo klasifikovali u Cetiri kategorije:

1.

2
3.
4

Duhovne potrebe
I duhovne i materijalne potrebe
Materijalne potrebe

. Ne izdvajaju primarni motiv za odlazak na hodocasc¢e

1.a Duhovne potrebe pravoslavci

14 hodocasnika pravoslavaca (5m:9z) kao primarni motiv svojih putovanja

navode duhovne potrebe. HP musSkarci su kao primarne razloge navodili duhovnu

obnovu, unutrasnju zelju ili potrebu, molitvu i zahvalnost Bogu. HP Zene idu na

hodoc¢as¢a zbog usavrSavanja, dve zbog trazenja mira, bogotraziteljstva, dve radi

za(dobijanja) Bozje blagodeti, dve navode kao primarni motiv poklonjenje svecu.

Glavni motiv je moja unutrasnja Zelja, pre svega duhovni motiv. Ne idem da
razgledam gradevine, to mogu preko TV-a da vidim. Bili smo na moru, ali
nije mi bilo usput, kruzili smo 100 km [HP2, 26 god. pravnik].

To je jedna unutrasnja potreba da se posete sveta mesta. Posetom tih svetih
mesta covek moze da se preobrazi na bolje, po meni, i da drugacije posle
toga sagledava svet [HP5, 49 god., nastavnik].

Cista zahvalnost, ogromna ljubav, veliki dug prema Hristu, Bogorodici i
svetiteljima. Idem da se zahvalim, dobio sam nes$to $to je malo ko dobio
[HP7, 54 god., domar].

Prvenstveno zbog molitve i da se poklonim mos$tima. Volim da vidim sve
to, i da se pomolim se Bogu u drugim svetinjama, i da se poklonim mostima
svetitelja [HP12, 29 god. administrativni tehnicar].

Svest o tome, da je tamo prisustvo tamo Bozje balgodeti jace, i da ¢u se
bolja vratiti [HP18, 55 god., nezaposlena].

Nikad nije turizam. Ljubav i prema svetitelju i tradiciji, ali ja u svemu vidim
Gospoda, oni (sveci) su tu da Njega mole [HP25, 75 god., penzionerka].
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1.b. Duhovne potrebe rimokatolici

U istom broju kao i pravoslavni, 14 hodocasnika rimokatolika (HK u daljem
tekstu) (4m:10z) navode kao primarni motiv duhovne potrebe. Muskarcima je vazna
duhovna obnova, molitva, zene isticu bogotraziteljstvo, produbljenje vere, obracenje,

zavet, strahoposStovanje 1 zadobijanje BoZzje milosti.

Bog je svuda oko nas, sveprisutan, ali postoje mesta koja su posebno
odabrana bilo ukazanjem, pre svega, Bogorodice, koja su duhovni i
energetski centri naSe planete [HK4, 36 god., veterinar].

Primarni motiv je molitva. Uvek sam imao iskustva da tamo gde je puno
ljudi, puno vernika, vece prisustvo Duha Svetoga. Primer, nisam otisao u
Medugorje radi ¢uda ukazanja Gospinog. Ali, samo mnostvo onih ljudi koji
se mole, onaj zaziv Duha Svetoga, to je najmilije, traze molitvu, zauzimanje
za njihove duse. Ima ljudi koji svake godine dolaze iz zaveta, oni su obecali
da ¢e dolaziti svake godine radi necega. To je za njih jako velika stvar,
doziveli su jako veliko iskustvo. Nije molitva samo kao trazenje, kao
potreba, ima puno molitve zahvaljivanja. To je jako prisutno na Tekijama.
Ja nisam isao kao dete, jer kad sam ja bio mali, iz mog mesta ljudi su isli
tamo pesice 35 km, uz pevanje crkvenih pesama, uz molitvu, mnogi su isli
bosi. To je starinski vid hodoc¢asc¢a- hodas i castis Boga, skruseno u molitvi
I pesmi Bogu [HK5, m, 45 god., poslasticar].

Pribliziti se Bogu, davati sebe maksimalno, ne samo na hodocaséu nego i u
zivotu. Nekad smo umorni, setiti se da je Isus dao zivot [HK11, z, 30 god.,
fizioterapeut].

Da se produbi vera. Kao kafa da se rasanimo, molitva na svetom mestu,
mestu molitve, gde je vertikala ve¢a nego negde drugde [HK13, Z, 42 god.,
prof. italijanskog].

Nesto jako, niko ne mozZe oti¢i prazan, niko ne moze da se vrati bez onog
iskustva Duha Svetoga. | sam Isus je rekao ,,Gde su dvoje i troje sabrani u
moje ime, ja sam tamo®. Gde su hiljade ljudi, jedno druZenje, zajednicko
iskustvo molitve, ima raznih deSavanja, raznih zgoda. Tekije, interesantno
mi je koliko je ljudi spremno na manje ili vece zrtve, da idu u Tekije peSice,
da borave napolju, da u neadekvatnim uslovima spavaju. Velika ljubav
prema Bogorodici, svako je na svoj nacin postuje. Sa kakvim velikim
potrebama ljudi dolaze. Ima bolesnih, nepokretnih, koji su izgubili
nalmilije..
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2.a. | duhovne i materijalne potrebe pravoslavci

6 HP (3m: 37) su kao primarnu motivaciju odlaska na hodoc¢as¢a pored duhovnih,
naveli 1 materijalne potrebe (komunikaciju, zajednicu, medusobno upoznavanje,

druZenje, upoznavanje nase kulture, istorije...).

Najdublji motiv je podvig i borba sa sobom. U Dec¢anima se monasi odnose
kao da su svetitelji zivi ,,Ne brinite Sveti Kralj sve doceka i isprati®. Veliki
broj Albanaca koji su gadali grudvama nas autobus, malo neprijatno, ali
opet Sveti Kralj nas je saGuvao. Osim podviga koji se provlaci kao crvena
nit, edukativna, komunikacijska dimenzija. Lepo je druzenje, iskustvo s
ovom zajednicom. Isli smo i u Vitovnicu, vera je zajednicko delo i luturgija.
Tako se ljudi najbolje upoznaju [HP4, m, 37 god., prof. filozofije].

Razni su bili motivi. Na primer za Svetu Goru mi je bilo da vidim to. Slusao
sam price, i Zeleo sam da vidim kako izgleda. Uvek bih iSao tamo, jer je
jako duhovno polje, susreti, ambijent. To je izuzetno mesto, i mozda meni
sad najprivlac¢nije [HP8, m, 61 god., stomatolog].

Slusao sam od hadzija i Zelja mi je bila da idem gde je Hristos hodao, na
Hristov grob, i u Getsimaniju gde se molio Ocu da ga mimoide ¢asa. Voleo
sam i da vidim naSe manastire, nasu kulturu. Saborna crkva u Sarajevu bila
je druga pravoslavna crkva po velicini. Crkva Sv. Marko, pa ona po veli¢ini.
Sad je najveca crkva Sv. Save. Stranci su se divili, nasi ne cene. Zanimalo
me da pogledam kulturno, istorijsko blago i zaduzbine nasih Nemanjica
[HP10, m, 73 god., crkvenjak].

Sve zajedno. Kad odemo u manastir, prvo odsluzimo Sv. liturgiju,
pomolimo se svetitelju, poklonimo mostima, ali se posle i lepo druzimo,
upozna$ nekoga. Bilo je ljudi koji su se tu upoznali i doslo je do braka.
Turizam ne, ali jedan lep duhovni i ljudski dozivljaj [HP14, z, 44 god.,
pedagog].

Druzim se sa ljudima, idem puno na hodoc¢asnic¢ka putovanja. Poklonistvo i
podviznistvo, da bi se poklonila svetitelju. Oni se mole za nas. Podvig je
oti¢i na poklonjenje svetinjama [HP15, z, 45 god, pesnikinja, prevodilac].
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2.b. I duhovne i materijalne potrebe rimokatolici

6 HK (4m: 27) je prepoznalo miks duhovnih i materijalnih potreba kao primarnu

motivaciju odlaska na hodocasce.

Zelja da duhovno napredujem, ja¢am. Ali volim i da putujem, ne bih da
budem neiskren da zanemarim taj segment [HK3, m, 36 god., rentgen
tehnicar].

Unutrasnja potreba duhovna me tera da putujem, kao da nije dovoljno ovo
ovde. Poseta samostanu sestara, i to je malo hodocasce. Prvi put sasvim
slu¢ajno, hteo sam da vidim sva ta mesta. To kao kad Muju pitate ,,Jel si
gito? Cuj &ito — hodo*. U Jerusalimu svaka stopa je sveta [HK8, m, 65 god.,
penzioner].

Duhovni motiv, ali nacin susreta s Bogom i zajednistvo s ljudima koji su
hodocasnici. U crkvi i u toku radnog dana malo ljudi, ovde se osecate kao
velika zajednica [HK14, z, 43 god., prevodilac].
Da pametno iskoristim vreme. Zelja i zdrava radoznalost da vidim Lurd, da
dozivim nesto veliko. Da sakupim snage za zivot, i da ojacam malo u veri
[HK22, Z, 65 god., penzionerka].
3.a. Materijalne potrebe pravoslavci
Samo dve pravoslavne hodocasnice, penzionerke, su kao primarni motiv navele
ljubav prema putovanjima, §to su najsvetovniji odgovori koje smo svrstali u materijalne

potrebe.

Volela sam da putujem, sada mi malo noge popustaju [HP23, z, 65 god.,
penzionerka].

Ja sam putujucéi covek, volim sve da vidim [HP24, z, 73 god., penzionerka].
3.b. Materijalne potrebe rimokatolici

Dva najsvetovnija odgovora kod rimokatolika (1m:12) izdvajala su kao primarni

motiv odlaska na hodoc¢as¢e radoznalost, 1 poStovanje tradicije.

Radoznalost, ako nisi bio tamo, ko da nisi bio u Barseloni na utakmici
[HK9, m, 65 god., penzioner].

Tradicionalno, iz poStovanja prema tome. Ako su na$i stari poStovali ima
razloga da se ide tamo [HK17, Zz, 55 god., penzionerka].
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Interesantni su bili odgovori troje hodocasnika (2m:1z) koji ne izdvajaju nijedan
primarni motiv. Oni smatraju da je liturgijski momenat svuda isti. Dvoje ispitanika koji
su ovako odgovorili, poreklom iz etnicko-verski meSovitih brakova, 1 imali nereligiozno
vaspitanje. Sada su to uvereni, prakti¢ni vernici, a u svom bogotraziteljstvu Zena je
upisala Bogoslovski institut i zaposlena je kao verouciteljica u osnovnoj Skoli. Treci
ispitanik je imao tradicionalno religijsko vaspitanje, viSedecenijski prekid u veri, a posle

obracéenja Cesto pomaze kao crkvenjak u Beogradu.
4.a. Ne izdvajaju primarni moriv za odlazak na hodocas¢e pravoslavci

Meni je to idolopoklonstvo. Svaka crkva je sveto mesto, svaka liturgija je
sveti ¢in. Mnogi su dozivljavali egzaltaciju na hodoc¢asc¢u, ja nisam [HP3, m,
27 god., istori¢ar umetnosti].

Meni je taj liturgijski momenat svuda isti. Svejedno gde sam, jedino za
kosmetske svetinje imam posebnu nacionalnu vezu [HP9, m, 73
god.,fotograf].

Specifi¢an je put mog bogotraziteljstva. U vreme dok nisam imala neku
veru, dok je bilo na nivou religioznosti, ¢e$¢e sam isla na hodocasca. Sad
ve¢ nije to, sve imamo na liturgiji. Trazimo li¢ni odnos s liénim Bogom.
Vera je trazenje od odsutnog prisutno. To imamo i na liturgiji. Ljudi kad
toga nisu svesni krenu to okolo da traze. Ljudi to traze magijski. Bogorodica
je bila prvi hodoc¢asnik od pravoslavnih hri§¢ana. Nama zastupni$vo svetih
uvek treba, oni su vec¢ stigli u Carstvo Bozje. Nijedan dan u kalendaru nije
bezli¢an. Svaka ikona je kao otvoren prozor, Sv. Nikola je tamo, ne moramo
da idemo u Bari [HP16, 7, 45 god, verouciteljica].

4.b. Ne izdvajaju primarni motiv za odlazak na hodocasce katolici

Jedini hodoc¢asnik rimokatolik koji ne izdvaja primarni motiv za odlazak na hodoc¢asc¢e

daje drugacije obrazloZenje od pravoslavnih.

Nema primarnog motiva, smatram da ako sam u prilici da odem, treba otici.
U Medugorju sam doziveo, bio obic¢an radni dan, bile su hiljade ljudi. Oseti
se pozitivan naboj, ose¢a se u vazduhu, i to je ¢udo za mene (HK6, m, 55
god., turist. tehnicar).
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2.7.3. Stav hohocasnika o zajednistvu (komunitasu) na hodoc¢as¢ima

Analiza komunitasa
Da li na hodocasce idete s grupom? Kakav je odnos u grupi? Odnos zajednice i
druzenja ili skup individualaca? Odgovore koje smo dobili iz dubinskih intervjua sa

otvorenim pitanjima smo klasifikovali u Cetiri kategorije:

1. Ima komunitasa,
2. Kako kad — na nekim hodoc¢asé¢ima dolazi do zajednice, na drugim ne;
3. Nema komunitasa, i

4. Nemaju iskustvo putovanja s grupom.

Od 50 ispitanika skoro polovina (24) smatra da ima komunitasa na hodo¢as¢ima
na kojima su oni ucestvovali. Da se na nekim poklonickim putovanjima stvara
komunitas, dok na drugim izostaje kaze 14 hodocasnika. Zbirno, viSe od tri Cetvrtine
(38) hodocasnika ima iskustvo komunitasa na hodocasnickim putovanjima. Osmoro
ispitanika je odgovorilo da nema zajednice medu hodocasnicima u grupi, a svega 4 da
nema iskustvo grupnog putovanja. Oni hodocaste sami, s porodicom i najblizim
prijateljima. Da na nekim hodocas¢ima dolazi do komunitasa, a na drugim ne smatra
podjednak broj hodocasnika obe konfesije: 8 pravoslavaca (3m:5z), i 8 katolika
(2m:6%). Zene su u oba sludaja daleko brojnije. Da na hodo¢a$¢ima nema komunitasa

smatraju 2 pravoslavna hodoc¢asnika (1m:1Zz), i 5 rimokatolika (1m:4 z).

1.1. ima komunitasa

Pravoslavni hodocasnici nadpolovi¢no, 13 (5m:8Z) smatraju da ima zajednice u
grupama. Hodocasnici katolici ispodpolovi¢no smatraju da dolazi do komunitasa- 10
(7Tm:3z).

1.1.a ima komunitasa, hodocasnici pravoslavni (HP):

Idem s grupom. Taj Prizren i ta iskuSenja, strah i strepnja zbog provokacija
Albanaca, to nas je zblizilo [HP1, m, 22 god, student].

Od turisticke grupe koja otisSla u Grcku, nas 10 je iSlo na Hilandar. Otisli
smo kao skup individualaca, a vratili smo se kao zajednica [HP2, m, 26
god., pravnik].
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1.1.b.

ISao sam grupom u Svetu Zemlju 1 u posetu Kosovu, Peckoj patrijarsiji,
manastiru Devi€u... Nisam poznavao nikoga, ali sam osetio zajedniSvo
zahvaljujuéi o. Atanasiju koji je ¢inio tu grupu homogenom. U okviru cele
grupe postoje neke mikro zajednice koje funkcioniSu [HPS, m, 49god.
nastavnik].

Kao zajednica idemo, to je sabornost. Imamo zajedni¢ke molitve, spavamo
u istim prostorijama. DeSava se da neko ide i turisticki. Na§ vozac s kojim
smo putovali u Bugarsku tradicionalno veruje, ali je 1 on na pocetku
putovanja i na kraju putovanja bio potpuno drugaciji. U jednom momentu, i
on poceo da peva sa nama [HP11, z, 25 god. studentkinja].

ima komunitasa, hodocasnici katolici (HK)

Druzenje, ako i ode neko kao individualac, ne moze da bude takav, ponese
molitva, pesma, druzenje. Bog i ne moze da se slavi sam [HKmS5, 45 god,
poslasticar].

Najvise volim da idem s grupom. Idem s ljudima s kojima se sre¢em u zupi,
ali tek se na hodocascima zblizavamo. [zuzetno zajedniStvo na putovanjima.
Mnogo pozitivne energije, zele da pomognu, upute...[HK7, m, 56 god.,
komercijalista].

Apsolutno dolazi do komunitasa, u Rimu smo svasta doziveli, zblizili se
neminovno [HK12, 7, 34 god., kustos].

1.2. kako kad

1.2.a.

kako kad - pravoslavci

ISao sam s grupom. Nesto izmedu. Bilo je raznoraznih dogodovstina, meSan
sastav hodocasnika: rimokatolici, pravoslavni, protestanti... ekumenski. Dva
miliona ljudi tada je napunilo Rim [HP3, m, 27 god., profesor].

Zavisi ko organizuje, ko je voda puta. Kad o. Radivoje organizuje to je
jedna zajednica, kad neko drugi, ne znas$ ni kuda ides ni gde si bio [HP9, m,
69 god., fotograf].

Velike svetinje donose 1 velika iskuSenja. NajceS¢e u pocetku negativni
osecaji, nemanje elementarne ljubavi za druge, kulture u jelu, spavanju, u
zajednickim prostorijama. Istomis$ljenici su najvece blago [HP15, Z, 45 god.,
pesnikinja].
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1.2 b. Kako kad - katolici

Zavisi, 2000. godine bila je zajednica, bilo je 1 Sala i1 svada, i1 svega §to uz to
ide. I8li su samo mladi. A sad u Medugorju isli su ljudi razli¢itih godista,
bukvalno svako za sebe. Stariji idu sporije, oni imaju drugacije zanimacije,
mi mladi druge [HK4, m, 36 god., veterinar].

Smeta mi taj idividualizam, ovih zadnjih godina i8la sam s 0. Matom. On je
relativno duhovan, ali je istovremeno pustao slobodu. I§li smo zajedno na
Krizevac, videla se razlika u godinama, ali smo se preko molitve spojili i
njegove (svestenikove) karizme [HK13, z, 42 god., prof. italijanskog].

Kada smo putovali u Karmel Brezovicu bila je zajednica, kada smo i8li u
Marija Bistricu bio je skup individualaca [HK 14, Z, 43 god., prevodilac].

Zavisi ko vodi hodocas¢e. Hodocasnici su razliCite veroispovesti,
obrazovanja, s kojim ciljem idu, razli¢itih godina. Tu i1 tamo desi se neki
mali incident, ali uglavnom je poboZno, molitva. Zadnjih godina idemo u
malim grupama, lakse se uskladi, ba§ zbog godina, jedan brzi, drugi sporiji,
jedan hoce ono da vidi, drugi nesto drugo, ali sve zavisi od vodi¢a [HK19, z,
59 god., penzionerka].

1.3. nema komunitasa

1.3.a nema komunitasa -pravoslavci
Najcesce ide svako za sebe [HP4, m, 37 god., filozof].

Nista mi hodoc¢asée ne znaci posebno. Nije mi vazno s kim idem, s grupom,
sama ili s porodicom [HP17, z, 52 god.,domacica].

1.3.b nema komunitasa -katolici

To je vezano za moju li¢nost, ja sam individualista, potrebna mi je dublja
molitva [HK16, Z, 50 god., bankar].

Zamaraju me grupe. U Svetu zemlju isla sam s nemackom grupom. Samo
formalno -dobar dan ... [HK18, Z, 58 god., penzioner].

Idem s grupom, ali nerado, to me dekoncentrise ili me neko nesto pita, da

jedemo, da pijemo kafu, Kad idem sama onda se potpuno koncentriSem
[HK?20, z, 59 god., penzionerka].

Neki ispitanici, po dvoje iz obe konfesije, na hodoc¢asc¢a idu sami, s porodicom, ili

najblizim prijateljima, nikada s grupom.
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Generalno, skoro da nema razlike u odgovorima ispitanika u odnosu na konfesiju,
pravoslavci i katolici su davali veoma slicne odgovore. Jedan od razloga je §to medu
ispitivanim hodocasnicima preovladuju uvereni, prakti¢ni vernici. Ovo nisu vecinski

vernici u Srbiji, naprotiv re¢ je o manjinskim ucrkovljenim vernicima.

2.7.4. Preobrazavalacki potencijal hodocasca

Da li dolazi do promene kod Vas na hodocas¢ima, i da li se to odrazava na vas
svakodnevni zivot. Kako. Svedocenje ... Religijsko iskustvo hodocasnika (O svom

Zivotu, obracenju).

Skoro svi pravoslavci hodocCasnici smatraju da dovazi do promene na

hodocas¢ima 24HP (10m:14z). Samo jedna hodocasnica je bila uzdrzana.

Pravoslavci

Da, da, naravno, promeni to coveka. Sad to posle Hilandara gde sam se
budio u 4 ujutro. Neke stvari ostanu duze, neke produ, ali ostane secanje.
Covek ode da celiva mosti, to ée ga promeniti. Mozda je to za velike
gresnike neka velika promena, za druge samo ga produbljuje u veri... Kad
sam se obratio? Po mojoj slobodnoj proceni dosta sam uéio, iznad proseka,
informatiku, to me je interesovalo. Tu su se po glavi motale neke stvari,
zasto ovo, zaSto ono? Ili pogledam neki film, ¢ujem neku pesmu. Sinatra, |
did it my way, vidi se tragedija, Sta vredi sve kad ¢e da umre. Nije bila neka
velika kriza, polako me Bog spremao. Roditelji se malo uplasili, otac
pogotovo, majka lakSe shvatala, tradicionalni vernici, ali uglavnhom nisam
imao problema. I oni sada prihvataju veru drugacije [HP1, m, 22 god.,
student].

Osetim sigurno, ¢ak vise osetim kad se vratim ku¢i. Tamo (na hodocascu)
se osecam Cudno, jo§ viSe oseCam kad se vratim kuci. Sigurno se prozima 1
u svakodnevni Zivot svaki put i kad izadem iz crkve, ja se ose¢am bolje
ose¢am, pa sam bolji i prema drugim ljudima [HP2, m, 26 god., pravnik].

Dode do promene. Obogacen iskustvom vere zadobijem blagotat, jer
napravim podvig. Nisam sklon da govorim o kliku, metanoji, preobrazaju.
Ja sam se kao li¢nost razvijao, jer od malih nogu imam to iskustvo.
Najradosniji praznik Bozi¢, a sustinski je Vaskrs najvazniji. Ja imam licno
iskustvo iz pesme ,,Pretpaznicko vece™ [HP4, m, 37 god., filozof].
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Da, jako velika promena, u duhovnom ja sam pod utiskom mesec dana.
Pogotovo kad se vratim sa Ostroga, takvu blagodet imam u sebi da ne mogu
da objasnim. To treba doziveti [HP7, m, 54 god., domar].

Uvek dolazi do promene. Mi smo vodeni od Boga kad idemo na hodoc¢asée,
Njegovim nevidljivim promislom kao da idemo u neku visu skolu, idemo na
put da bi doziveli shvatili i onda se promenili. To nije samo sa mnom slucaj,
ve¢ sa svakim. Posle svakog hodoc¢aséa ¢ovek je drugaciji. Znam slucajeve
da su posle odlazili u monahe, menjali drasticno zivot. Ja li€no ga ne
zaboravljam, jako utiCe na mene. Klik 83, 84, 85. godine nije bilo
odjedanput, to je bila serija dogadanja raznoraznih, imao sam tada seriju
neobi¢nih snova i susreta. Jedan od klju¢nih susret sa Starcem Kasijanom,
susret u Studenici. Nije jedno presudno, to ide jedno za drugim, serija, splet
dozivljaja. Knjiga o Staracu Siluanu izasSla tada, mnogo mi je znacila, uz
Lestvicu jedina, ne mogu da kazem presudna. Ne pokrec¢e Coveka jedan
dozivljaj. Bog promislja, gura nas sa svih strana ne bi li se osvestili. 88. god.
podeo sam da idem kod o. Tadeja. Culi samo za njega, i§li smo da ga
vidimo. Susret koji mi je promenio zivot, susret sa covekom koji je razlicit
od svih, koji je druga dimenzija koja je mene zapanjila zato sam se i vezao.
Isli smo Cesto, svake nedelje skoro, imao je odgovor na svako pitanje, a nije
imao Skole. Bio je nacitan duhovne literature, ali nije to bilo nagomilano
znanje...[HP8, m, 61 god., stomatolog].

Stalno dolazi do promene, sazrevam. Prvi put intezivno kad sam procitao
knjigu, za mladog Goveka izuzetna, Zarka Gavrilovi¢a Pogled u vecnost.
Posle jedan period kafane, Zenidba bez braka, dodem iz kafane i svratim u
crkvu. Ovde dosao novi svestenik koga sam poznavao. Nisam ga video 30.
godina. Nesto se prelomilo u meni, ispovest. Posle sam iSao u hram Sv.
Marka [HP9, m, 69 god., fotograf].

Dolazi, ali desi se da se u trenutku sve zaboravi. Na mene Beograd
destruktivno deluje, idem u ludnicu. S jedne strane mi odgovara, a s druge
strane nepokojstvo kad udete u gradski prevoz, a opet nekad u zanosu po 10
dana me drzi, ili kad se setim opet [HP11, z, 25. god., studentkinja].

Osec¢am radost u srcu definitivno, prelepo. Daje mi snagu okrepljenje, daje
mi nadu, krilca i onda mogu viSe da podnesem jedno vreme [HP16, 7, 45
god., verouditeljical].

Velike promene, budi se svest, Covek se oplemenjuje. Klik to je bilo kada
sam se krstila. Tradicionalnih i nacionalnih pobuda nisam imala, 85-te god.
postepeno za muzem koji je kr¢io duhovni put, a ja verovala da je to
ispravno i dobro, a onda i sama sve vise i§la tim putem [HP18, Z, 55 god.,
domacica].

Imam osec¢aj da se smirim i da se izniveliSem [HP20, z, 58 god., andragog].
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Lepo se odrazava, kad ne idem dugo loSe se ose¢am. Ja se pomolim Bogu i
uvek kazem da me opomene ako neSto zgreSsim. Ako se razbolim,
preispitujem se Sta sam pogresila [HP24, z, 73 god., penzioner].

Osetim da me to uc¢vrsti, oplemeni. Imala sam pauzu ranije sam samo slavila
slavu, to se pretvorilo u banket [HP25, z, 75 god, penzioner].

Samo jedna hodocasnica rekla da nema poseban odnos prema tome.

Ne, nemam poseban odnos prema tome [HP17, z, 52 god., nezaposlena].

I kod hodocasnika katolika skoro svi dozive promenu kad odu na hodocasce, $to
se manifestuje kao raspolozenje, radost, punoca, preporod, smirenje, ispunjenje, polet,
snaga.... Na Zzalost, i pored uticaja na svakodnevni zivot, to raspoloZenje nije lako

zadrZati- gubi se, ali ostaje se¢anje i zelja na se opet ode na sveto mesto.

Katolici

Nemoguce da Covek niSta ne oseti, svako nesto oseti, kod vecine se brzo
izgubi, ali ako je osoba Cvrsta, karakterna, nece dozvoliti da taj osecaj ispari,
nestane. Tada sam pun posStovanja i ljubavi prema drugima [HK1, m, 19
god., ucenik].

Dolazi, bolje sam raspolozen, radostan, ose¢am puninu [HK2, m, 28 god.,
student].

Naravno molitve su tamo jos$ jae, intenzivnije, vraCam se kao preporoden,
imam zelju da opet odem. Poceo kao tradicionalno, onda se to produbilo i
postalo nacin zivota u braku [HK4, m, 36 god., veterinar].

Uvek dode do procis¢avanja, kad dodem kuc¢i mislim da je sve lakse, da je
sve moguce, da ¢u svima moc¢i da prastam, da ¢u moc¢i da prihvatim, da
nikakva tesko¢a ne¢e moc¢i da me spre¢i da budem s Bogom. Traje jako
kratko, ¢im naidu teskoce, iskusenja, ali 1 drzi, trgnem se u situacijama ,,ne
moze to tako“. Klik. do 26, 27 godine- kad je bio Ivanciev seminar u
Beogradu. Moto seminara je bio ,,Susret sa Zivim Bogom®. Ranije sam
odlazio u crkvu tradicionalno, jer je to ispravno, §to sam katolik, mislio sam
da je to to. Kad sam otiSao na seminar koji je trajao skoro 4 dana, nisam
smatrao da je Bog ziv, da mu se mozes obratiti kao prijatelju, da je daleko,
da nema vremena za mene. I pored sve svoje poucenosti nisam imao
iskustvo Zive vere. Zivot mi se okrenuo za 360 stepeni, moj Zivot se
promenio. Shvatio da s Bogom mogu komunicirati, da ga mogu zvati Ocem,
susret u Sv. pricesti, toliko jak osecaj, iskustvo susreta s zivim Bogom nista
ne moze poljuljati. Na drugim seminarima viSe darivanje za druge, da i
drugi imaju iskustvo, to nutarnje iskustvo. Praksa seminara da se iskusniji u
molitvi mole za uspeh tog seminara da Boga susretnu i drugi, i za prisustvo
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Duha Svetog, na seminaru, i tako obilato dobijas$ toliko milosti, iskustava, a
ne molis se za sebe [HKS, m, 45 god., poslasticar].

To su vrlo uverljivi i duboki dozivljaji i ne moze da ne ostavi dubok trag u
zivotu coveka, utvrdilo me u veri. Video sam nesto o cemu se pripovedalo
[HK8, m, 65 god., penzioner].

Ono §to sam slusao, ja sam zeleo da vidim §ta ¢u ja da dozivim od toga.
Osetio sam neki mir u dusi, spokojstvo. Ostavi to traga i u porodi¢nim
odnosima, s decom, zenom, u odnosima na poslu. Dolazi do raznih
problema, covek to filozofski primi [HK9, m, 65 god. penzioner].

Sigurno. Mnogo puta Bog §to viSe ¢oveku da, onda vise trazi. Kad se ¢ovek
vrati, posle jakih hodoc¢asca, vezbi, zapadne u teskocée ili na poslu, ili se
sukobi s nekim. Ja se trudim da oprostim svakome, i da se to resi. Sad se
oseCam kao da sam bila na nebu, treba malo da se spustim. 20 dana sam
bila. Prvo sam bila u Medugorju, bili su mladi iz celog sveta, festivali 6
dana. 18.-ti medunarodni festival mladih iz 59 zemalja, 500 sveéenika
koncelebrirali, 50.000 mladih kroz molitvu, pesmu, svedoc¢enja. Papa dao
temu Isusove reci ,,Ljubite jedni druge kao Sto sam ja vas ljubio”. Tamo
nisam, ali jesam u susretima mladih ,,Kriz je tajna mog Zivota”, objavljeno u
majskoj Blagovesti [HK11 z, 30 god., fizioterapeut].

Produbljuje se duhovnost, susret s Bogom 1 vernicima, ¢ovek se zaista udubi
u sve. Klik. Prakticiraju¢i sam vernik, pocela nesto pre nego $to je poceo rat.
Osecaj nesigurnosti, zbog rata ta atmosfera. Samo u obliku nadahnuca,
priliv energije, i kad se vratim iz crkve sve je lepse, i traje, traje... [HK15, z,
49 god., prof. matematike].

Da, to je Bozja milost kada dolazi na bolji na¢in nego $to Smo mi mogli da
zamislimo, daje kontakte, reSenja, otvaraju se novi putevi. Ja sam bila
tradicionalni vernik, do 30- te godine, do seminara Tomislava Ivancic¢a
iskustvo duha, jednostavno oseti§ da ima$ dusu, to je spona s Bogom.
[HK16, 7, 50 god., bankar].

Da. Mir Bozji ude u mene 1 sigurno dobijem viSe nego $to sam trazila. Prvi
put sam otiSla pred smrt ¢erke, Bogorodica da me pripremi. Drugi put sam
iSla posle smrti svoje devoj¢ice Dijane da zahvalim Majci Bozijoj.
Medugorje je blagoslovena zemlja, to je osecaj da smo svi braca i sestre,
nema muslimana, katolika, ateista, svi veruju u jednog Boga. Taj mir, radost
koji se oseca, miris neba, kao §to je rekla Milica, slepa. Nema svade, samo
osmehe na licima, da Sto pre stigne§ na ta mesta molitve. 3 sveta mesta,
crkva, posvecena Sv. Jakovu, Crnica ili Podbrdo, gde se Majka BoZzja
ukazala deci i Krizevac, brdo 700-800 metara na kome su zene 1933. godine
iznele materjal da naprave krst 1 u zahvalu §to je Gospod sa¢uvao vinograde,
muskarci na pecalbi, sa Krizevca se vidi i more kad nema magle. 81. godine
na TV novinar Milenkovi¢ otiSao tragom prica. Ateisticki voditelj intervju s
Marijom Pavlovi¢. Ja moju Dijanu drzim na rukama. Pita je, je si li ti
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zaljubljena? Jesam, u Isusa Krista. Tada sam pozelela da idem. Isla 1990, i
imala videnje. Imala sam jednu dobru ispoved tada sam sama bila. Krizevac
brdo za 2 h kada sam se vracala, umorila se. Posle stalo odavde se nije islo,
ponovo 2003. godine, prvo na ekumenski skup u Sarajevu, tamo bila
Marija- Dragica, pomogla mi oko Milice, da je vodim na Krizevac. Opet
predivan osecaj, iSla sam jos§ 10- tak puta. Jedan italijanski umetnik napravio
kip Isusa uskrsnulog i kao otisak groba. To je plato kad je uzviSenje Sv.
kriza, crkva kao barka Nojina. Zadnjih godina mirotoc¢ivo ulje teCe, sa boka
Isusa, maramicom skupljaju. Na kraju mise blagosiljaju se bolesnici koji
leze velikom hostijom koju dva coveka drze [HK19, 2z, 59 god.,
penzionerkal.

Ja kad idem na hodocasce kad se vratim ja bih lebdila, dodem ko leptirica.
Radosno pricam muzu. Kad smo mi izasli iz kuce, Cetrvoro djece ga isterali,
mama (njegova prva zena) im je umrla. Upoznavanje, on je dobio pre 19
godina da ide u banju, ja sam otisla tamo preko preduzeca. Sastavila nas
jedna katolkinja. Ja sam otiSla u Ni$§ u crkvu, on doso u crkvu za mnom. Ni
ime mu nisam znala. Kasnije su prihvatili. Njegov sin tu no¢ sanjam, 1.
oktobar pre deset godina, Braco pada u provaliju, ja ga drzim za desnu ruku,
otac za levu ruku. ISla sam u Suboticu na hodocasée Sv. Terezi od Isusa,
ispriCam muzu san, da javi Braci da se cuva. Dosla sam uvece, otkljucam,
muz place ,,Ruzo, moli za Bracu da ostane Ziv, doziveo je nesrecu”. On je
bio 26 dana u komi. Ja sam po crkvi placala mise, i§la u Sv. Petku, zvala
moje prijateljice da mole. Dosao je svesti u utorak — dan Sv. Ante. Kasnije
kad je Karitas davao pakete za vjernike, on je doSao da mi preveze paket.
Ruzo jel smem u¢i u tudu crkvu? To je naSa crkva, ista. Na ulazu stoji kip
Sv. Ante. Ko je ovaj covek? Ovaj me ¢ovek celo vreme dok sam bio u snu
drzao za desnu ruku, a Sv. Petka za levu ruku, i vukli su me. U to priSao o.
Lepold, Sv. Anto hvalati! [HK21, Z, 61 god., penzionerka].

Psihicku mirnocu, traje 5, 6 dana 1 mesec dana pred putovanje kao i1 pred
slavu napeta, nervozna. Kad se vratim, ja sam druga zena [HK 24, 7z, 70
god., penzionerkal.

Kola¢ u crkvu nosio sin. Najlepsi. I moj muz nosio kola¢, jedan je Bog, iako
je u Sv. Ante odrastao i ministrant bio. Vodila sam grupe za ,,Putnik”
subotom i nedeljom. Dobila sam internu kvalifikaciju. Pred TemiSvarom,
pauza izasla sam nespretno ispred autobusa, iscaSila nogu, tetivu istegla.
Stavljali su mi i zivu gumu, lekar predlagao operaciju, godinu dana
bandazirana noga. Te godine ja da nosim kola¢, Kalemegdan mra¢an, moras
rano da ide$. Ponela sam svecu, kola¢ i zito. Dosla sam na Trg Republike,
videla mladog sveStenika, idem za njim, on 20-30 metara ispred mene.
Tamo gde su se trolebusi okretali, nisam videla rupu, takva bol, ali bol
radosti. Ispravila sam nogu! Svestenik u Sv. Petki primetio da sam ja duduk,
kako mu dajem kola¢, kesu mu dajem... Ali prihvatio je bez rec¢i. Kad sam
dosla kuéi rekla muzu. Nema oteklina, za popom sam trc¢ala! Ispravila sam
nogu, noseci kola¢ u Sv. Petku. Desi se na vreme da me boli, ali nisam iSla
na operaciju. Kao leptir, kao ptica, sre¢na sam nemam re¢i da vam kazem.
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Ja sam uvek svracala u crkvu, ne gledam ¢ija je, znam da je tu Bog, udem,
ostavim koji dinar [HK25, 7, 70 god., penzionerka].

Samo jedan hodocanik katolik kaze ne oseca bitnu razliku, ne dolazi do promene.

Ne. Pozitivnost postoji, ali nikakva posebna promena. Ljudi o¢ekuju ¢uda,
ja ne, svaki dan imam molitvu, koja nije u kliSeu. Ja sam se molio taj dan na
tom svetistu, da nisam tamo, ja bih se molio kod kuce. Treba otiéi, znati,
videti, ali i da se ne pretera u svojim zeljama. U Medugorje ne verujem, ima
malo neobi¢ne koincidencije da se je to dogodilo pred rat i bas tamo, iz tako
poboznog kraja. Ja sam Hrvat i katolik, ali svi hrvatski generali su iz tog
kraja, iz Sirokog Brijega, malo ¢udna koincidencija, ja nesto nisam za
[HK6, m, 54 god., turisticki tehnicar].
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2.7.4.Stavovi hodocasnika prema verskom i nacionalnom identitetu

Identitet kao socioloski pojam predstavlja vezu izmedu pojedinca i neke posebne
kategorije ili grupe ljudi. On pociva na opazanju istovetnosti i istovremeno
podrazumeva razlikovanje od drugih (Dejzings 2005). Visestrukost identiteta znaci da
svaki pojedinac pripada razli¢itim grupama, prema kojima oseca lojalnost, a koje su
vazne za izgradnju njegovog idetiteta (rodni, religijski, klasni, staleski, profesionalni,
porodi¢ni, nacionalni itd. identitet). [Da li i kako odlazak na hodocas¢e utice na vas
verski i /ili nacionalni identitet?]

Odgovore na ovo otvoreno pitanje svrstali smo u 4 kategorije:

1.Hodocaca pozitivno uticu na verski identitet;

2.Hodocas¢a pozitivno uticu na oba identiteta, ali je verski primarniji;

3.Hodocasca podjednako uticu na oba identiteta (verski i nacionalni);

4.Hodoc¢asc¢a ne utic¢u ni na verski ni na nacionalni identitet.

Hodoc¢asée pozitivno utice na verski identitet bio je odgovor polovine (25)
ispitanika (10 HP:15HK). Pokloni¢ka putovanja uti¢u na oba identiteta, ali je verski
primarniji reklo je 5 hodocCasnika (4HP:1HK). Hodoc¢as¢a uti¢u podjednako na oba
identiteta smatra 14 vernika (8HP:6HK). Da poseta svetim mestima ne uti¢e ni na
verski, ni na nacionalni identitet misljenje je 6 hodocasnika (3HP:3HK). Nacionalni
identitet nije izdvojio niko od ispitivanih hodocasnika, pa ga nismo ni izdvojili kao
posebnu kategoriju. Ovo je bilo ocekivano, jer vecina ispitanika pripada uverenim,

prakticnim vernicima, kojima je verski identitet daleko bitniji.

2.1.a Hodocasc¢e pozitivno uti¢e na na verski identitet - hodocasnici pravoslavni (HP):
10 HP (4m:62).

Verski motiv- ne idem na hodoc¢a$¢a kao Srbin ve¢ kao hri§¢anin, onda
dodam pravoslavni, ali pre svega hris¢anin [HP2, m, 26 god., pravnik].

Nema to veze s nacionalnim, ¢ovek s godinama jaca u veri. Sigurno je da se
sve jaci vraca s hodocas¢a [HP8, m, 61 god., stomatolog].
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Mislim da je verski identitet mnogo visi od nacionlnog, ¢ak gotovo da nema
nikakve veze. Hristos nije Srbin, Grk. Apostol Pavle je rekao da nema ni
Jevrejina ni Jelina [HP16, z, 45 god. verouciteljical.

Meni snazi verski identitet, snazi moju veru, ne nacionalno. Ako nije covek,
ni Srbina ne prihvatam [HP24, 7, 73 god., penzionerkal].

2.1.b Hodocas¢e pozitivno uti¢e na na verski identitet - hodocasnici katolici (HK)
15 HK (6m:9z)

Ja ne volim da meSam nacionalno i verski. Produbljujem veru, saznam nesto
novo, da mi odgovor na neko pitanje. Podsticajno je, daje novu snagu [HK1,
m, 19 god. ucenik].

Verski apsolutno pozitivno, ose¢am vecu prisutnost Boga, viSe moltve. Ja
nisam optereen time, ali sebe smatram Beogradaninom. Mi jesmo
poreklom iz drugih krajeva, ali ja sam ovde roden, moja majka 1 otac su
ovde rodeni [HK4, m, 36 god., veterinar].

Ja to vrlo razdvajam, skoro da nacionalno nije bitno, nije dominantno. Svi
poti¢emo od istog Oca, nacije su ljudi izmislili. I sam poti¢em sa Sireg
evropskog prostora. Verski identitet se pojacava [HK7, m, 56 god.,
komercijalista].

Hodocas¢a u¢vrscuju verski identitet. Domace vaspitanje utice na nacionalni
identitet, sacuvali smo slovenacki jezik u kué¢i [HK8, m, 65 god.,
penzioner].

Nacionalista nisam. Nekad ne znaju da sam Srpkinja, nekad se uhvatimo
politike, ne volim hrvastinu i ne volim srbovanje. Znam da odreagujem.
Doskoro sam se izjasnjavala kao Jugoslovenka, sad kao Srpkinja.
Hodocas¢a jacaju veru, nova iskustva, upoznam prijatelje, hod ka Bogu,
molitva jaca, ¢ovek se Cisti [HK11, z, 30 god., fizioterapeut].

Uzasavam se vezivanju vere 1 nacije. Identitet u Hristu. Rodena samu braku
gde to nije potencirano [HK12, z, 34 god., kustos].

2. 2. naoba, ali verski primarniji

Hodlazak na hodocas¢e utiCe na oba identiteta, ali je verski primarniji stav je 4
pravoslavnih hodocasnika.

Pravoslavci (4 m)

To je jedno te isto, ali prvo dode pravoslavlje, pa srpstvo. Odlazak na
Kosovo da ostanemo u vezi s nasim precima, ali ne tradicionalno, ve¢ u
organskoj vezi s njima [HP1, m, 22 god, student].
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Verski i nacionalni identitet, su u dijalektickom odnosu. Hodocas¢e utice i
na jedan i na drugi, ali je primarnija verska komponenta. Ali, ako idem u
Metohiju, na Kosovo- to je kolevka nase duhovnosti. Mozemo da razumemo
snagu jednog naroda, isprepleteno je to [HP4, m, 37 god., filozof].

2.3. na oba podjednako
Na oba identiteta utice podjednako kaze 8 PH (2m:6z), i 6HK (3m:37).

Pravoslavci

Pojacava i nacionalni i verski identitet [HP6, m, 52 god., inZenjer].

Zestoko. Sve sam ponosniji §to sam pravoslavac i Srbin, i sve se vide
utvdujem u veri [HP7, m, 54 god., domar].

Te dve stvari su povezane, bliske. Istorijski aspekt, ako idete u Ras,
nemanji¢ke zaduzbine, u¢vrscuje se i nacionalni identitet [HP11, z, 25 god.,
studentkinja].

Taj identitet se nadopunjuje. Dobiju se mnoga saznanja o svojoj proslosti, ili
na 800. godina manastira Studenica, to je kao nau¢ni simpozijum, puno se
nauci... [HP14, z, 44 god., pedagoqg].

Katolici

Uti¢e mnogo, u zadnje vreme sve viSe. Znam ko sam 1 Sta sam verski, ali 1
nacionalno. Sad mi se otvara taj deo - ja sam Bunjevka. Pripadam onim
Bunjevcima koji su drzavljani Srbije, starosedeoci. Bunjevci su imali vaznu
ulogu u konstituisanju Vojvodine 1 Srbije. Moja familija drzi taj kurs, za
razliku od nekih Bunjevaca koji su hrvatski orijentisani. Vraéam se
bunjevackim korenima [HK16, z, 50 god., bankar].

Apsolutno utice na verski, ali nacionalnosti se ne odri¢em. Idem u dubokom
uverenju tamo gde pripadam [HK20, Z, 59 god., penzionerka].

2.4.Ne utie specijalno ni na jedan

Poseta svetom mestu ne u ti¢e specijalno ni na jedan identitet stav je 3HPZ, i 3 HK (1m:

2%).

2.4.a Pravoslavci

Ja ne ose¢am da utice. Ja tu veru imam od kad sam mala. Nacionalni oko
Kosova malo, ali nema uticaja... [HP12, 7, 29. god. referent].

Nista posebno. Bog je Bog za sve nas, ni rasa, ni nacija nemaju veze. Molila
sam se kad sam dosla u Beograd da sve crkve budu pune kao $to je moja u
selu [HP17, z, 52 god., domacica].
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Sveta mesta samo potvrdjuju ono $to Covek nosi u sebi [HP22, 7, 63 god.,
penzioner].

2.4.b. Katolici

Ne uti¢e. Odlazak na hodoca$¢e ne treba da utiGe na verski i nacionalni
identitet. I da ne odem, ja sam katolik. Mozda nisam imao pare da odem
[HK6, m, 54 god., turist. tehnicar].

Pa nikako. Ja nemam jasno izrazenu pripadnost nacionalno i verski. Ja
pripadam Bogu. Vrlo retko kazem -ja sam katolik. Ja sam krStena u
katolickoj crkvi to je Cinjenica, ali sebe oseCam kao pripadnika srpskog
naroda. Tu sam rodena, odrasla, i$la u skolu, ja sebe tako dozivljavam zaista
[HK15, 7, 49 god., profesor].

Ne utiCe to, ja verujem pa verujem. Nacionalno nema §ta da menja odlazak
na hodocasce. Ja jesam to Sto jesam [HK17, z, 55 god, penzioner].

304



2.8. Stavovi ispitanika prema crkvenoj i narodnoj religioznosti i sujeverju
2.8.1. Stavovi hodocasnika prema crkvenoj i narodnoj religioznosti

Na pitanje ,,Sta mislite o odnosu crkvene i narodne religioznosti“? pravoslavni
hodocasnici samo u dva slucaja narodnu religioznost i1 obicaje vide najpozitivnije
(Im:1Z). Oba ispitanika su rodena izvan Srbije, Zena je iz Hrvatske, kao dete je bila
izbeglica u vreme II svetskog rata, a muskarac je iz Sarajeva (BIH), i izbeglica je iz 90-
tih. Radi se o crkvenim vernicima, a ne tradicionalistima koji glorifikuju obicaje.

Cuvanje narodnih obi¢aja za njih je jednako o¢uvanju verskog i nacionalnog identiteta.

U Slavoniji, gde sam rodena, ziveti u moru katolika znacilo je da
ljubomorno ¢uvate narodne obicaje. ,,Bolje da propadne selo nego obicaj®,
tako se gubi identitet. Ja ne¢u do¢i drugi dan Vaskrsa na groblje, ve¢ idem u
slede¢i ponedeljak. Celo selo tada odlazi, nose kolace i jaja. Na pobusani
ponedeljak**® niko nije dosao [HP23, Z, 65god., penzioner].

Bolje da selo propadne nego da obicaj nestane. Zahvaljuju¢i samo nasSim
bakama i dekama u Sarajevu je u vreme socijalizma sacuvano srpsko ime 1
vera. Bio sam u Sarajevu kum preko 40 puta. Donese baka unuce da krsti
tajno, kradom od roditelja. Ti obicaji su iz crkve uzeti [HP10, m, 73 god.,
crkvenjak].

Nesto veci broj hodocasnika pravoslavaca (3m:3Z) smatra da se narodna i crkvena

religioznost treba da dopunjavaju, i da medu njima nema sukoba.

Treba da se dopunjuju, na nacin da crkva izgraduje narodnu religioznost. U
crkvi se prepli¢u sveto i svetovno, duhovno i materijalno. Dedovi, bake su
nam preneli lepe, zivopisne obi¢aje. U njih je ucitan dubok religiozni smisao
[HP4, m, 37 god., filozof].

Ranije je bilo nekih dilema, a sada smatram da ti narodni obicaji, adeti,
moraju da budu prisutni. Narod je takav kakav jeste, mozda ¢e se ispraviti
kad budu stasali oni koji slusaju veronauku kao deca [HP5, m, 49 god.,
fizicar].

1% Osim na zadusnice, pravoslavni se svojih pokojnih posebno molitveno sete na Pobusani ponedeljak
Tokom Velike i protekle Svetle nedelje nije bilo pomena ili parastosa. To je prvi dan kada se ponovo
mogu pominjati mrtvi. Odlazi se na groblja da se grob ,,pobusa“. Za ovu priliku se posebno boje jaja za
pokoj dusa umrlih, ona se podele poznatima i nepoznatima. Jaja se na grob stavljaju uz reéi ,,Hristos
voskrese*! (http://www.sv-jelisaveta.org.rs).
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Ipak, vecina pravoslavnih ispitanika (5m:10Z) nesumljiv primat daju crkvenoj
religioznosti. Oni smatraju da su crkvena i narodna religioznost u sukobu, da je narodna
religioznost nehris¢anska, preplavljena paganizmom. Cak i neko ko sebe naziva
tradicionalistom izjavljuje da nije pobornik narodne religioznosti. Ovi odgovori su

ujedno pokazatelj izvesnog rasta crkvenog uticaja, barem u odredenom krugu vernika.

Mislim da mi se preterano ne svida narodna religioznost. Ima puno
paganizama, tako nisam ba$ zadovoljan time. Uticaj crkve bi trebalo da tu
bude veéi. Ako se slavi slava 3 dana, bar 1 dan da bude po crkvenim
pravilima. Moja slava Sv. Ignjatije Bogonosac je 2. januara, pada u post.
Ranije nismo postili, ali od pre pet godina postimo taj dan [HP2, m, 26 god.,
pravnik].

Izmedu crkvene i narodne religioznosti postoji sukob. Kad mi je svekrva
umrla, mnogo saveta ,,te nemoj ovako, te nemoj onako“. Na ta¢no 40-ti dan
mora da bude parastos — svi su se ¢udili kako u ponedeljak dajem parastos.
Otad tako svi prihvatili. (Ispitanica Zivi u Vr€inu, pored Beograda). Ili
obicaj da se ide u petak na groblje, a zadusnice su u subotu. Svestenik stalno
govori nemojte tako [HP19, z, 57 god., laborant].

Uzroke kolizije crkvene i narodne religioznosti ispitivani hodocasnici vide u
ogromnom neznanju naroda. Skoro svi smatraju da je nepoznavanje vere posledica
poluvekovne vladavine komunizma. Nekolicina hodocasnika navodi Bogomoljacki
pokret koji je nastao izmedu dva svetska rata kao vreme kada se narodna religioznost
bolje uklapala sa crkvenom. Kao skoro neresiv problem vernici vide i u nedovoljnom
broju svestenika. Ispitanici smatraju da su sveStenici zauzeti drugim obavezama, i da

nemaju dovoljno vremena za prosvetiteljski rad s narodom.

Crkvena i narodna religioznost su u apsolutnoj suprotnosti. Za slavu su
potrebni samo kola¢, sveca, zito. Crkva ima svoj krug, sve ima svoje zasto,
Sta je poslusanje, ljubav, zajednicarenje. Mnogi ljudi ne nose slavski kola¢ u
crkvu, ne posti se, ak se i ne pricesuju ,kako svi iz iste kaSic¢ice?*.
Bogomoljacke pesme su crkvene, jer je narod bio tada drugaciji, imao je
posluSanje prema crkvi. Vladika Nikolaj ih je vodio. Tada se u Valjevu
imali su zapise... Oni koji su ostali, svi njihovi potomci su crkveni ljudi.
Kako do erozje religioznosti? Komunizam posle Drugog svetskog rata. Od
komunista do 90-tih godina sve dostupno, svest ljudi se promenila, imali
novca, a bez nevolje nema bogomolje... [HP11, z, 25 god., student].
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Svestenici kazu da je na$ narod u hriS¢anskom smislu njiva neorana, ne zna
dovoljno o svojoj veri. Mnogi razlozi, jedan od razloga je 50 godina
ideologije komunizma... Za razliku od katolika i muslimana, moji roditelji
nisu imali ni priliku da ¢uju o veri. Svestenici su bili u getu, stigmatizovana
SPC, onemogucena da §iri znanje o veri, tradiciji i predanju. Na to
ateizirano misljenje nakalemilo se sve Sto je kvazi, surogat: istocni kultovi,
stari magijski kultovi, sujeverje, paganstina, ideologija. Sve najruznije se
¢ulo o crkvi 1 kroz sistem obrazovanja. Na selu je kod ljudi sacuvana vera u
svog svetitelja. ,,Znam da postoji Bog, moj deda i pradeda su slavili®.
Starice u Crnoj Gori kad pomenu Sv. Vasilija, ustanu. Za njih postoji
crkveno i kuéno odelo, radno odelo. Hris¢anski odnos sacuvan je u jeziku i
narodnim umotvorinama. Pravoslavne obrede ljudi ne znaju, izmeSano je
sujeverje i magijske tradicije. Covek je Zeljan duhovnosti, a kad nema prave,
tu su lazne duhovnosti. Nije sve negativno. Bogomaljacke pesme su deo
sacuvane tradicije Bogomoljackog pokreta koji je pokrenuo vladika Nikolaj
Velimirovi¢, jedan od najvecih prosvetitelja srpskog naroda. On je poucavao
narod veri, otklanjao trnje paganstine. Sada bi to vreme trebalo da se vrati,
da se narodu priblizi elementarno saznanje o svojoj veri. U parohijama je
potrebno vise svestenika, da se vise pride narodu. Da li svestenici uspevaju
u tome? Sigurno da ne. Ima ih nedovoljno, ima mesta gde se ni Liturgija ne
sluzi. T u Beogradu dok otrée po svim parastosima i vodicama, nemaju
vemena za prosvetiteljsku ulogu. To je verouciteljima prepuseno. Duse
gladne prave istine, sve se svodi na nedeljne propovedi. U Rumuniji ima 14,
15 bogoslovskih fakulteta. Druge pravoslavne zemlje vode o tome racuna,
kod nas je jos uvek crkva marginalizovana, i taj cilj ne moze da se ostvari
[HP14, 7, 44 god., pedagog].

Skoro svi hodocasnici su paganske obiCaje vezane za posmrtne obicaje navodili
kao primer izrazitog sukoba izmedu narodne i crkvene religioznosti. Pored obicaja
vezanih za proslavljanje slave ili Bozi¢, koji se bezbolnije uklapaju s crkvenim
pravilima, obiCaji vezani za sahrane i pomene su, posebno na selu, i dalje su Cista
paganska prica. [znoSenje hrane na groblje, deljenje za duSu pokojnika preovladuju nad
crkvenim Pomenima- ,,obred u pravoslavlju koji se obavlja za dusu umrlog® (Cvitkovié,
2009: 326). U mnogim selima se jo§ uvek na zadusnice odlazi petkom, ne subotom, $to

je obicaj koji je nastao, silom prilika, za vreme vladavine Turaka.

Narodna religioznost je Sarenilo i nepoznavanje prave religioznosti, jer je i
deo paganskih obicaja ukljucen. Protivnik sam iznoSenja hrane na groblje,
donoSenja venaca i cveca. Zna se smisao svece, vina, zita [HP6, m, 52 god.,
elektroinzinjer].

Srpski narod je takav kakav jeste, Caskom napravi obi¢aj u svom selu. Ja
pitam svog svestenika, o¢e Aco da mi malo utvrdimo gradivo —Jel treba jelo
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na groblje? Patrijarh Pavle je rekao da se ne nosi cvece i venci na groblje,
ve¢ da se da prilog sirotinji [HP7, m, 54 god., domar].

Narodna religioznost je odvojila veru od ljudi. ,,To tako treba, valja se.“ U
crkvi, na groblju obic¢aji koji nemaju nikave veze s verom. Ili slave Sv.
Nikolu s prasetom!*® To je skrnavljenje [HP17, Z, 52 god., nezaposlena].

Pravoslavni hodocasnici, ve¢inom uvereni prakti¢ni crkveni vernici, ukazuju 1 na
nove podele u crkvi koje su prouzrokovane ,novinama“ u crkvenom bogosluzenju,
prvenstveno Liturgiji. Ovim je, po mi$ljenju ispitanika, nastala dodatna pometnja u
ionako nedovoljno obrazovanom narodu. Liturgija predstavlja identitet hri$¢anstva.
Najznacajnija molitva crkve, takode se naziva 1 Evharistijom- na grékom znaci
blagodarenje, osnovnu aktivnost ljudi upuc¢enu Bogu. Vladimir VukaSinovi¢, profesor
Bogoslovskog fakulteta (2007, 257-284) pise da Liturgija oznacava zajedni¢ko delo
grupe ljudi, Cije se posledice odnose na sve njih. Ona nije delo samo svestenstva, vec je

delo celokupng naroda Bozijeg.

,Dan ustanovljenja liturgije je Veliki Cetvrtak, dan u toku Velike nedelje,
kada se proslavlja uspomena na ustanovljenje svete tajne Evharistije. Bez
obzira na bogat ceremonijal, to je u sustini sveti obed s Bogom. Njen centar
je sto, a njena osnovna aktivnost jeste jedenje Zivota i pijenje zivota“

(Vukasinovi¢ 2007).

Otac VukaSinovi¢, je u knjizi Liturgijska obnova u XX veku (2001) uporedio
odnos liturgijskog pokreta u Rimokatolickoj Crkvi s liturgijskom zivotom u
Pravoslavnoj Crkvi. Po re¢ima samog autora knjiga je dozivela kako pohvale, tako i
ostre kritike (VukaSinovi¢ 2007, 267)*®. Sustina Liturgije je da svi treba da uzmu
aktivno ucesce, i da se na kraju priceste. Nekada se van postova vrlo retko prices¢ivalo,
a u postovima uglavnom prve i poslednje nedelje posta. Da se situacija, posebno u
Beogradu, puno promenila potvrduje i nase istrazivanje. Pitanje odnosa posta i pricesca
je veoma znacajno. Pravoslavni hri§¢ani koji poste svake srede i petka i drze Cetiri
velika posta, postoji i nekoliko posebnih posnih dana, mogu da se, kaze o. Vukasinovié,

priCeste na svakoj Liturgiji.

167 Najrasirenija slava u Srba, Sv. Nikola, slavi se 19. decembra, u vreme boZzi¢nog posta i crkveno
slavljenje podrazumeva posnu trpezu.

188 17 dodatka ,,Razgovori o liturgiji“, Vladeta Jeroti¢ i Vladimir Vukaginovi¢- Tekst je izvod iz razgovora

vodenog u TV emisiji Agape, emitvanoj na Studiju B na praznik Cveti 2006., emisiju priredio i vodio
Aleksandar GajSek.
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»Ne vidim potrebu da se onom koji posti tokom svih tih dana namecu
dodatne obaveze, pogotovo $to ih ni mi, sveStenici, sebi ne namecemo...
Postovi van pri¢es¢a se uvode za one koji nikada ili retko poste, a zeleli bi
da se priceste. Ono §to je bilo pravilo za one koji niSta ne ispunjavaju —
c¢udnim spletom okolnosti postalo je obaveza i za one koji nastoje sa,
blagodac¢u Bozijom, sve poStuju i ¢ine.“(Vukasinovi¢ 2007, 270).

Sa ovim misljenjem uvazenog teologa se slazu i neki od nasih ispitanika:

Pustimo episkope da odluce $ta je crkveno, narod je vikao i hosana i raspni
ga. Price o dverima, da li da budu otvorene ili ne. Ja sam za slobodu u
Liturgiji. Na srpskom da se Citaju molitve. Neko se buni, jer mu nije jasno,
ali nije to ono S§to odreduje liturgiju. Kad bi se teoretski odrekli svega,
jedino $to ne moZzemo skloniti je Casna trpeza, taj sto, i mi jedemo. Dal
otvorene ili zatvorene dveri, da li navucena zavesa, to je formula. Zazvonim
zvoncetom 1 Gospod side...Ali, cudo se desava i bez zvonceta [HP1, m, 22
god., student].

Ima dosta sa ovim zbunjivanjem naroda po novom ili starom. Meni se vise
svida Sto su otvorene dveri, $to se ¢uju molitve. To je nekad bilo tako. Sad
organizuju sajtove i bune se protiv ovog ili onog svestenika, protiv
Atanasija Jevtica, vladike Jovana. Traze zatvorene dveri. Za vreme svetog
Save u Sumadijskoj, Zi¢koj eparhiji bile su otvorene dveri. Bog je ljubav,
treba da mu se molimo dal ovako ili onako to je svejedno [HP12, z, 29 god.,
administrat. tehnicar].

Crkva treba da ima misiju da ocrkvovljuje narod, a ne da narod da
posvetovljuje crkvu. Znanje teologa i sveStenika prihvatam, osim ako nisu
zastranili [HP15, z, 45 god., pesnikinja].

Za razliku od pravoslavaca, ve¢ina hodocasnika rimokatolika su na isto pitanje o
odnosu izmedu crkvene i narodne religioznosti odgovarali da one nisu u sukobu. Da se

crkvena 1 pucka religioznost nadopunjuju smatra 11 hodocasnika katolika (5m:6z).

Ja mislim da crkva, mudra institucija, pravi dobru simbiozu s narodnim
obi¢ajima. Ne vidim veliko odstupanje. Nesto je iz tradicije, iz drevnih
vremena sacuvano. To je crkva dobro suoblicila, ne vidim da je u sukobu
[HK3, m,36 god., rentgen tehnicar].

Sve je to priznato od strane crkve, i sama crkva neguje 1 poStuje tradiciju.
Neki put ta pucka poboZnost zna da ugusi u smislu pravila, moze da dode do
sukoba. Krizni put ustanovljen od strane crkve, proslava Bozica 1 Uskrsa
takode. Ljudi sami izmisle neSto — obicajno, iako to crkva ne propisuje. To
je deo tradicije koja se poStuje vekovima [HK4,m,36 god.,veterinar].
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Nema sukoba gde sam prisustvovala u Otoku kod Sinja. Bio sam zadivljen
puckim pevanjem. Neverovatno da ceo puk peva od 6 do 60 godina. Neka
jeza prode kroz vas kad to ¢ujete [HK9, m, 65 god., penzioner].

Nadopunjuju se. Meni misa vise znaci, crkvena religioznost znacajnija.
Odem ja i na Krizni put u tih 40 dana pred Uskrs [HK17, Z, 55 god.,
penzioner].

Samo 5 ispitanika rimokatolika (3m:2Z) ekspicitno kaze da postoji sukob izmedu

crkvene i narodne religioznosti.

Medugorje nije priznato, ali narod bolje zna. Tamo je reeno da ¢e u crkvu
uci sotona. Nekad je pucka poboznost Cistija. Zasto da Bog ne uvazi molitvu
malog, sitnog ¢oveka? [HK2, m, 28 god., student].

Sukoba uvek ima, ali jedno bez drugoga ne moze. U crkvi meni li¢no smeta
kad je neko ekcentrican, sa svojom nekom pobozno$¢u. Farizejstva ima
puno, ljudi se mole da ih drugi vide. Vise volim kad se moli u unutrasnjosti
duse. Ali svako svoj pristup. Bakica kad moli krunicu, i ona je delotvorna, i
Bog je uslisava. Ona za drugo ne zna. Ja ne molim sa naklapanjem i
recitovanjem, volim kontempativnu molitvu. Radije neéu moliti nego da
recitujem. U crkvi molitva krunice ide velikom brzinom, recitovanje...
[HKS, m, 45god., poslasticar].

Jesu u sukobu. Postoji nesto $to je kanonski upisano, a svaki narod ima neke
svoje obicaje [HK6, m, 55 god., turisticki tehnicar].

Sukobljavaju se. Gde god je narod umesan, tu mora da ima sukoba. To su
dva modela religoznosti, sustinski se ne sukobljavaju, a pojavno se
sukobljavaju [HK15, 7, 49 god., prof. matematike].

Dolazi do sudara, ako sam zapalio svecu, prekrstio se, misu nisam slusao.
Pravoslavci hodaju za vreme sluzbe, kod nas nema hodanja. Ima naroda koji
bi volili da bude jednostavnije, da nema strogosti. Ja sam kako crkva
zahteva, ali pucku poboznost obavljam kod kuce [HK21, z, 61 god.,
penzioner].

Da su crkvena i narodna religioznost delimi¢no u sukobu smatralo je 9

hodocasnika rimokatolika (3m:7z).

Pucka poboznost, to je u stvari zajednicka molitva. Bakice prednjace, ljuste
molitvu. Il Vatikanski koncil da je misa vrhunac slavljenja Gospoda, i posle
toga nema niSta. Mi u Srbiji zaostali smo 100 godina. Kod nas su posle mise
,pucke poboznosti*“. Na taj nacin se degradira misa i ogorceni sam protivnik
toga. Sve to moZe pre, ali nikako posle mise. To je krSenje propisa [HK18,
7, 58 god., penzioner].
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Kod nas u katolickoj crkvi ima manje toga. Npr. Za Ivandan 24. jula po
selima, u narodnom pevanju, oteze se i dodaje. Svuda su drugi obic¢aji. Npr.
u Slavoniji i Dalmaciji se razlikuju obicaji. Protiv toga sam da se dodaje
[HK8, m, 65 god., penzioner].

Kako kad. Sa stanovista muzike, ja sviram 1 pevam i pucke stvari, kad ljudi
krenu da razvlace, ja uhvatim tempo. Za vrema priCesti treba stati s
pevanjem, oni pevaju. Zamerim se bakicama, treba da malo bude tiSina, da
vernik Cuje $ta mu Isus Zeli re¢i. Pevaju za Prikazanje, a treba Darovne

pesme, oni nesto drugo. Nisam ja to izmislila, ve¢ mnogo pametniji od mene
[HK11,z, 30 god., fizioterapeut].

Mogu biti u sukobu, ukoliko narod nije prosveéen i prelazi u sujeverje. Ja to
u Medugorju nisam videla. Njihova narodna religioznost su post sreda i
petak na vodi, 7 OCenasa, a je to sad prihvatila i crkva [HK13,z, 42 god.,
prof. italijanskog].

Ponekad dolazi do sukoba. Zato Sto se ljudi vezuju za neke obicaje i
tradiciju i viSe u tim povrs$nim stvarima, obi¢ajima. Sviranje na orguljama i
pevanje moze da ode u kontra smeru. Ljudi dolaze da slusaju orgulje. Ili
¢itanje molitvi pred mikrofonom. Li¢i mi vise na pozoriSte nego na pravu
duhovnost [HK 16, z, 50 god., bankar].

2.8.2. Stavovi hodoc¢asnika o sujeverju

Na pitanje ,,Da li ste se sretali sa sujeverjem u crkvi ili na hodocas¢ima?
Ispricajte,” skoro svi hodocasnici kazu su videli neki od bezbroj nacina ispoljavanja
sujeverja u svakodnevnom Zzivotu, u crkvi ili na hodoc¢as¢éu. Neki hodocasnici priznaju
da su i oni sami sujeverni. Hipoteza V. Jeroti¢a o sapostojanju tri tipa religijskog nacina
postojanja u svakom Coveku, tri ,,Coveka”, kako on kaze, paganskog, starozavetnog i
novzavetnog (Jeroti¢c 1994, 159-161) moze donekle razjasniti duboku, iskonsku
vezanost svih ljudi za drevne forme religioznog Zivota. Hodocasnici mahom isticu

potrebu za edukacijom, odnosno katahezom od strane svestenika i monaha.

Cuo sam za vezivanja crvenih konéiéa oko ruke, pred ispit, ili da na ikonu
stave index. Ali i i magijskih obreda, uzima se zemlja sa grobova, klanje
kokoske, provlacenja deteta... [HP3, m, 27 god., istori¢ar umetnosti].

Radim kao crkvenjak, viSe puta sam gledao kako pale sve¢e naopako. Ja
sam ih opominjao. Nalazio sam neke Sarene konce, zamotuljke u crkvi. To
sam bacao. Covek §to god radi, sebi radi [HP10, m, 73 god., crkvenjak].
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| ja sam bio ranije sujeveran, moram tri puta da se prekrstim. Sujeverja ima
u svakom od nas. Ima ljudi koji iz sujeverja dolaze u crkvu. Nece da svecu
upale o drugu svecu, neko im je rekao tako [HP1, m, 22 god., student].

Pa ja mislim da ima mnogo sujevernog naroda, mozda i kod mene nekih
elementa sujeverja. Uloga kaludera i sveStenika trebalo bi da bude veca, da
uce ljude da se oslobode sujeverja i kako da budu pravi vernici [HP21, z, 59
god., bibliotekar].

Hodocasnici uocavaju i sujeverno ponasanje pri samim crkvenim ritualima:

Kako da ne, mnogo ima sujeverja. Covek moli 500 x ,,0&e na$“, od Gornjeg
do Donjeg manastira, na Ostrogu. Neko mu je rekao da ¢e prohodati. Nece
mu biti loSe, ali zdravomisle¢i smo ljudi. Sad mu priéi i re¢i da to nema
nikakve veze, ne kao broj. Moze$ intenzivno da se molis$, tu ulogu mogu
svestenici da obavljaju [HP4, m, 37 god., filozof].

Kako da ne. Brojanica mora da se nosi na levoj ruci, ne sme da se skida.
Ako sveca pucketa, neko ¢e umreti. Kako darivati peskir na ikonu, kako ¢ete
se prekrstiti, Sta Cete celivati, gde Cete stati u hramu [HP11, Z, 25 god.,
student].

Valja se ovo, ono... Ima dosta sujeverja, crvena brojanica detetu oko ruke
protiv uroka. Ispod ikone stavljaju zamotuljke. Ljudi se bave sa gatkama,
nece da zapale svecu o svecu, ne valja se. Traze Sibicu da upale sami svecu
[HP12, z, 29 god., administrativni tehnicar].

Igumanija u Dunisu kaze da posle praznika svuda nade neke zapise,
konci¢e. Drvece i1 Zbunje pored kapele Sv. Petke na Kalemegdanu Cesto je
okic¢eno zapisima, konc¢i¢ima... Gde da stoje u crkvi, ispod kupole su
posebne energije u hramu ... Sujeverje je ve¢ni pratilac vere. Astrologija,
gatanje, vracanje je sujevreje. Postoji i maloverje i neverje. Problem je
iskustvo zive vere. ,,Valja se“. Ostavljaju se pare na ikonama, peskiri 1 druge
licne stvari [HP15, z, 45 god., pesnikinja].

Da, toga ima dosta 1 na hodocaS¢u i1 u crkvi. Neki prevlate rukom po
ikonama, pa po sebi. Svetitelju pristupaju kao magijskom bicu, ne shvataju
ovaplocenje Hristovo. A 1 kako bi znali kad nisu imali katehezu [HP16, z,
45 god., verouciteljica].

»Valja se... ovo ili ono*, i intelektualci drze do sujeverja viSe nego do prave
vere [HP17, z, 52 god., nezaposlena].

I hodocasnici rimokatolici dele slicna iskustva kao pravoslavci: susrecu se sa
sujeverjem u crkvi, na hodoc¢as¢ima, i oni kazu da su i sami sujeverni. Neki od njih
potvrduju da sujeverje nije samo nasa, balkanska odredica, ve¢ je Siroko rasrostranjeno

u svetu.
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Nekada sam mozda i ja sujeveran. KruZenje oko glavnog oltara, peskiri se
ostavljaju, praznoverje... Ljudi preteruju, ho¢e da stanu ispod kupole, jer tu
se navodno ukrstaju kosmicki zraci. Ili nade§ 100 dinara, podigne$ i
pomislis zelju, tako sam ¢uo [HK2,m,28 god., student].

Smeta mi stalno i na svakom mestu. Ja kao poslastiar pravim slavske
kolace 1 kad mi dode sujeveran i trazi od koga ¢e da podigne kolac, jer mu je
prosla godina mu bila dobra [HK5,m,45 god., poslasticar].

Imamo u Beogradu sveéenika, egzorcistu, patera Vinkova. Videla sam
mnogo opsednutih. Dodu oni $to se bave gatanjima, vra¢anjima, ¢aranjima.
Videla slucaj da je osoba htela da ponese hostiju iz crkve, da skrnavi, ali su
vernici reagovali [HK11,2,30 god., fizioterapeut].

Ljudi su jako sujeverni, svi na Balkanu. Islam se isto na sujeverju bazira.
Svaki ¢ovek ima dozu sujeverja u sebi [HK12,7,34 god., kustos].

U Italiji sam zivela. Mnogi koji tamo idu u crkvu, odlaze i1 kod vracara. Za
mene je sujeverje i horoskop. Italijani nose rog, paganski znak, odnosno
znak sotone oko vrata kao privezak. SveStenici u Italiji pricali da se to ne
nosi, ali je veoma raSireno [HK13, z, 42 god., prof. italijanskog].

Sujeverje je vezivanje za neke predmete 1 obic¢aje koje ne razumem. Npr.
horoskopi, meni je to strano [HK14, z, 43 god., prevodilac].

Lakse je narodu da magijska sredstva pripisuje Bogu. Lakse da odem kod
proroka nego da se predam Bogu, i da prihvatam zivot. Svi zapadamo u
sujeverje, svi mi imamo rituale. Kad sam isla na ispit uvek u istoj kosulji, jer
ta mi je sre¢na. Tako po¢ne, onog momenta kad kucam u drvo, otvorena
sam za dublja sujeverja, napade zlih sila i onda je to druga tema [HK15,7,49
god., prof. matematike].

Ima i toga, videla sam nose neke predmete, slike, fotografije trljaju o oltare
[HK16,2,50 god., bankar].

Nisam videla na hodo¢as¢ima. U crkvi ima, ,,0v0 valja, ono ne valja“. Dete,
dak ne valja da prode ispod 2 spojene bandere, jer ¢e ponavljati razred. Ako
vidi§ popa, ili crnu macku 3 koraka unazad, 3 puta pljucni. Ne valja da se
drzi tasna na podu, nece$ imati para, kucni tri puta o drvo [HK22,7,65 god.,
penzioner].
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2.8.3.Stav hodoc¢asnika o zavetima

Sedmoro pravoslavnih hodocasnika su rekli da su davali zavet Bogu.
Interesantno da se muskarci vise zavetuju u odnosu na zene (6 HPm:1HPZ). Treba
napomenuti da se ne radi o nekim trajnim zavetima, ve¢ da su u nekim zivotnim
situacijama dali zavet. Neki navode koji zavet je u pitanju, drugi to ne Zele da
otkriju.

Zavet sam dao u periodu detinjstva, kad nisu neke ozbiljnije stvari u pitanju.
Cesto razmisljam o zavetovanju kad zelim da testiram svoj karakter da ne
prekrsim [HP2, m, 26 god., pravnik].

Zavet sam dao Bogu. Da, da, nije trajan zavet [HP3, m, 27 god., istoricar
umetnosti].

Trudio sam se ponekad da nesto obecam, ali nisam neka stalna priroda, vise
volim da me Bog gleda kao simpati¢nog decaka koji kr§i zavete nego
coveka, tvrde volje. Voleo sam ljude koji imaju taj jak karakter volju. Treba
re¢i ,,Ako Bog da‘“ [HP4, m, 37 god., filozof].

Zaveti, ranije mozda, a sad zadnjih deset godina ne [HP5, m, 49 god.,
profesor fizike].

Dao sam zavet Bogu. Bog ne trazi u¢ene ljude, ve¢ ljude Cista srca. Njegovi
prvi ucenici su bili ribari. Kao $to bi malo dete molilo Oca [HP7, m, 54
god., domar].

Jesam, svojevremeno sam davao zavet Bogu [HP8, m, 61 god., stomatolog].

Zavet, ako zatrudnim i1 ako bude zensko dac¢emo ime Anastasija po Sv.
Anastasiji [HP12, z, 29 god. administrat. tehnicar].

Nisam dala zavet, ako budem dala to ¢e biti ili bra¢ni ili monaski [HP11, z,
25, god., student].

Poptuno isti broj je rimokatolika koji su davali zavet Bogu, ali je skoro

ujednaceno po polu, ¢ak se malo vise zavetuju Zene (3HKm:4HKZ). Medu svim

hodocasnicima koje smo ispitivali, bez obzira na konfesiju, zavetuje se dvostruko veci

broj muskaraca (9 muskaracai5 zena).

Jesam, ali prvo dobro razmislim, bitno mi da istrajem. Na primer, da ¢u ié¢i
13 utoraka pred svetog Antuna, u crkvu. Molim se Bogu da me ne spreci
nesto, ili da ¢u u vazmeno vreme svakog petka i¢i na krizni put, ili zavet
posta [HK5, m, 45 god., poslasticar].



Dve godine nisam mogla da polozim ispit. Dala san zavet: Izmolila sam 100
dana po 100 Ocenasa jedva polozila, kuSnje, te zvoni telefon, ili do ponoci,
ili ujutru [HK11, z, 30 god., fizioterapeut].

Jesam dala sam zavet, ali bih volela da to ostane tajna [HK18, z, 58., god.,
penzioner].

Kako da ne. Recimo o¢i su me bolile. Imala sam zapusenje suznih kanala, i
otisla sam na zavjet Ivanu Krstitelju u Jajce u Bosni. Posle Sest meseci su
meni o€i ozdravile. Zavetovala sam se [HK20, z, 59 god., penzionerka].

2, 3 zaveta. Pila sam dve godine posle majCine smrti. Zavetovala sam se da
necu da pijem i zbog mog slobodnog Zivota u 41. godini da ¢u da zivim u
celibatu. Molitva i zavet zbog zuc¢nih tegoba, zavetolala sam se da postim o
hlebu i vodi sredom i petkom [HK23, Z, 68 god., penzionerka].

Zavetovala sam se Bogorodici Tekijskoj i Sv. Petki [HK24, z, 70 god.,
penzionerkal].

Zavetovala sam se, idem u utorak u Sv. Antuna, petak u Sv. Petra, subotu u
Krista Kralja, kod Sv. Antuna da postim utorak, sreda Majci Bozijoj za
unucad [HK25, 7, 70 god., penzionerka].
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2.9. Tolerancija prema pripadnicima drugih konfesija i vera

Re¢ tolerancija (lat. tolerantia) odredena je kao popustljivost, trpeljivost prema
tudim shvatanjima iako se pojedinac ne mora sa njima slagati (Vujaklija 1992, 892).
Ideja tolerancije se razvila u vreme Prosvetiteljstva u protivljenju borbama izmedu
protestanata i katolika (Regenbogen 2004, 631). Tolerancija, nije samo merenje
trpeljivosti (odsustva zabrane, podnoSenje nekoga i necega), ve¢ 1 postovanje onoga Sto
drugi jeste, Sta misli, radi i ukorenjuje u stil ponasanja. Bez tolerancije nema dijaloga,
kroz koji ¢ovek pokuSava postane zreliji, potpuniji i bolji. Pitanje tolerancije je posebno
aktuelno u multikulturnim 1 viSenacionalnim drustvima kao $to je Srbija. Tolerancija je

pitanje zajednickog opstanka.

Koren svega je u porodici, smatra Jeroti¢, jer je zaCetak sveg naseg ponaSanja i
karakternog ispoljavanja, dobrog i rdavog, pronalazimo, uvek iznova u (ranom)
detinjstvu (Jeroti¢ 1996, 6). Pojedinci se mogu vaspitavati za dijalog i toleranciju, ali i
za netoleranciju. Milan Vukomanovi¢ isti¢e da kad je re¢ o dijalogu izmedu religoznih
pojedinaca i religijskih zajednica, bolje razumevanje sagovornika se moze ostvariti
samo kroz li¢ni, neposredni razgovor s njima, a nikako kroz razgovor o njima
(Vukomanovi¢ 2001, 11). U medureligijskom dijalogu se ne moze pristupiti s unapred
utvrdenim, krutim i povr$nim pretpostavkama o tome gde se treba, a gde ne treba sloziti
sa sagovornikom. Slazemo se sa Vukomanovi¢em da odnose medu medu religijama nije
dovoljno posmatrati samo u okviru dva ekstremna modaliteta: sukob i(li) dijalog.
Zapravo, velika je lepeza mogucih relacija: od sukoba i antagonisti¢ke tolerancije, preko
indiferentnosti, pregovora, do dijaloga i saradnje medu verskim zajednicama kao
najpozeljnijeg odnosa (Vukomanovi¢ 2008, 182). Zato je, istice ovaj autor, znacajno
ista¢i neke od glavnih pretpostavki autenticnog medureligijskog dijaloga:

1. Religijske slobode i prava

2. Avramovska tradicija kao zajedni¢ko naslede judaizma, hris¢anstva i islama

3. Objektivno 1 racionalno suocavanje s proSloséu (ne samo mitovi o tragediji i
patnji svoje zajednice) 1 pozitivno prevladavanje konfliktnog nasleda

4. Depolitizacija religije i njena deinstrumentalizacija od politickih partija i

drzavnih institucija
5. Saradnja sa civilnim drustvom (Vukomanovi¢ 2008, 182-187).
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U nasem radu smo toleranciju hodocasnika ispitivali preko njihovih 1. stavova
prema pripadnicima drugih konfesija i vera; 2. stavova prema ljudima drugih konfesija
koji dolaze u ,,njihovu* crkvu ili svetiliste; 3. kontakta s vernicima drugih veroispovesti;

4. da li imaju prijatelje druge vere, da li idu s njima na hodocasce.

2.9.1. Stavovi prema pripadnicima drugih konfesija i vera

Da li odlazite na hodocasc¢a u svetilista drugih konfesija? Kojih. Kada? Zasto?

Od dvadesetpet pravoslavnih hodocanika samo 5 (2m:3Z7) nisu nikada usli u svetiliSte
druge konfesije i/ili vere.*®
Pravoslavci

Ne nikada, mislim da bih dobio infarkt kad bih usao u drugu svetinju [HP7,

m, 54 god., domar].

Ostali ispitanici su odlazili najviSe u rimokatolicke crkve. Vec¢ina naglasava da je
to bilo isklju¢ivo kulturno-istorijski ili turisticki. Dvoje ispitanika (1m:1z) kazu da su
posetili dZzamiju. Jedna hodocasnica je iSla u okviru svojih studentskih obaveza, sa
dozvolom svog duhovnika, a hodoc¢asnik, iz Sarajeva, i$ao je za vreme Ramazana. Jedna

hodocasnica, koja je Zivela u inostranstvu, tamo je svratila u protestantsku crkvu.
a.Bili turisticki (u rimokatoli¢koj crkvi)

U katolicku crkvu sam ulazio, na ekskurzijama, u Madarskoj, u dzamiju
nisam [HP2, m, 26 god., pravnik].

Pored dzamije sam prolazio, i u dvoriste nisam ulazio, u katolicke crkve
ulazio, ali ne na sluzbu, na Jadranu u Dubrovniku, Splitu, kao u kulturno-
istorijski spomenik. Ali, vise voleo bih da vidim Himalaje nego Pariz ili
crkvu Sv. Petra u Rimu [HP6, m, 52 god., elektroinzinjer].

Bila sam, da vidim kakvo im je ustrojstvo, ali po pravilima Sv. otaca nisam
ucestvovala na bogosluzenjima [HP14, 7z, 44 god., pedagog].

Bila sam kad sam vodila te ture u Zagreb, Rijeku, kao u kulturnoistorijske
spomenike, ali ne da bih se ja po njihovim pravilima molila [HP17, z, 52
god. nezaposlena].

Bila sam u katolickoj crkvi u Novom Sadu, i u Evropi, to isklju¢ivo
turisticki [HP21, Z, 59 god., bibliotekar].

189 Jedan ispitanik HP 20 nije odgovorio na to pitanje.
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Kako da ne, to su kulturnoistorijski spomenici [HP22, z, 63 god.,
penzioner].

Isla u katolicku crkvu, drugarica mi je katolik. Ona je Bunjevka [HP23, 7,
65 god. penzioner].

U inostranstvu sam bila u katolickim crkvama, ili u Hrvatskoj ili Sloveniji
crkve. Bila sam i u Bugarskoj u Sofiji i u Rumuniji. U Egiptu, u
Aleksandriji nisam htela u dzamiju da udem, jer je glavni ulaz za muskarce,
a sporedni za zene [HP24, 7z, 73 god., penzioner].

b. Bili na bogosluzenjima (u rimokatoli¢koj crkvi)

U dzamiju nisam mogao da udem iz nekog otpora, u katoli¢koj sam crkvi
bio na liturgiji i kao gimnazijalac, pa i kasnije, ¢ak i u Jerusalimu [HP8, m,
61 god., stomatolog].

U katolickoj crkvi bio na nekoj vecernjoj sluzbi. Svi su se pozdravljali
medusobno, 1 s nama. Imao sam prilike da upoznam fratre, ¢asne sestre. U
dZamiji nisam bio. Poznajem mnogo muslimana, 1 razmenjujemo verska
iskustva. Versko obrazovanje je jako znaCajno. Mi se svi temeljimo na
judeohris¢anskoj tradiciji - samo je razli¢ito interpretiramo [HP4, m, 37,
filozof].

Jesam ovde, i$la sam u crkvu Sv. Roka. Bila sam na misi. Sestra Ines
verouciteljka. [HP16, z, 45, VSS, verougiteljica].

c. Bili i kod muslimana i protestanata

19 godina iSao svake godine kod katolika na ponocku, kod muslimana za
vreme Ramazana, ima lepih pouka i kod njih je pou¢no. Katolici se mole, ali
to je za mene nekako Sturo. Oni su do 1962. godine isto kao i mi prema
oltaru molili, posle okrenuti narodu. ISao sam da uporedim. Koliko su oni
siromasni u odnosu na pravoslavna bogosluzenja, $to ¢oveka dize u nebo. I
mnogi Hrvati, posteni, iz Sarajeva su mi priznali da je to tako [HP10, m, 73
god., crkvenjak].

Jesam bila 1 u katolickoj crkvi 1 u dZzamiji na vezbi iz socologiji religije,
pitala duhovnika. Isla sam kao u muzej. Ja nisam ekumenista, ali verujem da
Bog prihvata sve koji su pravedni bez obzira Sta god da su. Ja verujem da je
moja prava vera, ali ne verujem da se drugi ljudi neée spasiti [HP11, Z, 25,
god., student].

Stanovala sam blizu katolicke crkve u Parizu, ina¢e ne. Bila sam kod
protestanata jednom [HP25, z, 75 god., penzioner].
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Katolici

Ve¢ smo istakli specifi¢nost katolika iz Beograda. Ovo je jedno od pitanja gde se
jasno ogleda drustveni uticaj, upliv sredine u kojoj zive ili su rodeni, ili i sami poticu iz
mesovith brakova, jedan od roditelja je pravoslavan, ili su i sami u meSovitom braku...
Zato je ocekivano da su skoro svi katoli¢ki hodo¢asnici bili u pravoslavnim crkavama i

manastirima.

Bio sam u Sv. Petki, primetio sam da dolaze sa svih strana, raznih
vjeroispovesti [HK1, m, 19 god., u¢enik].

Bio sam na Ostrogu. Nisam ciljano i8ao, bio sam na moru, ukazala se Sansa.
Bio sam u crkvi Sv. Petke, Sv. Marka, pomolim se [HK3, m, 36 god.,
rentgen tehnicar].

Naravno, vrlo ¢esto idemo u pravoslavnu crkvu, narocito u Sv. Petku, to je
nasa svetica, nasa slava je Sv. Nikola. I zapad i istok, otac moje supruge je
pravoslavac. Kod njih idemo na slavu, imamo nameru da odemo do Ostroga
[HK4, m, 36 god., veterinar].

Majka mi je pravoslavna, naravno da sam bio .. [HK5, m, 45 god,
poslasticar].

Odlazim, ne tog dana kad su praznici i kod pravoslavnih i kod muslimama.
Voleo bih da me neko uputi u njihove kanone da bih lakSe razumeo neke
stvari [HK6, m, 54 god., turisticki tehnicar].

U Sv. Petki bio, mnogo puta. Nekad odem na Kalemegdan, koga god
provodio kroz Beograd vodio sam u Sv. Petku [HK9, m, 65 god. penzioner].

Sv. Petka, idem i na praznik. Idem kad imam s kim, to mi je problem. Ja
sam bogat, znam obred katolicke i pravoslavne crkve [HK10, m, 65 god.,
penzioner].

Da Sv. Petka, na Kosovo 94-te u Decanima, jedna od najlepsih crkava koje
sam u zivotu videla [HK12, z, 34 god., kustos].

Otac Tadej, bila sam 88-te godine. Mirjana i brat imali neke probleme,
zajedno smo otisli [HK13, z, 42 god., prof italijanskog].

Sv. Petka, onoliko puta, to meni nije hodocaS¢e. Za hodoc¢as¢e imam
pripremu, ista mesta razli¢ito dozivljavam. U Sv. Petku idem iz postovanja
prema svetinji [HK15, z, 49 god., profesor matematike].

Isla sam u Punis, Sv. Petku, i u Rakovicu, u manastire, kod oca Tadeja. Za

mene jeste druga konfesija, ali u dusi nema neke razlike [HK16, z, 50 god.,
bankar].
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Isla sam u Sv. Petku. U Ruzici, bila prisutna na krstenju koleginice. Nije 17
godina imala decu, posle trec¢e vestacke oplodnje ostala u drugom stanju. Ja
imam blizance. Rekla sam joj ,,Nek ti Bog da §to je dao meni*, i ona rodi
isto blizance. Ona se i dan- danas toga se¢a [HK17, Z, 55 god., penzioner].

Muz mi je pravoslavac, slavim slavu. U pravoslavnu crkvu ¢u uvjek uéi,
premda sam pre 8 godina dozivjela razoCarenje. S muzem u crkvu, prekrstila
sam se po svome, svestenik mi rekao, tamo je ustaska crkva. Rekla sam mu
ovo (mantiju) da skinite sa vas. Za vas je ovce i koze da Cuvate. Drugi
svestenik prileteo. ,,Znate $ta Ruzice, on je bolestan“. Ali takve ne smete
dozvoliti da idu med narod. U Bogorodicin pokrov, Sv. Petku ¢esto idem.
Sv. Petka bila i kod katolika, ali posle rata se neSto promenilo. U
Aleksandra Nevskog, u Sv. Porda budemo i na ruc¢ku. ldemo u manastir
Mesié, kod Vrsca... [HK21, z, 61 god., penzioner].

Bila sam u manastiru Sv. Petke u Rakovici, na Kalemegdanu, jako duhovno.
U pravoslavnoj crkvi se pomolim, i zapalim svece. Kod Sv. Petke bila s 19
godina, kad sam pocela da studiram, to je dom mog Boga oca [HK22, 7, 65
god., penzionerka].

Ostrog, Sv. Petka i u Rakovicu. Tamo sam platila liturgiju za zdravlje sina
40 liturgija u 9 ujuro, sveta voda. Sin mi je pravoslavac [HK25, z, , 70 god.,
penzionerka].

2.9.2. Stav hodocasnika prema ljudima drugih konfesija koji dolaze u ,,njihovu* crkvu
ili svetiliSte (Slu¢aj Roma —muslimana na Tekijama; Punisu, sv. Petki)

Interesovalo nas je kako hodocasnici- nasi ispitanici reaguju na prisustvo ljudi
druge konfesije ili vere u sopstvenim crkvama. Teorijski smo to prosli u prethodnim
poglavljima od shvatanja komunitasa do antagonisti¢ke tolerancije i potencijalnih
sukoba na svetim mestima. Odgovori hodoc¢asnika na ovo pitanje mogu se svrstati u tri
kategorije:1.Ne smetaju mi; 2.Ne smetaju mi (uslovno)-antagonisticka tolerancija;

3.Smetaju mi.
Pravoslavci

Ne smetaju mi, bio je odgovor veéine pravoslavaca 21 HP (7m:147), a Ne smetaju
uslovno, bio je odgovor 4 HP (3m:12). Niko nije odgovorio da mu smetaju ljudi druge

veroispovesti.
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1.Ne smetaju mi

Susretao sam se kad odem u crkvu Sv. Petke na Kalemegdanu, tamo su uvek
i Romi. Nemam nista protiv, etni¢ki kriterijum nije merodavan [HP2, m, 26
god., pravnik].

Nek dolaze, ko god hoce. To je problem za islamsku zajednicu, zasto ne bi
dolazili? [HP3, m, 27 god., istori¢ar umetnosti].

Susretao sam se sa tom praksom i mislim sve najbolje. Razovarao sa
Ciganinom iz Srebrenice, kako mu je hodZa kazao da ide u crkvu da upali
svecu, kako je doziveo ikonopis. Pri¢ao mi je Covek, preziva se Susi¢, da su
iz Crne Gore, i da smo mi jedna ista loza. Znam da pod Ostrog ide veliki
broj njih. Ta zajedni¢ka molitva nije nesto Sto se praktikuje, ali dijalog je
sasvim u redu.

Katolici 1 pravoslavni to je sli¢no, niSta neobicno. Jedino pricest ...ali kad mi
se baka upokojila, svi ljudi su obisli oko pokojnice. Sluzeno je opelo. Jedan
¢ovek, Hasim, je mnogo voleo, poklonio se njenim senima, rasirio ruke kao
Sto rade muslimani, i1 procitao u sebi sa raSirenim rukama u crkvi molitvu
muslimansku za spas njene duSe. Mislim da je to Bogu bilo ugodno, a ne
mrsko, iako je on druge veroispovesti. On se sa suzama u ocima, na Svoj
nacin, pomolio za spas njene duse [HP4, m, 37 god., filozof].

Oni su meni dosta simpati¢ni, i Zao mi je §to ne shvataju gde se nalaze.
Konkretno, ako govorim o Punisu... Oni ne znaju da kod pravoslavnih
pocinje post onaj dan kad dolaze. Problem datuma. Meni li¢no ne smetaju,
¢ak drago mi je da vidim da vernici drugih konfesija dolaze u pravoslavnu
crkvu, i u Sv. Naum, i kod Sv. Vasilija Ostroskog [HP5, m, 49 god., fizi¢ar].

Kad mi dode Rom ili musliman da se iskreno moli, on mi je blizi nego onaj
ko se ne moli pa da mi ga je majka rodila [HP7, m, 54 god., domar].

Radujem se, svi smo deca Hristova [HP9, m, 69 god., fotograf].

Jesam, imam cak i prijatelja- Rom pravoslavan. | Rom musliman, radila sam
istrazivanje za Brku i Pokicu, kaze:“Ma bato, Bog je jedan Bog, voli nas
Cigane.* Oni su mnogo iskreniji, Bog ne voli formalnost, ve¢ Cista srca, oni
su bliski svemu tome [HP11, z, 25, god., student].

Kad smo bili u Zocistu na slavi, kad je obnovljen manastir, videla sam
Albance koji su dosli. Dosta isceljenja i to ba§ Albanaca, muslimana. Tamo
visSe nema Srba. Na mestu gde su bile mosti svetih Vraca. U hram dolaze 1
pravoslavni Romi [HP12, z, 29 god., administrat. tehnicar].

Tolerancija savremenim jezikom receno. Svi ljudi su iz jednog korena, ko

poznaje istoriju religije naroda. Bog je dopustio razne vere. Ali u stvarima
vere nema kompromisa, jer ne bismo bili istiniti svedoci. Cista vera se mora
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Cuvati- Ljubavlju se ¢uva, tj. ratujemo s duhovima podnebesja i zla [HP15,
z, 45 god., pesnikinja].

Meni ne smetaju drugi vernici, ¢ak dosta saradujem. Kao prvo, majka mi je
katolkinja, drugo sa muslimanskom verouciteljkom radim u Skoli. Ona radi
sVoje, ja svoje, razgovaramo normalno [HP16, z, 45 god., veroucitelj].

Slusali Smo pri¢e igumana Justina, pre mnogo godina, u De¢anima, Albanke
dolazile i posle ostajale u drugom stanju. Po veri da im bude. Bio je
tolerantan, sa razumevanjem [HP18, z, 55 god., domacica].

Ja imam veliko postovanje za to. Muz je bio u Decanima nedavno. Iguman
ih zamolio da sacekaju, jedna dusevno bolesna osoba u manastiru. Rekli su
da im ne smeta. Ispred oltara lezala jedna albanska devojka, koju su doveli
roditelji. O tome se mnogo ne pric¢a, puno Albanaca dolazi [HP21, z, 59
god., bibliotekar].

Nemam nikakav otpor, imam i muslimana i katolika u Siroj familiji. Ja i ne
znam Ko je kakve vere [HP23, Z, 65 god., penzioner].

2. Uslovno ne smetaju- Antagonisti¢ka tolerancija

Zaista nemam protiv nijednog drugog naroda, ali ne volim da se meSaju
zenidbeno i udajom. Svako treba da ima svoje svetiliSte. Ako dolaze u
normalo doba, 1 ako ne prave nerede i ako deo svojih obicaja ne prenesu u
nas hram. Ali u Punis dolaze u 12 sati nocu. To mi smeta. Nek dodu danju, i
kad je praznik. Protiv toga sam, oni kolju jagnje, to nije obi¢aj u nasim
hramovima [HP6, m, 52 god., elektroinzinjer].

Dolaze radi pomoéi neke. Razumem to na takav nadin. Na primer Siptari
dolaze kod Sv. Stefana Decanskog, ili u Crnu reku kod Sv. Petra Koriskog -
posle od toga niSta. To je pri¢a o 10 gubavaca koji su trazili pomo¢. Svih
deset se ocistili, samo se jedan vratio da se zahvali. [HP8, m, 61 god.,
stomatolog].

Nemam nista protiv ako dolaze iskreno, ali ako dolaze da ismevaju, to ne
volim [HP24, z, 73 god., penzioner].

Sli¢no su odgovarali hodocasnici katolici. Da pripadnici drugih konfesija i vera ne
smetaju u ,,njihovoj crkvi®, odgovorilo je 21 HK (7m:14z), a da ne smetaju uslovno 4

HK (3m:1z).
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Katolici
1.Ne smetaju mi

Sto se ti¢e sukoba mnogi na hodo¢aséa idu zbog turizma. Ima dosta Roma
gde je vasar, kada sam nakon mise Setao primetio sam da se u jednom delu
se prodaju krizevi, svete slike, a u drugom delu se prodaju puske i nozevi.
To $to idu unazad, nisu dostojni da okre¢eu leda Mariji, imaju svoje obicaje,
da dodiruju peskirima kip, veruju da ¢e imati godinu dana srecu, da ¢e im
Bog pomagati. SvetiSte bi trebalo biti mesto mira, gde se mogu okupljaju
pravoslavci, katolici, muslimani. Ako je svetiste, onda je za sve ljude [HKI,
m, 19 god., ucenik].

Primetio sam. Ti ljudi imaju, siguran sam, Ciste namere. Nisu mozda
poduceni, edukovani. Imaju polupoganske motive, ali imaju isto unutraSnju
potrebu, nema sukoba, ali ni kontakta [HK3, m, 36 god., rentgen tehnicar].

I kod nas u Sv. Antu dolaze. Donose cvece, pare, na Veliku Gospu. Meni je
to simpati¢no. Na Spajanje vera 1 kultura krajnje pozitivno gledam. Treba jos
1 viSe. Da to je jako divno iskustvo kad sam video koliko oni imaju potrebu
da daju novac i da kite kip. Moje iskustvo vere i iskustvo, Bogorodici i kipu
nije to potrebno, ali to je njegova molitva, i ljubav prema Gospi. Kad je
muslimanske veroispovesti on se ne prekrizi, ali kad izlazi iz crkve, nece da
okrene leda oltaru, ide unazad, to me fasciniralo, pomislio sam koliko sam
mali. Prvo sam razmiSljao $ta ¢e on ovde kad ne ume da se prekrsti. Mogu
se ja krizati kolko hocu... [HKS5, m, 45 god., poslasticar].

Potrebno da svi idemo u sva svetista, i da ako mi hri§¢ani proteziramo
suzivot, onda moramo c¢eS¢e sa budemo zajedno. Imao sam komsSinicu
muslimanku, nikad me nije pozvala na Ramazan. Steta, ne znam obi¢aje. Ja
sve komsije zovem na Bozi¢ i Uskrs [HK6, m, 54 god., turisticki tehnicar].

Ranije je misa bila podeljena na oglasene, samo vernici ostaju skroz, ovo sto
je sada za moje poimanje je bolje. Da dode totalni ateista u crkvu, ili vernik
druge konfesije, ako se ponasaju u skladu s kanonima, propisima oni mogu
samo da doprinesu. Ovi Romi iz Vojvodine, Marija Terezija ih je primila,
gledali su kako austijski gradani idu pa i oni, iako su muslimani. A ako su
kr$teni, oni su pre pravoslavci. Romi unose neke predmete, dolaze s decom,
to nas bitno ne remeti, skoro da ne prime¢ujem [HK7, m, 56 god.,
komercijalista].

Dolaze kod nas na Veliku Gospojinu. Jedna romska porodica donela jagnje.
Nemam niSta protiv toga. Normalo da ne zna da se ponasa. Dolazi
musliman, ne krsti se, ali sagne se. Iz Bor¢e dolazi, ne znam da li odlazi u
dZamiju. Romi ranije i8li u Letnicu, 1 pravoslavni. Ostavi par peskira 2, 3
litre ulja, jedna Romkinja ne moze da rodi dete, i klekne moli se [HKS8, m,
65 god., penzioner].
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Imala sam u Decanima taj prizor predivan padala je kiSa, pojanje monaha,
pojavila se duga, crkva prazna, doSla porodica muslimana, dete im je
bolesno, klanjaju se, poboznost velika...U Sv. Antuna dolazi jako puno
Roma, to je interesantno antropoloski i socioloSki posmatrati, oni imaju
svoje rituale, lepo ih je posmatrati. Ne smetaju, intersantni su. Mene i
sopstveno dete nervira, ne mogu da se koncentisem, i sama sebi smetam
[HK12, z, 34 god., kustos].

Ja Rome nisam videla. U Medugorju pre rata grupe 1, 2 grupe pravoslavaca.
Iz drugih zemalja pravoslavni, ne ba§ mase. Ne smeta S§to bi, tolika masa
sveta sad ne vidi se. Jedan ne zna, iSo krizni put odozgo nadole. Ako dode
musliman, pravoslavni, §ta smeta. Sto sam dublja u molitvi, sve pozitivnije.
Kad sam radila u Postojinskoj jami doSli Jevreji, osetila sam da se nebo
otvorilo- oni su izabrani narod [HK13, z, 42 god., prof. italijanskog].

Videla sam kad je Velika Gospa, Romi ostave peskire, ru¢nike. Ne, ne
smeta mi, smatram da su isto dosli da Stuju Boga kao i ja [HK14, 7, 43 god.,
prevodilac].

Ne, ja volim da dodu. Niko im od vernika ne prilazi. Pater Marko ima s
njima jedan lep odnos, povr$no druzenje u dvoristu, oni ostanu kratko. Neki
su katolici, neki nisu [HK15, z, 49 god., prof. matematike].

To je milina na Tekijama kako oni Majku Bozju darivaju i kako je ljube. Ne
smetaju mi, ja ne obra¢am na nikog paznju kad sam na misi [HK21, z, 61
god., penzionerka].

Susretali smo se s njima. To moze da zasluzi postovanje, postuju Majku, to
je Isina majka. Isus je za njih prorok, ali Muhamed je za njih aktuelniji
[HK22, z, 65 god., penzionerka].

Ja li¢no nisam Sovinista svi ljudi su jednaki. Romi su mi jako simpati¢ni,
kod Sv. Ante, srecu se, pozdravljaju se. Toliko sam ih gledala, pocela da
gledam u pod, jer sam mnogo buljila [HK23, Z, 68 god., penzionerka].

Ja obic¢aje ne znam. Ja dolazim od srca. I oni isto, onoliko poklona, dopada
mi se ne okrecu oltaru leda, iako su muslimani i pravoslavni. Ne pravim
razliku, ako je covek covek [HK24, z, 70 god., penzionerka].

Ne, Boze sac¢uvaj niko mi ne smeta. Jako sam Siroka, samo je jedan Bog. Ja
sam sa svima ok [HK25, 7, 70 god., penzionerka].

2. Uslovno ne smetaju — Antagonisticka tolerancija
Meni je drago, jedino Cigani kad dodu oni donesu ovce i vaSar. Ima ljudi

koji se boje da ¢e ih pokrasti. Nisu svi, ali peku meso tamo, nek jedu u
sendvicari, restoranu [HK2, m, 28 god., student].
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Nikome na ¢elu ne pise $ta je, vazno ponasanje ljudi, kakav je covek. Oni
neka rade svoje obrede, to je njihova tradicija. To su pozitivna obelezja,
Imaju i negativna obelezja. Za mene je Covek dobar ili 1os. U Kocevju
(Slovenija) isto dolaze, logoruju tamo. Mora biti pod kontrolom, inace bi
napravili rSum. Simpati¢no je dok ide kako treba, logoruju, ali vece pre toga
treba paziti da ne zapale Sumu, da ne podivljaju na neki nac¢in [HK10, m, 65
god., penzioner].

Ne smeta mi, Boze sa¢uvaj, neg mi nije bilo jasno, ne volim skrnavljenje
svetinje. Glade s peskirom, jo§ ¢e srusiti kip Majke Bozije. To mi je
napadno, ina¢e ne smeta mi, nek dode ko hoce. Nije Majka Bozja moja
samo, ona je majka svih ljudi [HK1, m, 19 god., u¢enik].

Meni ne smeta nijedna konfesija, samo sekte mi smetaju. Dolaze sekte u
Medugorje, ali sigurno ima obracenja, ima i1 pravoslavaca. Roditelji Romi
doveli jako bolesnog decaka i1 on je ozdravio. Zasto bas pravoslavno dete?
Bogorodica kaze, ,,Deco ja sam majka sviju, a vi ste se podelili na zemlji*.
U Tekijama ima puno sujeverja, ne samo kod Roma, ide upalila svecu pa
nosi ku¢i, pa primila si Isusa, upali sve¢u i ne brini. Posmatrala sam, jedan
mladi Ciganin pomazio Majku Bozju na oltaru, stavi dar, pa brzo prevuce iz
dzepa novcanicu, da ima para. Sad u Sv. Ante kad su bili, ve¢inom su
pravoslavci, ima i muslimana. Ja skupljam milostinju, Ciganin, poljubi onu
paricu pa stavi [HK20, z, 59 god., penzionerka].
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2.9.3. Kontakt s vernicima drugih veroispovesti

Iako smo kroz proslo pitanje mogli izvesti zakljucak o (ne)toleranciji ispitivanih
hodocasnika, postavili smo im jo$§ jedno pitanje na tu, posebno u visekonfesionalnim
zemljama kakva je Srbija, vaznu i osetljivu temu.

Koji je va$§ stav prema pripadnicima drugih konfesija i vera? Odgovori su
klasifikovani, sli¢no prethodnom, u tri kategorije 1.Tolarantan, 2. Uslovno tolerantan i

3. Netolerantan.

Pravoslavci

13 HP (4m:97) su tolerantni, 7HP (2m:5Z) tolerantni uslovno, ,,antagonisticka
tolerancija“, a HP (2m) kaZzu da su netolerantni prema vernicima drugih veroispovesti.

1.Tolerantan

Trudim se da bude isti. Kao volju Bozju, hris¢anski, ako Bog tolerise, ni sad
moji roditelji nisu religiozni [HP3, m,27 god., istori¢ar umetnosti].

Da se razmene iskustva, da se ljudi upoznaju to je dobro i vazno.
prevazidete politicke 1 nacionalne razlike, ali na prirodan, ne na vestacki
nacin. Ne da volimo neke ljude koji su teroriste [HP4, m, 37 god., filozof].

Vazno je biti ¢ovek S$to bi rekao Patrijarh Pavle [HP8 m, 61 god.,
stomatolog].

Kod mene sve ide preko li¢nog kontakta, preko onih ljudi koje sam
upoznala sve najbolje. Ne gradim opsti stav, katolici ono, muslimani ovo,
nego kakav je ko covek [HP14, z, 44 god., pedagog]

Ja radim s muslimanima, i on mi tumaci Kuran, narocito mi bliska katolicka
vera, moja jetrva je katolkinja, i sad idem kod katoli¢kih sestara. 27godina
sam radila s sestrom Kristinom [HP19, z, 57 god., laborant].

Potupuno egal. Svako ima pravo na veroispovest. Cak to nije toliko razli¢ito
[HP20, z, 58 god., andragog].

Ja imam toleranciju, to je suStina pravoslavlja, osecanje ljubavi prema
bliznjem. Ja sam rasla u okruzenju druge vere. Ja sam medu njima vrlo lepo
zivela. Covek u svom srcu treba da ima duboku ljubav prema drugome, i to
rada toleranciju. Moja vencCana kuma je Madarica [HP21, z, 59 god.,
bibliotekar].
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Imam u familiji katolika. Dobar ili lo§ covek, a ne ko je pravoslavac ili
musliman [HP22, , Z, 63 god., penzioner].

Nemam nikakav otpor, imam i muslimana i katolika u Siroj familiji. Ja i ne
znam Ko je kakve vere [HP23, Z, 65 god., penzioner].

2.Uslovna, Antagonisticka tolerancija

Imam stav tolerancije, ali kod katolika mi se ne svida istorija, inkvizicija,
potom veliki uticaj politike i tretiraju svog poglavara kao Bozjeg izaslanika.
Bio je Hrist, i to je to [HP2, m, 26 god., pravnik].

Sto se tie muslimana, onih pravih, ja im zavidim na njihovoj jakoj veri. Za
razliku od pravoslavnih, ispovedaju veru onako kako vernik treba da
ispoveda svoju veru. Oni se ne stide svoje vere. Nemam niSta protiv njih.
ISao sam u katolicku crkvu i1 na seminare, ali $to se tiCe katolika moram da
kazem da sam prvi put Malu sestru video pre 20-tak god u Rakovici,
odusevio se molitvenim drzanjem, 1 ba§ me zanimalo kom redu pripadaju.
Ali generalno njihov unijatski stav ne odobravam, i ¢ini mi se da dovoljno
ne poznaju nasu veru i situaciju u nasoj zemlji [HP5 m, 49 god., fizi¢ar].

Prema muslimanima postovanje jer su istrajni u tome, ima i njih svakakvih
kao i nas, ali kad su vernici, patrijahalni odnos u njihovim porodicama. To
njihovo klanjanje, oni su preuzeli naSe jutarnje Casove 3, 6, 9 h kad
Muslimani klanjaju. Sli¢ni jedni drugima, ali nacionalno nismo. Imam druga
Muslimana jo§ mu je ded govorio da su Bosnjaci. Mi vise prihvatamo njih,
nego oni nas. Katolici, ¢itala sam proglas da postoji samo katolicka crkva,
da pravoslavne zovu zajednicom ne crkvom, to ne mogu da prihvatim.
Nemam niSta protiv, ali vidi se ko ima blagodet u Jerusalimu na Veliku
subotu... [HP11, Z, 25 god., studentkinja].

Ja sam odrasla sa muslimanima u Sarajevu. Nekad sam ogor¢ena na njih,
nekad mislim, i oni su podsatknuti od nekog sa strane da ¢ine to §to ¢ine
[HP12, z, 29 god., administrat. tehnicar].

Zao mi ih je §to izvor &istote, pokazalo se da je pravoslavna vera, izvor Koji
je kasnije prljan. Odvojili se katolici, od njih protestanti. Drago mi je u
Kaleni¢u manhinje Brigita i Margita koje su presle na pravoslavnu veru. U
Americi, 7000 km od Nevade manastir Sv. Ane, od Amerikanki koje su
presle na pravoslavlje [HP17, z, 52 god., nezaposlena].

Nemam neki stav, ako je to njegova vera, moze mi biti Zao ako mu to bude
smetalo pred Gospodom [HP 25, z, 75 god, penzioner].
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3. Netolerantan
Druge konfesije su budalastina [HP9, m, 69 god., fotograf].

Ja ne znam kome se katolici mole, iSao sam 1 ovde dva puta na misu. Svira
na gitari, i na oltaru Sturo i siromasno prema pravoslavnim bogosluzenjima
[HP10, m, 73 god., crkvenjak].

Katolici

1. Tolerantan

Moja majka je pravoslavna. Da, imam dosta prijatelja pravoslavaca i 2, 3
muslimana. Bio sam u crkvi Sv. Save [HK1 m, 19 god., u¢enik].

Roden sam ovde, okruzen s pravoslavcima, prijatelji, poznanici, kolege.
Saziveo sam se s njima, ali retko da dodem u situaciju da s njima pricam o
duhovnim temama. Nemam bogato iskustvo, samo povrSno. Ne bih ni da
budem nametljiv [HK3, m, 36 god, rentgen tehnicar].

To je veliko pitanje, svi smo deca Bozija, sve nas je Bog stvorio. Postoje
konfesije koje su slicnije- monoteisticke. Pre svega mislim da su
pravoslavna 1 katolicka sli¢ne, protestanti malo udaljeniji. Ja sam se i s
njima sprijateljio i druzio. Zeleo sam da upoznam njihova shvatanja [HK4,
m, 36 god., veterinar].

Ne moze samo ,,ja sam u pravu®, a drugi ljudi nisu. Medureligijski centar
(MRC) -upoznavanje drugih - duh vremena su naSe misli. Kad otvorimo
vrata uma, protiv predrasuda, onda ¢e na$ duh vremena biti drugaciji, ali ne
mozemo se svemu otvoriti. MRC njegova uloga da pokuSa da menja,
preoblikuje misli kroz dodir drugog coveka [HKI15, z, 49 god., prof.
matematike].

Ja ih sve prihvadam kakvi jesu. Ja jesam katolik, ali kad tad svi ¢emo
zajedno biti. Prema pravoslavnima super, a gde sam rodena ima puno
muslimana [HK21, z, 61 god., penzionerka].

Nikoga ne potcenjujem, ne pravim nikakve razlike, bliskost, a ne razlike.
Kalendar, nacin posta 1 pripreme za pricest su razli€iti, ne smeta mi [HK22,
7, 65 god., penzionerka].

Jedan je Bog za sve nas. Sticaj okolnosti, rodenja, nase je da posStujemo

svaku veroispovest, a i da oni poStuju nasu. Isus je rekao ko mrzi na brata
svoga nije moj, kod Valtorte sam procitala [HK23, z, 68 god., penzionerka].
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2. Uslovna, Antagonistic¢ka tolerancija

Ja volim sve hriS¢ane, ¢ak i Jehovine svedoke kad nisu agresivni. U Pesti su
me napali da dodem u ,pravu crkvu“. Znam madarski, iSao sam u
Reformatorsku crkvu na bogosluzenje, kod muslimana ne bih sudelovao u
njihovim molitvama. Dao bih im onoliko prava oni koliko daju kr§¢anima
[HK2, m, 28 god., student].

Protestansti su oslobodeni vekovnih stega koje postoje u katolickoj crkwvi,
krajnje jednostavni. Ali ima i puno stvari s kojima ja ne bih mogao da se
slozim: npr. pitanje Sv. Trojstva, Bogorodica obi¢na zena, ne veruju u
svece. Jevreji su mi vrlo bliski, mi poticemo iz istog korena, muslimani su
mi malo dalji, i oni priznaju Isusa, ali kao proroka ne kao spasitelja. Nemam
nista protiv njih, svako ima pravo da veruje u $ta hoc¢e. Bliski su mi budisti i
hinduisti kao dve najstarije religije. U njihovo shvatanje reinkarnacije licno
ne verujem.. Pravoslavna vera najbliza, najpoznatija [HKS5, m, 45 god.,
poslasticar].

Sto se ti¢e pravoslavaca, ja ne pravim razliku naroéitu, protestanti ve¢ ima
razlike. Sto se tiCe Sv. Pisma mnogo su obrazovniji od nas, mogu da te
uhvate. Muslimane ne znam [HK16, z, 50 god., bankar].

3.Netolerantan

Ne znaju Ocena$, da se prekrste, slava se ne slavi sa harminikom i sa
psovkama [HK25 Z, 70 god., penzionerka].

2.9.4. Prijatelji druge vere 1 odlazak na hodocasc¢e

Na pitanje ,,Da li se imate prijatelja druge vere ili konfesije; da li s njim idete na

hodocasée bilo njegove ili vase vere?“ odgovori su svrtani u 3 kategorije:

1.Ima prijatelja druge vere/konfesije;
2.Nema prijatelje druge vere/konfesije;
3.Hodocastio s prijateljem druge vere/konfesije.

Pravoslavni

Vecina pravoslavnih hodocasnika ima prijatelja ili rodaka druge vere i konfesije
21HP (7m:147), ali samo jedan HPm je iSao na hodocas¢e sa prijateljem druge vere.

Troje HP (2m:17) kazu da nemaju prijatelje druge vere.
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1.Ima prijatelja druge vere

U Sarajevu sam imao prijatelje muslimane [HP2, m, 26 god., pravnik].

Imam prijatelje svih vera, Jevreje, iSao sa katolicima, iSao 1 u sinagogu,
dzamija u San Petrburgu, bio u budistickom hramu [HP3, m, 27 god.,
istoricar umetnosti].

Imao sam prijatelja muslimana. Ja da nekog mrzim ne bih iSao u crkvu, vise
mi je znac¢io nego moj bioloski otac. Mrzim samo komuniste, bezboznike
[HP7, m, 54 god., domar].

Imao sam u Sarajevu i druZio se, i§ao sam njima na Bajram, oni su dolazili
za Bozi¢ i na Vaskrs [HP10, m, 73 god., crkvenjak].

Imam drugarice muslimanke, dosta puta su pitali za naSe svetinje i znam da
idu u Ostrog na poklonjenje [HP12, 7, 29 god., administrat. tehnicar].

Imam katolike, muslimana ne mogu da se setim nisam [HP13, Z, 33 god.,
ekonomista].

Imam prijatelje iz svih vera, rimokatolike, budiste, hinduiste divni, mili ljudi
[HP15, z, 45 god., pesnikinja].

Zet mi je druge vere. Godinama pokusavam da ga prevedem u nasu veru, ali
ne [HP18, z, 55 god., domacica].

Pa I nemam, zivela sam u pravoslavnom okruzenju. Da, imam Katarinu iz
Poljske, jako se dobro slazemo, ali ja c¢ak 1 ne obratam paznju, ne
postavljam pitanje o tome [HP20, z, 58 god., andragog].

Imamo i muslimane i katolike prijatelje, na slavu nam dolaze [HP21, Z, 59
god., bibliotekar].

2.18li na hodocasce s prijateljem druge vere

Imam prijatelje i sticajem okolnosti i8ao sam na hodoca$¢e na Tekije i u
Sombor. Vrlo sam tolerantan i drago mi je da ih susretnem i popricam. I u
vojsci sam se druzio najvise s katolicima, s Ivanom Kkoji je bio kod pape da
primi kriz. Dok sam sluZio u Novom Sadu paralelno pored posecivanja
pravoslavne crkve, voleo sam da slusam orgulje u katolickoj. ISao 1 kod oca
Tadeja, i u Hopovo sa katolicima [HP5, m, 49 god., fizi¢ar].
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3.Nema prijatelje druge vere

Pitanje Sta je prijatelj. Nemam prijatelja druge vere, imam drugova,
poznanika druge vere. Neki su mi dragi ljudi, nemam mrZnju u sebi, ali na
naSem nezgodnom Balkanu teZi se da se preotme zemlja. Inace meni ne
smetaju [HP6, m, 52 god., elektroinzinjer].

Prijateljstvo je zasnovano na duhovnom jednomisliju. Ali, nemam neki
problem... [HP8, m, 61 god., stomatolog].

Nisam bezala od njih, ali rasla sam u monokonfesionalnoj sredini [HP17, Z,
52 god., nezaposlena].

Katolici

Svi katoli¢ki hodocasnici imaju prijatelje i/ili rodake pravoslavce, a neki su sa

njima bili na hodoc¢as¢ima (pevaci u crkvenim horovima).

1.lma prijatelja druge vere

[Sao bih, ali nemam prijatelje vernike. Pravoslavaca znam puno, imam
prijatelje, ali nisu religiozni. Moja majka je pravoslavna [HK2, m, 28 god.,
student]

Imam 2 druga, ali nista verski [HK3, m, 36 god, rentgen tehnicar].

Da naravno, najvise medu pravoslavcima. Idem u pravoslavnu crkvu, jedino
se ne pri¢eséujemo. Molitva zajedni¢ka. Nisam bio u dzamiji, ali imam
prijatelja muslimana. Voleo bih da odem u sinagogu. Bio 1 kod HarekriSne
u Beogadu, bliski su mi, u smislu vere, a da ljudi to i neznaju. Mnoge reci
koje oni izgovaraju su iste kao u Bibliji-jedna je istina samo viSe puteva
dolaska do nje [HK4, m, 36 god., veterinar].

Imam, kolege s posla. Dugo godina treba da budes$ s nekim da kazes da ti je
prijatelj [HK6, m, 54 god., turisticki tehnicar].

Imamo, barem mi u Beogradu moramo da imamo. Nisam iSao na hodoc¢as¢a
[HK9, m, 65 god. penzioner].

Isla bih kad bi me pozvali. Najvise prijatelja ljudi iz crkve. U kolektivu sam
ih ubedila da osvete odeljenje, neke dovodila u katolicku crkvu [HK11, z,
30 god., fizioterapeut].

Da, ovde nema puno katolika i Hrvata, naSi prijatelji su svi Srbi i
pravoslavci [HK18, Zz, 58 god., penzioner].
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2.18li na hodocasce s prijateljima druge vere

Majka je pravoslavna. Da, imam dosta prijatelja pravoslavaca 2, 3
muslimana. Bio sam u crkvi Sv. Save. Na Tekije iSao sa prijateljem
pravoslavnim bogoslovom. I on oseca da je to sveto mesto [HK1, m, 19 god,
ucenik].

Jako puno, moje iskustvo s pravoslavcima jako duboko, i jako bogato.
Obi¢no oni idu sa mnom, iSao sam kod oca Tadeja, u Sv. Petku. Grupno
smo isli u Vitovnicu, dojmila me njegova produhovljenost, koliko je imao
za sve ljubavi i razumevanja, koliko je Duhom Svetim povezanost. On
Duhom Svetim deluje, to je duboko, divno iskustvo. Blic, mala hodoc¢as¢a
[HK5, m, 45 god., poslasticar].

Sa horom Mokranjac iSli ¢esto na neka putovanja. Nas 3, 4 katolici i njih 30
pravoslavni. Godinama sam pevao u pravoslavnim hramovima, bio i u Sv.
Petki. Cuo sam za Punis, jako dobar odnos idem na slavu, da Gestitam
[HK8, m, 65 god., penzioner].

Imam kumu koja je pravoslavna, i mene je zvala. Imam zelju. Vise bila u
inostranstvu. Kod Sv. Petke u 19 godina, kad sam pocela da studiram, to je
dom mog Boga oca [HK22, Z, 65 god., penzionerka].

Roditelji pravoslavci, krstena sam bila u pravoslavnoj crkvi. Imam, isla sa
koleginicom koja je pravoslavna [HK23, z, 68 god., penzionerka].

Odkako je moja Dusanka umrla, idem sama, inace sam iSla s njom. Gazda

Sv. Nikolu slavi, i danas je mala Gospojina [HK24, 7z, 70 god.,
penzionerka].
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2.10. Hodocas¢e/turisticki aspekt

Sveto i svetovno na hodocas¢ima: stavovi hodocasnika o sudaru duhovnosti i
vasara. Hodocasce je povezano s putovanjem, pa i s turizmom. Svetili§ta su obi¢no u
vreme najve¢ih verskih praznika/blagdana, okruzeni vasarom, satrama, trgovinom.
Sudar svetog i svetovnog je veoma uocljiv na hodocas¢ima, pa nismo mogli da

zaobidemo to pitanje.
2.10.1. Stav hodocasnika o sudaru duhovnosti i1 vasara na hodoc¢a$¢ima

Kako na vas uti¢e sudar duhovnosti i vasara? Odgovore hodocasnika svrstali smo
u tri kategorije

1. Smeta mi;

2. Dopustam pod izvesnim uslovima;

3. Ne smeta mi.
12 HP (8m:47) kaze da im smeta, 8HP (1m:7Z) dopusta pod odredenim uslovima, a 5
HP (Im:47) da je to neminovno, i da im ne smeta preplitanje svetog i svetovnog na
hodoc¢as¢ima.
Pravoslavci
1.Smeta mi

Negativno, meni to nije primereno za sveto mesto. Treba ih ukloniti ispred
crkve, i tu u odredenoj meri, da cilizovano izgleda, ne ko buvlja pijaca
[HP2, m, 26 god., pravnik].

Tragi¢no, svaki oblik instrumentalizacije osudujem i u ljudskim odnosima i
u poslu, posebno u duhovnosti. Hristos je isterao trgovce iz hrama. Ponekad
je hodocasnicima potrebna neka usluga ili da kupe neki suvenir, ali sam
protiv da se tu pravi biznis [HP4, m, 37 god., filozof].

Mislim da bi pravoslavni trebali da izbace vasar iz toga. Vera nije vasar,
vasar je komercijala. Zameram pravoslavnoj crkvi §to se na Badnji dan
dozvoljava da kuvaju rakiju u porti crkve u Obrenovacu, na Umci. Rakija,
vino, doduse i ¢aj, kazani u vreme najveceg posta. Ne mogu crkveni odbori
to da organizuju na najveéi posni dan. Nek bude na Bozi¢. Pije se, pusti se
muzika, narod dode, sluzbenici crkve moraju da kazu da ne moze to tako.
Sigurno to znaju, i pre¢utno odobravaju [HP6, m, 52 god., elektroinzinjer].

Mnogo mi smeta u glavi §to ima mnogo trgovaca u pravoslavnoj crkvi, i ja
ih prezirem [HP7, m, 54 god., domar].
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Vrlo neprijatno. Recimo za vreme komunizma je to bilo strasno. Vrsi se
Sveta liturgija, crkva je privukla narod, a muzika tresti, oni slave Dan
borca... To je mene strasno pogadalo. Ili 19. avgust na Preobrazenje
Gospodnje. Danas ipak sacekaju da se Sv. liturgija zavrsi, pa onda puste
veselje [HP10, m, 73 god., crkvenjak].

Katastrofa. Ja sam potpuno tradicionalni tip, volim narodne sabore. Bavim
se tradicionalnim pevanjem, idem po saborima u Topolu, u Prilike. Ali s
duge strane, Satre sa golim pevaljkama, pec¢enje. To je problem manastira,
vladika. To me nekad sablazni, nije lepa slika za crkvu [HP11, Z, 25. god.,
studentkinja].

To mi se ne dopada, zabranila bih. Neka jedu, ali to da bude udaljeno od
manastira. Jo$ su ranijih godina i pevaljke pevale....Sad nema, malo su
sredili, sad udaljenije od manastira. Ne dopada mi se, ako je sluzba treba da
se pridrzava reda. Mnogi legli u crkvi, stave nesto pod glavu i spavaju, treba
da preskacem. Ove godine nisam mogla ni da udem u crkvu. Ja razumem da
je majka dovela dete, pa dete zaspalo. Ovo kako ko dode on legne, ne samo
bolesni [HP24, z, 73 god., penzioner].

2. Uslovno dopustam

Toga ima samo u Srbiji. Na Kosovu je to bilo ranije... Kad bi bio pravilno
nastrojen, taj vasar to bi bilo sasvim u redu [HP1, m, 22 god., student].

Meni u takvim trenucima zasmeta sto se prodaju pljeskavice, ili se za vreme
Petrovskog posta na putu za Ostrog okrece jagnje. Inace, jadan narod sta ce,
bori se za svoj dinar [HP12, z, 29 god., administrat. tehnicar].

Ne dopada mi se to, mada sam od Amfilohija imala priliku da ¢ujem da ne
sveStenici ne treba da dozvole da se to komercijalizuje. To treba da ima
meru i da bude prilagodeno finom kulturnom nivou da se ne povredi
svetinja. Ne moze neko da se pricesti i da posle skace s pevaljkom na sto i
da u njen grudnjak stavlja pare. Manastir Kovilj ima finu duhovnu meru,
Studenica takode. Mitropolija Crnogorsko primorska, trpeza ljubavi, i da se
opusti, i da se zaigra, zapeva. Ono §to je vezano za tradiciju da. Sve novo
turbo folk mislim da je neprimereno [HP14, Z, 44 god., pedagog].

To se sada mesa, pod pretpostvkom da ne prede neku granicu Sto je
suprotnost toga. Bili smo u manastiru Pustinja na slavi. Dosli seljaci iz
okolnih sela u sve¢anoj narodnoj nosnji, i doneli po neki zavezljaj. U tom
smislu, dobro je da crkva okuplja ljude da se druze. Samo ne treba da se
pretera. Neke stvari koje se prodaju da, ali da vasar bude dalje od
manastira.To mi se ne svida. Mada mislim ¢ak kad narod krene po tim
nasim svetinjama i turisticki, mozda mu to posle bude iz vere [HP20, z, 58
god., andragoqg].

334



To ne ide jedno s drugim, ali deo smo potrosackog drustva. Toga ima i na
Meteorima. Tezge, Sarenilo vas saceka. Pored crkvi su tradicionalno uvek
bili vasari [HP22, z, 63 god., penzioner].

Ranije je to bilo nesto najlepse. Ne daju nam da jedemo grozde, dok ne bude
Preobrazenje, do tada se ne jede grozde. Pa ne znam kako da vam kazem,
pomalo mi smeta buka. Nekada su se ljudi tako okupljali, sad vulgarizovano
[HP23, 7, 65 god., penzioner].

3.Ne smeta mi

Pa to ti dode kao vencanje i svadba. Potrebno i jedno i drugo [HP9, m, 69
god., fotograf.

Nekako mi je uklopljeno, s obzirom na nas mentalitet, samo treba da bude
jos vise organizovano [HP19, z, 57 god., laborant].

To je neminovnost. Ljudi su uglavnom telesni, samo malo duhovni. Treba
dati Bogu Bozje, a caru carevo, naravno prema meri pristojnosti. Srpski
obicaji su kao S$areni ¢ilim u kome je utkano sve [HP15, z, 45 god.,
pesnikinja].

Ko ne voli brata, ne voli Boga. Treba i ovo. | oni (trgovci) su ikone Bozje.
Moze da bude malo neukusno, ali kica ima svuda. Ne obra¢cam paznju nesto
mnogo [HP16, z, 45 god. verouciteljical].

Ima tu i dobro i lose. Ako taj narod bude na Liturgiji, pa ostane tu da bi se
druzio odobravam. Ali ako su samo dosli da uzivaju, to je loSe [HP17, z, 52
god., nezaposlena].

Katolici

12 HK (3m:9z7) izjavljuje da im smeta, 6 HK (4m:2z) uslovno dopustaju, a 7 HK

(3m:47) kazu da ih ne ometa spoj vasara i svetog.

1.Smeta mi

Ja volim putovanja, vasarista. U Medugorju ima prodavnica, to odvlaci
paznju, malo. Da, smeta mi, prodaju igracke, kamioncice [HK2, m, 28 god.,
student].

To treba striktno razdvojiti, ali danasnje potrosacko drustvo ne moze bez
toga. Medugorje pre 20 godina i sada, kao da dolazimo u situaciju kad je
Isus Hrist izbacivao trgovce iz hrama. Ne kazem da ne treba da bude, ali ne
sme da to preovlada. Nema nikakve veze sa verskim praznicima, ali moze
da se prihvatiti prodaja verskih predmeta [HK7, m, 56 god., komercijalista].
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Nije primereno. | u Sloveniji u Ravnom dolu, na brdu 330 godina tamo
hodocasce, liciderska srca i kabeze. Prvo u crkvu, posle je obicaj da se da
odusak 1 telu. Ovde izgleda da je to primarna stvar. U hramu Sv. Save
zasmetalo mi §to je u crkvi prodavnica [HK8, m, 65 god., penzioner].

Na svetilistima koja su svetska razvijen je biznis, nervira me. Sada su se
malo opametili, kada je misa zatvaraju radnje. Treba da ima meru i cenu
koja je pristupacna [HK11 z, 30 god., fizioterapeut].

Besna sam, uzasava me, a onda moram da se smirim. Vidim svaki ki¢, ko u
Spanskim serijama. U Medugorju, postanem sarkasti¢na, to je iskuSenje
[HK12, z, 34 god., kustos].

Smeta mi. Sad bombone i to, liciderska srca... Pre jedno 15 godina da kupite
majice, svasta [HK 24, z, 70 god., penzionerka].

To mi se ne svida, ne volim. Bila je tradicija da se sa Tekija donese kretos i
alva, karamelizirani Secer i ¢eten alva. Tada nije bilo toliko slatkisa, ovo
drugo $to ugrozava svetinju, neka eksponiranja, ne volim [HK17, z, 55 god.,
penzioner].

Vasarski utice, zivciram se strasno. Zato ne volim velike guzve i praznike, i
zbog ambijenta i zbog crkvenih velikodostojnika, dok se ispozdravljaju
medu sobom, pa dok se sete puka, naroda, a Krista nema nigde [HK18, z, 58
god., penzioner].

Ogroman novac je u pitanju, sve $to viSe ide§ manje kupujes, viSe nosi$ u
srcu. Sarenilo, buka, gomilu para potrosis... [HK19, 2z 59 god.,
penzionerka].

2.Uslovno dopustam

Vasar treba postojati, ako neko zeli iza mise da kupi neki kriz ili nesto $to se
moze posvetit, ali mi smeta da se tamo prodaju puske, to stvarno veze nema
[HK1, m, 19 god., ucenik].

Ako je to u nekoj razumnoj meri, mislim na prodaju suvenira. Ali sve tipa
Satora, muzike, od toga se grozim, ali bilo toga. Nije mi shvatljivo kako je to
moguce. Zna se §ta je hodocascée, svetiliste, treba da se covek okrepi, ali
muzika, vasariste... [HK5, m, 45 god., poslasticar].

To je sve manje nego ranije, vasari malo opusteli, mogu da to tolerisSem.
Kada sam bio u Kosjeri¢u na letovanju, bio sam na crkvenoj slavi. To je
odvojeno od crkve, i ekonomski gledano ok, to je folklor domac¢i, ne
odbacujem [HK10, m, 65 god., penzioner].
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3. Ne smeta

To je jedan segment koji mora da bude, to je neminovnost. Tamo ima svega
I svacega. Ho¢u da kupim medaljicu Gospinu, ali ne¢u sliku Gospe na
Sljunku... Nista me ne tangira [HK6, m, 54 god., turisti¢ki tehnicar].

Meni ne smeta, to normalno, ve¢ u autobusu problemi. Kad dodete tamo
dobro je da ima da se kupi, da se pojede, popije.... [HK9, m, 65 god.
penzioner].

Kod oca Tadeja nije bilo vasara, u Medugorju duhovnost toliko jaka, da me
nista ne smeta [HK13 Z, 42 god., prof. italijanskog].

Ma ne. Ranije dok sam povrsno gledala na stvari meni je to smetalo.
Jednom, ispred manastira Sopocani, trgovci muslimani prodaju slike sa
likovima ratnika. Jedan pravoslavni svestenik kaze ,,CoveCe to ti tu ne
spada‘“. ,,Ne spada brate, al ide*, odgovara mu trgovac [HK15, z, 49 god.,
prof. matematike].

Ne smeta mi. Zasto bi mi smetalo? Oni da zarade posteno kad moze da
proda one dzidze [HK25, z, 70 god., penzionerka].

2.10.2. Kupovina religijskih predmeta na hodoc¢as¢ima

Da li, i koje religijske predmete kupujete na hodo¢as¢ima? Odgovori hodo¢asnika

na ovo pitanje su svrstani u 3 kategorije:

1. Da;
2. Manje nego ranije;
3 Ne.

11 HP (6m:5z) kupuje religijske predmete, 3 HP (Im:27) kupuju manje nego

ranije, 4 HP (2m:27) da ne kupuju religijske predmete na hodoc¢as¢ima.

Pravoslavci

1.Da

Ostavimo novac u svetinji, kupim poklone za prijatelje. Ono §to nema ovde,
sad su otvorili prodavnicu. Brojanice napravljene od biljke, Bogorodi¢ine
suze, krstice koje su radili sami monasi-rukodelje, lkone, ulje iz ikone
Bogorodice Trojerucice. Treba covek da ostavi neki prilog [HP1, m, 22
god., student].



Brojanice najcesce, dobili smo plakete da smo posetili Hilandar, krstove,
ikonice od tisovine na Ostrogu [HP2, m, 26 god., pravnik].

Kupujem, za bliznje da sam na njih mislio na tom putu, i da sam se pomolio
na tom mestu. Imena upiSem i dam svesteniku a za proskomidiju, kupim
svecu vostanu, manastirsko vino, rakiju, ikonice, knjigu [HP4, m, 37 god.,
filozof].

Ikonice sveca kome je posveéeno svetiliste, kasetu s duhovnom muzikom,
krstice [HP22, 7, 63 god., penzioner].

2.Manje nego ranije

3.Ne

nego

Ranije je to bilo vise, sad nisam vezan za kupovinu. Iz Hilandara sam doneo
samo malo tamjana [HP8, m, 61 god., stomatolog].

Jerusalim, volela bih donesem neki kamicak, dobila sam svece koje se pale
na Veliku subotu (33 komada). Ranije mnogo vise, sada po neku ikonicu
[HP18, Z, 55 god., domacica].

Ne kupujem nista. Neka knjiga, Jevandelje na kineskom. Volim da uzmem
neki kamen [HP3, m,27 god., istori¢ar umetnosti].

Nista, ne nosim pare [HP9, m, 69 god., fotograf].

20 HK (6m:147) kazu da kupuju religijske predmete, 3 HKm da kupuju manje

ranije, a samo 2HK (1m:1z) da ne kupuju (u jednom slucaju sve su pokupovali

roditelji, u drugom kupuje muz).

Katolici

1.Da

Nabozne predmete, licidersko srce s likom Sv. Antuna. Jeste malo kic.
Lepeza i marama s likom Bogorodice, ne smeta mi, ali ne bih kupovao
[HK2, m, 28 god., student].

Narucio sam krsti¢ i krunicu iz Jerusalima - posveceno, to mi puno znaci
nosim uz sebe [HK4, m, 36 god., veterinar].

Sve kupujem, pravim kolekciju, podse¢a me na ta putovanja. Nesto i
dobijem, volim uspomene da imam i ti snimci moji su deo toga. 99-te sam
spasavo slike i video snimke, $ta god se desi, ako neko to nade [HK7, m, 56
god., komercijalista].
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Drveni krst, Marijin kip od plastike, pa se sipa voda, a kruna kao ¢ep. U
Padovi video jezik Sv. Ante, neraspadnut.. Medaljica, slike, kipi¢e [HKS, m,
65 god., penzioner].

Knjige, CD, uvek kupim drugima a malo sebi, krunice, knjige [HK11 2, 30
god., fizioterapeut].

Volim kipiée, krunice. Moram da odem u Rim ili u Medugorje, slika Gospe
ili Isusa, knjizare s religioznom literaturom u Karmelu knjige [HK 14, 7, 43
god., prevodilac].

Krunicu u Rimu kupljenu ne skidam uopste, obi¢no kupim prijateljima
[HK15, 7, 49 god., prof. matematike].

Volim da kupim po neku sitnicu za prijatelje [HK16, z, 50 god., bankar].

Kupim svec¢e da zapalim za majku, baku, svekrvu, i da kupim neki krsti¢
koji se blagoslovi na toj misi. Prediku (propoved) drzao biskup, pred kraj
mise stavite predmete da se blagoslove, poskrope se i blagoslove. Ima misa
na rusinskom, madarskom, hrvatskom, imam stalno nosim u novcaniku.
Prvo nosim lIsusa i Majku Boziju, sli¢ice svetaca Sv. Mihailo, iz
pravoslavne svetinje iz Prohora P¢injskog, Sv. Antuna crkvica u Zemunu,
Sv. Petka ona je zastitnica zena. Imam dve da mi ¢uva decu Draganu i
Dragana. Postujem Sv. Petku. Baka mi rekla kad je Sv. Petka ,,gledaj ¢edo
da ne radis teske poslove®. Imam kalendar gde su katolicki i pravoslavni
praznici [HK17, z, 55 god., prof. fizike].

Kupujem knjige, krstice ne kupujem. Od objekta Hristove muke da pravim
nakit [HK18, z, 58 god., penzioner].

Kupujem nesto, pa posle posvetim kod franjevaca. Dve Majke Bozje kipié,
krsti¢, krunica [HK23, Z, 68 god., penzionerka].

Krunica mala, imam knjige, i u Rumuniji i u Rumunskoj crkvi. U Sv. Ante
na Antunovo ukradem ljiljana, Sv. Antuna figuricu, paré¢e od bora grancicu,
krst imam, ikonu sa Ostroga [HK 24, z, 70 god., penzionerka].

2.Manje nego ranije

Jako retko, na minimum, molitvenik, molitveni predmeti, ili prijateljima
[HKS, m, 45 god., poslasticar].

Veé¢ sam se svega nakupovao. Na Meteorima nabavio ikonu Sv. Jovana
Zlatoustog [HK10, m, 65 god., penzioner].
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3.Ne

Indiferentan sam. Od malena smo sve to imali u kuéi, jo$ roditelji
pokupovali. Imam 3 krunice, §ta ce mi 4? [HK3, m, 36 god, rentgen
tehnicar].

Moj muz obozava kupovinu ovih predmeta, ja se uzasavam [HK12, z, 34
god., kustos].

2.10.3. Ishrana na hodo¢as¢éima

Potvrdilo se da ishrana na hodocas¢ima, posebno kod pravoslavaca,

uglavnom zavisi od crkvenog kalendara, tj. da li je vreme posta ili ne. Neki nose

hranu od kuce ili kupuju, a neki su gosti u manastiru. Katolici su po tom pitanju

opusteniji, jer se kod njih skoro ne posti.

Pravoslavci

Hranim se u skladu s pravilnikom mesta gde idem. Na Hilandaru smo postili
[HP2, m, 26 god., pravnik].

Kako $ta imam, tim se hranim. Kako kada, ako je vreme posta, posno. [HP3,
m,27 god., istori¢ar umetnosti].

Napravim sendvi¢, ima domacica koje mese, one me posluze [HP4, m, 37
god., filozof].

U Svetoj Zemlji vrlo malo jeo, postio ¢itav post, uzimao grozda, voca, i ¢aja
[HP10, m, 73 god., crkvenjak].

Po manastirima se hranim. Dosta se druzim sa monahinjama po svim
eparhijama, pomazem dosta spremamo hranu, raspremamo crkvu, trpezarija
raspremanje prodavnica... [HP11, z, 25. god., studentkinja].

Jel to zajednica, Zene uglavnom umese pite, kiflice da li su posne ili mrsne,
to se posle deli. Otvaraju se kese i torbe [HP14, 7, 44 god., pedagog].

Kod oca Varnave ruc¢ak blagosloven, kafa, ¢aj, pasulj na vodi. Nosimo
hranu [HP19, 7, 57 god., laborant].

Imamo tu privilegiju da budemo gosti manastira, pa nas oni hrane [HP21, Z,
59 god., bibliotekar].
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Katolici

Ponesem sendvic. Zavisi da li idem sluzbeno, kao semenistarac imam rucak
sa sve¢enicima [HK1, m, 19 god., u¢enik].

Usput za poneti, ili u organizaciji crkve kod casnih sestara [HK6, m, 54
god., turisticki tehnicar].

Ja ne nosim suvu hranu, u Medugorju svratimo u restoran [HK9, m, 65 god.,
penzioner].

Turneje, nastupi hora, sve organizovano [HK10, m, 65 god., penzioner].

Ako idem individualno, gde se organizuje susret tamo kupim. Restorana ima
na svakom koraku [HK11 z, 30 god., fizioterapeut].

Donela sam hranu iz Beograda, s Macom ako idem onda po restoranima. Ali
restoran i hodocasce nisu isli zajedno [HK 13 7, 42 god., prof. italijanskog].

Kad je kratko ponesem hranu, kad je duze ima pansioni, polupansioni. Mora
da se rezervise unapred 500.000 ljudi kad je godisnjica Medugorja. Nas tri
iz Beograda, jer su tri Poljakinje odustale [HK19, Z, 59 god., penzionerka].

Kupim zuzu, ponesem kafu, vodu, nekad pojedem pljeskavicu [HK 24, z, 70
god., penzionerka].

2.10.4. Oblacenje za hodocasca

Odgovori svih hodocasnika, pravoslavaca i katolika, govore da oni poznaju
pravila oblacenja, posebno u pravoslavnim manastirima. lako u gradske crkve Zene
odlaze i u pantalonama, u manastirima se trude da ispostuju strozija pravila. Za katolike
nije isto da li idu na KriZzevac (brdo i kr§) gde su adekvatne patike, ili sveCanije sa

odelom i kravatom na veliki praznik (jedan kodocasnika bio na audijenciji kod pape).
1.Pravoslavci

Trebalo da se oblacim lepo, jer crkva izobrazava Carstvo nebesko, ali kad
idem na hodocasc¢e gledam da se oblac¢im toplo da se ne smrznem [HP4, m,
37 god., filozof].

Samo ¢isto odelo, da budu dugi rukavi. U manastirima gologlav muskrac,

Zzena S maramom- iz razloga kosa ukras, prekriti, da ne izaziva tude
poglede... [HP6, m, 52 god., elektroinzinjer].
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Obrijan, osisan, novo odelo, nove cipele, idem u Bozju ku¢u [HP7, m, 54
god., domar].

Da, posebno u smislu da obucem nesto Sto mi je prijatno, lako, udobno
[HP8, m, 61 god., stomatolog].

Ne nosim pantalone, samo suknje, duge rukave, maramu naravno [HP11, z,
25. god., studentkinja].

v

Jedino maramu $to stavim na ulasku u manastir [HP12, z, 29 god.,
administrat. tehnicar].

Kad idem po manastirima ispoStujem njihova pravila [HP13, z 33 god.,
ekonomista].

Da posebno, ali isto kao u hram, malo svecanije duga suknja, nista nije
razgoliceno, marama ako je po potrebi u nekom manstiru, ina¢e maramu ne
nosim [HP14, z, 44 god., pedagog].

Razvila sam hris¢anski imidz, pravoslavni. Ja sam u prvoj revnosti sve
odbacila, tako i da ho¢u sad nemam takvu garderobu. Stalno se obla¢im tako
jednostavnije mi je, pokrivam mnos$tvo nedostataka, Siroka komotna odeca.
Kad se ide na plazu, na proslavu oblaci se prikladno, i za crkvu tako.
Pobozno, odeca, drzanje i stav. Neka i spolja bude kao unutra re¢i su
patrijarha Pavla [HP15, z, 45 god., pesnikinja].

Ne volim da idem razgoli¢ena, a sad da ne idem u pantalonama i da nosim
maramu koju ne nosim mi je licemerno, ali ..Za Meteore i Sv. Nektarija sam
ipak uzela suknju dugu, ne nosim maramu [HP16, Z, 45 god. veroucitelj].

Pristojno, ne pantalone, Cista, najlepse sto imam. Ovde ne maramu, tamo
gde manastiri traze da [HP17, z, 52 god., nezaposlena].

Gledam da ne budem u pantalonama, maramu ne nosim niko me nije
opominjao [HP20, z, 58 god., andragog].

Ne nosim maramu, pristojno, to sam naucila u detinjstvu [HP21, z, 59 god.,
bibliotekar].

U crkvu ne treba u¢i neadekvatno obuéen. Duga suknja se podrazumeva,
kape i marame traze. U Grckoj nemaju svi pokrivenu glavu, to su zahtevi
formalne prirode, ali ako traze drzim se i toga [HP22, Z, 63 god., penzioner].

Obucena kao kad ulazim u crkvu. U autobusu pantalone, ali obuc¢em suknju,
maramu... Ovde iako sam u pantalonama i nemam maramu udem u crkvu
[HP24, 7, 73 god., penzioner].
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2.Katolici
Dostojno obucen, to je sveto mesto [HK1, m, 19 god., ucenik].

Tehnic¢ki detalj na Krizevac, go kamen trebaju dobre patike, teren je
nezgodan, go kr§ [HK3, m, 36 god, rentgen tehnicar].

Obla¢im se normalno sa postovanjem prema tom mestu, vidi se i kroz
garderobu, ne Sorc, patike [HK4, m, 36 god., veterinar].

Ne narocito, u Rimu kos$ulju, sako, masna, sportski [HK8, m, 65 god.,
penzioner].

Vodim racuna da bude skladno ne budem u bermudama, Sorcu, pekla sam se
na suncu, ali misa je, iznose Presveto... [HK11 z, 30 god., fizioterapeut].

Sportski obuc¢ena da mi telo sluzi a, ne da ja sluzim telu, da sam S§to
komotnija, sal¢e da se ne svadam s moralisima, nije mi zgodno u suknji
[HK12, 7, 34 god., kustos].

Sportski, ili ako je veliki blagdan mozda nesto svecanije [HK14, z, 43 god.,
prevodilac].

Ako idem u pravoslavni manastir, ne idem u pantalonama, ponesem
maramu [HK 16, z, 50 god., bankar].

Nista napadno, ne idem u pantalonama, kao i obi¢no, malo svecanije
[HK17, z, 55 god, prof. fizike].

Odem pristojno, da bude skromno, nista da bljesti i §ljasti [HK20, z, 59
god., penzionerka].

Malo skromnije, ne idem s brtelama, dugi rukavi [HK21, z, 61 god.,
penzionerkal].

Ne obla¢im se posebno, za putovanje koje traje 20 dana, prakti¢no. Ne
isticati se posebno na takvim putovanjima [HK22, z, 65 god., penzionerka].

Ne oblac¢im se posebno, kad idem u manastir Slance trebalo bi da se stavi
marama na glavu, ne moze kratki rukavi [HK25, 7, 70 god., penzionerka].

343



2.11. Prakticno ponaSanje hodocasnika kroz stav prema stav prema hriS¢anskim
moralno-etickim normama koje propisuje Crkva

Izabrali smo one moralno-eticke norme koje su zajedni¢ke za obe hris¢anske
konfesije:

1. Stav o zabrani abortusa

2. Stav prema zabrani preljube i bracne nevere

3. Stav prema ljudima koji im ¢ine zlo

4. Stav 0 prema neverujuéim i ateistima.

Ovde ¢emo, u glavnim crtama, izneti ucenje i norme Hris¢anskih (Pravoslavne i
Katolicke) crkava prema pomenutim eti¢ko-moralnim pitanjima. Sto se namernog
prekida trudnoce tice eksplicitno ucenje Crkve je da je ljudski zivot pocinje zaceéem i
da je bilo kakav direktni zahvat nakon zacec¢a greh i teski moralni prekrsaj.

,Od najstarijih vremena Crkva namerni prekid trudnoce (abortus) smatra
teSkim grehom. Kanonska pravila izjednacavaju abortus sa ubistvom. U
osnovi takve procene nalazi se uverenje da je nastajanje ljudskog bica dar
Boziji, zbog cega svaki nasrtaj na zivot buduce ljudske li¢nosti, od trenutka
zacCeca pa nadalje, jeste zloCin...

Crkva ne odbacuje zene koje su izvrsile abortus, ali ih poziva na pokajanje i
prevazilazenje pogubnih posledica greha kroz molitvu i epitimiju, sa
potonjim pristupanjem spasonosnim svetim Tajnama‘“(Osnovi socijalne
doktrine Ruske Pravoslavne Crkve, 12.2., prema Bigovi¢ 2010, 169-170).

Isto ucenje je pre nekoliko decenija ponovila Rimokatolicka crkva u enciklikama
Humanae vitae (HV) Pavle VI1.1968. i Familliaris consortio (FC) Jovana Pavla Il
(prema Tadi¢ 2002, 178).

Zabrana preljube se zasniva na Sestoj Bozjoj zapovesti “Ne ¢ini preljubu!” u
Dekalogu. Sli¢no se ponavlja i u devetoj “Ne pozeli Zene bliznjeg svog!” na kojima
Crkva gradi svoje uc¢enje o preljubi i bra¢noj (ne)vernosti.

S obzirom na “Zapovest ljubavi” (Mt 19,19; 22, 37-39) jasno je da hri$¢anstvo
trazi pozitivan odnos i prema onima ko verniku nanosi zlo, bilo da pripada drugim

konfesijama, ili ne pripada nijednoj religiji i konfesiji, kao ateisti i neverujugi.
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2.11.1. Stav hodocasnika prema zabrani abortusa
Odgovore hodocasnika smo klasifikovani u Cetiri kategorije:

1. Podrzavaju stav crkve o zabrani abortusa

2. Fleksibilni. Nisu protiv stava crkve, ali u nekim slu¢ajevima opravdavaju
abortus
3. Ne podrzavaju stav crkve

4. Ne odgovaraju direktno na pitanje

Komplesnost ove problematike naglasavaju skoro svi pravoslavni hodocasnici.
Dobili smo ovakve odgovore: 11HP (6m:5z) podrzavaju stav crkve (pravoslavne i
rimokatolicke) o zabrani abortusa, 8HP (2m:62) je fleksibilno po ovom pitanju, iako su
ni oni nisu protiv stava crkve. Samo samo dvoje ispitanika (1m:1Z) ne odobravaju
stavove crkve o ovom pitanju, dok 4HP (1m:3Z) ne odgovaraju direktno na pitanje.

Oni koji su za zabranu abortusa nazivaju ga ¢edomorstvom i ubistvom, za razliku
od ,,Cis¢enja“ — termin koji se u doba socijalizma koristio. Fleksibilni smatraju da u
izuzetnim slucajevima treba dozvoliti abortus (,,silovana Zena ili bolesno dete u utrobi‘).

Koje je obrazlozenje onih koji su protiv zabrane abortusa? Hodocasnik,
tradicionalno religiozan, pravnik po struci je pristalica postojanja abortusa pod
zakonskim uslovima medicinski utvrdeni, do 10 nedelje. Hodocasnica, takode
tradicionalno religiozna, kaze da ima gradanski odnos prema tome ,,ukoliko neko nema
materijalne mogucnosti, smatra da o tome treba da odlu¢i Zena“. Oni koji ne odgovaraju
direktno na pitanje, po nasem misljenju takode nisu za zakonsku zabranu abortusa, jer
svi u odgovorima isticu da se samo zakonom nista ne resava.

Pravoslavci

1.Podrzavaju crkveni stav o zabrani abortusa

Naravno, u trenutku zacetka, ako se pri¢a to joS nije svesno, ali to je
potencijalno jedno novo bice, neponovljivo. Ogovornost nije samo na zeni,
ona je samo to uradila, ali i muz, decko, drustvo. Nemoj samo da se ukloni$
od zla, nego ¢ini dobro [HP1, m, 22 god., student].

Abortus smatram ubistvom i1 osudujem, imao sam u svom iskustvu s

devojkom s kojom sam bio u vezi nagovesStavala. Suocio sam se, ali je lako
je to reci. Ja ne bih mogao da zivim da ja kazem da taj abortus izvrsi. Covek
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kad dode u tu situaciju, to je bremenita situacija, medicinski, socijalni,
duhovni fenomen [HP4, m, 37 god., filozof].

Ja se slazem sa zabranom abortusa, ako se pozivas na tehnologiju mozes da
sprecis to. Ima izbor pre izbora. Ako si civilizovan 1 emancipovan, pa spreci
to. Ako si pogresio, za zabranu sam [HP6, m, 52 god., elektroinzinjer].

Vi mene pitate dal imate pravo da ubijete nekoga. Ako nisam znao da
naucim sebe i svoju zenu koji smo gresni po tom pitanju, ja stalno govorim-
deco kumim vas, pazite Sta radite [HP7, m, 54 god., domar].

Ja se slazem sa crkvom, to je velika osuda i greh. Sv. Nikolaj o tome pesmu
napisao [HP10, m, 73 god., crkvenjak].

150.000 registovanih abortusa, koliko je neregistrovanih? To je ubistvo,
katastrofa. Slazem se sa stavom crkve [HP12, z, 29 god., administrat.
tehnicar].

Ja mislim da je potupuno ispravna zabrana. Mislim da je to ubistvo li¢nosti,
covek je licnost u trenutku zaceca. S 18-19 godina, u Osjeku sam zivela,
jedan prijatelj katolik prikazao mi je film ,,Necujni krik* gde je snimljen
intrauterin snimak gde se fetus¢i¢ uvija da izbegne kiretu [HP16, z, 45 god.
verouciteljical].

Ja to smatram za ubistvo. IzvrSio si ubistvo, i to nad nezasticenim [HP17, Z,
52 god., nezaposlena].

Postujem to i mislim da je to veliki greh. lzraz ,,¢iS¢enje* nije slucajno.
Kako nesto imenujete, onda imate takvu percepciju u vezi s tim. Znaci da je
to nesto dobro. To je cedomorstvo [HP23, z, 65 god., penzioner].

2. Fleksibilni( Nisu protiv crkvenog stava, ali u nekim sluc¢ajevima opravdavaju abortus)

Pa ne znam, tesko je to ipak. Treba da se ovaj narod umnozi. Ja sam mnogo
mali da bih o tome. Nisam o tome razmisljao. Zavisi ko trazi da abortira.
Ekstremni slu€ajevi, recimo silovana Zena, zna se da je bolesno dete u
utrobi, ne bi trebalo zabraniti. Sve ostale slucajeve, nisam za abortus. Da se
kroz razgovor u $koli kroz edukaciju, povede o tom racuna. Ne ide se na
abortus kao kod frizera, na ondulaciju, a ne da se ubije Zivo bi¢e [HPS, m,
49 god., fizicar].

Sve je flesibilniji stav i s godinama s viSe razumevanja, jer ne znamo Bozji
plan. Ima primera u svetootackoj literaturi da je razbijnik postao mirotociv,
ili Sv. Marija Egipéanka i Marija Magdalina. Neko prode kroz to, a bio je
sve 1 svaSta, ¢ak je reCeno da ¢e razbojnici 1 bludnice najpre u carstvo
nebesko. Moze zena koja je vise puta abortirala da bude velika pokajnica, a
druga koja je stroga po tom pitanju, da bude problemati¢na [HP8, m, 61
god., stomatolog].
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Podrzavam, ali bih volela da postane licni stav svake Zene. To nije samo
Zensko pitanje, crkva treba da radi mnogo viSe. Zabraniti ne mislim da je
reSenje, ali vaspitavati da [HP14, 7, 44 god., pedagog].

U pocetku Covek kada ude u crkvu strog prema drugima, manje prema sebi.
Kasnije omeksava, shvati da je ¢ovek samo Bogom dobar, i iz tog drugog
ugla posmatra sve to. Trudim se da razumem u svim tim iskuSenjima i
dopustenjima pitam se preispitujem se zaSto je to [HP18, z, 55 god.,
domacica].

Ljudi se nadu u raznim situacijama, ne mogu da osudujem, pravila postoje,
ako ljudi pogrese [HP19, Z, 57 god., laborant].

Ja jesam protiv abortusa, ali imam razumevanja da je vrlo teSko sprovesti.
Ne treba da se Cine, ali imam razumevanja da nekad neko... [HP21, z, 59
god., bibliotekar].

To ne mogu da komentariSem. Neka sirotinja, morao da vr$i abortus i
opravdavam i neopravdam, necu da sudim, i to isto [HP24, z, 73 god.,
penzioner].

To ne mozete generalno da donesete. Specifi¢ne prilike 1 okolnosti. Samo
Bog moze da sudi [HP22, 7, 63 god., penzioner].

3. Ne podrzavaju crkveni stav

To je jako duboko i kompleksno pitanje. Ja sam pristalica postojanja
abortusa pod zakonskim uslovima medicinski utvrdeni, do 10 nedelje. Treba
dozvoliti zeni da odluci da li zeli, ili ne zeli dete. Postoje argumenti za i
protiv, i tanka je linija koja to razdvaja [HP2, m, 26 god., pravnik].

Sto se ti¢e abortusa, tu imam neki gradanski odnos, ako neko nema
sredstava da to dete izdrzava, neka odluc¢i sama Zena, jeste to ubijanje zivog
bi¢a [HP20, z, 58 god., andragog].

4. Ne odgovaraju direktno na pitanje

Apostol Pavle rekao Hrist je kraj svih zakona. Dve zapovesti: ljubi Gospoda
Boga svog, i1 za hri$¢anina ne postoji autoritet. Mi to prihvatamo zato $to
verujemo, sve je dozvoljeno 1 niSta nije zabranjeno, ali nije dobro za nas
[HP3, m,27 god., istori¢ar umetnosti].

Mislim da se previSe paZznje obraca na to a suStina gubi. Zakonom se ne
zivi. Da ti je zdrav narod, ne bi ni doslo do toga. Ne moZe se niSta zabranom
[HP13, Z, 33 god., ekonomista].
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Moralni eticki_zakon o njemu visi nebo i zemlja, ali on se nikad ne moze do
kraja ispuniti. Ljubav je nadilazenje zakona. Po snagama svojih moci treba
ispuniti. Ljudi treba da budu informisani da je to ubistvo, ¢edomorstvo.
Naravno, uvek ima davo ih nadhnjuje na zlo, najéesée na hris¢ane podstice
[HP15, z, 45 god., pesnikinja].

Zabrana je jedna stvar i ona ide kroz norme, ali predznaje da li treba znati da
je to greh, ako to zna onda je to lako, ali mnogi ne znaju. Sve je u nama, ne
moze meni zakon nista zabraniti [HP25, Z, 75 god, penzioner].

Odgovori katolika se razlikuju od odgovora pravoslavaca, jer ¢ak 17H (7m10z)
100% podrzava stav crkve, odnosno zakonski zabranu abortusa. I to dve trefine
ispitivanih Zena i1 ve¢ina muskaraca. Fleksibilna je samo 1 HKZ, dok se 4HK (3m:1Z) ne
slazu sa stavovima crkve. Ne odgovaraju direktno na pitanje 3HKz. Katolici su u daleko
viSe sluCajeva odgovarali u stilu ,,Ako tako crkva kaze- slazem se”. Samo jedna
hodocasnica, tradicionalno religiozna, je fleksibilna po ovom pitanju —odobrava abotrus
iz medicinskih razloga ,,ako ne daj BoZe mora”. Cetvoro hodo&asnika su protiv stava
crkve. Ispitanik, student medicine, se slaze s abortusom ako se utvrdi anomalija deteta,
ili ako je Zivot Zene u opasnosti. Dvojica ispitanika, su zapravo protiv rigoroznosti crkve
u kontroli zaceca — zabranjeni su perzervativi, koje je papa dozvolio samo u Africi zbog
AIDS-a! Od onih koji ne odgovaraju direktno na postavljeno pitanje, dve hodocasnice
naglasavaju znacaj vaspitanja, edukacije, a protiv SU moralisanja i zabrana. Tre¢i slucaj
je svedocCenje o svom Zivotu, s mnogobrojnim abortusima, za koje nije znala da su greh.

Katolici
1. Podrzavaju crkveni stav o zabrani abortusa

Subjektivno se slazem sa svim stavovima crkve, jer smatram da je to

.....

19 god., u€enik]

Abortus? Sve §to propagira katolicka crkva stojim iza toga [HK3, m, 36
god, rentgen tehnicar].

Ja li¢no se slazem sa stavom crkve ,,Ne ubij* BoZja zapovest [HK4, m, 36
god., veterinar].

Ja sam na liniji crkve. Ne odobravam abortus [HK7, m, 56 god.,
komercijalista].

348



To se puno prica, ja imam stav da to nije u redu, to je ubistvo [HK9, m, 65
god. penzioner].

Zabrana abortusa je normalna stvar. Ko je taj da oduzima nekom zivot, iako
se utvrdi da ¢e dete biti hendikepirano, Bog ima svoje planove... [HK11 Z,
30 god., fizioterapeut].

Ovo je u vezi 6-tc Zapovedi, prvih par, da podrzavam stavove crkve.
[HK14, 7, 43 god., prevodilac].

Tako kako stoji, za zabranu abortusa. To je ubistvo. Kazu, fetus nije dete. Ni
¢ica nije dete, ali je bio [HK18, z, 58 god., penzioner].

Znam i tvrdim, jako sam protiv abortusa. Trostruki smrtni greh. Narodi koji
ozakonjuju abortus ¢e nestati. To je Bog stvorio. On (fetus) ne moze da se
brani sam, to je znak velike oholosti. Tajna svete ispovedi, samo biskup
moze da odresi od greha abortusa [HK19, 7, 59 god., penzionerka].

Ja sam mnogo stroga za to. Zabranila bih abortus, vestatku oplodnju,
kloniranje [HK20, z, 59 god., penzionerka].

Moj odnos je treba poStovati Boga, ne vredati ga. Abortus je greh,

c¢edomorstvo, od Boga zaceto. On daje zivot [HK22, z, 65 god.,
penzionerka].

2. Fleksibilni (Nisu protiv crkvenog stava, ali u nekim sluc¢ajevima opravdavaju abortus)

Jesam protiv abortusa, jedino zdravstveno, ako ne daj Boze mora [HK17, Z,
55 god, prof. fizike].

3. Ne podrzavaju crkveni stav

Kao student medicine ne mogu se sloziti s nekim stavovima. Kad je
anomalija deteta, da se spasi zivot Zzene [HK2, m, 28 god., student].

Sve to je toliko komplikovano. Npr. nekih ubedenja nisi, ali crkva ti nalaze,
da tako zivis. Ako ih ne zivi$, ti si pod grehom. Abortus jeste greh i
uniStavanje ljudskog Zivota. Kontrola zaceca, crkva jako rigorozna i previse
stroga. Ne mogu perzervative koristiti, mislim da tu crkva preteruje. Ne
zivim ta ubedenja, onda ide$ na ispoved, da bi morao i¢i na pricest [HK5, m,
45 god., poslasti¢ar].

Kanonske odredbe hoc¢u da ispoStujem, ali sam protiv nekih. To je duga
tema, teSko na kratko. Jesam ja protiv abortusa, ali Sta kad do toga dode.
Dogada se u africkim zemljama jako tezak zivot, pa se pojavio AIDS. Kako
je tamo kondom odobren, a ovde zabranjen. Postavljam pitanje. Zasto ja ne
smem da koristim kondom? Sta je radeno prije toga, da do toga ne dode?
[HK6, m, 54 god., turisticki tehniCar].
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Nisam za to da se zabrani abortus, svako ima pravo na svoje misljenje [HK
24, 7,70 god., penzionerka].

4. Ne odgovaraju direktno na pitanje

Mislim da su moralisti unistili crkvu, najveéi neprijatelji crkve. Nije na meni
da sudim, nisam se nasla u toj situaciji. Niko ne Zeli zato Sto zeli da ubija,
veé zato $to je ostavljen, tuzan... Sta da se ne desi da toga dode. Strah od
zena postoji, pokusavam da sprec¢im, ali ja ne zivim u tudoj kozi. Jedan stav
imaju zene, jedan muskarci [HK12, z, 34 god., kustos].

Ne znam, re¢ zabrana meni je agresivna re¢. Ja ne znadoh za Zelju dok
zakon ne rece ne zazeli. Mislim da abotus jeste greh, re¢ cedomorstvo jo$
strasnija re¢. ,,ReCi imaju veliku snagu“. Samo zabraniti, a pri tom ne
vaspitavati, crkva tu pada na ispitu pred svetom. Crkva mora da sluzi svetu,
crkva mora da prode vlastiti pretres pred izazovima zivota. Mi decu slabo
vaspitavamo, Skole su loSe, crkve slabe, porodice rasturene, veliki procenat
maloletni¢kih trudnoc¢a [HK15, z, 49 god., prof. matematike].

Ja sam mnogo abortusa imala, nisam znala da je to greh. To svi rade, pa §ta.
Nije me majka to ucila. Ali me ucila da ne lazem, da ne kradem, da ne
preotimam necijeg muza. Posle rata nije bilo veronauke, i to nije bilo dobro.
Kada sam pocela da redovno idem u crkvu, ja nisam nikom rekla za
abortuse. Svecenik rekao ,,vi ne mozete da se pricestite®, imate greh. Ovi
stari su po malo vidovnjaci- jeste li se ispovedili? Vas moze samo biskup,
ne moze obiCan sveStenik, da razreSi, vi primate pricest. Zakazem kod
Hocevara, pre nekoliko godina. Izgubila sam se, kakav problem, nisam
znala. On me pita koliko ste imali? Ne znam, mnogo! Nisam znala-svi to
rade. Da se setite koliko ste dece imali, popiSite imena, onda ih svetom
vodom krstite, i kad mozete dajte misu za to pojedinacno dete. On me
razresio, blagoslovio i molio da dam misu za nerodenu decu celog sveta, jer
su oni u mraku. Odmah kod Andreja (svestenik)- nakana za decu nerodenu
celog sveta [HK25, 7, 70 god., penzionerka].
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2.11.2. Stav hodocasnika prema zabrani preljube i bracne nevere

Odgovore smo klasifikovali u kategorije:
1. SlaZu se sa stavom crkve;

2. Fleksibilni

3. Ne podrzavaju stav crkve

4. Ne odgovaraju direktno na pitanje

Pravoslavci

14 HP (6m:87) kazu da se slazu sa stavom crkve o zabrani preljube i bracne
nevere, ali da bi oprostili! SHP (1m:4Z) je fleksibilno po ovom pitanju, s razumevanjem,
,Samo bog moze da sudi“. Cak 6 HP (3m:3Z) ne odgovaraju direktno na ovo pitanje

,INiko se necée spasti zbog svojih dobrih dela, ve¢ po milosti Bozjoj“.

1. Slazu se sa stavom crkve

Normalna zabrana i moralna i hris¢anska. U slu¢ajevima kad se to prekrsi i
crkva dozvoljava oprost. Moj stav identican sa crkvenim. Brak kao
institucija i postoji zbog toga, ko ne zeli ne mora da bude u braku [HP2, m,
26 god., pravnik].

Moj stav je jasan-¢ovek treba da ude u brak potpuno nevin, ali bih oprostio
[HP5, m, 49 god., fizi¢ar].

Vreme je sve gore, to je Bozja zapovest. Za zabranu sam, ali ljudi su su
slabi, za oprost sam, da se ne rastura brak. [HP6, m, 52 god.,
elektroinzinjer].

Apsolutno sam protiv, ali sam koja prasta ako bi sutra mene moj suprug
prevario presla bih preko toga, a ne znam ni da se meni ne bi moglo to da
desi [HP11, z, 25. god., studentkinjal].

O preljubi isto se slazem sa stavom crkve [HP12, Z, 29 god., administrat.
tehnicar].

Preljuba jedino dozvoljena za razvod braka, ali ja se lino zalazem za
oprastanje, to danas niko ne bi ispunio [HP15, z, 45 god., pesnikinja].

U danasnjem svetu dublji smisao vernost, vodi ka Hristu. U pravoslavnoj
crkvi dozvoljen je razvod, dozvoljen 2 1 3 brak. To je postenije, iskrenije
[HP16, 7, 45 god. veroucitelj].
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BoZzja zapovest ,,Ne ¢ini preljube®. Preljuba je veliki greh, 1 bludne pomisli
vode u duge grehe [HP17, z, 52 god., nezaposlena].

Slazem se s crkvom, ali to nije u praksi tako, toliko uobicajeno [HP20, z, 58
god., andragog].

Postujem to, i mislim da je to veliki greh [HP23, Z, 65 god., penzioner].
2.Fleksibilni

Sve je flesibilniji stav 1 s godinama s viSe razumevanja. Neko prode kroz to,
a bio je sve i svasta, ¢ak je reCeno da ¢e razbojnici i bludnice najpre u
carstvo nebesko [HP8, m, 61 god., stomatolog].

To ne mozete generalno da donesete. Specifi¢ne prilike 1 okolnosti, samo
Bog moze da sudi [HP22, 7z, 63 god., penzioner].

Isto tako ima prava preljuba, a ima i izazvana preljuba, zavisi i od suprotne
strane, da li je izazvana....onda to nije to [HP25, z, 75 god, penzioner].

Ljudi se nadu u raznim situacijama, ne mogu da osudujem, pravila postoje
ako ljudi pogrese [HP19, z, 57 god., laborant].

3. Ne odgovaraju direktno na pitanje

Svako ide na sud kod Boga. Sustina unutrasnje slobode, sloboda je
najstrasniji dar. Od Boga sve mi je dopusteno, ali nije mi sve na korist.
Covek da stvori unutra$nju disciplinu, ne da se boji Boga, nego da ne ode u
pakao. Zabrana nema efekte na spasenje ljudskih duSa [HP14, 7, 44 god.,

pedagog].

Zato nam je ovako i niSta nam i ne valja. Niko se nece spasti zbog svojih
dobrih dela, ve¢ po milosti Bozjoj [HP10, m, 73 god., crkvenjak].

Dve zapovesti ,Jljubi Gospoda Boga svog® i za hri§¢anina ne postoji
autoritet mi to prihvatamo zato §to verujemo, sve je dozvoljeno i nista nije
zabranjeno, ali nije dobro za nas [HP3, m,27 god., istori¢ar umetnosti].

Preljuba, ,,Ako ljubi nek se ne zaljubi, ako pije nek se ne napje*. Ljudi treba
da imaju sustinske odnose. Ako ima sustinsku vezu s jednom osobom, ali
ako preferiramo porvr$ni odnos, seks... [HP4, m, 37 god., filozof].

Katolici

16 HK (5m:11z) se slazu sa stavom crkve, skoro sve zene su protiv prevare i polovina

ispitivanih muskaraca. Jedni smatraju da je poStenije razvesti se, a drugi su protiv
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vanbracnih veza jer su i1 sami imali to iskustvo! Fleksibilno je 3HK (2m:1Z), a isto
toliko ih se ne slaze sa stavom crkve (1m:2Z), 1 ne odgovara direktno na pitanje (2m:1%).
Interesantno je da su i oni koji su protiv stava crkve, zapravo za ,,zdrav razvod®, a
razvod pominju i oni koji ne odgovaraju direktno na pitanje. Ocigledno da je kod
rimokatolika crkveno neraskidiv brak, odnosno ne dozvoljen razvod kamen spoticanja

Za mnoge.
1.Slazu se sa stavom crkve

Protiv preljube. Postenije je razvesti se, treba da dobro upoznati osobu...to je
sakrament 1i to je zivotna odluka onaj ko ulazi u brak da dobro razmisli brak
neraskidiv [HK4, m, 36 god., veterinar].

Strogo po pitanju bra¢ne zajednice, samo jedan brak dozvoljen, crkveno
neraskidiv _brak. Ali §to se ti¢e zabrane preljube to je uredu, podrzavam
vernost [HK5, m, 45 god., poslasticar].

Pred vama se nalazi osoba koja nije imala nikakvo predbracno iskustvo.
Posle razvoda posle 17 godina ne mogu da se prizenim. Bio bih u smrtnom
grehu, ne bih mogao da idem na pri¢est [HK8, m, 65 god., penzioner].

Crkva mora da uti¢e na to. Toga puno i homoseksualizma, i da nema odnosa
pre braka. Zasto do razvoda, ljudi se zasite, nema blagoslova [HK11 z, 30
god., fizioterapeut].

Nevera loSa u braku, u poslu. Bolji dobar razvod, nego 10§ brak. Ljudi nisu
monogamni, samo se trude da to budu. Pitanje koliko ste u stanju da to
drzite pod kontrolom [HK12, 7, 34 god., kustos].

Apsolutno, to je meni strano. Meni je porodica svetinja, ja sam za ¢istocu u
braku, za svog bivSeg muza i sada molim [HK19, Z, 59 god., penzionerka].

Vanbracna veza protiv sveda Sto nije u skladu s Jevandeljem. Ja sam kroz
mnogo toga prosla 1 znam S§ta je to [HK20, z, 59 god., penzionerka].

Bracna vernost treba da postoji. Jeste prestrogo, ali ne moze biti drugacije.
Imala sam crkveni brak, razvela sam se i nasla se u prekrsaju i grehu, ali
sam se ispravila [HK22, z, 65 god., penzionerka].

2. Fleksibilni

Zabrana preljube, crkva uglavnom preporucuje, tu bih dodao ali svi smo mi
ljudi. Covek je slab. Ja se trudim da zivim kako crkva propagira, teSko, zato
bih stavio ali... [HK3, m, 36 god, rentgen tehnicar].
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Ono $to covek nema kod kuce, mora da trazi sa strane. To je do onoga koji
to radi, ja nemam prava da osudujem [HK 24, 7z, 70 god., penzionerka].

Moj stav za preljubu i kanonske odredbe hocu da ispostujem, ali sam protiv
nekih. Ja jesam protiv tog, imao sam Zelju da ceo zivot budem samo s
jednom Zenom. Nacelno sam protiv preljube, 21 godinu sam bio u braku.
Zena je htela da se razvedemo. Imamo dete, nije bilo preljube, mi se vise ne
volimo. Ja sam bio protiv razvoda braka, ali sam rekao da ¢u prihvatiti
svaku odluku suda i brigu o detetu. ,,Viktore, konzumirao si brak®. Pre 5
vekova dozvoljen razvod, u istoénom kanonu, jel ja sad treba u pravoslavnu
crkvu da predem ... [HK6, m, 54 god., turisticki tehnicar].

3. Ne slazu se stavom crkve

Jel moja mama trebala trpeti mog oca. Otac je oti$ao, nisu se sudski razveli,
ima drugog coveka, potrcko... Moja mama katolicku crkvu prezire i ne
voli... Ne bi joj dali da se pricesti u pravoslavnoj crkvi, treba ispoved.
Obiteljski problemi, ne moze se i¢i za pricest. Ona je mlada Zena, biologija i
fiziologija traze...[HK2 m, 28 god., student].

Sve te zabrane, crkva pada na ispitu. Ako Covek ima dobru pripremu za
brak, na nacin na koji smo mi Ziveli, zabrane vestacke. Zdrav razvod je
bolji. I brak je krst koji treba izneti [HK15, z, 49 god., prof. matematike].

Ima nesto $to mi se ne dopada u katoli¢koj crkvi, $to bih ja menjala, al ne
pitam se ja, dosta konzervativna. Pravoslavna crkva naprednija dozvoljava
da se pravoslavni svestenici Zene, celibat prevaziden. Ima pozitivnih stvari,
predbracni odnosi. Ako se dvoje mladih upoznaju bolje je. Ali nisam ni da
neko trpi nekoga, za razvod sam u tom sluc¢aju. Vremena se menjaju [HK17,
z, 55 god, prof. fizike].

4. Ne odgovaraju direktno na pitanje

Malo je to ¢udno. Katolici se venéaju u crkvi, razvedu se a crkveno nisu,
pisu se molbe biskupu, ¢eka se [HK9, m, 65 god. penzioner].

Porast preljuba. Svako odgovara za sebe, mnoge norme su se preinacile
[HK10, m, 65 god., penzioner].
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2.11.3. Stav hodocasnika prema ljudima koji im ¢ine zlo

Odgovori kodoc¢asnika se mogu klasifikovati u 2 kategorije:
1. Prastajuéi- ,,Novozavetni stav*

2.“Starozavetni stav* (,,Oko za oko, zub za zub*)
Pravoslavci

Cak 19 HP (6m:13%) kaZe da ima prastajuéi stav prema onima koji im &ine zlo.
Trude se da istrpe uvrede, da ne osuduju druge, da reaguju hris¢anski. Citiraju Novi
zavet recima ,, Ko te udari po jednom obrazu, poturi mu i drugi* ,,Ljubite neprijatelje
svoje”, ,,Gospode, oprosti im, ne znaju §ta ¢ine®“. Naravno to nije nimalo lako - ali se
trude da oproste, 1 ne budu osvetoljubivi. 6HP (4m:27) priznaju da imaju Zestoke
reakcije, da znaju da se razbesne, da plahovito i afektivno odreaguju.
1. Prastajuci stav

Trudim se da budem ravnodu$an, i da im oprostim zaista, kroz formu
opravdavanja njihovih gestova [HP2, m, 26 god., pravnik].

Sada reagujem mekse. Normalno je da ¢ovek mimo vere na zlo reaguje
zlom. Hrist na zlo dobrim, ,ko te udari po jednom obrazu poturi mu i
drugi“, to je zbog nas, kako je govorio o. Tadej [HP8, m, 61 god.,
stomatolog].

Trpim koliko je moguce. Nastojim da podnesem i1 kaZzem ,,Gospode oprosti,
mozda ne zna $ta ¢ini“[HP10, m, 73 god., crkvenjak].

Ima ljudi koji ¢ine zlo. Moj put kroz zivot je bez nekog velikog jada $to je
dobro, samo ih ignorisem, bez osvete, kletve. Zabranjena je sujeta i gordost
[HP6, m, 52 god., elektroinZinjer].

Zalostim se, tugujem uglavnom zbog toga §to su me povredili, ali i §to su
povredili svoju Hristoliku duSu. Placem i molim se Bogu za njih i za sebe
[HP14, 7, 44 god., pedagog].

Naravno uvek ima davo da ih nadahnjuje. On na zlo najcesce hriSc¢ane
podstice. Hris¢ane uvek proganjaju. ,,Ljubite neprijatelje, da ne uzvraca zlo
za zlo, da se snagom duha nadilazi zlo. Ne da budemo slabi, i naivni [HP15,
z, 45 god., pesnikinja].

PokuSavam da se drzim te ljubavi prema neprijatelju. Nije lako odoleti
iskusenju, nekad bi se rado posvadala. Da dodam tu zapovest Bog nije dao
zbog neprijatelja, nego zbog nas. Covek oseéa da je ranjen [HP16, 7, 45
god. verouciteljica].
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Molim se Gospodu Bogu da ih urazumi. Trudim se da zaboravim, mozda
nisu svesni...i ja sam gresnik, ..Ljudski je gresiti [HP17, z, 52 god.,
nezaposlena].

Budem jako povredena, ne mislim im treba vratiti [HP20, z, 58 god.,
andragog].

Nekada sam bila uvredena, povredena. Sad sam naucila da onaj ko ¢ini zlo
samom sebi ¢ini, nisam spremna da vratim [HP22, 7, 63 god., penzioner].

Prvo budem uvredena, pocnem da se preispitujem. Ali hvala Bogu da ne
pamtim, nisam osvetoljubiva [HP23, z, 65 god., penzioner].

2.“Starozavetni stav*

Ne reagujem bas uvek kao hriS¢anin. Ne voditi borbu protiv coveka nego
protiv greha [HP3, m,27 god., istori¢ar umetnosti].

Ja sam plahovit ¢ovek, moja reakcija je burna, i onda oprostim. Ne znam da
1i mi neko ¢ini zlo [HPS, m, 49 god., fizicar].

Ja urlam da prikazem da sam kao vuk, ali ja sam jagnje u vucjoj kozi [HP7,
m, 54 god., domar].

Ja sam impulsivna, posle mi toliko bude tesko §to sam rekla [HP19, 7, 57
god., laborant].

Ja kako sam brza, ja to odmah rascistim. Ispadnem da sam gora nego on, jer
mu svasta kazem [HP24, z, 73 god., penzioner].

Katolici

| katolici se trude da prema onima ko im ¢ini zlo ne uzvra¢aju. Cak 21 HK (10m:
11Z). Svi muSkarci su u novozavetnoj reakciji na uvrede i nepravde koje iz zadese, za
Sta je potrebno jako mnogo truda, molitve, prastanja... Interesantno da osvetoljubivo

reaguju samo 4 Zene.
1.Prastajuci stav

Oprosti 1 oprosti, ali kloni se takvih ljudi. Mozda 1 ja nekog uvredim [HK2,
m, 28 god., student].

Postoje sitne dnevne zadevice na poslu, u komsiluku. Afektivno zaboli,
mozda reagujem. Generalno znam da se molim za te ljude. Cuo sam da to
treba, pa to odradim na misice. Desi se da se molim za nekoga ko me mnogo
nervira [HK3, m, 36 god, rentgen tehnicar].
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Jako puno molitve i vremena mi treba da im oprostim. Neke male uvrede i
sitnice, ne doti¢e me, ali velika zla i boli, jako puno vremena. Uvek se
molim da mi da Bog tu milost da oprostim HK5, m, 45 god., poslasticar].

To je jako tesko, uvek tesko. I pomaze 1 odmaze religioznost. Pomaze da
prastam, a oni koji prastaju su glupaci. Ne mogu u 55-0j da se menjam,
prastam [HK6, m, 54 god., turisticki tehnicar].

Zlih ljudi ima jako puno. Coveka neka nepaznja izbaci iz takta. Najbolje je
izbegavati ih, jer ih ne mozes promeniti [HK10, m, 65 god., penzioner].

Treba tu moliti jako. Bog ima razloge da te ljude posalje meni, menjajuci

mene, menja te ljude. Oprostiti znaci zaboraviti [HK11 z, 30 god.,
fizioterapeut].

PokuSavam da se setim §ta je Hrist radio. On je ignorisao, cuvam sebe da ne
postanem ista kao i oni. Nekom ko je izgubio pola porodice nije lako da
oprosti 1 zaboravi. Prastanje nije ljudska kategorija ve¢ bozanska kategorija
[HK12, 7, 34 god., kustos].

Boze oprosti im, jer ne znaju Sta ¢ine [HK17, z, 55 god, prof. fizike].

Nekad se rasrdim, ali brzo se povratim, u svakom ¢ovjeku lezi i dobro i zlo.
Mrzeti svog neprijatelja mi samo dolivamo ulje na vatru [HK20, z, 59 god.,
penzionerkal].

2. ,,Starozavetni stav*

Ne mogu ba§ da se pohvalim. Trudim se da budem. Izmolila sam danas
Ocenas za jednog novog neprijatelja [HK13 z, 42 god., prof. italijanskog].

Tu nisam neki veliki hriS¢anin. Ja radim u banci, istrenirana sam da odmah
odreagujem. Ne vrac¢am zlim, ali stavim ljudima do znanja da se ne bave
time, da to nije u njihovom interesu [HK16, z, 50 god., bankar].

Ogovaranje, ali dozivela sam nepravdu od najbolje prijateljice. Jednoj sada

ne mogu da oprostim, potajna zelja i plan, bic¢u gora od Alkaide...[HK 24, z,
70 god., penzionerka].
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2.11.3.Stav hodocasnika prema neverujuc¢im i ateistima
Odgovori hodocasnika su klasifikovani u pet kategorija:

1.Prihvatam ih, mala razlika
2.Tolerantan sam

3. Antagonisticka tolerancija
4.Zalim ih

5. Ne odgovara direktno na pitanje

Pravoslavci

Troje HP (2m:1z) su odgovorili da pozitivno prihvataju ateiste, smatrajuci da je
mala razlika, da nije vazno da li je neko ateista ili vernik. 7HP (3m:4z) kaze da su
tolerantni prema ateistima i nevreruju¢ima. Interesantno da je najveéi broj onih koji su
odgovorili da zale neveruju¢e HP12(3m:97). 2HKm (1m:1z) ne odgovaraju direktno na

pitanje. Samo jedan ispitanik ispoljio antagonisti¢ku toleranciju.

1.Prihvatam ih- Mala razlika

Pa dobro, ava Justin rekao da ima samo Bogopoklonika, i onih drugih
vernika koji se klanjaju idolima. Mala razlika izmedu svetitelja i razbojnika,
na egzistencijalnoj nuli, mlakost ne valja. Sartr ,,ja i Bog smo dve lade koje
se sre¢u” [HP1, m, 22 god., student].

Vise volim ljude koji ne veruju, nego one koji vrSe pritisak na druge da
veruju [HP4, m, 37 god., filozof].

Potpuno pozitivan nekad ih toliko volim, utvrduju me u svojoj veri, oni su
mera za projavljivanje ¢uda [HP11, z, 25. god., studentkinja].

2.Tolerantan stav
Ne svidaju mi ljudi krpe, treba biti dostojanstven, ali viSe prema onima koji
lazno veruju zgrazavam se, a prema ateistima stav ljudski, ¢ak s vecom

tolerancijom nego prema laznim hris¢anima [HP6, m, 52 god.,
elektroinzinjer].
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Prema ateistima sa viSe razumevanja, ne moze neko biti religiozan mimo
Bozje blagodeti. Moze§ da mu pricaS kolko hoce§, moze§S da misionaris
koliko hoces... [HP8, m, 61 god., stomatolog].

Ja ne verujem da ima ateista. Svaki ¢ovek ima neku veru, samo je manje ili
viSe osvesc¢ena. Oni Kkoji su protiv Boga su. Ima Bogoboraca takvih puno u
mojoj okolini ideoloski zaslepljeni. Bog Zeli da se svi ljudi spasu. Ne, jer se
drzim svetootackih predanja i svetih staraca radim na sopstvenom
usavrSavanju. Ako tvoj primer ljudi vide Sv. Sarovski ,,smiravaj sebe i 1000
ljudi oko sebe ¢es spasti“ [HP14, 7, 44 god., pedagog].

3. Tolerantan, uslovno, antagonisticka tolerancija

Oni koji ne veruju, a ¢ute ne smetaju mi, ali oni koji govore da je to
zaostalo, njih ne podnosim. To je jedna Suplja kanta, nek je i doktor nauka
[HP7, m, 54 god., domar].

4. Zalim ih

To je njthovo pravo, oni nisu imali mogucnost, nisu zeleli ili nemaju to u
sebi da osete Bozju milost. Meni je njih zao, mislim da su hendikepiarni u
duhovnom pogledu [HP2, m, 26 god., pravnik].

To je njihovo li¢no, okruzen sam na poslu uglavnom takvim, i zao mi ih je, i
kroz razgovor sa njima uti¢em da se obrate Bogu [HPS, m, 49 god., fizi¢ar].

Zao mi ih je. Molim se Bogu da veruju, da se opamete, da shvate prave
vrednosti hriS¢anske vere [HP17, z, 52 god., nezaposlena].

Zao mi je, ali nemam misionarski dar mnogo price i razgovora. Covek treba
da bude autentiCan, Cesto govori u prazno. Nemam potrebu da nekog
preobra¢am [HP18, z, 55 god., domacica].

Ateisti su ok, ali mi ih je Zao [HP19, Z, 57 god., laborant].

Pa za ateiste imam sazaljivo razumevanje, zao mi je §to imaju jednu zavesu
pred o¢ima, jedan ogroman sistem vrednosti oni ne mogu vide, ne mogu da
razumeju neke stvari, sputani su i osteceni, slepi kod oc¢iju. Nemam uvek
toleranciju prema njima [HP21, z, 59 god., bibliotekar].

5. Ne odgovara direktno na pitanje

Protiv sam tipologije socioloskih nebuloza. U crkvi su svi. Pojedinacne
sluzbe za neke, npr. intelektualce, za mlade, diplomate... to je jeres.
Intelektualci skloni razmisljanju....to je dobro, skepti¢nost, vrsta puritanstva.
Ali, ne moZe fuj ovaj odvratni narod, treba na¢i neku meru 1 razvijati
sposobnosti koje su mu date [HP3, m, 27 god., istori¢ar umetnosti].
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Katolici

5HK (1m:4Z7) kazu da prihavataju ateiste ,,sa duznim poStovanjem*, ,,medu kojima
ima divnih ljudi®. 15 HK (8m:7Z) sebe vide kao tolerantne prema ateistima. Samo
jedan ispitanica je pokazala antagonistiCku toleranciju. Dok oni koji se
izjaSnjavaju kao tolerantni pokuSavaju nekad da misionare medu ne verujuc¢ima,
antagonisticki tolerantana hodocasnica citiraju¢i Novi zavet kaze ,,da ne Zeli da
baca bisere medu svinje*. 4HK (1m:37) zale one koji nemaju dar vere.

1. Prihvatam ih- Mala razlika

Ima sam jednog poznanika postar je, prihvatam, ne zelim te prisiljvat, samo
da te pitam- procitaj jedno Evandelje iz Sv. Pisma, procitao je i sada
ponekad ide na Liturgiju. Ateista po mom sudu ne postoji [HK1, m, 19 god.,
ucenik].

Prema ateistima sam normalan, on moze biti bolji od mene, ne fanatizovan
[HK11 z, 30 god., fizioterapeut].

Ima divnog sveta koji neveruju, imam prijatelje koji su ateisti, ali su divni
ljudi [HK12, 7, 34 god., kustos].

Sa svim duznim poStovanjem, ja sam bila nevernik do 41 godine [HK23, Z,
68 god., penzionerka].

U nesto mora da se veruje, ja sam bila ¢lan Saveza, ali nosila ovoliki krstic,
pa kad se nagnem... Terala sam inat, oni kao slave rodendan, a sutra donesu
Zito i kolace, a ja otvoreno... [HK 24, 7, 70 god., penzionerka].

2.Tolerantan stav

Ne smeta mi, sloboda, voleo bih da su ljudi s ove druge strane, ali nemam
kritiku [HK3, m, 36 god, rentgen tehnicar].

Dopustam to je njihovo pravo, za njih se treba moliti i da ¢e se jednog dana
obratiti [HK4, m, 36 god., veterinar].

Dozvoljavam da svi odlucuju hoce li da veruju, prihvatam suzivot kao 1
lezbejke, homoseksualce [HK6, m, 54 god., turisticki tehnicar].

Manje viSe svi ljudi upadnu u tu zamku greha, tad su nevernici. Prihvatam
ateiste kakve jesu, ali nastojim da im neSto kaZzem iz vere. Nema apsolutnih
ateista [HK7, m, 56 god., komercijalista].

Nisam nastojao nikog da uveravam. Covek mora da pokaze da je neto
druk¢iji svojim ispravnim zivotom [HK8, m, 65 god., penzioner.]

360



Razumjem ih, imam saosecanje prema njima, ljubim ih -viSe prema njima
nego mlakim vjernicima, to mrzim -polovi¢nost, to je gore. Boze ne daj
[HK20, z, 59 god., penzionerka].

3.Antagonisticka tolerancija
Biseri se ne bacaju pred svinje [HK18, z, 58 god., penzioner].
4.Zalim ih

Ateiste ne razumem koji su imali moguc¢nosti, prilike da Boga upoznaju,
drugo mi je zao tih ljudi, imamo obavezu da se za njih molimo, druge
veroispovesti poZrtvovani da pouce druge. Npr. Jehovini svedoci da svoju
veru S§ire, malo radimo, da nekome barem malo pokazemo koliko je
hriS¢anska vera bogata [HKS, m, 45 god., poslasti¢ar].

Zalim ih, sazaljevam, mislim da su na neki nac¢in uskra¢eni [HK17, z, 55

god, prof. fizike].

Pa, duboko ih sazaljevam $to nisu upoznali Boga, 1 Zelja da ga upoznaju
[HK 14, 7, 43 god., prevodilac].
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VI ZAKLJUCAK

Religija je nesumljivo sastavni deo globalizacijskih procesa i danas ponovo stupa
u razlicite, vrlo sloZene, interakcije s politickim, kulturnim i ekonomskim sistemima. S
druge strane, ona je zastitnik i ¢uvar kolektivnih identiteta u svetu velike dislociranosti
etnickih, religijskih i kulturnih manjina (Vukomanovi¢, 2008).1° S obzirom na predmet,
cilj 1 zadatke istrazivanja, zaklju¢ak smo podelili u tri segmenta: 1.Hodocasce 1 verski
turizam u Srbiji ; 2. MeSovita hodocasca (Sv. Petka, Bogorodica Puniska, Majka Bozja

Tekijska) i njihov turisticki potencijal; 3. Religioznost hodoc¢asnika u Srbiji.

1. Hodocasée i verski turizam u Srbiji

U celom svetu se pridaje izuzetno veliki znacaj kulturnom turizmu, ¢iji je istaknut
segment verski turizam, kao sredstvu razmene kulture medu narodima, koji treba da
doprinese boljem razumevanju medu ljudima. U vreme svetske ekonomske krize, sve
vrste turistickih putovanja su zabelezile smanjen broj turista, dok se porast, kaze
statistika, u ovoj oblasti ostvaruje samo u verskom turizmu. Naime, u okviru religijskog
turizma danas putuje 20 odsto od ukupnog broja turista u svetu, odnosno skoro 200
miliona ljudi. Uz to hodocasni¢ka mesta u svetu, ,,sveti gradovi® i ,,mesta ukazanja“
prati maksimalna komercijalizacija. Svi tu ostvaruju profit - od turistickih agencija,
vlasnika hodoc¢asnic¢kih mesta, do domace infrastrukture.

Hodocasc¢e 1 verski turizam nisu sinonimi, mada su hodo¢asni¢ka mesta Cesto |
uporiste sekularnog turizma. Tesko je podvuéi granicu gde prestaje hodocasce a nastaje
turizam. Hodocasnik putujuci ispunjava svoju versku duznost u potrazi za spasenjem u
vecnosti, a turista putuje iz zadovoljstva. Za prakticnog vernika, mesto hodocasc¢a ima
duhovnu dimenziju, za ostale je ono samo turisti¢cka destinacija. Karakter savremenih
hodocas¢a krece se od autenticnog duhovnog ¢ina, do religijskog turizma (Cvitkovié,
2010: 30). Hodocasnici u velikom broju posefuju manastire i druga Sveta mesta
naj¢esée za vreme crkvenih praznika (hramovne slave), ali i u slobodno vremene
(godisnji odmor, vikend, produzeni vikend, $kolski raspusti, bolovanja) (Stamenkovic,

2006: 86). Pravoslavlje i turizam su spojivi samo ukoliko zahtevi turisti¢ke privrede ne

170 politika.rs/rubrike/Drustvo/Nespremnost-na-izazove-vremena. It.html.
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naruSavaju crkvene dogme i vrednosti, odnosno nacela evharistijskog zivota u crkvi.
Kada je re¢ o verskom turizmu, crkvenim i manastirskim celinama, nije pozeljno, i ne
treba menjati njihovu osnovnu namenu (Nedeljkovi¢, 2006; Stamenkovi¢, 2009).
Takode, treba praviti razliku izmedu hodoc¢asnicke i turisticke posete svetim mestima.

Na poklonic¢ka i turisticka putovanja u Srbiju dolaze ljudi iz celog sveta, najvise iz
zemalja regiona, ali i iz Nemacke, Rusije, Austrije, Italije, Velike Britanije, Grc¢ke,
Slovenije, Holandije, Skandinavije, Ceske, Slovacke, Poljske... Verski turizam je, po
ocenama turizmologa, izuzetna Sansa za jugoistocnhu Evropu i Srbiju. Potrebno je
povezivanje sa zemljama u okruzenju u cilju formiranja zajednickih programa ili
ukljucivanje u ve¢ postoje¢e medunarodne programe. Neophodno je jacanje saradnje
verskih 1 drzavnih institucija, kao i sektora kulture i turizma zaduZenih za ocuvanje i
valorizaciju proizvoda verskog turizma. Trebalo bi povecati ulaganja u lokalne projekte
razvoja, u rekonstrukciju i restauraciju kulturnih potencijala, kao i ulaganje u turisticku
infrastrukturu (Cvitkovi¢, 2010:30). Na nau¢nim konferencijama U organizaciji
Hris¢asnkaog kulturnog centra, spomenutim u radu, ve¢ su mapirana glavna mesta
hodoca$¢a na Balkanu, definisani buduci koraci ka ukljuc¢ivanju Srbije u mrezu verskih
turistickih tura Evrope 1 sveta, utvrdeni budu¢i akcioni planovi 1 zaklju¢eno je da
vodecu ulogu u razvoju verskog turizma treba da imaju Srpska pravoslavna crkva i
opstinske turisticke organizacije. Isto tako, istaknuto je da verski turizam treba da
predstavlja Sansu lokalnom stanovniStvu da se aktivno ukljuc¢i u njegovu organizaciju i
da verski turizam bude pokreta¢ privrednog razvoja u naseljima koja se nalaze u
neposrednoj blizini svetih mesta i manastirskih kompleksa.*™

| pored nesumljivih resursa, Srbija do sada nije imala osmisljenu, planiranu i
organizovanu kulturno-turisticku ponudu. Ponovimo jos jednom, saradnja izmedu crkve
i drzave je neophodna u cilju razvoja hodocasni¢kih putovanja i verskog turizma, a
samim tim i svih sekundarnih ekonomskih, demografskih i kulturnih efekata koji se

postizu tim razvojem.

1 http://www.ccc.org.rs/konferencije.htm#8.
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2. MeSovita hodocaséa (Sv. Petka, Bogorodica Puniska, Majka BozZja Tekijska) i
njihov turisti¢ki potencijal

U radu smo potvrdili tezu da se radi 0 meSovitim hodo¢as¢ima koja posecuju ljudi
bez obzira na svoju veru i konfesiju. Takvih svetilista ima vise u Srbiji, ali i1 u regionu:
Ostrog, Dunis, Sv. Petka, Devi¢, Sokolica, Decani, Bunari¢, Tekije, Sv. Ivo u
Podmilacju kod Jajca, Medugorje...

Mesovita hodocasni¢ka mesta su jaca od konfesionalne pripadnosti. Njih pored
tradicije, odrzava vera hodocasnika u Boga, svece ¢udotvorce i isceliteljska mesta.
Krucijalnu potvrdu da odabrana hriS¢anska svetiliSta u Srbiji pripadaju meSovitim
hodocasni¢kim mestima dali su Romi, muslimani, koji ih pohode u velikom broju na
velike praznike. Oni porodi¢no odlaze u hris¢anska svetiliSta, ali svoje obrede vrSe
odvojeno od hris¢anskih grupa. Dakle, ne ostvaruje se komunitas, ali najées¢e nema ni
sukoba. Kada vreme posete nije uskladeno kalendarski, dolazi do nerazumevanja
izmedu Roma hodocasnika i sestrinstva pravoslavnog manastira u Punisu. Ipak, motivi
hodocasnika Roma se ne razlikuju od motiva drugih hodoc¢asnika. To su: zdravlje, sreca,
napredak porodice, molba, zavet, i zahvala Bogorodici. Narodna i crkvena religioznost
se preplicu na ispitivanim hodoc¢as¢ima, ali nisu u dramati¢nom neskladu. Barem ih tako
sami poklonici ne dozivljavaju.

Interreligijski i ekumenski karakter hodoc¢as¢a nesumnjivo zavisi i od drustvene
situacije. Pogorsanje etno-religijskih odnosa sigurno utice na ,,ekumenski® mesSovit
karakter hodocascéa, pa svetiliSta postaju poprista etno-politickog i verskog nadmetanja.
Ispostavilo se da se antagonisti¢ka tolerancija (Hayden, 2002) nije ispoljila samo u
manastiru u Punisu, ve¢ se na drugi, prikriveniji, nacin pojavljuje i na Tekijama. Ova
vrsta nulte tolerancije je, nazalost, verni pratilac mesta gde postoji kompetitivho
deljenje svetiliSta. Kada su drustvene prilike stabilnije, 1 ima pojedinaca, §to se posebno
odnosi na svestenike, Koji su otvoreni i naklonjeni zajednistvu, onda jaca i zajednicko
posecivanje istih svetinja.

Sveta mesta imaju svoju razvojnu dinamiku od ,otkrica svetog mesta®,
hodocasnistva do verskog turizma. Srbija ne oskudeva u otkri¢u svetih mesta, i u

poklonickim odlascima u manastire, dok je verski turizam najmanje razvijen.
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Nimalo ne potcenjujuéi turistiCke posete 1 njihov znacaj, u Svetu Petku i crkvu
Ruzicu pretezno odlaze bogotrazitelji. Turisticki potencijal Punisa, kao malog mesta sa
velikim svetinjama i o¢uvanom prirodom, na dobrom geo-strategijskom poloZaju je
veliki, ali je uc¢inak slab kad je re¢ o verskom turizmu. Pogotovo kada bi se poredilo sa
slicnim mestima u svetu (Lurd) ili u regionu (Medugorje) kao mestima gde se ukazivala
Bogorodica. Bunis svake godine poseti na desetine hiljada hodoc¢asnika, ali su smestajni
kapaciteti nerazvijeni. | turisticki potencijal Tekija je nesumnjiv, i takode, nedovoljno
iskoristen. Najveca prepreka je sezonski karakter svetiliSta: crkva je otvorena samo u

vreme praznika. Onda tu nema ni turizma, iako se radi o vaznom hodoc¢asnickom mestu.
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3. Religioznost hodocasnika u Srbiji

Na osnovu analize i interpretacije dubinskih intervjua sa hodocasnicima pokazali
smo da je ucrkovljenje proces koji moze biti reverzibilan. Traganje za Bogom,
bogotraziteljstvo, ide preko traganja za svetim mestima, traganja za zajednicom,
svestenikom ili duhovnikom.

Ukazali smo i na vaznost savremene parohijske zajednice i njene transformacije
posebno u gradovima. U Beogradu, u potrazi za zajednicom koja im odgovara, ljudi
mogu promeniti vise crkava, ne odlaze u svoju najblizu, kojoj teritorijalno pripadaju po
mestu stanovanja (Sto vazi za obe hris¢anske konfesije).

Religioznost hodocasnika smo pratili kroz vreme preko tri kategorije: vaspitanja,
obracenja i samoocene religioznosti. U odnosu na vaspitanje formirana su tri tipa
vernika: tradicionalno religiozno vaspitani, nereligiozno vaspitani, i iz bogomoljackih
porodica. Prema samooceni religioznosti izgradena je tipologija: crkveni vernik,
misionar i tradicionalista. Uocili smo tri pravca kretanja u religioznom Zivotu vernika:
progresiju, stagnaciju i regresiju. Rezultati istrazivanja potvrduju veliki uticaj porodice
na religioznost ispitanika, ali za progresiju njihovog religijskog zivota klju¢na
kategorija je obracenje, i to u dinamickom shvatanju te kategorije, nikako kao jednom
zauvek dato. Kao glavni “okida¢” obraenja ispitanici su navodili sledece, tzv.
“graniCne situacije”: prelaz iz srednje Skole na fakultet, bombardovanje 1999. godine,
traganje za smislom Zivota, susret sa sveStenikom ili duhovnikom, bolest ili smrt ¢lana
porodice... Hodocasnici razlikuju unutrasnju potrebu, ali i drustvenu situaciju tj. “vreme
u kom smo ziveli”. Obraéenje se najces¢e deSavalo postepeno u “vise klikova”, “kao
tiha plima”. Osim obracenja iz nevere u veru, imamo i tri konverzije iz pravoslavne u
katolicku veru! Ono §to je zajedniCko za sva tri slucaja je da nisu bili dublje ukorenjeni
u pravoslavnoj veri, tj. da su imali nereligiozno vaspitanje.

Aktuelnu vezanost hodocasnika za crkvu smo pratili preko slede¢ih indikatora:
aktivnost u parohiji/Zupi, odnos sa sveStenikom 1/ili duhovnikom, primarni motiv
odlaska u crkvu i na liturgiju, pricest, molitva, post i Citanje verske literature. Vec¢ina
ispitanika je aktivna u svojim parohijama — (19HP: HK21). Pravoslavci idu redovno na
liturgiju i druge sluzbe u crkvi (jutarnje, vecernje, akatiste, bdenja...) Neki pevaju u

horu, drugi ¢iste crkvu, ¢lanovi su milosrdne sekcije, posecuju stare, bolesnike, bolesnu
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decu, izbeglice, mese prosfore (hlebci¢e za liturgiju), drze ili sluSaju misionarska
predavanja, rade za racunarom u parohijskom domu... Ovoj aktivnosti najvise doprinose
dobro organizovane zajednice na nivou parohije i oko manastira. Hodocasnici su se
uslovno receno podelili na one koji su aktivni na liturgiji (zajedni¢koj molitvi) i one
koji, ne zanemaruju¢i liturgijski momenat, pomazu i svojim radom, a ima i onih koji su
neaktivni. Katolici su, takode, aktivni odlaZzenjem na mise, pevanjem u horu, sviranjem
na orguljama, ministriranjem, ali ima i onih koji su aktivni u zupskim pastoralnim
veéima. Vecéina hodocCasnika obe konfesija imaju odli¢an ili korektan odnos sa
sveStenikom (HP22: HK21). Rimokatolicima u Beogradu mozda najvise smeta
nedostatak izbora, mali broj (posebno mladih) svestenika. Ima hodoc¢asnika koji pored
parohijskog ili nekog drugog svestenika, imaju i duhovnika od koga traze savete za
zivot 1 kod koga se ispovedaju.

Primarni motiv odlaska u crkvu kod pravoslavnih hodocasnika je u velikoj vecini
bogotraziteteljski: molitva Bogu, zajednica s Bogom i ljudima, pricest, zahvalnost
Bogu. Samo jedna hodocasnica je kao primarni motiv odlaska u crkvu navela paljenje
svec¢a. Nekolicina ispitanika je primetila i istakla da se primarni motiv odlaska u crkvu
vremenom menjao. I kod katolickih hodocasnika za odlazak u crkvu je primaran
duhovni, bogotraziteljski motiv, susret s Bogom, molitva, pricest... Velika vecina
hodocasnika obe hriS¢anske konfesije ne odlazi (primarno) zbog druzenja u crkvu, §to
ne znaci da oni osporavaju vaznost medusobnog druzenja i prijateljstva i van crkve.
Hodocasnici katolici istiCu da iako druzenje nije primarno za odlazak u crkvu, ono je
veoma znacajno, posebno za mlade, ali i za ocuvanje njihovog identiteta (verskog i
nacionalnog). DruZenje zavisi od sveStenika, i njihove organizacije i animacije za
aktivnosti izvan bogosluzenja.
trendova“ u SPC. I tu sve zavisi od svestenika i crkve u koju vernik odlazi. Cesto
prices¢ivanje laika se nije moglo ni zamisliti pre talasa desekularizacije. U najboljem
eventualno za slavu. 12 HP (2m:10z) kazu da se vrlo ¢esto pri¢esc¢uju. Naravno ima i
onih kojima je to neprihvatljivo, i koji rede pristupaju ovoj Svetoj tajni. Njih smo

nazvali ,,Stara Skola® 10 HP (7m:3Z) — rede priCest, iako idu relativno redovno na
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liturgiju. Prema rezultatima naSeg istrazivanja, Zene su se lakSe prilagodile od

Veliki broj pravoslavaca odlazi u crkvu van bogosluzenja i ne pricescuje se. To
pokazuju rezultati empirijskih istrazivanja na reprezentativnom uzorku, ali u nasem
istrazivanju, imamo samo je jedan takav primer hodocanika koji ide 1 mese¢no u crkvu,
ali ne na liturgiju (osim na Badnje vece, Bozi¢ i rede na Vaskrs).

Kod hodocasnika katolika je uobi¢ajeno da se na skoro na svakoj misi priceste
(ukoliko nisu u smrtnom grehu, $to podrazumeva prethodnu ispoved). Cak 17 HK
(5m:127) kaze da se Cesto prices¢uju. Samo 2HK (Im:1Z) kazu da idu 1 put mesecno u
crkvu i na pricest. lako idu redovno (nedeljom) na misu, dvojica HK se 1-2 puta
godisnje priceste. Imamo 1 slu¢aj 2 hodocasnika koji redovno idu u crkvu na misu, ali se
ne prices¢uju. Prvi slucaj, zbog neoprastanja, i drugi slucaj, zbog nemoguénosti
crkvenog razvoda u katolickoj crkvi. Imamo i slu¢aj hodocasnice koja ne ide redovno u
crkvu, ne pricescuje se, ali zavetno odlazi svake godine u Tekije i Sv. Petku
(Kalemegdansku)!

Post: Jedna od najve¢ih razlika izmedu pravoslavaca i rimokatolika u praksi
crkvenog Zivota vernika je u trajanju postova, odnosno liturgijskog posta, pred pricest.
Obavezan post kod katolika je toliko ublaZen da neki ispitanici rimokatolici kazu da oni
poste duze. Prakti¢no, katolici su ostali na dva- tri dana posta (Badnje vece, Veliki petak
i Cista sreda). Mozda i pod uticajem poruka Gospe iz Medugorja, (svetilista koje skoro
svi hodocasnici rimokatolici poseéuju), ,,da je potreban post i molitva“, neki od nasih
ispitanika duze posti od propisanog 9 HK (2m:7Z). Vecina pravoslavaca ne drzi
prestrogi post (pravoslavna varijanta), $to se ne moze re¢i za naSe ispitanike Kkoji
pripadaju manjinskom delu crkvenih vernika. S druge strane, preblaga varijanta
rimokatolickog posta je izazvala drugu reakciju - da neki vernici samoinicijativno vise
poste.

Molitva: Svakodnevno moli 18 HP (6m: 127), dok povremeno to ¢ini 7 HP
(4m:37). Vecina hodocasnika, i pravoslavni i katolici, imaju svakodnevnu molitvu, tj.
susret s Bogom. Neki imaju duza molitvena pravila, neki kratke zazive. Mole se ujutru,
uvece, u toku dana, u toku rada, pre i posle jela.... Mole za svoje potrebe, za bliznje, za
druge. Zahvaljuju Bogu. Za 5 HP (1m:4%) li¢na molitva je ,bliza*, dok zajedni¢ku

smatra vaznijom 10 HP (5m:5Z). Podjednako vrednuje obe vrste molitve 10HP (4m:62).
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Odgovori su pokazali da se nasi ispitanici ipak prevashodno obrac¢aju Bogu, Isusu, a
njemu se mole i preko svetaca i posebno preko Bogorodice. Neke najpoznatije molitve
znaju napamet: Ocena$, Bogorodice Djevo, Verovanje, Isusovu molitvu... S druge
strane, Akatiste i Psalme moraju da citaju. Neki hodocasnici katolici naglasavaju da
postuju svece 1 istocne i zapadne crkve. Skoro svi kazu da imaju svece zastitnike, ali ih
(neki od njih) ne zazivaju u molitvama, ve¢ su im vise Zivotni uzor. Kao i pravoslavci i
katolici veoma poStuju Bogorodicu preko koje se mole Bogu.

Cak 23 HP kazu da su imali iskustvo uslisene molitve (9m: 147), a samo 2
ispitanika (1m:1z) ne mole konkretno. 18 HK (6m: 127) potvrduju da su imali iskustvo
usliSane molitve, 4 HK (3m:12) ne mole konkretno, 1 hodoc¢asnik kaze da nije siguran, 1
hodocasnica da nije do sada imala ovo iskustvo.

Nasi hodocasnici kazu da od knjiga najvise Citaju Bibliju (15HP:7HK) i Novi
zavet (SHP:2HK). Od casopisa pravoslavci najvise Citaju Svetigoru i Pravoslavlje, a
katolici Blagovest, Glas Koncila i Druzinu.

Za vecinu pravoslavnih hodocasnika Bog je ,,.Sveta Trojica®“, ,,Put, istina i zivot®,
Bog je ljubav, smisao postojanja, sve i sva, alfa i omega...Vera je put ka Bogu, oslonac
u zivotu, ,,Vera je utvrdenje onoga Sto ne vidimo, ali ¢emu se nadamo*. Sli¢nim recima
su odgovarali i katolici, Bog je stvoritelj svega, oslonac u zivotu, alfa i omega, ili kako
slikovito rece jedna hodocasnica ,,Vera za mene znaci kao jedan konopac s kojim se ja
drzim za Boga®. Skoro svi pravoslavni hodocasnici kazu da veruju u ¢uda Bozija, samo
jedan je uzdrzan, a neki svedoce i da su ih sami doziveli. I kod katolika velika vec¢ina
veruje u ¢uda, dok su ih drugi iskusili, a ima i (polu)skepti¢nih.

Najfrekventnija hodocaséa: Pravoslavni hodocasnici su u svojim odgovorima
pokazali da su obisli sve manastire SPC, kao i pravoslavna svetiliSta u drugim
zemljama, Rusiji, Gr¢koj, Rumuniji, izdvajaju¢i Hilandar i Jerusalim. Hodocasnici
katolici su najviSe poseCivali najblize hodocasni¢ko mesto - Tekije, i najpoznatije
Medugorje. Tu je i nacionalno hrvatsko svetiliSte Marija Bistrica, ekumensko Bunari¢
kod Subotice, ali i posete marijanskim svetinjama u inostranstvu kao i Rimu,
Jerusalimu... Neki idu u srpske manastire, a i medu katolicima ima onih koji su na
hodocas¢u doziveli ¢udo. Da danas vise odlaze na hodocas¢a odgovorilo je 7 HP
(1m:6%), ranije je odlazilo 7HP (3m:4z), a 4 hodocanika (3m:1Z) kazu da su podjednako

i8li nekada 1 sada. 8HK (3m:5Z) kazu da danas viSe odlaze na hodocas¢a, 5 HK (2m:37)
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je ranije odlazilo vi$e nego sada, podjednako nekada i sada 6 HK (2m:4z). Ovi odgovori
pokazuju da imamo, hodocasnike koji su veru iskazivali javno i kada to nije bilo
poZeljno, ali ima onih koji su se kasnije prikljucili bogotraziteljstvu izrazenom kroz
posete svetim mestima. Naravno, to zavisi i od Zivotnih okolnosti svakog ispitanika.

Kao primarni motiv svojih putovanja, 14 hodocasnika pravoslavaca (5m:9z7)
navodi duhovne potrebe. HP muskarci su kao primarne razloge navodili duhovnu
obnovu, unutrasnju Zelju, molitvu i1 zahvalnost Bogu. HP Zene idu na hodocas¢a zbog
usavrSavanja, zbog trazenja mira, bogotraziteljstva, radi za(dobijanja) Bozje blagodeti,
ili poklonjenja svecu. U istom broju kao i pravoslavni, 14 hodocasnika rimokatolika
(4m:10Z) navode kao primarni motiv duhovne potrebe. MusSkarcima je vazna duhovna
obnova, molitva, Zene isticu bogotraziteljstvo, produbljenje vere, obracenje, zavet,
strahoposStovanje i1 zadobijanje Bozje milosti. Samo dve pravoslavne hodocasnice,
penzionerke, su kao primarni motiv navele ljubav prema putovanjima, §to su
najsvetovniji odgovori koje smo svrstali u materijalne potrebe. Dva najsvetovnija
odgovora kod rimokatolika (1m:1z) izdvajala su kao primarni motiv odlaska na
hodogas¢e radoznalost, i postovanje tradicije. Sest HP (3m: 3%) je kao primarnu
motivaciju odlaska na hodocas¢a pored duhovnih, navelo i materijalne potrebe
(komunikaciju, zajednicu, medusobno upoznavanje, druZzenje, upoznavanje nase kulture,
istorije...). Isti broj hodocasnika katolika (4m:27) je prepoznalo spoj duhovnih i
materijalnih potreba kao primarnu motivaciju odlaska na hodocasce. Interesantni su bili
odgovori troje hodocasnika (2m:1z) koji ne izdvajaju nijedan primarni motiv, jer
smatraju da je liturgijski momenat svuda isti.

Od 50 ispitanika skoro polovina (24) smatra da ima komunitasa, specifi¢nog
zajedniStva, na hodocaS¢ima na kojima su oni ucestvovali. Da se na nekim pokloni¢kim
putovanjima stvara komunitas, dok na drugim izostaje kaze 14 hodocasnika. Zbirno,
vise od tri Cetvrtine (38) hodocCasnika ima iskustvo komunitasa na hodocasnickim
putovanjima. Osmoro ispitanika je odgovorilo da nema zajednice medu hodocasnicima
u grupi, a svega 4 da nema iskustvo grupnog putovanja. Oni hodocaste sami, s
porodicom i najblizim prijateljima. Pravoslavni hodocasnici nadpolovi¢no, 13 (5m:8z7)
smatraju da ima zajednice u grupama. Hodocasnici katolici ispodpolovi¢no smatraju da
dolazi do komunitasa, 10 (7m:3Z). Da na nekim hodocas¢ima dolazi do komunitasa, a

na drugim ne, smatra podjednak broj hodocasnika obe konfesije: 8 pravoslavaca
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(3m:52), i 8 katolika (2m:6%). Zene su u oba slu¢aja daleko brojnije. Da na hodo¢aséima
nema komunitasa smatraju 2 pravoslavna hodocasnika (1m:1zZ), i 5 rimokatolika (1m:4
7). Neki ispitanici, po dvoje iz obe konfesije, na hodo¢as¢a idu sami, s porodicom, ili
najblizim prijateljima, nikada s grupom.

Generalno gledano, skoro da nema razlike u odgovorima ispitanika u odnosu na
konfesiju, pravoslavci i1 katolici su davali veoma slicne odgovore. Jedan od razloga je
Sto medu ispitivanim hodocasnicima preovladuju uvereni, prakticni vernici. Ovo nisu
vecinski vernici u Srbiji, naprotiv re¢ je o manjinskim ucrkovljenim vernicima. Pored
toga, mnogi ispitanici, posebno, rimokatolicke veroispovesti:

-poti¢u iz meSovitog braka — jedan od roditelja je (bio) pravoslavan,

- ima 3 sluc¢aja konverzije- gde su krSteni u pravoslavoj crkvi izvrsili zvanican
prelaz u katolicku konfesiju.

-njihovi preci poticu iz drugih krajeva, ali (generacijama) zive u Beogradu, gde
su i sami ispitanici rodeni. Ovu napomenu - da je re¢ o rimokatolicima iz
Srbije/Beograda treba imati u vidu i kad je reC o analizi identiteta.

Skoro svi pravoslavci hodocasnici smatraju da dolazi do promene na hodo¢as¢ima

24HP (10m:14z). Samo jedna hodocasnica je bila uzdrzana. I kod hodoc¢asnika katolika
skoro svi dozive promenu kad odu na hodoc¢asce, Sto se manifestuje kao raspolozenje,
radost, punoca, preporod, smirenje, ispunjenje, polet, snaga.... Na Zalost, i pored uticaja
na svakodnevni zivot, to raspolozenje nije lako zadrzati - gubi se, ali ostaje seCanje 1
zelja na se opet ode na sveto mesto.
Hodocasce pozitivno utice na verski identitet - bio je odgovor polovine (25) ispitanika
(10HP:15HK). Pokloni¢ka putovanja uti¢u na oba identiteta, ali je verski primarniji
reklo je 5 hodocasnika (4HP:1HK). Hodoc¢as¢a uticu podjednako na oba identiteta
smatra 14 vernika (8HP:6HK). Da poseta svetim mestima ne uti¢e ni na verski, ni na
nacionalni identitet misljenje je 6 hodocasnika (3HP:3HK). Nacionalni identitet nije
izdvojio niko od ispitivanih hodocasnika, §to je bilo ocekivano, jer se radi o crkvenom
vernicima, kojima je verski identitet bitniji.

Pravoslavni hodocasnici samo u dva slucaja narodnu religioznost i obicaje vide
najpozitivnije (1m:1z). Oba ispitanika su rodena izvan Srbije, re¢ je o izbeglicama, zena
u vreme II Svetskog rata iz Hrvatske, a muskarac 90-tih iz Sarajeva (BIH). Radi o

crkvenim vernicima, a ne tradicionalistima koji glorifikuju obicaje. Cuvanje narodnih
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obi¢aja za njih je jednako oCuvanju verskog i nacionalnog identiteta. NeSto veci broj
hodocasnika pravoslavaca (3m:37) smatra da se narodna i1 crkvena religioznost treba da
dopunjavaju, 1 da medu njima nema sukoba. Ipak, vecina pravoslavnih ispitanika
(5m:10z) nesumljiv primat daju crkvenoj religioznosti. Oni smatraju da su crkvena i
narodna religioznost u sukobu, da je narodna religioznost nehriS¢anska, preplavljena
paganizmom. Cak i neko ko sebe naziva tradicionalistom izjavljuje da nije pobornik
narodne religioznosti. Ovi odgovori su ujedno pokazatelj izvesnog rasta crkvenog
uticaja, barem u odredenom krugu vernika. Uzroke kolizije crkvene i narodne
religioznosti ispitivani hodoc¢asnici vide u ogromnom neznanju naroda. Skoro svi
smatraju da je nepoznavanje vere posledica poluvekovne vladavine komunizma.
Nekolicina hodocasnika navodi Bogomoljacki pokret koji je nastao izmedu dva svetska
rata kao vreme kada se narodna religioznost bolje uklapala sa crkvenom. Kao skoro
neresiv problem vernici vide i u nedovoljnom broju prezauzetih svestenika koji nemaju
dovoljno vremena za prosvetiteljski rad s narodom. Skoro svi hodocasnici su paganske
obiaje vezane za posmrtne obicaje navodili kao primer izrazitog sukoba izmedu
narodne i crkvene religioznosti. Pored obic¢aja vezanih za proslavljanje slave ili Bozi¢,
koji se bezbolnije uklapaju s crkvenim pravilima, obicaji vezani za sahrane i pomene su,
posebno na selu, i dalje su Cista paganska pri¢a. U mnogim selima se jo§ uvek na
zadusnice odlazi petkom, ne subotom, Sto je obicaj koji je nastao, silom prilika, za
vreme vladavine Turaka. Za razliku od pravoslavaca, ve¢ina hodocasnika rimokatolika
su na isto pitanje o odnosu izmedu crkvene i narodne religioznosti odgovarali da one
nisu u sukobu. Da se crkvena i pucka religioznost nadopunjuju smatra 11 hodoc¢asnika
katolika (5m:67). Samo 5 ispitanika rimokatolika (3m:27) ekspicitno kaze da postoji
sukob izmedu crkvene i narodne religioznosti. Da su crkvena i narodna religioznost
delimi¢no u sukobu smatralo je 9 hodocasnika rimokatolika (3m:7z).

Skoro svi hodocasnici kazu da su videli neki od bezbroj nacina ispoljavanja
sujeverja u svakodnevnom zivotu, u crkvi ili na hodo¢as¢¢u. Neki hodocasnici priznaju
da su i oni sami sujeverni. Hodocasnici mahom isti¢u potrebu za edukacijom, odnosno
katahezom od strane sveStenika i monaha. | hodocasnici rimokatolici dele sli¢na
iskustva kao pravoslavci: susrecu se sa sujeverjem u crkvi, na hodocas¢ima, i oni kazu
da su i sami sujeverni. Neki od njih potvrduju da sujeverje nije samo nasa, balkanska

odredica, ve¢ je Siroko rasrostranjeno u svetu.
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Sedmoro pravoslavnih hodoc¢asnika reklo je da je davalo zavet Bogu. Interesantno
je da se muskarci viSe zavetuju u odnosu na zene (6 HPm:1HPZ). Treba napomenuti da
se ne radi o nekim trajnim zavetima, ve¢ da su u nekim Zivotnim situacijama dali zavet.
Isti je broj rimokatolika koji su davali zavet Bogu, ali su oni skoro ujednaceni po polu,
cak se malo viSe zavetuju zene (3HKm:4HKZ).

U naSem radu smo toleranciju hodocasnika ispitivali preko njihovih 1. stavova
prema pripadnicima drugih konfesija i vera; 2. stavova prema ljudima drugih konfesija
koji dolaze u ,,njihovu* crkvu ili svetiliste; 3. kontakta s vernicima drugih veroispovesti;
4. prijatelji druge vere, (ne)odlazak s njima na hodocas¢e. Od 25 pravoslavnih
hodo¢anika samo 5 (2m:3Z7) nije nikada uslo i u svetiliSte druge konfesije i/ili vere.
Ostali ispitanici su odlazili najvise u Rimokatolicke crkve. Vecina naglasava da je to
bilo iskljuc¢ivo kulturno-istorijski ili turisti¢ki. Dvoje ispitanika (Im:1Z) kazu da su
posetili dzamiju. Ve¢ smo istakli specificnost katolika iz Beograda. Ovo je jedno od
pitanja gde se jasno ogleda drustveni uticaj, upliv sredine u kojoj zive ili su rodeni, ili i
sami poti¢u iz meSovith brakova, jedan od roditelja je pravoslavan, ili su i sami u
mesovitom braku... Zato je bilo o¢ekivano da su skoro svi katolicki hodoc¢asnici bili u
pravoslavnim crkavama i manastirima. Da pripadnici drugih konfesija i vera ne smetaju
u ,,njihovoj crkvi®, bio je odgovor vecéine pravoslavaca 21 HP (7m:14Z), Ne smetaju
uslovno, bio je odgovor 4 HP (3m:1%). Niko nije odgovorio da mu smetaju ljudi druge
veroispovesti. Sli¢no su odgovarali hodocasnici katolici. Da pripadnici drugih konfesija
1 vera ne smetaju u ,,njihovoj crkvi“, odgovorilo je 21 HK (7m:14z), a da ne smetaju
uslovno 4 HK(3m:1Z). 13 HP (4m:9Z7) kaze da je tolerantno, 7HP (2m:5z) su tolerantni
uslovno (,,antagonisti¢ka tolerancija“), a dvojica HP izrazavaju netolerantnost prema
vernicima drugih veroispovesti. Vecina pravoslavnih hodocasnika ima prijatelja ili
rodaka druge vere i konfesije 21HP (7m:147), ali je samo jedan HPm je iSao na
hodocasée sa prijateljem druge vere. Troje HP (2m:17) kazu da nemaju prijatelje druge
vere. Svi katoli¢ki hodocasnici imaju prijatelje i/ili rodake pravoslavce, a neki su sa
njima bili na hodoca$¢ima, §to se posebno odnosi na one Kkoji pevaju u crkvenim
horovima.

Hodocasce i trgovina: 12 HP (8m:47) kaze da im smeta sudar duhovnosti i
vasara na hodocas¢ima, 8HP (1m:7z) to dopusta pod odredenim uslovima, a 5 HP

(1m:4%) da je to neminovno, i da im ne smeta. 12 HK (3m:9%) izjavljuje da im smeta, 6
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HK (4m:27) uslovno dopustaju, a 7 HK (3m:4z) kazu da ih ne ometa spoj vaSara i
svetog. 11 HP (6m:5Z) kupuju religijske predmete na hodocas¢éima, 3 HP (1m:27)
kupuju manje nego ranije, 4 HP (2m:2z) da ne kupuju religijske predmete na
hodoc¢as¢ima. Cak 20 HK (6m:14%7) kazu da kupuju religijske predmete, 3 HKm da
kupuju manje nego ranije, a samo 2HK (1m:1Z) da ne kupuju (u jednom slucaju sve su
pokupovali roditelji, u drugom kupuje muz).

Potvrdilo se da ishrana na hodocas¢ima, posebno kod pravoslavaca, uglavnom
zavisi od crkvenog kalendara, tj. da li je vreme posta ili ne. Hodocasnici obe hris¢anske
konfesije poznaju pravila oblacenja u svetilistima, i kazu da ih se pridrzavaju. Naime, u
pravoslavnim manastirima su za Zene obavezne suknje, negde i marame, za muskarce
dugi rukavi. U gradskim crkvama je manje strogo, ali se i ovde prepruéuje primereno
odevanje.

Stav hodocasnika prema hriS¢anskim moralno-etiCkim normama Kkoje
propisuje Crkva: 11HP (6m:57) kaze da podrzavaju zabranu abortusa, 8HP (2m:67) je
fleksibilno po ovom pitanju, samo dvoje (Im:1Z) ne odobravaju svatove crkve o
abortusu, a 4HP (1m:32) ne odgovaraju direktno na pitanje. Dok muskaraci iznad
polovi¢no podrzavaju zabranu abortusa, samo tre¢ina ispitivanih zena je za menjanje
vazeéeg zakona koji dozvoljava abortus. Veéina Zena je fleksibilno prema stavu crkve,
ili ne odgovara direktno na pitanje, dok je jedna eksplicitno protiv. Ovde se razlikuju
odgovori katolika od pravoslavaca: Cak 17HK (7m:102) podrzava stav crkve, odnosno
zakonsku zabranu abortusa. | to dve trec¢ine ispitivanih Zzena i vec¢ina muskaraca.
Fleksibilna je samo 1 HKz, 4HK (3m:1Z) se ne slaze sa stavovima crkve, dok na pitanje
ne odgovaraju direktno 3HKzZ.

14 HP (6m:8z) kazu da se slazu sa stavom crkve o zabrani preljube 1 bracne
nevere, ali da bi oprostili! SHP (1m:4Z) je fleksibilno po ovom pitanju, s razumevanjem,
,,Samo Bog moze da sudi“. Cak 6 HP (3m:37%) ne odgovaraju direktno nego kazu ,,Niko
se nece spasti zbog svojih dobrih dela, ve¢ po milosti Bozjoj*“. 16HK (5m:11%) se slazu
sa stavom crkve, skoro sve Zene su protiv prevare u braku, kao i polovina ispitivanih
muskaraca. Jedni smatraju da je poStenije razvesti se, a drugi su protiv vanbracnih veza,
jer su i sami imali to iskustvo! Fleksibilno je 3HK (2m:12), a isto toliko ih se ne slaze sa
stavom crkve (Im:2Z7), i ne odgovara direktno na pitanje (2m:12). Interesantno je da su i

oni koji su protiv stava crkve, zapravo za ,,zdrav razvod®, a razvod pominju i oni koji ne
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odgovaraju direktno na pitanje. O¢igledno da je kod rimokatolika crkveno neraskidiv
brak, odnosno ne dozvoljen razvod kamen spoticanja za mnoge.

Cak 19 HP (6m:13%) kaze da ima prastajuéi stav prema onima koji im &ine zlo.
Oni se trude da istrpe uvrede, da ne osuduju druge, da reaguju hris¢anski. Citiraju Novi
zavet reCima ,, Ko te udari po jednom obrazu, poturi mu i drugi“ ,,Ljubite neprijatelje
svoje®, ,,Gospode, oprosti im, ne znaju $ta Cine“. Naravno to nije nimalo lako, ali
nastoje da oproste, i da ne budu osvetoljubivi. 6HP (4m:2Z) priznaju da imaju zestoke
reakcije, da znaju da se razbesne, i afektivno odreaguju. Skoro svi katolici kazu da
pokusavaju da prema onima ko im ¢ini zlo ne uzvracaju 21 HK (10m:11Z). Vidimo da
svi muskarci kazu da ne odgovaraju na uvrede i nepravde koje ih zadese, za Sta im je
potrebno jako mnogo truda, molitve, prastanja... Interesantno da osvetoljubivu reakciju
priznaju samo 4 Zene.

Troje HP (2m:1Z) su odgovorili da pozitivno prihvataju ateiste, smatrajuci da je da
nije vazno da li je neko ateista ili vernik. 7HP (3m:47) kaZze da su tolerantni prema
ateistima i neverujuc¢ima. Interesantno da je najveci broj onih koji su odgovorili da Zale
neveryjuée HP12 (3m:9z). SHK (Im:4z) kazu da prihavataju ateiste ,,sa duznim
postovanjem*, ,,medu kojima ima divnih ljudi®. 15 HK (8m:7Z) sebe vide kao tolerantne
prema ateistima. 2HK (1m:1Z) ne odgovaraju direktno na pitanje. Samo jedan ispitanica
je pokazala antagonisticku toleranciju. Dok oni koji se izjasnjavaju kao tolerantni,
pokusavaju nekad da misionare medu neveruju¢ima, antagonisticki tolerantana
hodocasnica citiraju¢i Novi zavet kaze ,,da ne zeli da baca bisere medu svinje®“. 4HK
(1m:37) zale one koji nemaju dar vere.

Iz svega re¢enog vidimo da su hodocasnici obe hris¢anske konfesije, i pravoslavci
i katolici, naj¢eS¢e prakticni ucrkovljeni vernici, dok je manje tradicionalista. Ovo
svakako nisu veéinski vernici u Srbiji, ali smatramo da je kvalitet ovog rada u
istrazivanju manjinskog dela crkvenih, tj. uverenih i prakti¢nih vernika. Nije toliko
bitno da li crkvenih vernika ima 5, 6 ili 10%, oni svakako nisu na nivou statisticke
greske, tj. ne mogu se vise zanemarti. Medu njima ima veoma mladih, obrazovanih ljudi
iz urbanih sredina. Oni Zive ono §to veruju, smatrajuci za sebe da su ,,na pocetku®, §to je
kljuéno za potvrdu stalne dinamike religioznog Zivota. Ako bi isli za ve¢ Cuvenom

sintagmom Grejs Dejvi (Grace Davie) ,,verovanje bez pripadanja“ (believing without
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belonging), onda ovde imamo slucaj ,verovanje i pripadanje” (,believing and
belonging*) barem kada govorimo o crkvenim vernicima.

Kada je re¢ o empirijskom ispitivanju kompleksnih fenomena kao Sto je
religioznost (u ovom sluc¢aju hodocasnika) upravo ovakvi primeri nam pokazuju
prednost kvalitativne metodologije u odnosu na kvantitativhu metodologiju. Tek kroz
naraciju samih ispitanika mi mozemo (a i tada samo donekle) da upotpunimo saznanje
0 njihovom religioznom iskustvu i crkvenosti. Naravno, ovo ne znaci da ne treba
spovoditi dobro osmis$ljena kvantitativna istraZzivanja na reprezentativnom uzorku.
Naprotiv, jo$ jednom isticemo neophodnost longitudinalnih empirijskih istrazivanja
koja bi olaksala dalje pracenje nepredvidive religijske situacije u 21. veku. Rezultati
kavantitativnih istrazivanja su neophodan oslonac manjim iskustvenim istrazivanjima
kvalitativnog tipa ¢ija je mo¢ uopStavanja mala. S druge strane, u proucavanju
kompleksnog religijskog fenomena, sigurno se ne moze sve svesti na procente i brojeve,
pa su kvalitativna istrazivanja, koja obiluju stavovima samih ispitanika, veoma
dragocena. Doprinos ovog rada vidimo u pionirskom socioloskom istraZivanju
(mesovitih) hodocaséa, (potencijalnog) verskog turizma i religioznog iskustva

hodocasnika u Srbiji. "2

72 QOvoj aktuelnoj, a u srpskoj sociologiji religije do sada zanemarenoj, temi — u kojoj se prepli¢u
sveto i svetovno, rituali i versko iskustvo, ali i kulturni turizam i ekonomija — bila je posveéena XVII
medunarodna godisnja konferencija JUNIR-a 2010. godine, pod naslovom: Hodoc¢as¢a, kultna mesta i
verski turizam (Radisavljevié-Ciparizovi¢ 2010b).
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PRILOG

Prilog 1.
Plan intervjua:

1.Socio-demogarfska obelezja

-Pol

-Starost

-Skolska spema

-Zanimanje

-Porodi¢ni status

-Veroispovest

-Veroispovest roditelja (majke, oca)

2. Uticaj porodice na (tradicionalnu) religioznost

-Kakvo je bilo vaSe vaspitanje u porodici (religiozno, ateisticko). Ispricajte.
3.Aktuelna vezanost za crkvu

-Da li ste aktivni ¢lan svoje parohije/Zupe? Kako se to manifestuje?

-Kakav je va$ odnos sa svestenikom 1/ili duhovnikom?

-Odlazak u crkvu; Odlazak na Liturgiju/Misu.

-Koji je primarni motiv vaseg odlaska u crkvu? Da li odlazite u crkvu i zbog
druzenja? Koliko puta mesecno idete u crkvu?

-Da li se priceSc¢ujete? Koliko ¢esto? Da li se posebno pripremate za pricest?Kako?

-Uloga molitve i posta.

- Koliko 1 se molite, kada, kako, zasto (svaki dan, povremeno, prigodno, samo u
nevoljama i teSko¢ama)?

- Da li vam je bliZa zajednicka ili licna molitva?

-Kome se molite najces¢e? Bogu, Bogorodici, Hristu, svecima (kojim), andelu
cuvaru?

-Da li je to spontana molitva, ili iz molitvenika?

-Da li postite? Kako? Kada

4.Vera u svakodnevnom zivotu hodocasnika

-Sta za Vas znaci Vera, Bog?

-Da li verujete u Bozja ¢uda? Da li vam je konkretna molitva nekad bila
usliSena? Ispricajte.

5. Hodocas¢e/religijski aspekt

-Na kojim ste hodo¢as¢ima bili do sada? Nabrojte najvaznija.

-Koj1 su primarni motivi vaseg odlaska na hodocas¢e?

-Da li se viSe odlazite na hodoc¢a$¢e danas, ili ranije dok je ateistic¢ki svetonazor
bio dominantan u druStvu?

-Da li na hodocas¢a idete s grupom? Kakav je odnos u grupi? Da li preovladuje
odnos zajednice 1 druzenja, ili je to skup individualaca?

-Da li dolazi do promene na hodoc¢as¢ima, 1 kako se to odrazava na vas
svakodnevni Zivot?

Da li postoji presudan momenat koji je uticao na vasu religioznost (Religijsko
iskustvo hodocasnika).

-Da li i Kako odlazak da hodosSace uti¢e vas verski i/ili nacionalni identitet?
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6.Tolerancija prema pripadnicima drugih konfesija i vera

-Koji je vas stav prema pripadnicima drugih konfesija i vera?

-Sta mislite o ljudima drugih konfesija koji dolaze u ,,vasu“ crkvu, ili sveto mesto?

-Da li odlazite na hodocasca u svetilista drugih konfesija? Kojih? Kada? Zasto?

-Da li ste imali kontakt s vernicima drugih veroispovesti u svetili§tima?

-Da li se imate prijatelja druge vere? Da li s njim idete na hodocasc¢e?

7.Hodocasc¢e/ turisticki aspekt

SvetiliSta su obi¢no u vreme najvecih verskih praznika/blagdana, okruzeni vaSarom,
Satrama, trgovinom.

-Kako na vas utice sudar duhovnosti i vaSara na hodo¢as¢ima?

-Da 1, i koje religijske predmete kupujete na hodocas¢ima?

-Kako se hranite na hodoc¢as¢ima?

-Da li se posebno oblacite kada idete na hodocas¢e?

8. Stav ispitanika prema crkvenoj i narodnoj religioznosti (sukob, kooegzistencija ili
nesto trece)

-Sta mislite o odnosu crkvene i narodne religioznosti?

(npr. pevanje bogomoljackih pesama, pogrebni obicaji... kod pravoslavnih)

(npr. pucke poboznosti, Krizni put ... kod katolika)

-Da li ste se sretali sa sujeverjem u crkvi ili na hodoc¢as¢ima. Ispricajte.

-Da li ste davali zavete Bogu?

9. Samoocena sopstvene religioznosti:

10.Prakti¢no ponasanje vernika. Vas stav prema hriS¢anskim moralno-eti¢kim normama
koje propisuje Crkva:

-zabrani abortusa, tj. prekida trudnoce.

-zabrani preljube i bracne nevere.

-odnos prema onim ljudima koji vam ¢ine zlo.

-prema onima Kkoji ne veruju.

11. Citanje verske literature

-Koju versku literaturu ¢itate?
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Prilog 2. Hodoc¢asnicka Gramata
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Prilog 3. Hodocasnici pravoslavni

BR | SLUCAJ | STAROST SKOL ZANIMANJE | PORODICNI | VEROISPOVE | VASPIT | SAMOOC
. SPREMA STATUS STOCAI ANJE ENA
MAJKE RELIG.
1. HP1 22 SSS student neozenjen | pravoslavni TR M
2. HP2 26 VSS pravnik neozenjen | pravoslavni TR T
3. HP3 27 VSS istoriar | neoZenjen katolik, NR C
umetnosti pravoslav.
4. HP4 37 VSS filozof neoZenjen | pravoslavni TR C
5. HP5 49 VSS fiziCar ozenjen | pravoslavni TR T
6. HP6 52 VSS elektro. ozenjen | pravoslavni NR
inZinjer

7. HP7 54 SSS domar ozenjen | pravoslavni NR M
8. HP8 61 VSS stomatolog | ozenjen | pravoslavni TR C
9. HP9 69 0S fotograf ozenjen | pravoslavni TR C
10 | HP10 73 SSS crkvenjak udovac | pravoslavni BP M

TR-tradicionalno religiozno vaspitanje
NR-nereligiozno vaspitanje
BP- bogomoljacka porodica

C- crkveni vernik

T-tradicionalista
M-misionar
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Prilog 4. Hodocasnice pravoslavne

BR. | SLUCAJ | STAROST | STRUCNA | ZANIMANJE | PORODICNI | VEROISPOVEST | VASPIT | SAMO
SPREMA STATUS OCA | MAJKE ANJE | OCENA
RELIG.
1. | HP11 25 SSS student neudata pravoslavni NR C
2. | HP12 29 SSS admin. udata pravoslavni BP M
tehnicar
3. | HP13 33 VSs ekonom. neudata pravoslavni NR C
4. | HP14 44 VSS pedagog udovica pravoslavni NR C
5. | HP15 45 VSS pesnikinja udata pravoslavni TR M
6. | HP16 45 VSs veroucitel; udata pravoslavac NR C
katolkinja
7. | HP17 52 SSS nezaposlen udata pravoslavni TR M
8. | HP18 55 SSS domacica udata pravoslavni NR C
9. | HP19 57 SSS laborant udata pravoslavni TR M
10. | HP20 58 VSS andragog udata pravoslavni TR T
11. | HP21 59 VSS bibliotekar udata pravoslavni TR M
12. | HP22 63 VSS penzioner | razvedena pravoslavac NR C
katolkinja
13. | HP23 65 SSS penzioner udovica pravoslavni TR C
14. | HP24 73 SSS penzioner neudata pravoslavni TR T
15. | HP25 VSS penzioner udovica pravoslavni TR C

TR-tradicionalno religiozno vaspitanje

NR-nereligiozno vaspitanje
BP- bogomoljacka porodica

C- crkveni vernik
T-tradicionalista
M-misionar
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Prilog 5. Hodocasnici katolici

BR. | SLUCAJ | STAROST SK. ZANIMANJE | PORODICNI | VEROISPOVE | VASPITANJE SAMO
SPREMA STATUS STOCAI OCENA
MAJKE RELIG.
1. HK1 19 oS uéenik neozenjen katolik TR C
pravoslav.
2. HK2 28 SSS student neozenjen katolik NR C
pravoslav.
3. HK3 36 SSS rentgen neozenjen katolici TR C
tehniCar
4, HK4 36 VSS veterinar ozenjen katolici TR C
5. HK5 45 VSs poslasti¢a | neoZzenjen katolik TR C
r pravoslav.
6. HK6 55 SSS turist. razveden katolici TR C
tehniCar
7. HK7 56 SSS elekt. neozenjen katolici NR C
tehniCar
8. HK8 65 VSS penzioner | razveden katolici BP C
9. HK9 65 VSS penzioner ozenjen katolici TR T
10 | HK10 65 KV penzioner ozenjen katolici TR C

TR-tradicionalno religiozno vaspitanje
NR-nereligiozno vaspitanje
BP- bogomoljacka porodica

C- crkveni vernik
T-tradicionalista
M-misionar
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Prilog 6. Hodoc¢asnice katolkinje

BR. | SLUCAJ | STARO SK. ZANIMANJE | PORODICN | VEROISPOVEST | VASPITA SAMO
ST | SPREMA ISTATUS | OCAIMAJKE NJE OCENA
RELIG.
1. | HK11 30 SSS fizioterape | neudata | pravoslavni TR M
ut
2. | HK12 34 VSS kustos udata pravoslavac TR M
katolkinja
3. | HK13 42 VSS prof. ital. udovica | pravoslavac TR C
katolkinja
4. | HK14 43 SSS prevodilac | neudata katolik TR C
pravoslavna
5. | HK15 49 VSS prof. mate. | razveden katolik NR C
a pravoslavna
6. | HK16 | 50 VSs bankar neudata katolici TR C
7. | HK17 | 55 VSS | prof. fizike | udata katolici TR
8. | HK18 58 SSS penzioner | neudata | pravoslavac NR T
katolkinja
9. | HK19 59 SSS penzioner | razveden katolici TR M
a
10 | HK20 | 59 VSS | penzioner | neudata katolici TR M
11 | HK21 61 SSS penzioner udata pravoslavac TR M
: katolkinja
12 | HK22 65 VSs penzioner | razveden katolici TR C
: a
13 | HK23 66 SSS penzioner | razveden | pravoslavni NR C
: a
14 | HK24 70 SSS penzioner udata ? TR T
. katolkinja
15 | HK25 70 SSS penzioner | udovica katolici TR C

TR-tradicionalno religiozno vaspitanje
NR-nereligiozno vaspitanje
BP- bogomoljacka porodica

C- crkveni vernik
T-tradicionalista
M-misionar
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Prilog 7. Naslovna strana ,,Glasa Koncila* iz 1987. godine.

B 5
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putem javnih medija. S

TOLICK' TJEDNIK ;;:jn.t.reba;;p‘:iit;eri;n:imgi natin osvrnuti na Bozié,
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Socijalisti¢ki savez predlaZe Skolskim vlastima da pokaZu
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Ustava SFRL
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Marijini poboZr
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Prilog 8. Cinovi i oslovljavanje u SPC
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Izvor: http://lwww.pouke.org/verujem/index.php?topic=1088.0
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Prilog 9. Korice kataloga Vladana Vukomanovi¢a

Izvor: http://www.komoraks.co.rs/Mojsinjska%20Gora/Monografija.htm;
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Dragana Radisavljevié-Ciparizovi¢ je radila u Jugobanci (1989-1992). Od 1993. godine
radi kao bibliotekar Odeljenja za sociologiju na Filozofskom fakultetu Univerziteta u Beogradu.
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Mpunor 1.

UsjaBa o0 ayTopcTBY

[MoTnucaxu-a mr Dragana Radisavljevié-Ciparizovi¢

©poj ynuca

UsjaBrbyjem
Ja je joKTOpCKa aucepTauuja noa HacnoBoMm

Religija i hodo€asnicki turizam: studija slu¢aja tri svetilidta u Srbiji (Kalemegdanska Sv.
Petka, Bogorodica Buniska i Majka Bozja Tekijska)

e pe3yntart ConCrBeHOr UCTpaxusavkor paaa,

e Jla npejnoxeHa guceprauuja y UENvUHU HU y AenoBuMa Huje Buna npeanoxeHa
3a pobujare Ouno koje AUNNOME npema CTYAMjCKMM nporpammma Apyrux
BMCOKOLLIKOTNCKUX YyCTaHOBa,

e [la Ccy pe3ynTaTtil KOPEKTHO HaBEAEHU U

e /2 HACaM KpLIMO/Na ayTopcka npaBa U KOPWUCTMO WHTENeKTyanHy CBOjUHY
APYrux nuua.

MoTnuc pokropaHpa

/ 2*%@%/;, ejiﬁ —%

Y Beorpapy, _6.9.2013.




Mpwunor 2.

M3jaBa 0 UICTOBETHOCTH LWITAMMaHe U eNIeKTPOHCKe
Bep3uje AOKTOPCKOr paaa

Wme n npesume aytopa __mr Dragana Radisavljevié-Ciparizovié

Bpoj ynuca

Cryaunjcku nporpam Sociologija

Hacnos paga _Religija i hodo€asnicki turizam: studija sludaja tri svetili§ta u Srbiji
(Kalemegdanska Sv. Petka, Bogorodica Puniska i Majka Bozja Tekijska)

MeunTop _Prof. dr Milan Vukomanovié¢

Motnucauu __mr_Dragana Radisavljevi¢-Ciparizovié

U3jaBrbyjeM Aa je WTamMnaHa Bep3auja MOr 4OKTOPCKOT paja UCTOBETHA €NEeKTPOHCKO]
Bep3uju kojy cam npepao/na 3a o6jaBrbuBae Ha noprany [urutanHor
peno3uTopujyma Yuusep3suteta y Beorpapy.

fossorbasam pa ce objaBe MOjM NUUHM Nojauu Be3aHu 3a Aobujarbe akagemckor
3Bara AOKTOpa Hayka, Kao LUTO Cy UME U Npe3ume, roanHa u Mecto pofiera u aatym
oabpane paga.

OBM nuyHu nopaun mory ce OGjaBUTM Ha MPEXHUM CTpaHULAMa AUrUTanHe
Gubnuoteke, y enexktpoHckom katanory u y ny6nukauvjama Yuueepauteta y Georpagy.

MoTnuc pokropaHaa

Y beorpagy, 6.9.2013.




Mpwnor 3.

MU3jaBa 0 kopuwhery

Osnawhyjem YHusep3autetrcky Gubnuorteky ,Ceetosap Mapxosuh‘ ga y [AurutanHu
peno3utopujym YHusepauteta y Beorpagy yHece Mojy LOKTOPCKY AucepTauujy nop,
HacnoBoOM:

Religija i hodo€asnicki turizam: studija slucaja tri svetiliSta u Srbiji
(Kalemegdanska Sv. Petka, Bogorodica Puniska i Majka BoZja Tekijska)

KOja je Moje ayTopcKo feno.

LAucepTauujy ca ceum npunosuma npegao/na cam y enekTpoHCKOM opmaTy norosHoM
3a TPajHO apxXuBUpam-e.

Mojy aokTopcky AucepTaumjy noxparery y [iMrutaniu penosutopujym YHusepauteta
y Beorpagy mory aa kopucte cBu koju nowTyjy oapeabe cagpxaHe y ogabpaHom Tuny
nuueHue KpeatusHe 3ajeanuue (Creative Commons) 3a kojy cam ce ognyyuo/na.

1. AytopcTtBo
2. AyTOpCTBO - HEKOMepLUjanHo
@Ayropcreo — HekxomepuujanHo — 6e3 npepaae
4. AyTOpCTBO — HEKOMEpLjanHo — AENUTH Moj UCTUM YCOBUMA
5. Aytopcteo — 6e3 npepage
6. AyTOpCTBO — A€nUTU NOA UCTUM YCroBUMa

(Monumo aa 3aokpyxute camo jefHy Of LEeCT NOHyReHuX NULEHLM, KpaTak Onuc
nuueHum AaT je Ha nonefuHu nucra).

Motnuc pokropanaa

o Rpeotreded=%

Y Beorpagy,_6.9.2013.




1. Aytopcteo - [lo3BorbaBate ymHOXaBawe, AUCTPUBYLMjy W jaBHO CaoNLITABaHkE
Aena, u npepaje, ako ce HaBeje UMeE ayTopa Ha HauuH oapeheH of cTpaHe ayTopa
unu pasaoua nuueHue, Yak u y komepuujanHe cepxe. OBo je HajcnobogHuja og caux
nUUEeHUM.

2. AyTopCTBO — HekomepuwjanHo. [lossorbaBate yMHOXaBare, AUCTPUBYLM]Y 1 jaBHO
caonwTasawe Aena, u npepaje, ako Ce HaBeje UMe ayTopa Ha HauuH oapeheH o
CTpaHe aytopa unu Aasaoua nuueHue. OBa nuueHua He J03BOSbaBa KoOMepLujanHy
ynotpeby aena.

3. AytopcTBO - HekomepuuwjanHo — Ge3 npepaje. [03BOrbaBaTe yMHOXaBaHE,
AUCTpuOyuMjy n jaBHO caonwTaBake Aena, 6e3 npomeHa, npeobnukoBawa Wnu
ynotpeGe aena y CBOM Aeny, ako Ce HaBeje MMe ayTopa Ha HauuH oapeheH op
CTpaHe aytopa unu aasaoua nuueHue. OBa nuueHua He A03BOSbaBa KoMepuujanHy
ynotpeby gena. Y OAHOCY Ha CBe ocTane NuLEHLEe, OBOM NULEHLIOM Ce OorpaHuyaBa
Hajsehun obum npasa kopuwhemwa gena.

4. AyTOpCTBO - HEKOMEpLMjanHO — AEnuUTU Noa WCTUM ycrnosuma. [l03BorbasaTte
yMHOX@Bate, AUCTPUOYLMjy W jaBHO caonwuTaBawe Aena, U npepaje, ako ce HaBese
UMe ayTopa Ha HauuH ojpefieH of CTpaHe ayTopa Wnu AasBaoua NUUEHLE W ako ce
npepajga AucCTpubOyupa noA WCTOM MM CIMMMHOM nuueHuom. OBa nuueHua He
A403BOsbaBa komepuujanHy ynotpeby aena u npepaga.

5. Aytopcteo — 6e3 npepape. [losBorbaBaTe ymHOXaBawe, AUCTPUBYLMjYy W jaBHO
caoniwiTaBawe Aena, 6e3 npomeHa, npeobnukosara unu ynotpebe gena y csom geny,
ako ce HaBeje uWMe ayTopa Ha HauuH oppefieH Op cTpaHe ayTopa wnu gasaoua
nuuerue. Osa nuueHua a03Borbasa komepuujanHy ynotpeby aena.

6. AyTOpCTBO - A€nUTU noj WUCTUM ycnoBuma. [lo3BorbaBaTe yMHOXaBae,
AnCTpubyuujy 1 jaBHO caoniuTasare Aena, U Npepaje, ako Ce HaBeae UMe ayTopa Ha
Ha4uH oapefeH of cTpaHe ayTopa WnM AaBaoua NUUEHUE U ako ce npepaja
Auctpubyupa noj MCTOM unM cnuyHOM nuueHuom. OBa nuueHUa AO03BOrbaBa
komepuujanHy ynotpeby aena u npepaga. CnuuHa je coTBEpCKUM NULEHUaMa,
O/\HOCHO NULUEHLama OTBOPEHOT Koaa.



