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EMOCIJE ZIVOTINJA, EVOLUCIONI KONTINUITET I ETICKE
IMPLIKACIJE

REZIME

Ova disertacija se bavi pitanjem emocija Zivotinja i preispituje njihov
moralni status, ukazuju¢i na vezu izmedu tih pojmova. U radu ¢u braniti
tvrdnju da, ako makar neke ne-ljudske Zivotinje doZivljavaju bazi¢ne emocije
poput straha, ljutnje, radosti i tuge, onda one imaju iskustvenu dobrobit i
sopstvene interese koji su moralno relevantni. Razmotri¢u rezultate savremenih
neuronaucnih istrazivanja koji pokazuju da se mozdani mehanizmi u osnovi
bazi¢nih emocionalnih sistema nalaze u supkortikalnim oblastima mozga koje
su homologne kod svih sisara. Preispita¢u ve¢ pomenutu neuronauc¢nu kao i
bihejvioralnu evidenciju koja potkrepljuje hipotezu o evolucionom kontinuitetu
izmedu ljudi i drugih Zivotinja, ukazujudi na to da mnoge ne-ljudske zivotinje,
pre svega sisari i ptice, imaju emocionalna osecanja kada se ponasaju
emocionalno.

Jedan od osnovnih ciljeva ovog razmatranja je ukazivanje na eticke
implikacije zaklju¢ka da mnoge ne-ljudske Zivotinje dozivljavaju emocije. U
disertaciji ¢u nastojati da izlozim uverljive argumente za tvrdnju da osecajne
zivotinje sa emocionalnim doZivljajima imaju sopstvene interese koje bi ljudi
kao moralni akteri trebalo da postuju i pripiSu im moralni status. Pored toga,
obrazlozi¢u tvrdnju da je, radi zastite njihove dobrobiti i interesa, potrebno
promeniti pravni status makar nekih osecajnih zivotinja u status pravnih
subjekata koji imaju odredena osnovna ,ljudska” prava.

Kljucne reédi: zivotinje, emocije, osecanje, ponasanje, evolucija, izraz, mozak,
dobrobit, moralni status, prava.

Naucna oblast: Filozofija
Uza naucna oblast: Filozofija biologije

UDK broj: 57:1
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ANIMAL EMOTION, EVOLUTIONARY CONTINUITY AND ETHICAL
IMPLICATIONS

ABSTRACT

The thesis addresses the issue of animal emotion and questions their
moral standing, indicating the connection between the two. I argue that if at
least some non-human animals experience basic emotions such as fear, anger,
joy and sadness, then they have an experiential welfare and their own interests
that are morally relevant. I will discuss the results of contemporary
neuroscientific research showing that the brain mechanisms underlying basic
emotional systems are located in subcortical brain regions that are homologous
in all mammals. I will examine the above neuroscientific as well as behavioural
evidence to support the hypothesis about the evolutionary continuity between
humans and other animals, indicating that many animals, primarily mammals
and birds, have emotional feelings when they behave emotionally.

One of the main purposes of this discussion is to point out the ethical
implications of the conclusion that many non-human animals experience
emotions. In the thesis I will endeavour to provide compelling arguments that
sentient animals with emotional experiences have their own interests, which
people as moral agents should respect and recognise their moral status. In
addition, I will argue that in order to protect their well-being and their interests,
it is necessary to change the legal status of at least some sentient animals to the
status of a legal person, entitled to some basic “human” rights.

Key words: Animal, Emotion, Feeling, Behaviour, Evolution, Expression, Brain,
Well-being, Moral Status, Rights.

Scientific field: Philosophy

Scientific subfield: Philosophy of Biology

UDC number: 57:1
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1. Uvod

Ljudi - koji porobljavaju, kastriraju, seku druge zivotinje i eksperimentisu
na njima - imaju razumljivu sklonost da se pretvaraju da Zivotinje ne
osecaju bol. Ostra razlika izmedu ljudi i ‘Zivotinja’ je od sustinskog znacaja
kako bismo ih potcinili nasoj volji, prisilili da rade za nas, nosili na sebi i
jeli — bez bilo kakvih uznemirujucih primesa krivice ili kajanja. Nedoli¢no
je to sto mi, koji se Cesto ponasamo tako bezosecajno prema drugim
zivotinjama, tvrdimo da samo ljudi mogu da pate. Ponasanje drugih
zivotinja ¢ini takve tvrdnje neistinitima. Naprosto su nam previse sli¢ne.

(Sagan & Druyan, 1993).

Pitanja koja se ticu mentalnog zivota ne-ljudskih! Zivotinja i posebno
njihovih emocija tek odnedavno postaju nauc¢no relevantna, narocito u svetlu
najnovijih saznanja iz neuronauka i biologije, kao i s obzirom na eticka
razmatranja njihovog moralnog statusa. Nasi stavovi o tome kako treba da
postupamo prema zivotinjama su sustinski povezani s tim kakve im mentalne
sposobnosti i emocionalne dozivljaje pripisujemo. U savremeno doba, razvija se
posebna oblast proucavanja mentalnih stanja Zzivotinja (koja obuhvataju
kognitivna i afektivha stanja) iz komparativne, evolucione i ekoloske
perspektive - kognitivna etologija?. Temi emocionalnog Zzivota Zivotinja
neophodno je pristupiti multidisciplinarno i komparativno, buduci da se samo

uz pomo¢ objedinjenih znanja iz razli¢itih nau¢nih oblasti moZe doc¢i do

1 Izraz ,ne-ljudske Zzivotinje” koristi se kako bi se napravila razlika u odnosu na ljude, ali i
istaklo da su ljudi takode Zivotinje. U radu koristim ovaj izraz, kao i termin ,Zivotinje” radi
jednostavnosti, a koji se uvek odnosi na ne-ljudske Zivotinje.

2 U literaturi se spominje Donald Grifin (Donald R. Griffin) kao , otac” kognitivne etologije, koji
je svojom knjigom The Question of Animal Awareness: Evolutionary Continuity of Mental Experience
iz 1976. godine usmerio fokus interesovanja na problem svesti Zivotinja i pitanje kako je to biti
neka odredena Zivotinja.



odgovora na vazna pitanja kao Sto su: da li Zivotinje dozivljavaju emocije i ako
da, koje? Kako nekoj zivotinji izgleda da dozivljava neku emociju? Koje emocije
su zajedni¢ke ljudima i Zivotinjama? Da li su razlike izmedu ljudi i ne-ljudskih
zivotinja moralno relevantne? Ovo su samo neka od pitanja kojima ¢u se ovde
baviti, a odgovori na njih bi trebalo presudno da uti¢u na to kako shvatamo

zivotinje i kako postupamo prema njima.

Sve do XIX veka, u zapadnoj kulturi je preovladavao stav da su Zivotinje
nezivi predmeti koji nemaju moralni status i prema kojima ljudi nemaju
nikakve moralne obaveze. Ovo glediste je na tragu Dekartove tvrdnje da su
zivotinje puka tela, masine koje se pokrec¢u automatski poput satova i nemaju
svest ni dusu, niti bilo kakav mentalni Zivot (Descartes, 1637/1971: 95-96).
Shodno tome, kao $to nemamo moralne obaveze prema satovima, nemamo
moralne obaveze ni prema Zivotinjama. Za razliku od Dekarta, Kant uvida da
su zivotinje osecajna bic¢a koja mogu da pate, ali istice da ljudi nemaju direktne
moralne obaveze prema Zivotinjama jer one nemaju razum ni samosvest, pa su
zivotinje samo sredstva koja sluze nas$im svrhama i imaju iskljucivo
instrumentalnu vrednost (Kant, 1997). Sasvim drugaciji stav zauzima DZeremi
Bentam, naglasavajuci da nije vazno da li Zivotinje imaju razum i da li mogu da
govore, ve¢ da li su osecajne i da li mogu da pate (Bentham, 1781/1907, pogl.
XVII). Bentam smatra da Zzivotinje, zbog svoje sposobnosti da pate, imaju
interese koji su moralno relevantni i koje treba zastititi zakonom, te ukazuje na
to da ljudi imaju direktne moralne duznosti prema Zzivotinjama - da ne

prouzrokuju njihovu nepotrebnu patnju.

Pomenuto Bentamovo glediste je imalo znacajan uticaj na nase shvatanje
zivotinja i zastitu njihove dobrobiti: danas je uglavnom opsteprihvaceno da su
mnoge Zivotinje osecajna bi¢a koja imaju razne emocije, te da nije moralno
opravdano nanositi im (nepotrebnu) patnju. Ipak, Zivotinje i dalje imaju status

stvari, ljudske svojine i nemaju prava koja bi bila zasti¢ena zakonom. Danasnja



praksa postupanja prema Zivotinjima obuhvata svakodnevno ubijanje milijardi
zivotinja koje se masovno uzgajaju u nehumanim uslovima, ogroman broj
zivotinja se koristi u biomedicinskim eksperimentima i testiranju, kao i u
industriji zabave, a milioni zivotinja godis$nje se ubijaju u lovu i radi upotrebe
njihovog krzna. Nase tretiranje Zivotinja je u upadljivom neskladu sa nasim
shvatanjima o prirodi njihovog emocionalnog Zivota i stavovima o moralnim

obzirima.

Predmet ovog istrazivanja je upravo utvrdivanje veze izmedu emocija
zivotinja i etickih pitanja koja se ti¢u zivotinja. U disertaciji ¢u pokusati da
odgovorim na pitanje da li barem neke Zivotinje (pre svega sisari i ptice)
dozivljavaju bazi¢ne emocije poput straha, ljutnje, radosti i tuge, kao i da
ustanovim kakve implikacije rezultati ispitivanja imaju na problem moralnog i
pravnog statusa zivotinja. Teorijski okvir ispitivanja predstavlja teorija evolucije
prema kojoj ljudi i Zivotinje imaju zajednicku evolucionu istoriju, $to je polazna
osnova za hipotezu o evolucionom kontinuitetu izmedu Zivotinja i ljudi. Pri
razmatranju ¢u uzeti u obzir saznanja iz oblasti neuronauka, bududi da su
rezultati komparativnih neuronauc¢nih istrazivanja emocija klju¢na empirijska
evidencija u prilog osnovnoj tezi da ogroman broj Zivotinja dozivljava
emocionalna osecanja. Osim toga, u radu ¢u braniti tvrdnju da, ako mnoge
zivotinje dozivljavaju makar bazi¢ne emocije, onda one imaju sopstvenu
dobrobit i interese koji su moralno relevantni i koje bi ljudi kao moralni akteri

trebalo da postuju i stite.

Znacaj proucavanja ove teme je viSestruk, ne samo Sto se ti¢e Zivotinja
vec¢ i ljudi: proucavanjem emocija Zivotinja moZze se saznati vise o njihovom
mentalnom zivotu, ali emocije Zzivotinja mogu posluziti i kao klju¢ za
razumevanje odgovarajucih ljudskih emocija. Savremena istraZivanja sugerisu
da su emocije (makar bazi¢ne) evoluciono stari aspekt mentalnog Zivota za ¢iju

obradu su zaduZzene evoluciono stare oblasti mozga koje su zajednicke svim



sisarima. Mnogi nauc¢nici smatraju da su emocije Zivotinja evolucione pretece
ljudskih emocija i da nam iz tog razloga emocije kao zajednicki imenitelj mogu
omoguditi analizu mentalno-mozdanih funkcija kod razli¢itih vrsta. Ako je
poreklo ljudskih emocija zivotinjsko, onda emocije Zivotinja predstavljaju

osnovu nase osecajnosti i sponu koja nas povezuje s drugim vrstama.

Osnovni cilj ovog razmatranja je ukazivanje na eticke implikacije
potvrdnog odgovora na pitanje da li Zivotinje dozivljavaju emocionalna
osecanja. Naime, ako su mnoge Zivotinje osecajna bi¢a koja imaju sopstvene
interese i moralni status, onda ljudi kao moralni akteri imaju direktne duznosti
prema njima. U radu ¢u kritikovati specizam?® kao stav pristrasnosti kojim se
favorizuje sopstvena vrsta, na osnovu argumenta da pripadnost ljudskoj vrsti
nije moralno relevantna. Jedan od klju¢nih aplikativnih ciljeva disertacije jeste
isticanje opravdanosti pripisivanja moralnog statusa Zivotinjama, kao i
neophodnosti promene njihovog pravnog statusa od statusa stvari u status
pravnih subjekata i unapredenja pravnih propisa kojima se reguliSe oblast

zastite dobrobiti Zivotinja.

Ovaj rad se sastoji iz dva dela - Emocije Zivotinja i Eticki stavovi prema
zivotinjama, a bice struktuiran na slede¢i nacin. Nakon ovog uvodnog
razmatranja, u slede¢em poglavlju ¢u predstaviti i analizirati glavne teorijske
pristupe emocijama, i to klasi¢ne i savremene, ukljucujuci funkcionalni pristup;
nadalje ¢u objasniti osnovne aspekte emocija, to jest emocionalno ponasanje i
emocionalno osecanje, kao i uobicajenu klasifikaciju emocija na bazi¢ne, u koje
spadaju radost, tuga, strah i ljutnja, i slozene emocije poput saosec¢anja, ponosa,
zavisti i ljubomore. U poglavlju 3 bavim se evolucionim poreklom emocija i
emocionalnog izrazavanja; pre svega ispitujem Darvinovo proucavanje
izrazavanja osnovnih emocija kod ljudi i Zivotinja i njegovu tezu o evolucionom
kontinuitetu izmedu ljudi i (drugih) Zivotinja; zatim razmatram savremena

istrazivanja emocionalnih izraza i hipotezu o univerzalnom izrazavanju

3 ,Speciesism” (engl.).



nekolicine pomenutih osnovnih emocija kod ljudi i ne-humanih primata. U
nastavku ovog poglavlja ukaza¢u na adaptivnu funkciju emocija i preispitati
shvatanje emocija kao funkcionalnih adaptacija koje su nastale delovanjem
prirodne selekcije tokom procesa evolucije. U fokusu poglavlja 4 su proucavanja
neurobioloskih osnova emocija, od Meklinove teorije o limbi¢ckom sistemu do
savremenih istrazivanja mozdanih mehanizama zaduZenih za javljanje emocija,
kao sto su Leduovo i Panksepovo. Rezultati ovih istrazivanja pokazuju da se
neuroloski tokovi bazi¢nih emocionalnih sistema nalaze u supkortikalnim
oblastima mozga koje su homologne kod svih sisara, sto predstavlja evidenciju
u prilog tvrdnji da barem neke Zivotinje (sisari) imaju bazi¢ne emocije,
ukljucujuéi dozivljaje tih emocija. U narednom poglavlju analizirac¢u empirijsku
evidenciju koja potkrepljuje tezu da makar neke Zivotinje dozivljavaju
emocionalna osecanja, i to bihejvioralnu i ve¢ pomenutu neuronaucnu
evidenciju. Predmet ispitivanja drugog dela disertacije su pitanja moralnog i
pravnog statusa ne-ljudskih Zivotinja. U poglavlju 6 ¢u razmotriti da 1li (barem
neke) zivotinje imaju moralni status i na kojim argumentima se zasniva tvrdnja
da ga imaju, kao i da li te Zivotinje imaju isti moralni status kao ljudi ili postoje
razli¢iti stepeni moralnog statusa. Predstavicu i preispitati razlic¢ita eticka
stanovista koja zivotinjama pripisuju moralnu relevantnost i argumentaciju u
njihovoj osnovi - Singerovo, Reganovo, Degrasijino i Mekmanovo. Najzad, u
poslednjem poglavlju ¢u analizirati pravni status Zivotinja kako je shvacen u
aktuelnim zakonima o dobrobiti Zivotinja i izlozi¢u razloge za preinacenje
pravnog statusa makar nekih Zivotinja u status pasivnih subjekata prava i

priznavanje odredenih osnovnih prava koja bi stitila njihovu dobrobit i interese.



I DEO - EMOCIJE ZIVOTINJA

2. Teorije emocija, osnovni aspekti i klasifikacija

Emocionalno-afektivni aspekt mentalnog Zivota ljudi, a samim tim i
zivotinja, imao je periferan znacaj u odnosu na kogniciju i kognitivnhe procese
tokom citave istorije zapadne misli. Filozofske teorije su tipi¢no isticale
distinkciju izmedu emocija i razuma kao suprotstavljenih aspekata duse,
smatrajuc¢i emocije inferiornima u odnosu na razum, neim primitivnim i
zivotinjskim, $to treba da bude pod kontrolom razuma. Nakon izdvajanja
psihologije kao zasebne nauc¢ne discipline krajem XIX veka, pitanja koja se ti¢u
emocija svrstana su uglavnom u domen psihologije*. Sa pojavom kognitivnih
nauka®, ionako slabo interesovanje za proucavanje emocija je dodatno
umanjeno i fokus je usmeren na kogniciju i kognitivne procese, dok su emocije
ostale po strani kao predmet izucavanja koji ne spada u domen kognitivnih
nauka. Nauc¢no interesovanje za prirodu emocija obnovljeno je u drugoj
polovini XX veka, pre svega zahvaljujuci podsticajnim istrazivanjima u oblasti
neuronauka, te su danas emocije vaZna tema u srediStu paZnje ne samo
psihologije ve¢ i viSe filozofskih oblasti, pre svega filozofije duha. Savremena
proucavanja imaju tendenciju da ovom pitanju pristupe multidisciplinarno,
koriste¢i saznanja iz raznih nauc¢nih disciplina kao Sto su psihologija,

neuronauke, filozofija, antropologija, etika itd.

4 Ovo se pre svega odnosi na anglo-saksonsku filozofiju.
5 Engl. ,Cognitive Science”.



Kroz istoriju filozofije, emocije su bile shvacene uglavnom kao pasivna
stanja duse, strasti ili afekti koje treba na neki nacin regulisati pomoc¢u razuma.
U tom pogledu se izdvaja Hjumova teorija utoliko $to on smatra da emocije
nisu suprotstavljene razumu, te da treba da imaju klju¢no mesto u teorijskim

razmatranjima.

Prvi greki filozof koji je detaljnije proucavao prirodu emocija i analizirao
viSe pojedina¢nih emocija je Aristotel, pre svega u svojim delima Retorika
(Aristotel, 1987) i Nikomahova etika (Aristotle, 1925/1954). Aristotel za emocije
koristi termin , pathos” tj. ,pathe” (mdfr) u mnozini® i definiSe ih kao osec¢anja
koja su prac¢ena zadovoljstvom ili bolom (Aristotle, 1925/1954: 35), to jest kao
»... uzbudenja duse pod ¢ijim uticajem ljudi menjaju misljenje u pogledu
odluke, a propracena su ¢uvstvom nezadovoljstva i zadovoljstva, kao sto su
srdZba, sazaljenje, strah i njima sli¢na, kao i suprotna ¢uvstva.” (Aristotel, 1987:
102). Emocije koje detaljnije razmatra su ljutnja ili srdzba, blagost, strah, stid,
bestidnost, ljubav, mrznja, sazaljenje, zavist i druge, ukupno ¢etrnaest emocija,
dok u Nikomahovoj etici ovaj spisak obuhvata i radost, samouverenost i Zudnju
ili ¢eznju (Aristotle, 1925/1954: 35). Za svaku od ovih emocija Aristotel navodi
definiciju, odreduje njen uzrok i objekt (ka kome je usmerena emocija), kao i
dusevno stanje ljudi koji osecaju tu emociju. Ono $to je karakteristicno za
Aristotelovu analizu je da su emocije konceptualizovane kao parovi suprotnih
emocija, kao $to su ljubav i mrznja, ljutnja i blagost, stid i bestidnost, mada je
tesko uvideti u ¢emu je suprotnost izmedu odredenih emocija poput prezira i

plemenitog nadmetanja (Aristotel, 1987: 140).

Aristotel shvata emocionalni dozivljaj kao prirodni fenomen koji je
svojstven svakom Zzivotu i smatra da su emocije od sustinskog znacaja za
ispravan zivot. Emocije same po sebi nisu ni vrline ni poroci ali imaju moralni

znacaj, i moralna vrlina kao teznja ka sredini se tice emocija jer u njima ima

6 Termin ,emocija” je relativno nov i prvi put se pojavljuje kod Dekarta u delu Strasti duse iz
1649; starogr¢ki termin koji odgovara ovom terminu je ,pathos” ili ,pathema”, latinski
naffectus”, a starofrancuski i staroengleski , passion” (videti Frijda, 2008: 68).



preteranosti, nedovoljnosti i sredine.” Prema Aristotelu, emocije ne treba
savladavati ili potiskivati ve¢ samo usmeravati i ,podesavati” radi postizanja
prave mere, tj. dozivljavanja emocija na odgovaraju¢i nacin, u odnosu na
odgovarajuce ljude i u odgovarajué¢im okolnostima. ,MozZe se, na primer, strah,
smelost, Zudnja, gnev, samilost i uopste svako prijatno i neprijatno osecanje
javiti kod nekoga u preteranoj ili u nedovoljnoj meri - $to u oba slucaja nije
dobro; ali kada se ona jave u pravo vreme, u pravoj prilici, prema pravim
licima, s pravim ciljem i na pravi nacin, to je onda ono srednje i najbolje, $to je u
stvari bitno za vrlinu.” (Aristotel, 1958: 40). Aristotelova analiza je znacajna i
zbog toga Sto ukazuje na vise komponenti emocija: fiziolosku pobudenost,
karakteristicnu kognitivhu komponentu, bihejvioralnu sklonost i odreden
drustveni kontekst, i u tom smislu bi se moglo re¢i da predstavlja pretecu

mnogih savremenih teorija emocija.

Za razliku od Aristotela, Stoici smatraju da nas emocije ¢ine nesre¢nima i
frustriranima jer su psiholoski pasivan element koji je van kontrole nase volje,
na Sta ukazuju i termini koje Stoici koriste za emocije. Kao prevod grcke reci
pathos tj. pathe, Ciceron koristi perturbatio (uznemirenje, ometanje) koja ima
o¢igledno negativan prizvuk, Seneka upotrebljava affectus (afekt), a mnogi
drugi passio (strast). U osnovi stoickog shvatanja je dualizam izmedu emocija i
razuma, a emocije se poimaju kao stanja trpnje ili patnje, ,bolesti duse”,
nerazumne smetnje koje nas udaljavaju od razuma i iznad ¢ega razum treba da
se uzdigne. Kada nas preplave emocije/afekti/strasti i ovladaju nama,
formiramo pogresne procene ili iskrivljena rasudivanja o vrsti i vrednosti
razlicitih situacija. Stoici isti¢cu kognitivhu komponentu emocija te se njihovo
shvatanje, da su u osnovi emocija kognitivni procesi tj. kognitivha
interpretacija, moze se smatrati ranom kognitivnhom teorijom emocija (Solomon,

2008: 5). S obzirom na to da su emocije shvacene kao kognitivni odgovori ili

7 Ipak, neke emocije su po Aristotelu uvek loSe i nemaju sredinu, poput zavisti, prezira i
bestidnosti.



rasudivanja, Stoici poput Cicerona i Seneke tvrde da Zivotinje ne doZivljavaju

istinske emocije.

Ciceron navodi cetiri osnovne grupe emocija: strah, bol/tuga/jad,
zelja/zudnja i zadovoljstvo/uzivanje. Emocije su kategorizovane na osnovu
vrste situacije koja se procenjuje i vrste rasudivanja, ali su sve ove emocije
pogresne procene; na primer, tuga je pogreSna procena trenutne situacije kao
lose, dok je Zelja takode pogresna procena ali buduce situacije kao dobre. Ipak,
postoje i pozitivna osecanja ili afektivna stanja eupatheia koja se razlikuju od
emocija kao pogresnih procena utoliko $to su adekvatna i aktivna rasudivanja
usmerena na stvari koje su zaista vazne za dobar zivot. Ovakva osec¢anja moze
da dozivi mudrac; umesto Zelje, mudrac ima htenje, umesto straha, moze da
oseca oprez, a umesto hedonistickog zadovoljstva, mudrac dozivljava radost
(Schmitter, 2016). Stoi¢ka etika poistovecuje ispravan zivot sa vrlinom i
samodovoljnos¢u, a buduéi da su emocije tj. afekti/strasti pasivne reakcije na
spoljna desavanja i kao takve van nase kontrole, one predstavljaju suprotnost
vrlini i sreé¢i. Prema Stoicima, najbolji Zivot moZe se ostvariti oslobadanjem od
emocionalne vezanosti u stanju bezafektivnosti ili odsustva pathe (anabewa tj.

apatheia), stanju kome svi teZimo iako samo mudraci mogu da ga dostignu.

Shvatanje emocija kao vrsta strasti koje se zasnivaju na saznanju moze se
uociti i kod Dekarta. Dekart je dodatno produbio jaz izmedu emocija i razuma,
insistiraju¢i na dualizmu izmedu duha i tela, mislece i proteZzne supstancije.
Takvo razdvajanje duha i tela izazvalo je problem kada je u pitanju objasnjenje
emocija, bududi da emocije o¢igledno iziskuju uzajamno delovanje duha i tela.
Upravo radi razjasnjenja odnosa izmedu duha ili duse i tela kod coveka?®,
Dekart je napisao svoje poslednje delo koje danas znamo kao Strasti duse, u
kome opisuje kako nastaju strasti tj. emocije. On ukazuje da su dusa i telo tesno

povezani kod ljudi preko male Zlezde epifize koja se nalazi u sredini mozga,

8 Po Dekartu, Zivotinje su samo tela, poput masina, one nemaju um ni razum, i po tome se
razlikuju od ljudi (Dekart, 1649/1989: 36, 80).



izmedu mozdanih hemisfera, tvrdec¢i da je to srediste duse preko koje dusa i
telo uticu jedno na drugo. Telo deluje na dusu tako Sto izaziva kretanje
,zivotinjskih” ili (bolje) Zivotnih duhova® do mozga, sto pokrece zlezdu epifizu i
dovodi do javljanja strasti. Dusa, s druge strane, putem ove zlezde izaziva
kretanje ,duhova” preko nerava do miSi¢a, i na taj nacin se pokrece telo

(Dekart, 1649/1989: 23-27).

Funkcije duse se, prema Dekartu, mogu podeliti na delovanja duse -
htenja, i opazaje koje povezujemo samo sa duSom - strasti. Strasti duse on
uopsteno definiSe kao ,opazaje, osecanja ili emocije duse, koje se isklju¢ivo
odnose na nju, a uzrokovane su, podrzavane i poja¢avane nekim kretanjem
duhova” i smatra da je najbolje nazvati ih emocijama duse (Ibid.: 21-22). Dekart
izdvaja Sest osnovnih ili prvobitnih strasti iz kojih prosti¢u sve druge - divljenje,
ljubav, mrznja, Zelja, radost i Zalost (Ibid.: 45), i razmatra sve njih pojedinacno, kao
i posebne podvrste strasti. On proucava i spoljasnje znakove ili ispoljavanje
emocija kao $to su pokreti ociju i lica, promena boje lica, smeh, suze, uzdasi,
drhtanje itd. Ti telesni pokreti koriste zdravlju kada su umereni ali mogu da mu
naskode kada su suvise snazni. Sve ove strasti tj. emocije, ukoliko se odnose na
telo, sluze njegovom oc¢uvanju i koriste mu. Ipak, one pripadaju i dusi, ne samo
zato Sto je ona povezana s telom, ve¢ utoliko $to se zasnivaju na saznanju. Tako
su strasti uvek korisne ako proisti¢u iz pravog saznanja (i ako nisu preterano
snazne), a ako pocivaju na pogresnom misljenju, mogu da budu Stetne i da nam
naskode. Dekart na kraju zaklju¢uje da strasti nisu ,bolesti duse” i da su ,sve
one po svojoj prirodi dobre, a da jedino treba izbegavati njihove rdave funkcije
ili njihove krajnosti”, navodeci prakti¢na sredstva koja se mogu primeniti (Ibid.:

121-123).

U razmatranju afektivnog zivota, Spinoza je pod uticajem Dekartove
misli, iako u njegovoj teoriji ne postoji problem dualizma izmedu heterogenih

supstancija - duha i tela, posto duh i telo smatra aspektima jedne iste

9 Esprit animaux, fr., spiritus animales, lat.
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supstancije, jednog bic¢a. Rasprava o afektima ili emocijama zauzima centralno
mesto u njegovom glavnom delu Etika, i on pokusava da ih shvati i objasni kao
prirodne stvari koje podlezu istim zakonima prirode kao i sve ostale. On
definiSe emocije tj. afekte kao ,stanja [afekcije] tela, kojima se mo¢ delanja
samoga toga tela povecava ili smanjuje, pomaze ili ogranicava, a, u isto vreme, i
ideje tih stanja” (Spinoza, 1677/1983: 103). Ako je ¢ovek adekvatan uzrok tog
stanja - to jest ako moze da ga jasno i razgovetno razume - onda je to stanje
delanje, a ako je neadekvatan ili delimic¢an uzrok tog stanja - to jest ne moze da
ga razume jasno i razgovetno - u pitanju je stanje trpljenja. Dakle, duh je aktivan
ukoliko ima adekvatne ideje i tada su su emocije aktivni afekti, a ako ima
neadekvatne ideje, duh je pasivan i emocije su pasivni afekti ili strasti. Prema
Spinozi, emocije povecavaju ili umanjuju ne samo aktivnost tela ve¢ i duha, jer

putem njih duh prelazi u stanje ve¢eg odnosno manjeg savrsenstva.

Kao primarne emocije ili afekte Spinoza izdvaja radost, Zalost i Zudnju, a
sve ostale smatra izvedenim afektima. On razmatra i afekte koji proizlaze iz
ovih osnovnih, na primer, strah, gnev, zavist, sazaljenje, mrznja, ljubav.
Njegovo shvatanje emocija je, kao i stoi¢ko, preteca kognitivne teorije emocija,
ali on reSenje ne vidi u stanju apatheia, ve¢ u savladavanju afekata koji su stanja
trpljenja putem istinskog saznanja: ,Afekt, koji je stanje trpljenja [strasti],
prestaje biti stanje trpljenja ¢im obrazujemo njegovu jasnu i razgovetnu ideju”
(Ibid.: 251). Zapravo, adekvatno saznanje sebe, sopstvenih afekata i sustine
stvaril® je najviSsa vrlina, i na taj nacin ¢ovek ne samo da sti¢e mo¢ nad
sopstvenim afektima, ve¢ dostiZze i najvecu srecu - blazenstvo, koja se sastoji u

usavrsavanju razuma.

Teorija Dejvida Hjuma (David Hume) zauzima vazno mesto u istoriji
filozofskih ideja 0 emocijama buduci da on osporava inferiornu ulogu emocija i

strasti u odnosu na razum, te dovodi u pitanje njihovo suprotstavljanje. Hjum

10 Spinoza koristi izraz ,trea vrsta saznanja” koje podrazumeva adekvatnu ideju bozjih
atributa koja napreduje ka adekvatnom saznanju sustine stvari (Ibid.: 267).
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smatra da emocije zasluzuju centralno mesto u filozofskim i etickim
razmatranjima i posvecuje im drugu knjigu svog najveceg dela Rasprava o
ljudskoj prirodi. Njegovo shvatanje emocija je znacajno zbog toga sto je ukazao
na tri klju¢na aspekta emocija: fizioloski, osecajni (utisci ili impresije) i
kognitivni (ideje). On emocije svrstava u utiske ili impresije koje predstavljaju
snazne percepcije i obuhvataju sve naSe osecaje, strasti i emocije. Osim
impresija, nase percepcije mogu biti i ideje koje su predstave ili slike impresija,
poti¢u od njih i korespondiraju s njima. Ovo se odnosi na jednostavne impresije
odnosno ideje, i u tom slucaju su impresije uzrok odgovarajucih ideja i prethode
im (Hume, 1740/1978: 1-7; 275). Hjum razlikuje impresije oseta ili osecajal! (svi
¢ulni utisci bola ili zadovoljstva itd.) i impresije refleksije!? (sve strasti, Zelje i
emocije), koje nastaju od pomenutih ,izvornih” impresija oseta ili od njihovih
ideja na slede¢i nac¢in. Culni utisci, recimo bola ili zadovoljstva, preslikavaju se
u ideje bola ili zadovoljstva koje dovode do novih impresija Zelje, straha, nade i
sli¢no, Sto su impresije refleksije; te impresije se dalje preslikavaju u nove ideje i
izazivaju javljanje drugih impresija i ideja. Zapravo, tek ta cela kauzalna mreza

impresija i ideja ¢ini emocije (Ibid.: 7-8).

Impresije refleksije mogu da budu mirne ili snazne, a ove druge se mogu
podeliti na neposredne i posredne emocije ili strasti. Neposredne strasti (zelja i
averzija, radost i zalost, nada i strah) proizlaze prirodno iz bola ili zadovoljstva,
Sto Hjum smatra osnovnim pokretackim principom ljudskog duha. Posredne
strasti (ponos i poniznost, ljubav i mrZnja) se takode zasnivaju na istom
principu ali nastaju u sadejstvu sa drugim principima ljudskog duha, na
osnovu kompleksnog odnosa impresija i ideja (Ibid.: 438-439). Tako kod emocije
ponosa impresiji odgovara ideja sebe ili sopstva, a to vazi i za poniznost. Hjum
smatra da i Zivotinje imaju ove strasti ili emocije i posebno razmatra ponos i
poniznost, ljubav i mrznju kod Zivotinja, a spominje i strah, bes, tugu, hrabrost,

zavist i zlobu. Uzroci koji izazivaju javljanje ovih strasti kod Zivotinja su isti kao

1 Impressions of sensation (engl.).
12 Impressions of reflexion ili reflective impressions (engl.).
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kod ljudi - na primer, isti kvaliteti kao $to su lepota, snaga itd. prouzrokuju
ponos i kod zivotinja. Buduéi da su ovi uzroci tako jednostavni te se moze lako
pretpostaviti da deluju i kod Zzivotinja, i da su unutrasnji principi na kojima se
zasnivaju strasti ili emocije isti kod svih bi¢a, Hjum izvodi zakljuc¢ak da ta

hipoteza vazi za sva osecajna bica (Hume, 1740/1978: 324-328, 397-398).

Uprkos Hjumovom iskoraku, emocije su i dalje ostale na marginama
teorijskog interesovanja sve do pred kraj XIX veka, kada dolazi do temeljnijeg
proucavanja prirode emocija i njihovog nastanka i razvijanja takozvanih

klasi¢nih teorija emocija.

2.1. Klasi¢ne teorije emocija

Jedna od najpoznatnijih klasi¢nih teorija emocija je svakako Dzejms-
Langeova fizioloska teorija emocija, koja je tako nazvana jer su sli¢cnu tezu
krajem XIX veka nezavisno izneli Vilijam DZejms (William James) i Karl Georg
Lange (Carl Georg Lange), pa su teze ova dva autora objedinjene u jednoj

teoriji.

Filozof/psiholog (i lekar po obrazovanju), DZejms predlaze definiciju
koja naglasava fizioloski aspekt emocija, smatraju¢i da su dotadasnja
proucavanja bila ogranic¢ena samo na kognitivne i voljne funkcije. On razmatra
emocije koje imaju karakteristi¢ne telesne izrazel® i takve emocije (kao Sto su

strah, iznenadenje, bes, Zudnja i tako dalje) naziva , standardnim” emocijama.

13 DzZejms je objavio svoj esej dvanaest godina nakon publikovanja Darvinove knjige o
izrazavanju emocija (Darvin, 1872/2009), o kojoj ¢e biti re¢i u slede¢em poglavlju.
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Na pitanje ,5ta je emocija“14, Dzejms daje odgovor da je emocija zapravo osecaj
(ili osecanje)!® telesnih promena koje direktno slede iz percepcije pobudujuceg
stimulusa. Time osporava uobicajeno shvatanje da percepcija pobudujuceg
stimulusa izaziva javljanje mentalnog stanja koje nazivamo emocijom, Sto
dovodi do telesnog izrazavanja. Prema DZzejmsu, telesne promene prethode
emocijama pa smo ,tuzni jer platéemo, besni jer napadamo, uplaseni jer

drhtimo”, a ne obrnuto (James, 1884: 190).

Fizioloske promene koje su karakteristi¢ne za sve ,standardne” emocije,
bilo da su snazne ili slabe, ose¢amo cim se dogode (dakle, nakon sto se dogode a
ne pre). Postoji mnogo razli¢itih telesnih osecaja i DZejms smatra da su emocije
bez njih nezamislive, te ako bismo iz emocija uklonili sve osecaje
karakteristicnih telesnih simptoma, preostalo bi samo neutralno stanje
kognitivne prirode. Ako je ova teorija ta¢na, trebalo bi da voljno izazivanje
manifestacija neke emocije dovede do javljanja same emocije. Evidenciju za ovu
hipotezu Dzejms pronalazi u svakodnevnom iskustvu: prepustanje
simptomima tuge ili besa pojacava ove emocije, a ako se potrudimo da
kontroliSsemo izrazavanje neke emocije i telesne simptome, uglavnom dolazi do
njenog smirivanja i nestanka (Ibid.: 197). Jedan savremeni primer bi mogao biti
danas popularna ,joga smeha” koja se zasniva na sli¢noj ideji: simulirano

smejanje bi trebalo da dovede do javljanja same emocije radosti.

Srodno Dzejmsu, Lange takode proucava odnos izmedu emocija i
njihovih telesnih izraza, a svoje stanoviste naziva psihofizioloskim. On se pita da
li se prvo javlja psihicki proces kao sto je strah, koji izaziva fizioloske promene
poput drhtanja, uzbrzanih otkucaja srca itd., ili te telesne promene prouzrokuje
direktno neki uzrok - recimo neki zastrasujuci dogadaj kao $to je pucanj - pa se
emocija sastoji samo od tih funkcionalnih poremecaja u telu (Lange, 1885/1912:

673). Za razliku od opsteprihvacenog gledista da su emocije fenomeni psihicke

14 U originalu ,What is an emotion”, $to je naslov eseja koji je DZejms napisao za Mind 1884.
godine.
15 Na engleskom ,feeling”.
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prirode a telesne promene samo pratece pojave, Lange smatra da su fizioloske
promene sustinske komponente emocija bez kojih emocije ne mogu da postoje; ako

se uklone ti telesni simptomi, nema ni emocionalnog stanja.

Lange istice da evidencija iz svakodnevnog iskustva ukazuje na to da
uzroci emocija mogu biti raznovrsni, uklju¢ujudi telesne, ali je u njihovoj osnovi
uvek stimulisanje vazomotornog centra u mozgu (Lange & James, 1922: 73).
Tako se emocionalna stanja mogu izazvati i na neki iskljucivo telesni nacin, kao
Sto je uzimanje odredenih supstanci koje deluju na vazomotorni aparat. Primer
koji Lange navodi je konzumiranje alkohola, droge ili nekih lekova, sto dovodi
do javljanja emocija kao $to su radost i dobro raspoloZzenje, ili pak tuge, straha
(Lange, 1885/1912: 677). Na osnovu te evidencije, Lange zaklju¢uje da hipoteza
o isklju¢ivo psihi¢koj prirodi emocija nije adekvatnal®, bududi da se emocije

mogu objasniti samo pomocu telesnih uzroka.

Dzejms-Langeova teorija je bila izuzetno uticajna u decenijama koje su
usledile, prvenstveno usled isticanja znacaja fizioloskih promena koje su
karakteristicne za emocije, kao i zbog ukazivanja na to da su emocije uvek
osecajna stanja. Ipak, ova teorija je bila predmet brojnih kritika koje su se
uglavnom odnosile na preterano naglasavanje uloge fizioloskih procesa, a
glavne kontraargumente izneo je jo$ krajem dvadesetih godina XX veka fiziolog
Volter Kenon (Walter Cannon). Kenon navodi evidenciju koja dovodi u pitanje

Dzejms-Langeovu teoriju i grupise je u pet problema:

(1) Rezultati eksperimentalnih istrazivanja u kojima je prekinuta veza
izmedu unutrasnjih organa (srca, pluéa i organa abdomena) i centralnog
nervnog sistema pokazuju da to ne dovodi do promene emocionalnog
ponasanja (Cannon, 1927: 108).17 Prema Dzejms-Langeovoj teoriji, ovakve

procedure bi trebalo da delimi¢no ili potpuno onemoguce postojanje

16 To jest, nije nuzna za objasnjenje emocija.

17 Eksperimenti su vrSeni na psima i mackama koji su i nakon prekidanja ove veze i dalje
izrazavali emocije poput besa, radosti, gadenja i straha na isti na¢in (osim kostre$enja kod
macaka).
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emocionalnih osecanja, dok je wu stvarnosti emocionalno ponasanje
eksperimentalnih zivotinja ostalo isto po intenzitetu, iako Kenon priznaje da ne
mozemo znati da li ove Zivotinje zapravo osecaju te emocije. (2) Iste promene u
radu unutrasnjih organa desavaju se kod veoma razli¢itih emocionalnih stanja,
kao i kod stanja koja uopste nisu emocionalna. Fizioloske promene poput
ubrzanih otkucaja srca, poviSenog nivoa Secera u krvi, lucenja adrenalina,
Sirenja zenica itd., javljaju se kod intenzivnih emocionalnih stanja straha i besa,
ali i stanja kao Sto su izloZzenost hladnodi i groznica. Kenon istice da su ove
promene isuvise uniformne da bi mogle da razgranice emocije koje su tako
razlicite po svom subjektivnom kvalitetu (Ibid.: 110). Slede¢i problem
predstavlja (3) relativna neosetljivost unutrasnjih organa; procesi u unutrasnjim
organima se obi¢no deSavaju neprimetno i ne osecamo ih. S tim u vezi, (4)
promene unutrasnjih organa su suviSe spore da bi mogle biti izvor
emocionalnih osecanja, kao sto tvrde Dzejms i Lange (Ibid.: 112). Istrazivanja
pokazuju da je vreme afektivne reakcije mnogo krace od vremena potrebnog za
ove telesne promene, ¢emu treba dodati vreme putovanja nervnih impulsa.
Najzad, (5) vestacki izazvane promene unutrasnjih organa koje su tipi¢ne za
snazne emocije ne dovode do njihovog javljanja. Podaci iz istrazivanja u kojima
je ljudima ubrizgan adrenalin pokazali su da oni nisu doziveli neku odredenu
emociju ve¢ samo senzacije poput lupanja srca, stezanja grla, nervoze, slabosti
itd., dok je samo u retkim sluc¢ajevima to bilo pra¢eno neodredenim afektivnim
stanjem koje se razlikovalo od prave emocije. Na osnovu navedene evidencije,
Kenon izvodi zaklju¢ak da promene unutrasnjih organa ne dovode do
znacajnih emocionalnih iskustava jer ti organi imaju sporednu ulogu u

afektivnom Zivotul8, sto se kosi sa postulatima DZejms-Langeove teorije.

Savremena istrazivanja su dovela do obnovljenog interesovanja za
Dzejms-Langeovu teoriju (videti npr. Damasio, 1999). Niz eksperimenata iz

pedesetih godina XX veka pokazali su da emocije straha i besa proizvode

18 Kenon smatra da procesi u unutrasnjim organima sluze da pripreme organizam tako da
promene u spoljasnjim okolnostima ne izazovu prevelike poremecaje (Cannon, 1927: 114).

16



razli¢ite kardiovaskularne simptome, S$to je potkrepilo stanoviste da se
pobudenost autonomnog nervnog sistema razlikuje kod razli¢itih emocionalnih
stanja. Rezultati istraZivanja iz osamdesetih godina su potvrdili da se emocija
besa razlikuje od radosti, tuge i straha u pogledu promene krvnog pritiska i
otkucaja srca (Griffiths, 1997: 80). Ipak, navedeni rezultati ne pobijaju Kenonov
argument da su te fizioloSke promene isuvise slicne da bi mogle da razgranice

mnostvo razli¢itih emocija.

Pored argumenata protiv DZejms-Langeove teorije, Kenon predlaze
alternativnu teoriju za koju tvrdi da reSava probleme s kojima se suocava
Dzejms-Langeova teorija. Ovo alternativno objasnjenje nastanka emocionalnog
iskustva je nazvano Kenon-Bardova teorija, budu¢i da su je zajedno formulisali
Kenon i njegov doktorand Filip Bard (Philip Bard). Kenon-Bardova teorija se
moze svrstati u psihoneuroloske teorije emocija, jer se prema ovoj teoriji priroda
emocija moze objasniti aktivnostima centralnog nervnog sistema, tacnije,
supkortikalnih centara i to pre svega talamusa koji prenosi informacije od vecine
¢ulnih organa do korteksa. Redosled je sledeci: odredena spoljasnja situacija
stimuliSe receptore u ¢ulnim organima koji Salju impulse ka korteksu, a na
svojoj putanji do korteksa oni pobuduju talamicke procese. Aktiviranje
talamusa nadrazuje misice i unutrasnje organe ali i Salje signale korteksu, $to
dovodi skoro istovremeno i do telesnih promena u vidu fizioloskih poremecaja i
emocionalnog izrazavanja, kao i do emocionalnog doZivljaja ili ose¢anja (Cannon,
1927: 120)1°. Prema Kenonu, ,talamicki procesi su izvor afektivnog dozivljaja”
(Ibid.: 118) i aktivnost talamusa daje osecajni ton ili karakteristican kvalitet
emocijama, $to ih ¢ini ne¢im viSe od prostih senzacija. Kenon navodi rezultate

eksperimentalnih i klinickih istraZivanja kao evidenciju koja potkrepljuje

19 Moze se uociti sli¢nost ovog stanovista sa objasnjenjem neuronauc¢nika Ledua (LeDoux, 1996)
da su emocije neuroloski procesi obrade emocionalnog stimulusa iz ¢ega slede i emocionalna
reakcija (fizioloske promene i telesni odgovor) i osecanje (svesno, subjektivno iskustvo emocije).
Leduovo glediste ¢e biti detaljno razmatrano u 4. poglavlju.
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njegovu tezu da je talamus oblast mozga zaduzena za neurolosku organizaciju

razli¢itih oblika emocionalnog izrazavanja.

Znacaj Kenon-Bardove teorije se ogleda u ukazivanju na to da emocije
nastaju putem aktiviranja odredenih tokova centralnog nervnog sistema i da
kljuénu ulogu imaju supkortikalne oblasti mozga. Istrazivanja koja su
sprovedena od vremena ove teorije su pokazala da talamus zapravo ne
predstavlja sediste emocija, ali da on ipak igra znacajnu ulogu u nekim
aspektima emocionalnog procesiranja preko povezanosti sa amigdalom, koja je
neophodna za obradu emocionalnih informacija?’ (LeDoux, 1996). lako Kenon
nije uvideo da kod razli¢itih emocija ili razli¢itih aspekata emocionalnog
iskustva mogu da budu aktivirane razli¢ite oblasti centralnog nervnog sistema,
njegova teorija implicira da neke emocije mogu da se jave bez aktiviranja
korteksa jer ne iziskuju svest. Kenon iznosi evidenciju koja pokazuje da se
intenzitet afektivnih stanja zapravo povecava kada se ,talamus oslobodi
kortikalne kontrole” (Cannon, 1927: 119). U svakom slucaju, Kenon-Bardova
psihoneuroloska teorija se moze smatrati prete¢om afektivne neuronauke (npr.
Panksepp, 1998) i gledista da je srediSte afektivnih stanja supkortikalna

limbic¢ka oblast mozga?!.

Za razliku od Dzejms-Langeove i Kenon-Bardove teorije koje spadaju u
bioloske teorije emocija (prema Bernstein et al., 2012), kognitivne teorije
naglasavaju kognitivni aspekt emocija - kako interpretiramo neki dogadaj i
nasu reakciju na njega. Klasi¢ne kognitivne teorije emocija kao $to su Sahter-
Singerova (Schachter & Singer) i Lazarusova (Lazarus) su nastale Sezdesetih

godina XX veka kao rezultat preispitivanja fiziologkih teorija emocija. Sahter je

20 Amigdala tj. amigdale (po jedna u levoj i desnoj hemisferi mozga) je oblast mozga koja se
sastoji od desetak poodblasti, od kojih su najvaznije centralno i bo¢no jezgro. Naziv ,,amigdala”
poti¢e od grcke reci duvydaly (amygdalé) koja zna¢i badem, jer je amigdala struktura
bademastog oblika.

21 Vi8e o afektivnoj neuronauci i proucavanjima Jaka Panksepa u 4. poglavlju.
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primetio da fizioloSke promene nisu dovoljno raznolike da bi pomoc¢u njih
moglo da se objasni mnostvo razli¢itih nijansi emocija. On tvrdi da je nas
emocionalni doZivljaj kombinacija dva procesa ili dva faktora - stanja fizioloske
pobudenosti i nase kognitivne interpretacije tog stanja (Schachter & Singer, 1962).
Kognitivna interpretacija zapravo pocinje ¢im opazimo stimulus koji dovodi do
telesnih reakcija, a do interpretacije dolazi i kada identifikujemo povratnu
informaciju o tim telesnim reakcijama kao neku odredenu emociju.

Sahter i Singer su ukazali na to da se fiziologke reakcije mogu dovesti u
vezu sa razli¢itim emocijama, u zavisnosti od toga kako ih interpretiramo. Radi
testiranja njihove teorije, sproveden je ¢uveni eksperiment u kome je isto stanje
fizioloske pobudenosti protumaceno kao radost, odnosno bes, u zavisnosti od
situacije u kojoj se nalazio ispitanik. U ovom eksperimentu je grupi ispitanika
ubrizgan hormon epinefrin (tj. adrenalin) i vestacki je izazvano stanje fizioloske
pobudenosti (lupanje srca, drhtanje ruku, znojenje dlanova). Jednoj grupi
ispitanika je re¢eno Sta im je ubrizgano i koje simptome to izaziva, i oni nisu
doziveli neko emocionalno stanje. Ispitanici koji nisu dobili objasnjenje su
stavljeni u dve razlicite situacije - prvi u zabavnu i veselu, gde se lazni ispitanik
smejao, a drugi u napetu situaciju sa besnim ispadima laznog ispitanika ili
nepristojnim pitanjima u upitniku; ispostavilo se da su ispitanici stavljeni u
veselu situaciju rekli da su veseli, a ispitanici iz napete situacije da su ljuti
(Ibid.). Sahter i Singer su objasnili rezultate ovog eksperimenta na sledeci na¢in:
ispitanici koji su bili u stanju fizioloske pobudenosti a nisu znali zasto, trazili su
objasnjenje u situaciji u kojoj se nalaze, pa su shodno tome i tumacili svoje
stanje, ali i osecali odgovarajuce emocionalno stanje i ponasali se u skladu s
njim. Kako nazivamo naSe stanje pobudenosti zavisi od pripisivanja, to jest
procesa identifikovanja uzroka nekog dogadaja. Fizioloska pobudenost se moze
pripisati razli¢itim emocijama, $to zavisi od informacije koju imamo o toj
situaciji. Na primer, iste fizioloSke promene (kao $to su ubrzan rad srca,

ubrzano disanje i znojenje) mogu se pripisati uzbudenju u situaciji i8¢ekivanja
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nekoj radosnog dogadaja, ali i uznemirenosti ako smo u nekoj neprijatnoj
situaciji, recimo na ispitu ili razgovoru za posao (Bernstein et al., 2012).

Drugi tip kognitivne teorije emocija formulisao je Ri¢ard Lazarus, koji
takode smatra da su emocije proizvod kognitivnih procesa ali tvrdi da je za
oblikovanje emocija najvaznija kognitivna interpretacija samih dogadaja a ne
nasih telesnih reakcija na njih. Tac¢nije, proces nase kognitivne procene znacaja
nekog dogadaja za nasu dobrobit dovodi do javljanja odredene emocije sa
veéim ili manjim intenzitetom. Ta kognitivha procena je u osnovi svakog
emocionalnog stanja i emocije uvek zavise od kognicije (u vecoj ili manjoj meri),
¢ak i kada je emocionalna reakcija brza i nepromisljena?? (Lazarus, 1982: 1021).
Ipak, Lazarus shvata tu kognitivhu aktivnost ne kao namerno, svesno
promisljanje ve¢ kao , evaluativnu percepciju odnosa (stvarnog, zamisljenog ili
predvidenog) izmedu osobe (ili Zivotinje) i Zivotne sredine” (Ibid.: 1023). Prema
Lazarusu, ovaj odnos je adaptivno znacajan i on naglasava da njegova ideja o
kognitivnoj proceni ne protivre¢i evolucionisticko-adaptacionistickom
pristupu?®. Ovako shvacdena kognitivha procena koja obuhvata evaluativnu
percepciju dopusta mogucnost da i Zivotinje (pre svega svi sisari) dozivljavaju
emocije jer zadovoljavaju minimalni kognitivni uslov za emocije?*. Pozivajudi se
na Meklinovu teoriju (Paul MacLean)® o tri dela ili sistema mozga, Lazarus
istice da je osnovna neurohemijska grada veoma sli¢na kod svih Zivotinjskih
vrsta, usled ¢ega su emocije kod svih zivotinja sustinski sli¢ne.

Kritike kognitivnih teorija usmerene su na osporavanje ideje da su
kognitivni procesi nuzan i dovoljan uslov za nastanak emocija. Cak i ako se ta

kognitivna aktivnost shvati vrlo Siroko (kao $to to ¢ini Lazarus), empirijski

22 Moguci izuzetak koji Lazarus spominje je ,instinktivna” reakcija ljudi na evoluciono stare
okidace za strah, kao $to su zmije, paukovi ili bilo $ta nepoznato.

23 O adaptivnom znacaju emocija i evolucionisti¢ko-adaptacionistickom pristupu govori¢emo u
slede¢em poglavlju.

24 Lazarus smatra da je kod nizih Zivotinja taj kognitivni proces koji dovodi do javljanja
emocionalnog odgovora - evaluativna percepcija (Lazarus, 1982: 1019).

25 Neuronau¢nik Pola Meklin (Paul MacLean) je razvio teoriju da mozak sisara ¢ine tri dela ili tri
sistema: primitivni ili reptilski, koji imaju ribe, gmizavci, ptice i sisari; limbicki ili paleosisarski
koji imaju svi sisari, i neokortikalni, racionalni deo mozga, koji imaju samo neki sisari, kao sto
su primati i ljudi.
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rezultati ukazuju na to da postoje direktne putanje od sistema za percepciju do
emocionalnih reakcija (videti LeDoux, 1996), i da se procesi koji se deSavaju
izmedu ne mogu nazvati kognitivnim (Zajonc, 1980). Kognitivne teorije se
dovode u pitanje i argumentom da je moguce imati bazi¢ne emocije a da ne
postoji verovanje, to jest neka kognitivna interpretacija. Tvrdi se da mnoge
zivotinje i mala deca imaju ove bazi¢ne emocije (na primer strah) iako nemaju
sposobnost slozenog pojmovnog predstavljanja®. Osim toga, kognitivne teorije
ne mogu da objasne afektivni karakter emocionalnih stanja niti da ih razgranice

od kognitivnih stanja (Zinck & Newen, 2008).

Mnoge druge teorije emocija su takode po pravilu fokusirane na jedan
aspekt ili komponentu emocija kao primarnu, dok su ostale komponente
zanemarene, usled c¢ega ne uspevaju da na zadovoljavaju¢i nadin objasne
raznolike emocionalne pojave. Nasuprot tome, teorije koje uzimaju u obzir sve
vazne komponente emocija - fizioloske promene, neuroloske aktivnosti,
kognitivhu procenu, bihejvioralnu reakciju i subjektivni dozivljaj - daju
adekvatnije objasnjenje emocija. U takve teorije spada i funkcionalno shvatanje

koje ima istaknuto mesto u savremenom proucavanju emocija.

2.2. Funkcionalno shvatanje emocija

Funkcionalni pristup emocionalnim stanjima je razvijen pod uticajem

evolucionistickog shvatanja; emocije se poimaju kao adaptacije, koje su bile

26 Mada se ovaj argument ne mozZe primeniti na Lazarusovu verziju kognitivne teorije buduéi
da shvata proces kognitivne procene u minimalnom smislu, kao evaluativnhu percepciju, i na taj
nacin dopusta da i Zivotinje mogu da doZzive emocije.
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adaptivne u evolucionoj proslosti. Ovo funkcionalno shvatanje emocija
naglasava njihovu ulogu koordinisanja viSe sistema u organizmu kako bi
mogao da se da uskladen odgovor na znacajne dogadaje iz spoljasnje sredine.
Emocije su stanja koja su izazvana relevantnim stimulusima, $to dovodi do
odredenih telesnih i mentalnih promena, te priprema organizam za optimalan

bihejvioralni odgovor:

Emocije su privremena stanja koja su prouzrokovana bioloski relevantnim
spoljasnjim stimulusima, bilo da su odbojni ili primamljivi. Emocije se

odlikuju specificnim promenama u telu i umu organizma - mozgu,

.....

predvideti koja emocija ¢e biti izazvana na osnovu situacije u kojoj se
organizam nalazi, a to se osim toga moZze zakljuciti i na osnovu
bihejvioralnih promena i evoluiranih signala za komunikaciju. ... Emocije
se zdruzuju sa individualnim iskustvom i kognitivhom procenom situacije
kako bi se organizam pripremio za optimalan odgovor (de Waal, 2011:

194).

Funkcionalno shvatanje ukazuje na uticaj spoljasnje sredine i iskustava
organizma na nastanak emocionalnog stanja i definiSe emocionalna stanja
funkcionalno. Prema ovom gledistu, ljudska mentalna ,arhitektura” se sastoji
od funkcionalno specijalizovanih potkomponenti prilagodenih reSavanju
razlic¢itih adaptivnih problema koji su se javili tokom evolucione istorije (Tooby
& Cosmides, 2008). Da bi neki organizam adekvatno odgovorio na adaptivne
izazove iz spoljasnje sredine s kojima se suocava, neophodno je da uskladi
aktivnosti mnogih mentalnih ,potprograma” i upravo to je funkcija emocija

koja ih definiSe:

Prema ovom teorijskom okviru, emocija je nadreden program cija je

funkcija da usmerava aktivnosti i interakcije potprograma koji upravljaju
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percepcijom; paznjom; zakljudivanjem; ucenjem; pamcdenjem;

fizioloSkim reakcijama .. refleksima; bihejvioralnim odlukama;
motorickim sistemima; procesima komunikacije; ... afektivnom obojenos¢u
dogadaja i stimulusa; ... procenom situacije, ... i tako dalje. (Tooby &

Cosmides, 2008: 118).

Funkcionalno objasnjenje je plauzibilno imajuéi u vidu mnoge funkcije
emocija koje deluju korisno, kao i evidenciju o filogenetskom poreklu i
kontinuitetu emocija. Ipak, treba voditi racuna o izvesnim ograni¢enjima ovog
pristupa i biti oprezan u pripisivanju funkcionalnih prednosti emocijama
budu¢i da emocije nisu uvek funkcionalne i da se na taj na¢in ne moze objasniti
njihovo poreklo (Frijda, 2008: 80-81). Lako se mogu smisliti post hoc evolucione
price o funkcijama emocija u pokusaju da se objasni njihov nastanak putem
prirodne selekcije, ali trenutna funkcionalna prednost ne moze da objasni
proslu evolucionu istoriju (Laland & Brown, 2002: 140). To $to emocije imaju
neku funkciju, ne znaci da ispunjavanje te funkcije predstavlja evolucioni razlog
za njihovo postojanje (Gould & Lewontin, 1979/2006: 85, 91). Osim toga, iako
emocije uglavnom imaju razne funkcije, one nisu uvek korisne a ¢esto mogu biti
¢ak Stetne i dovesti do neodgovarajuceg delovanja u kritiénim situacijama.

Funkcionalno shvatanje emocija iz evolucionisticke perspektive
razmatra¢emo podrobnije u slede¢em poglavlju. Pogledajmo sada koje su
osnovne komponente emocija koje bi svaka teorija emocija trebalo da uzme u
obzir da bi bila adekvatna, jer te tesno povezane i sinhronizovane komponente

¢ine celinu jednog emocionalnog stanja.
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2.3. Osnovni aspekti ili komponente emocija

Dva osnovna aspekta emocija izmedu kojih se moZe praviti razlika su:

(@)  emocionalno ponasanje ili emocionalna reakcija, sto obuhvata fizioloske
promene i bihejvioralni odgovor, i

(b)  emocionalno osecanje ili subjektivni svesni doZivljaj emocije.

Neuronauc¢nik Dzozef Ledu (Joseph LeDoux) definiSe emocije kao proces
putem kojeg mozak odreduje vrednost emocionalnog stimulusa, iz ¢ega slede
drugi aspekti emocije: emocionalna reakcija i svesno osecanje, barem kod ljudi.
Iz tog razloga on smatra da u proucavanju emocija ne treba poci od svesnog
osecanja koje se dozivljava u toku emocionalnog stanja i koje se obi¢no smatra
sustinom emocije; emocionalno osecanje ne prouzrokuje emocionalnu reakciju,
te treba tragati za razumevanjem nesvesnih neuroloskih procesa koji su u
osnovi i osecanja i reakcije. Ovakav pristup, za koji Ledu kaZe da nije ni
bihejvioristicki ni kognitivni, omogucava da se proucavaju emocionalne

funkcije i kod ljudi i kod Zivotinja (LeDoux, 2002).

Sliécnu podelu na osnovne aspekte emocija pravi i Merien Stemp Dokins
(Marian Stamp Dawkins), isticu¢i da treba praviti razliku izmedu emocije u
smislu fizioloskih i bihejvioralnih promena koje se mogu posmatrati i subjektivnog
svesnog iskustva koje se dozivljava. Ona ukazuje na to da se ova dva znacenja
¢esto mesaju i pojam ,emocije” koristi ¢as u jednom ¢as u drugom smislu. U
kontekstu proucavanja emocija kod zivotinja, relevantno pitanje je da li moze
da postoji emocionalno stanje bez osecanja ili subjektivnog dozivljaja; to jest, da
li svesno iskustvo osecanja kakva ljudi dozivljavaju nuzno prati postojanje
emocionalne reakcije kod drugih Zivotinjskih vrsta. Drugim re¢ima, da li je

(logicki) moguce da Zzivotinje, ili neko ljudsko bice sa ostecenjem mozdanih
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struktura, imaju emocionalna stanja a da ne osecaju nista, tj. da li postojanje
emocionalnog stanja podrazumeva subjektivni svesni dozivljaj, na primer
radosti ili straha. Merien Dokins isti¢e da je sasvim moguce (logicki) da
zivotinje imaju pozitivna ili negativnha emocionalna stanja a da pritom nista ne
osecaju. Ipak, ona smatra da emocionalna stanja Zzivotinja podrazumevaju
subjektivno iskustvo - svest o zadovoljstvu i bolu - koje nije toliko drugacije od
naSeg iskustva, iako naglasava da je to njeno licno misljenje a ne glediste koje je

zasnovano na empirijskim ¢injenicama (Dawkins, 2000: 887).

U tom smislu, vazno pitanje je da li su emocionalna osecanja uvek svesna
i da li postoji razlika izmedu osecanja i svesti o osecanju. Damasio (Antonio
Damasio) ukazuje na to da, iako smo uglavnom svesni nasih osecanja, nismo
svesni svih naSih osecanja i osecanja nisu nuzno svesna. On pravi razliku
izmedu emocije (skup odgovora koji se obi¢no mogu posmatrati iz perspektive
treceg lica), osecanja te emocije (privatni, mentalni dozivljaj emocije) i svesti o
osecanju te emocije, $to su tri kontinualne etape emocionalnog stanja: ,stanje
emocije, koje moze da se izazove i aktivira nesvesno; stanje osecanja, koje moze
da se predstavi nesvesno; i stanje osecanja koje je postalo svesno, tj. poznato
organizmu koji ima i emociju i osec¢anje.” (Damasio, 1999: 37). Damasio smatra
da neki organizam (kao $to je ne-ljudska Zivotinja) moze da ispoljava emocije i
da ima mentalne predstave koje nazivamo osecanjima iako nije svestan toga niti

ima vrstu svesti kao ljudi.

Osim ovih osnovnih aspekata emocija, moZe se razlikovati jos nekoliko
karakteristicnih komponenti kojima se emocije odlikuju; u nastavku su
navedene najvaznije komponente ili svojstva?, uklju¢ujuéi one koje smo ve¢

razmatrali:

(a) fizioloska pobudenost i fizioloske promene

(b) neurolosko procesiranje u supkortikalnim strukturama mozga

27 Ove komponente se nekada nazivaju svojstvima emocija, videti npr. Zinck & Newen, 2008.
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(c) kognitivni sadrzaj tj. kognitivna interpretacija

(d) emocionalni izrazi (izrazi lica, izraZzajni pokreti, vokalizacije)
(e) subjektivni kvalitativni doZivljaj tj. osecanje

(

f) bihejvioralna reakcija ili sklonost da se reaguje?s.

Neke od ovih komponenti emocionalnih stanja se mogu proucavati iz
perspektive treceg lica i objektivno meriti, ne samo kod ljudi ve¢ i kod Zivotinja
- neuroloske aktivnosti, fizioloske i bihejvioralne promene, izrazi lica i pokreti
(Mendl et al., 2010). Za razliku od njih, subjektivni dozivljaj emocija je
neposredno pristupacan samo iz perspektive prvog lica i ne moze se objektivno
posmatrati ni kod drugih ljudi, a kamoli kod Zivotinja. Iz tog razloga, nikada ne
mozemo biti sigurni da Zivotinje zaista dozivljavaju svoja emocionalna stanja i
sasvim je moguce da imaju emocije ali ne i subjektivni dozivljaj, ako je
subjektivni dozivljaj logicki nezavisan od fizioloskih i bihejvioralnih promena
koje predstavljaju drugi aspekt emocija. Ovde imam u vidu modalni argument
(videti npr. Chalmers, 1997) da je zamislivo da neka bic¢a imaju sve fizicko-
funkcionalne karakteristike kao svesna bica ali zapravo nemaju odgovarajuca
svesna iskustva. To zapravo znaci da su kvalitativna svojstva mentalnih stanja
logicki nezavisna od funkcionalno-fizi¢kih svojstava i da neki svesni dozivljaj

ne proizlazi nuzno iz odgovarajuce fizicke ili funkcionalne realizacije.

2.4. Klasifikacija emocija

Kada je u pitanju razmatranje emocija, one se uglavnom shvataju kao

zasebna emocionalna stanja koja se mogu podeliti u dve osnovne grupe:

28 Neki teoreticari isti¢u i motivacionu komponentu - spremnost na akciju - kao klju¢nu (Frijda,
2008; Zinck & Newen, 2008).

26



(1) primarne ili bazi¢ne, i

(2) sekundarne ili slozene emocije.

U skup bazi¢nih emocija danas se uglavnom svrstavaju radost, tuga, strah
i bes/ljutnja, a prema nekim autorima, na primer Darvinu (Darwin), ovaj spisak
obuhvata i gadenje i iznenadenje. Naziv i karakterizacija poticu od samog
Darvina, koji je prvi sistematski proucavao emocije Zivotinja i u svom delu
IzraZavanje emocija kod coveka i Zivotinja naveo Sest ve¢ spomenutih univerzalnih
emocija. Ove bazi¢ne emocije predstavljaju brze, refleksne odgovore na
stimulus i ne iziskuju njegovu kognitivnu obradu vec¢ se aktiviraju nezavisno od
sporijih kognitivnih procesa?® (Bekoff, 2007: 7). Prema ovom shvatanju,
primarne ili bazi¢ne emocije su urodene i univerzalne, a zajednicke su ljudima i
nekim Zivotinjama (barem sisarima), $to ¢e biti predmet razmatranja u

narednim poglavljima.

Sto se ti¢e sekundarnih emocija, to su kompleksnije, ,drustvene”
emocije, kao na primer, ponos, zavist, saosecanje, krivica, divljenje, ljubomora itd.
Ove emocije zahvataju vise moZzdane strukture u cerebralnom korteksu i nisu
automatske nego podrazumevaju kognitivhu obradu. Svesno razmisljanje o
emocijama omogucava uspostavljanje veze izmedu osecanja i delovanja, te
dovodi do fleksibilnosti i varijabilnosti u ponasanju izazvanom emocijama. S
obzirom na temu ovog rada, u fokusu ispitivanja ¢e biti bazi¢ne a ne slozene

emocije.

Neki savremeni teoreticari dovode u pitanje ovu podelu emocija na
primarne i sekundarne, ukoliko se emocije koje imaju karakteristican izraz
smatraju primarnim ili osnovnim emocijama. Naime, samo neke emocije su
povezane sa karakteristi¢cnim izrazom lica ili izrazajnim pokretom koji se razvio

tokom evolucione proslosti jer je za organizam bilo funkcionalno da pokaze

29 Empirijska istrazivanja potkrepljuju tezu o postojanju emocija koje funkcionisu bez sloZenih
procesa kognitivne obrade. Na primer, rezultati neuronauc¢nih istraZivanja su pokazali da
postoje dva razli¢ita nervna puta obrade stimulusa za emociju straha - direktan, ,nizi“ put od

Ny

talamusa do amigdale, i ,vi&i” put od talamusa, preko korteksa do amigdale (LeDoux, 1996).

27



samo neka emocionalna stanja. Prema tome, postojanje karakteristicnog izraza
nije nuzan aspekt emocija i one emocije koje ga nemaju nisu manje primarne od

drugih emocija (Tooby & Cosmides, 2008: 127).

U okviru razvojne teorije emocija, predlaze se kompleksnija klasifikacija
kao cetiri etape razvoja emocija (Zinck & Newen, 2008): (1) pred-emocije ili
nefokusirane izrazajne emocije (udobnost i stres); (2) bazi¢ne emocije ili bazi¢ni
afektivni programi (strah, bes/ljutnja, tuga i radost)’® koji ne iziskuju svesnu
obradu stimulusa a odlikuju se karakteristicnim izrazima lica, vokalnim
izrazavanjem i fizioloskim reakcijama; (3) primarne kognitivne emocije su
kognitivno ,,obogacene” i izdiferencirane bazi¢ne emocije koje podrazumevaju
minimalan kognitivni sadrZaj kao svoj sastavni deo; kognitivno zasnovana
emocija straha se razlikuje od bazi¢ne emocije straha utoliko $to obuhvata
kognitivni stav o intencionalnom objektu (Zinck & Newen, 2008: 13); (4)
sekundarne kognitivne emocije ili sekundarni afektivni programi (ponos, stid,
krivica, ljubav) su sloZene emocije koje zavise od drustveno-kulturnog konteksta
i licnog iskustva; u slucaju sloZenih emocija, kognitivni sadrzaj uti¢e na sustinu

emocije i one se veoma razlikuju u razli¢itim kulturama.

Ovakva podela emocija na bazi¢ne/primarne i sloZene/sekundarne
podrazumeva poimanje emocija kao zasebnih emocionalnih stanja i moze se
nazvati konceptom diskretnih (tj. zasebnih) emocija®l. Nauc¢nici koji shvataju
emocije na ovaj nacin smatraju da postoje zasebne bazi¢ne emocije ili bazi¢ni
emocionalni sistemi (kao Sto su strah/strepnja, ljutnja/bes, tuga/panika,
radost/igra itd.) koji predstavljaju osnovu svih afektivnih stanja (Panksepp,

1998). Nasuprot tome, dimenzionalne teorije odreduju emocionalna stanja kao

30 Gadenje i iznenadenje Neven ne svrstava u emocije; gadenje smatra refleksnom telesnom
reakcijom koja nema funkcionalnu ulogu interakcije pa samim tim nije emocija; iznenadenje
takode ne predstavlja emociju ve¢ kognitivni proces koji u¢estvuje u aktiviranju emocije (Zinck
& Newen, 2008: 19-20).

31, Discrete emotion approach” (engl.) odnosi se na shvatanje emocija kao zasebnih stanja.
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pozicije u dvodimenzionalnom ili trodimenzionalnom prostoru, gde su glavne
dimenzije valenca (emocije se dozivljavaju kao pozitivne ili negativne, prijatne
ili neprijatne) i nivo pobudenosti. Prema ovim teoreti¢arima, subjektivni
dozivljaji koji se mogu okarakterisati s obzirom na ove dimenzije nazivaju se
kljucni afekti, i oni su primarni u odnosu na subjektivna stanja koja se mogu
opisati kao odredene zasebne emocije poput straha, tuge ili radosti (Mendl et al.,

2010: 2896).

Kada je re¢ o emocijama Zivotinja, uglavnom se proucavaju zasebne
emocije i ispituje se kako Zivotinje reaguju na situacije za koje se pretpostavlja
da izazivaju javljanje posebnih emocionalnih stanja. Medutim, ovaj pristup ne
uzima u obzir povezanost tih emocija ve¢ se one razmatraju nezavisno, a u
fokusu je prvenstveno jedna vrsta afektivnih stanja (strah i uznemirenost), dok
su druga afektivna stanja (kao $to su sreca i tuga) nedovoljno istrazena. Radi
sveobuhvatnijeg ispitivanja i razumevanja emocija Zzivotinja, neki naucnici
predlazu integrisanje dva pomenuta shvatanja emocija, $to bi omogucilo
proucavanje razli¢itih afektivnih stanja kao celine i njihove medusobne
povezanosti. Takav integrativni pristup je u skladu sa funkcionalnim
shvatanjem emocija i postulira da ova dva sistema (zasebne emocije i klju¢ni
afekti) imaju razli¢ite funkcije i postoje kod ljudi i mnogih Zivotinja. Prema
ovom stanovistu, zasebne emocije se javljaju kao odgovor na ocekivanje ili

dozivljavanje situacija koje ,nagraduju” ili , kaznjavaju”:

Ovi sistemi zasebnih emocija verovatno funkcionisu tako Sto organizuju
kratkorocne reakcije na pobudujuce okolnosti, aktiviraju odgovarajuce
fizioloske resurse, motivisu relevantno ponasanje i time olakSavaju
neposredan opstanak organizma. ... Razli¢iti sistemi zasebnih emocija
evoluirali su radi izlazenja na kraj sa razli¢itim vrstama izazova (Mendl et

al., 2010: 2898).
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U narednom poglavlju éemo razmotriti funkcionalni pristup emocijama
iz evolucionisticke perspektive i evoluciono poreklo emocija i emocionalnog

izrazavanja.
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3. Evoluciono poreklo i evolucioni kontinuitet emocija

Evoluciona teorija predstavlja stanoviste da prirodna selekcija dovodi do
evolucije osobina koje daju organizmu veéu adaptivhu vrednost od
alternativnih osobina, tj. koje omogucavaju vecu verovatnocu prezivljavanja
i/ili veci reproduktivni uspeh (Sober, 2006: 93). Prirodna selekcija deluje na
organizme kada postoji razlika u adaptivnoj vrednosti - nasledna varijabilnost
adaptivne vrednosti u populaciji, a organizmi u populaciji zadrzavaju neku
osobinu zato $to im ona pomaze da prezive i reprodukuju se. lako je prirodna
selekcija najvazniji evolucioni mehanizam, to ne znaci da drugi, neselektivni
procesi nisu imali vaznu ulogu u evoluciji neke osobine; evoluciona teorija
dopusta objasnjenja koja sadrze viSe od jednog uzroka. Prema evolucionoj
teoriji, evoluiraju osobine koje daju ve¢u adaptivnu vrednost ali koje ne moraju
uvek biti korisne - neka osobina moze biti adaptacija a da nije adaptivna, barem
ne danas. Adaptacija nije isto Sto i adaptivnost; adaptacija je istorijska ¢injenica i
osobina je adaptacija ako se proces selekcije odigrao u proslosti. Mnoge prosle
adaptacije viSe nisu adaptivne, a razlike izmedu prosle i sadasnje Zivotne
sredine mogu da dovedu do ,adaptivnog zaostajanja“3?, tj. neslaganja izmedu
ponasanja i zivotne sredine (Laland & Brown, 2002: 142). To $to je neka osobina
adaptacija ne znaci da je ona i trenutno adaptivna, tj. da sada donosi neku

prednost (Sober, 2006: 110).

Evolucioni pristup proucavanju emocija podrazumeva da su emocije
evoluirale kao adaptacije kod mnogih Zivotinjskih vrsta jer su bile klju¢ne za
njihov opstanak, ne samo za ljude vec¢ i za Zivotinje. Smatra se da su emocije
zivotinja zapravo evolucione pretece ljudskih emocija, ,poklon nasih predaka”

(Bekoff, 2007: xxi). Neki naucnici, kao sto je de Val (de Waal), isticu da je u ovoj

32 Engl. ,,adaptive lag”.
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oblasti neophodno primeniti princip ,evolucione parsimonije” tj. Stedljivosti
(engl. ,evolutionary parsimony”) umesto tradicionalnog principa kognitivne
parsimonije. Ovaj princip uzima u obzir zajednicki filogenetski razvoj zivotinja
i ljudi pa objasnjava sli¢nosti izmedu vrsta tako Sto postulira zajedni¢kog pretka
od koga je sli¢ha osobina nasledena - ta slicnost je shvacena kao homologija33.
Hipoteza zajedni¢kog uzroka je jednostavnije i ekonomic¢nije objasnjenje od
alternativne hipoteze o ,evoluciji divergentnih procesa koji proizvode sli¢no
ponasanje” (de Waal, 2006: 62), jer postulira jedan uzrok i jedan uzro¢ni proces
umesto dva odvojena uzroka i dva nezavisna uzro¢na procesa. Ovo objasnjenje
deluje uverljivije i u njegovoj osnovi je princip verodostojnosti, koji daje izrazitu

prednost hipotezi zajednickog uzroka (Sober, 2006: 219).

Kada se primeni princip , evolucione parsimonije”, moze se zakljuciti da
slicno ponasanje ljudi i njima srodnih vrsta koje reaguju slicno u sli¢nim
okolnostima, imaju slicne nervne sisteme i zajednicku evolucionu istoriju -
verovatno ima sli¢ne uzroke u svojoj osnovi, to jest slicna emocionalna stanja
(de Waal, 2011: 192). Drugim rec¢ima, ,ako se blisko srodne vrste ponasaju na
isti nacin, verovatno su mentalni procesi u njihovoj osnovi takode isti” (de
Waal, 2006: 62). Pretpostavka o istim uzrocima slicnog ponasanja nije
savremena; tu pretpostavku postavlja jo§ Hjum, tvrde¢i da se na osnovu
slicnosti ponasanja zivotinja i ljudi koje sluzi ostvarivanju sli¢nih ciljeva kao
kod ljudi moze zakljuciti da su i njihovi unutrasnji uzroci takode sli¢ni. Osim
toga, Hjum smatra da za objasnjenje mentalnih funkcija koje su zajednicke
ljudima i zivotinjama treba koristiti istu hipotezu i za jedne i za druge (Hume,
1740/1978: 176-177). De Val ukazuje da nije opravdano koristiti dvostruke
standarde i isto ponaSanje ¢oveka i Zivotinje (na primer, ¢ovekolikog majmuna)
objasnjavati na razli¢it nac¢in. On u svojoj knjizi Primates and Philosophers (de
Waal, 2006: 59-67) navodi primer Simpanze DZordZije ¢ije se nestasno ponasanje

tipi¢no tumaci kao neintencionalno, iako bi se isto ponasanje ¢oveka smatralo

33 Za razliku od homologije, homoplazija se odnosi na sli¢nu osobinu pripadnika razli¢itih vrsta
koja je evoluirala nezavisno u dve linije (Sober, 2006: 208).
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intencionalnim. Osim toga, de Val insistira da ne treba zatvarati o¢i pred
sustinskim sli¢nostima u ponasanju ljudi i Zivotinja niti a priori odbacivati tezu o
zajednickim karakteristikama izmedu Zivotinja i ljudi (ovakvo stanoviste de Val
naziva ,anthropodenial”). Sustina ove ideje je jezgrovito izrazena u sledecem
citatu: ,lako je ta¢no da zivotinje nisu ljudi, podjednako je ta¢no da su ljudi

zivotinje” (de Waal, 2006: 65).

3.1. Evoluciono poreklo emocionalnog izraZzavanja

Stanoviste da covek ima zajednicke karakteristike sa Zivotinjama, pre
svega sa drugim sisarima, svakako nije novo; jo$ je Carls Darvin u drugoj
polovini XIX veka nastojao da pokaze da postoji kontinuitet izmedu ljudi i
zivotinja ne samo u pogledu anatomije i fiziologije, ve¢ i njihovog mentalnog
zivota. Darvinova knjiga Izrazavanje emocija kod coveka i Zivotinja3* (Darvin,
1872/2009) predstavlja klju¢ni pomak u proucavanju bioloskih osnova emocija i

emocionalnog izraZavanja.

Darvin se vise decenija bavio detaljnim komparativnim istrazivanjem
emocionalnih izraza kod ljudi iz razli¢itih kultura i razli¢itih rasa, kod beba i
dece, slepih i mentalno obolelih ljudi, kao i kod nekih Zivotinja (majmuna, pasa,
macaka, konja, itd.). Darvinova metodologija je obuhvatala, izmedu ostalog,
pokazivanje ljudima fotografija, filmova i crteza koji jasno prikazuju neki
emocionalni izraz i od njih je trazeno da prepoznaju koja emocija je izrazena. Za

prikupljanje informacija o emocionalnom izrazavanju u drugim kulturama

34 Prvo izdanje ove knjige objavljeno je 1872. u Engleskoj ali je tek 2009. prevedena na srpski
jezik i objavljena.

33



koriséeni su upitnici u kojima su opisani emocionalni izrazi i na njih su
odgovarali ljudi koji su putovali po svetu ili Ziveli u nekim drugim kulturama.
Nazalost, u tim upitnicima su navedene emocije koje bi trebalo da budu
povezane sa odgovaraju¢im emocionalnim izrazima. Pored toga, Darvin je li¢no
posmatrao zivotinje i svoju decu, i proucavao je beleske doktora o mentalno
bolesnim osobama, smatraju¢i da ¢e kod njih nai¢i na izrazavanje snaznih

emocija koje nije pod uticajem kulturnih normi.

Darvinovo proucavanje emocionalnog izrazavanja odnosi se pre svega
na nekolicinu osnovnih ili baziénih emocija: radost, tuga, ljutnja/bes,
strah/iznenadenost?®> i gadenje3. Radost ili sreca se izrazavaju univerzalno
putem smeha ili osmehivanja; mnoge vrste majmuna ispustaju zvuk koji lic¢i na
ljudski smeh i imaju sli¢an izraz lica kada su zadovoljni (Darvin, 1872/2009:
346). Za tugu je karakteristicno opustanje misica lica, podizanje unutrasnjih
uglova obrva, opustanje uglova usana, bore na ¢elu itd. Ljutnja se kod ljudi
ispoljava stiskanjem usana, mrstenjem, uspravnim telom (spremnim za napad),
itd., a bes crvenilom lica, lupanjem srca i ubrzanim disanjem, drhtanjem,
Skrgutanjem zuba i njihovim pokazivanjem; kod gnevnih majmuna se isto tako
moze primetiti crvenilost lica i keZenje zuba. Strah se, po Darvinovom misljenju,
izrazava od davnina na isti nacin kao i danas - razrogacenim o¢ima, drhtanjem,
bledilom, podizanjem dlaka itd., a iznenadenost podizanjem obrva i Sirokim
otvaranjem ociju i usta. Darvin ukazuje na sli¢nost izmedu podizanja dlaka
(kose na glavi) kod ¢oveka i kostresenja (dlake, perja i sl.) kod drugih Zivotinja,
isticu¢i da postoji mnostvo podataka koji pokazuju da je taj izrazajni pokret
zajednicki za tri velike klase ki¢menjaka - sisare, ptice i gmizavce (Ibid.: 131-2).
On takode tvrdi da ljudi za ovaj izrazajni pokret koriste iste misice kao na
primer psi ili macke. Najzad, gadenje kao peta primarna emocija, koja se odnosi

na nesto odbojno u vezi sa ¢ulom ukusa, pokazuje se pokretima oko usta i

% Strah i iznenadenost po Darvinu imaju razli¢ite izraze ali se to moZe uociti samo u pismenim
kulturama.

3¢ Darvin je proucavao i druge emocije, kao Sto su potcenjivanje i stid, ali se one ne mogu
svrstati u osnovne emocije.
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uglavnom je pra¢eno mrstenjem, a Darvin smatra da je tako verovatno bilo i u

ranom periodu evolucionog razvoja.

Na osnovu rezultata svojih prou¢avanja, Darvin je dosao do zaklju¢ka da
su izrazavanja emocija univerzalna, zajednicka svim ljudima, urodena a ne
naucena. Osim toga, on je izneo tvrdnju da emocije i njihovo izrazavanje nisu
ograni¢eni samo na ljude, ve¢ da i Zivotinje imaju neke od ovih emocija i
ispoljavaju afektivne izraze koji podsecaju na ljudske. Ideja u osnovi ove tvrdnje
je da se ljudski emocionalni izrazi teSko mogu razumeti ako se ne dovedu u
vezu sa izrazima Zzivotinja; na primer, dizanje kose na glavi kod veoma
uplasenog ¢oveka je homologno?” kostresenju zivotinja, a pokazivanje zuba kod
izrazito besnog c¢oveka slicno je keZenju zuba kod Zzivotinja. Sli¢nost nekih
emocionalnih izraza kod ljudi i Zivotinja se prema Darvinu moze objasniti

njihovim zajednickim poreklom:

Zajednistvo izvesnih izraza lica kod razli¢itih, mada povezanih vrsta, kao
kretanje istih misica lica prilikom smeha kod ¢oveka i razli¢itih majmuna,
ponesto je razumljivije ukoliko verujemo da oni vode poreklo od

zajednickog pretka (Darvin, 1872/2009: 62).

Jedan od glavnih ciljeva ovog Darvinovog istraZivanja bio je da pokaZe

.....

.....

ljudskog lica sluze isklju¢ivo za izrazavanje emocija, isti¢u¢i da ,... prosta

37 Darvin ne koristi termin , homologno” ve¢ , analogno”, ali je ,homologno” adekvatniji termin
za sli¢ne izrazajne pokrete ljudi i Zivotinja koji imaju poreklo u zajedni¢kom pretku (Ekman,
1998. u: Darvin, 1872/2009: 157). Pojam ,homologija“ se odnosi na podudarne osobine
pripadnika razli¢itih vrsta koje su nasledene od zajedni¢kog pretka (de Waal, 2011: 197, Sober,
2006: 208).

38 Ser Carls Bel je bio uticajan hirurg/anatom/neurolog i teolog u prvoj polovini XIX veka koji je
tvrdio da ljudsko lice ima jedinstvene misi¢e koje je ¢oveku podario bog i ¢ija je svrha
izrazavanje emocija.
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¢injenica da covekoliki majmuni imaju iste misice lica kao i mi, ¢ini veoma
izraza licu;” (Darvin, 1872/2009: 60). Teza o univerzalnosti emocionalnog
izraZavanja ima srediS$nji znacaj za Darvinovu teoriju evolucije. Naime, ako se
pokaze da svi ljudi i bar jos neke Zivotinje imaju iste obrasce emocionalnog
izrazavanja, koji se mogu objasniti pomocu istih principa, to bi znacilo da ¢ovek
nije izdvojena vrsta. Evidencija o wuniverzalnosti emocionalnih izraza
potkrepljivala bi evolucionisticku tvrdnju da postoji kontinuitet u razvoju Zivih
vrsta i da su ¢ovekove karakteristike, uklju¢ujué¢i mentalne odlike i emocionalno

ponasanje - proizvod evolucije.

Nastojec¢i da objasni nastanak i razvoj emocionalnog izrazavanja, kao i
ulogu emocija, on koristi tri principa: (1) princip navika povezanih sa
korisno$c¢u, (2) princip antiteze i (3) princip neposrednog delovanja pobudenog
nervnog sistema na telo. Prvi od ova tri principa je najvazniji i objasnjava kako
su izrazajne radnje tj. pokreti bili prvobitno povezani sa odredenim emocijama
jer je to bilo korisno za opstanak; tokom evolucionog razvoja, mnogi izraZajni
pokreti su izgubili svoju izvornu funkciju ali su ostali povezani sa emocijom
koju izrazavaju. Darvin naglasava da postoji bliska veza izmedu emocija i
njihovog izrazavanja, pa otvoreno izrazavanje emocije moze da je pojaca, a
podrazavanje emocije ima tendenciju da je izazove. Osim toga, izrazajni pokreti
lica i tela sluZze kao sredstva komunikacije i razotkrivaju emocije (Darvin,
1872/2009: 348-9). Ova pojava bi se mogla nazvati sekundarna adaptacija ili
,eksaptacija” (Griffiths, 1997: 64), kada neka osobina ili ponasanje koje je
evoluiralo da bi ispunilo odredenu funkciju tokom evolucionog razvoja
poprimi neku drugu funkciju. Tako je ponasanje koje je izvorno bilo povezano s
nekom emocijom jer je imalo odredenu funkciju opstalo i kada je izgubilo tu
prvobitnu funkciju zbog svoje uloge signala - ukazuje na emociju s kojom je
nekada bilo povezano. Na primer, kezenje kod ljudi nema svoju izvornu

funkciju pripreme za napad ali zato signalizira drugima postojanje agresije.
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Pomocu principa antiteze Darvin nastoji da objasni odredene izraze i
gestove koji naizgled nisu korisni; oni se koriste zato $to su suprotni pokretima
koji izraZavaju suprotnu emociju. Koriste¢i ovaj princip, Darvin ukazuje na
vaznost i korisnost medusobne komunikacije kod drustvenih Zivotinja. Ekman
sugeriSe da su suprotni pokreti bili oblikovani tokom evolucije zbog njihove
signalne vrednosti. Tako se, na primer, osmeh moze objasniti kao izraz koji se
lako raspoznaje jer je suprotan izrazima svih negativnih emocija na licu -

ljutnje, straha, tuge, gadenja i prezira (Ekman, 1998. u: Darvin, 1872/2009: 102).

Tre¢i princip - neposrednog delovanja senzorijuma na telo - zasniva se
na ideji da razlic¢ite emocije uti¢u nevoljno na telesno izrazavanje u smislu
fizioloskih reakcija poput podrhtavanja misica, znojenja koze, lucenja Zlezda
itd. Darvin isti¢e da se ovaj princip kombinuje sa prvim principom i da se te
radnje, koje su nekada bile korisne, i dalje izvode u sli¢nim okolnostima usled
navike, iako viSe nisu korisne. Medutim, danas je potvrdeno da su ove
fizioloske reakcije veoma korisne jer imaju funkciju da pripreme organizam za
delovanje - podrhtavanje i znojenje sluZe za regulisanje telesne temperature a
lucenje Zlezda priprema telo za aktivnost. Zapravo, u okviru savremenog
funkcionalnog pristupa emocijama, fizioloske reakcije se smatraju vaznim
aspektom emocionalne reakcije, pored subjektivnog osecanja i ponasanja

(Griffiths, 1997; vidi i Tooby & Cosmides, 2008; de Waal, 2011; Plutchik, 1980).

Darvin razmatra da li se ti isti principi mogu primeniti i na ljude i na
zivotinje® i istice da, iako su ,,. . . glavne izrazajne radnje, koje ¢ini ¢ovek i niZze
zivotinje, sada urodene ili nasledene . . .“ (Darvin, 1872/2009: 339), one su
nastale tako §to su ,,. . . u dugom nizu nasih predaka sukcesivno sticani razliciti
izrazajni pokreti koje ¢ovek sada ispoljava.” (Ibid.: 346). U razvoju tih izrazajnih
radnji, vaznu ulogu su imali varijacija i prirodna selekcija; muZzjaci koji su
izgledali najstrasnije suparnicima ili neprijateljima su po pravilu imali vise

potomaka koji su nasledivali te korisne izmene osobina (uz pretpostavku da te

% Darvin upotrebljava termin ,niZe Zivotinje”, buduéi da smatra da su i ljudi Zivotinje.
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osobine variraju), pa su se one tako sac¢uvale putem opstanka najsposobnijih
(Darvin, 1872/2009: 137, 142). Prema Darvinu, prirodna selekcija je glavni (ali
ne i jedini) evolucioni mehanizam koji deluje na organizme koji se
prilagodavaju uslovima zivota i favorizuje one odlike koje omogucavaju to
prilagodavanje. Izrazavanje osnovnih emocija imalo je adaptivnu svrhu, tj. bilo
je adaptivno u proslosti nase vrste, usled ¢ega je sa¢uvano putem prirodne
selekcije, a danas su ti emocionalni izrazi urodeni, iako vise nemaju prvobitnu

svrhu40.

Na osnovu ispitivanja emocionalnog izrazavanja, Darvin izvodi
zakljucak da je teza o zajednickom poreklu i kontinuitetu izmedu ljudi i Zivotinja u
izvesnoj meri potvrdena (Darvin, 1872/2009: 349). Kao sto je prethodno
naznaceno, njegova evolucionisticka teza o kontinuitetu vrsta se ne odnosi
samo na emocionalno izrazavanje - ona podrazumeva i sime emocije i druge
mentalne fenomene. Drugim re¢ima, Darvin nije samo opisivao afektivne izraze
drugih Zivotinja i povezivao ih sa ljudskim emocionalnim izrazima, ve¢ im je
pripisivao emocije koje su u pozadini tih izraza. On smatra da se ljudski
emocionalni izrazi mogu dovesti u vezu sa izrazima Zivotinja jer imaju

zajednicko poreklo i ukazuje na to da su emocije proizvod evolucionog razvoja.

Sli¢nost nekih emocionalnih izraza kod ljudi i Zivotinja predstavlja
bihejvioralni argument u prilog evolucionom kontinuitetu. Darvinova teza o
evolucionom kontinuitetu izmedu ljudi i drugih Zivotinja izraZzena je kroz
njegovu ¢uvenu ideju da su razlike izmedu Zivotinja - razlike u stepenu a ne u vrsti
(Darvin, 1977). Po njegovom misljenju, nema fundamentalne razlike izmedu
ljudi i visih Zivotinja u pogledu njihovih mentalnih sposobnosti, ve¢ su u
pitanju varijacije duz kontinuuma. Darvinove ideje predstavljaju pretecu
savremene multidisciplinarne oblasti kognitivne etologije, u okviru koje se

proucava mentalni Zivot Zivotinja i istraZuje mentalni kontinuitet izmedu

40 Neki nau¢nici su protumacili Darvinovo stanoviste tako da se emocionalno izrazavanje
zadrzalo jer je poprimilo drugu funkciju - komunikativnhu, koju i danas ima, i da je Darvin
zacetnik ,adaptivno-istorijskog” objasnjenja (Griffiths, 1997).
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razlic¢itih vrsta. Savremeni nauc¢nici koji se bave mentalnim Zivotom Zivotinja
isticu znacaj Darvinovog ispitivanja emocionalnog izrazavanja kao prvog
nau¢nog proucavanja emocija i aktuelnost njegovih ideja koje se sve vise

potvrduju u svetlu najnovijih neurobioloskih istrazivanja.

Jedan od klju¢nih nedostataka Darvinovog proucavanja emocija koji ga
¢ini nepotpunim je odsustvo razmatranja moguénosti emocionalnog dozivljaja
kod zivotinja, jer uzima u obzir samo jedan aspekt emocija - emocionalno
ponasanje tj. izrazavanje. Darvin ispituje samo objektivno ispoljavanje emocija,
izraze koji pokazuju emocije, a zanemaren je subjektivni, emocionalni dozivljaj
u njihovoj osnovi. Tvrdnja da Zivotinje imaju emocije otvara pitanje da li one
mogu da ih osecaju, dozive, i da li su svesne onoga $to osecaju. Pored toga, on je
nedovoljno naglasio ulogu emocionalnog izrazavanja u komunikaciji - da se na
taj nac¢in prenose informacije drugim pripadnicima vrste, bez obzira sto je to
nenameravano. Upravo ta komunikativna uloga emocionalnog izrazavanja bi
mogla da objasni zbog cega ih je oblikovala i sac¢uvala prirodna selekcija -
emocionalni izrazi pruZaju korisne informacije drugima o tome kako ce se
jedinka koja ispoljava te izraze ponasati (Ekman, 1998., u: Darvin, 1872/2009:
360; vidi i Griffiths, 1997: 67). Ipak, u vreme kada se Darvin bavio ovim

problemom, ovakvo proucavanje je svakako bilo pionirsko i revolucionarno.

3.2. Savremeno proucavanje emocionalnog izrazavanja

Dalja istraZivanja emocionalnog izrazavanja, zasnovana na Darvinovim
ispitivanjima ali uz usavr$enu metodologiju, sproveo je Pol Ekman (Paul

Ekman) i drugi naucnici poc¢ev od 60-tih godina XX veka. U tim istrazivanjima
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je koris¢ena Darvinova metoda pokazivanja fotografija koje predstavljaju
izrazavanje emocija, pre svega osnovnih emocija - radosti, tuge, ljutnje, gadenja
i straha/iznenadenosti*!, koje ispitanici onda treba da imenuju. Ova metoda je
podrazumevala da ispitanici biraju emociju iz spiska rec¢i koje se odnose na
emocije (koje su prevedene na maternji jezik ispitanika), ali je ta metoda bila
predmet kritike pa su u kasnijim istraZzivanjima ispitanici opisivali emocije
sopstvenim re¢ima*?. Rezultati ovih istrazivanja sprovedenih u dvadeset i
jednoj zemlji su pokazali da postoji visok stepen slaganja u pogledu toga koja je
emocija prikazana na fotografijama (Ekman, 1999). Na osnovu tih rezultata
Ekman je zakljucio da odredeni broj emocija ima univerzalno izraZavanje i da
postoji urodena osnova emocionalnih izraza koji su fiksirani, mada smesteni u

kontekst.

Glavna kritika evidencije o univerzalnosti emocionalnih izraza ukazivala
je na to da rezultati navedenih istrazivanja nisu merodavni jer su ispitanici bili
pod uticajem zajednickih vizuelnih sadrzaja. Ovi vizuelni sadrzaji, poput
televizijskih emisija, filmova i ¢asopisa, mogli su da dovedu do toga da ljudi
nauce iste emocionalne izraze i da stoga samo deluje da su ti izrazi univerzalni.
Kao odgovor na ovu kritiku, sprovedena su istrazivanja u predpismenim,
vizuelno izolovanim kulturama i izmenjena je metoda tako $to su ljudima iz tih
kultura bile pokazivane fotografije koje izrazavaju emocije, pa je na osnovu njih
trebalo da smisle price kao opis dogadaja koji je mogao da izazove svaki od tih
izraza; zatim su te price bile ¢itane ispitanicima koji su birali fotografiju
povezanu s tom pri¢om. Rezultati tih istrazivanja se ne razlikuju od rezultata
istrazivanja u pismenim kulturama, osim kad su u pitanju izrazi za strah i
iznenadenost koje ljudi iz predpismenih kultura nisu razlikovali. U drugom

istrazivanju, ispitanicima su bile procitane te price i od njih je trazeno da

41 §to se tice straha i iznenadenosti, Ekman se slaZe sa Darvinom (vidi napomenu 35) da ove dve
emocije imaju razli¢ite izraze ali se dokazi za to mogu naé¢i samo u pismenim kulturama, dok se
u predpismenim kulturama ne pravi razlika izmedu ove dve emocije.

42 Rezultati tih istraZivanja se ne razlikuju od rezultata prethodnih istrazivanja (Ekman, 1999:
306-7).
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naprave izraze lica kao da su protagonisti tih prica, sto je snimljeno kamerom;
kasnije su ti snimci bili pokazani Amerikancima koji su bez problema
prepoznali izraze lica, osim ve¢ spomenutih izraza za strah i iznenadenost

(Ekman, 1999: 308-9).

U svetlu ove evidencije, protivnici teze o univerzalnosti emocionalnih
izraza bi morali da pokazu da se izrazi lica za koje se u nekoj kulturi smatra da
prikazuju jednu emociju (na primer strah), u nekoj drugoj kulturi tumace kao
izrazavanje neke druge emocije (recimo besa). Uprkos raznim kritikama, do
sada to nije niko uspeo da pokaze, i danas je opsteprihvaceno da su mnogi
emocionalni izrazi na licu ljudi univerzalni i da se bez problema prepoznaju i

razumeju bez obzira na kulturu, rasu, itd. (Tooby & Cosmides, 2008: 126).

Ekman razmatra pitanje kako je doslo do uspostavljanja ove veze izmedu
emocija i emocionalnih izraza, i navodi pretpostavku da se to verovatno
dogodilo pod uticajem prirodne selekcije, iako su neki izrazi mozda steceni
putem ucenja u okviru vrste (Ekman, 1999: 316). Novija istrazivanja su pokazala
da postoje ne samo posebni izrazi osnovnih emocija ve¢ i specifiéni obrasci
telesnih promena za svaku od tih emocija koje su imale adaptivnu svrhu u nasoj
evolucionoj proslosti: ,Mi verujemo da nas narocite promene koje se javljaju
pripremaju da zapoc¢nemo radnje koje su tokom nase evolucione istorije bile
najadaptivnije.” (Ekman, 1998., u: Darvin, 1872/2009: 114). Fizioloske promene
poput ubrzanog rada srca i povecanog dotoka krvi u ekstremitete, koje se
desavaju i kod emocije besa i emocije straha, pripremaju nas za odgovarajucu

reakciju - napad ili bekstvo.

Ako su emocionalni izrazi zaista univerzalni, urodeni, oblikovani tokom
naseg evolucionog razvoja, onda bi trebalo da postoji velika sli¢nost izmedu
izraza ljudi i drugih primata, kao blisko srodnih vrsta. Savremena proucavanja
primatologa potvrdila su ovu (Darvinovu) hipotezu da ljudi i ne-humani
primati imaju sli¢ne izraze lica za Cetiri osnovne emocije: strah/iznenadenost,

bes, radost i tugu (Ekman, 1999: 315; Ekman, 1998. u: Darvin, 1872/2009: 168).
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Nadalje, ako ljudski izrazi lica pruzaju informacije o emocionalnim stanjima u
njihovoj osnovi, onda to verovatno vazi i za izraze lica drugih primata (de
Waal, 2011: 197). Evidencija o univerzalnosti nekolicine spomenutih
emocionalnih izraza je u skladu sa evolucionistickom tezom i potkrepljuje
Darvinovu teoriju o zajedni¢kom poreklu i kontinuitetu izmedu ljudi i (drugih)

zivotinja.

3.3. Adaptivna funkcija emocija

Kada je u pitanju savremeno razmatranje evolucionog porekla emocija,
uobicajeno polaziste je funkcionalno shvatanje emocionalnih ili afektivnih
stanja, o kome smo govorili i u prethodnom poglavlju. Ovo funkcionalno
stanoviste postulira da se emocionalna stanja javljaju kao odgovor na adaptivne
izazove s kojima se organizam suocava i da emocije zapravo povezuju te
izazove iz spoljasnje sredine i optimalne reakcije na njih. Prema tom shvatanju,
u osnovi emocionalnog stanja je ,nagrada” (hrana, voda, skloniste, partner)
odnosno ,kazna” (napad predatora, toplotni rizik), koje odreduju emocionalnu
vrednost. Smatra se da su se afektivni odgovori na te situacije ili stimuluse koji
,nagraduju” (koji su stvarno ili potencijalno korisni), odnosno na one koji
,kaZnjavaju” (stvarno ili potencijalno opasni), razvili tokom evolucionog
razvoja kod raznih Zzivotinjskih vrsta kako bi doveli do sticanja tih ,nagrada”,
Sto povecava adaptivhu vrednost (fitnes)*> organizma, i izbegavanja ,kazni”
koje ugrozavaju adaptivnu vrednost (Mendl, Burman & Paul, 2010: 2897). Kao

Sto smo videli na pocetku ovog poglavlja, adaptivha vrednost organizma

43 Na engleskom: ,fitness”.
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odnosi se na njegovu sposobnost da preZivi i da se reprodukuje, a osobina ima
veéu adaptivhu vrednost od neke druge osobine ako je korelisana sa

prezivljavanjem i/ili reproduktivnim uspehom (Sober, 2006: 106).

Funkcionalni pristup emocijama iz evolucionisticke perspektive
podrazumeva pokusaj da se ustanovi kako emocije adaptivno funkcionisu u
zivotu nekog organizma. Prema teoriji evolucije putem prirodne selekcije,
odredene osobine su prisutne u populaciji jer su bas te osobine imale najvecu
adaptivnu vrednost od svih alternativnih osobina u predackoj populaciji (Sober,
2006: 92), sto se odnosi i na emocionalno ponasanje. U kontekstu evolucionog
stanovista, psihoevoluciona teorija emocija predstavlja pokusaj da se objasni
poreklo i priroda emocija pomocu funkcionalnih pojmova povezanih sa
evolucijom. Ovu teoriju razvija Robert Plucik (Plutchik) koji formulise deset

teorijskih postulata, od kojih su za ovu diskusiju relevantni prvih pet:

POSTULAT 1. Pojam emocije je primenljiv na sve evolucione nivoe* i

odnosi se na zivotinje kao i na ljude.

POSTULAT 2. Emocije imaju evolucionu istoriju i evoluirale su razlic¢ite

vidove izrazavanja kod razli¢itih vrsta.

POSTULAT 3. Emocije imaju adaptivnu ulogu da pomognu organizmu da

se pozabavi glavnim problemima opstanka koje namece okruzenje.

POSTULAT 4. Uprkos razli¢itim vidovima izrazavanja emocija kod
razli¢itih vrsta, postoje izvesni zajednicki elementi ili prototipski obrasci

koji se mogu identifikovati.

POSTULAT 5. Postoji mali broj osnovnih, primarnih ili prototipskih
emocija . . . (Plutchik, 1980: 8-9).

4 Misli se na evolucione nivoe u filogenetskom smislu.
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Osnovne prototipske funkcije (tj. obrasci) emocija su shvacene kao
nepromenljive i zajednicke razli¢itim zivotinjskim vrstama, iako se konkretno
ponasanje pomocu kojeg se obavljaju te funkcije moZze razlikovati kod razli¢itih
vrsta i tokom evolucione istorije su se razvili razli¢iti vidovi emocionalnog
izrazavanja. Emocije su po Plu¢iku kompleksne reakcije koje odgovaraju tim
adaptivnim funkcijama i koje za individuu imaju adaptivnu ulogu u resavanju
razli¢itih vrsta problema u vezi sa opstankom (Plutchik, 1980: 12). Ti
kompleksni odgovori imaju vise komponenti ili aspekata - osecanje, ponasanje i
svrha, ¢emu prethodi kognitivni proces procene stimulusa ili dogadaja, §to je u

sluzbi emocija i bioloskih potreba.

Prema Pluciku, postoji samo nekoliko (osam) grupa osnovnih adaptivnih
reakcija koje se mogu raspoznati na svim filogenetskim nivoima. U njih spadaju
bihejvioralne reakcije koje se odnose na razli¢ite funkcije ili svrhe emocija:
,zastita” - odgovarajuce ponasanje je bekstvo, skrivanje itd.; ,destrukcija” -
reakcija je grizenje, udaranje itd.; ,reprodukcija” - udvaranje, parenje itd.,
,reintegracija” - zapomaganje, i jos nekoliko drugih (Plutchik, 1980: 8). Ovim
bihejvioralnim reakcijama odgovara osam primarnih emocija, opisano jezikom
osecajnih stanja: strah (koji odgovara funkciji zastite), ljutnja (funkcija
destrukcije), radost (reprodukcija), tuga (reintegracija), iznenadenost
(orijentacija), gadenje (odbacivanje), prihvatanje (udruzivanje) i is¢ekivanje
(istrazivanje) (Ibid.: 16). Isto tako se mogu opisati dogadaji ili stimulusi koji
izazivaju javljanje ovih emocija, kao i kognitivna procena pomocu kojih se ti
dogadaji tumace kako bi emocionalno ponasanje bilo odgovaraju¢i adaptivni

odgovor na taj dogadaj ili problem.

Primarne ili osnovne emocije su univerzalne jer predstavljaju odgovore
na univerzalne probleme adaptacije*® s kojima se suocavaju svi organizmi, i

ljudi i Zivotinje. Plucik ove probleme adaptacije klasifikuje na sledeci nacin: (1)

4 Pojam adaptacije ovde je shvaden u opstem smislu kao prilagodavanje organizma uslovima
prirodne i drustvene sredine u kojoj Zivi.
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problem hijerarhije, koji se ti¢e vertikalne dimenzije drustvenog Zivota i s kojim
su povezane osnovne emocije ljutnja i strah; (2) problem teritorijalnosti, gde je
teritorija shvacena kao ,siguran” prostor ili oblast bez opasnosti od napada ili
predatora, pa se moze dovesti u vezu sa emocijama iscekivanja® i iznenadenosti;
(3) problem identiteta je takode fundamentalan problem za sve organizme a
odnosi se na pitanje ko smo i kojoj grupi pripadamo, pa ima veze sa emocijama
prihvatanja i gadenja®’; najzad, (4) problem temporalnosti ti¢e se ogranic¢enog
zivotnog veka organizama $to dovodi do smrti i gubitka, pa je povezano sa
emocijom tuge pomocu koje individua izlazi na kraj sa gubitkom, kao i sa
emocijom radosti u slucaju da individua ima podrsku i saosecanje od strane

pripadnika svoje drustvene grupe.

Pored toga, za primarne emocije je karakteristicno da imaju bipolarni
aspekt, to jest da postoje parovi suprotnih emocija - na primer, strah i ljutnja su
suprotnosti jer strah vodi bekstvu a ljutnja napadu; radost i tuga su takode
suprotne emocije buducéi da prva podrazumeva dobitak a druga gubitak, i tako
dalje. Postoji jo$ jedna vazna dimenzija emocija - njihova relativna sli¢nost, pa
su tako recimo bes i gadenje relativno sli¢ne emocije. Kombinovanjem ove dve
dimenzije - sli¢nosti (bliskosti) i stepena suprotnosti, Plucik je osmislio kruzni
model primarnih emocija - takozvani ,tocak” emocija, koji ilustruje razli¢ite

odnose izmedu emocija.

Plu¢ikovo funkcionalno (psihoevoluciono) shvatanje je znac¢ajno utoliko
Sto posmatra razli¢ite emocije kao odgovore organizma na vazne probleme iz
zivotne sredine, zajednicke Zivotinjama i ljudima. Medutim, Plucikova teorija
ima jednu ozbiljnu poteskoc¢u koja je karakteristi¢cna za funkcionalno stanoviste
- pretpostavlja da su emocije funkcionalne i pokusava da objasni njihovo

poreklo i prirodu smisljanjem evolucione pri¢e o adaptivnoj ulozi emocija, koja

46 Pluc¢ik ovde koristi termin ,istraZivanje” koji se zapravo odnosi na funkciju emocije
»i8¢ekivanje” koju ja navodim, kao $to se moze videti u tabeli 1.2. (Plutchik, 1980: 16).

47 Kao kod prethodnog problema, Plucik i ovde navodi funkciju emocije (,,odbacivanje”) umesto
emocije u smislu osec¢anja (,,gadenje”) koja odgovara toj funkciji.
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se nadovezuje na popularno shvatanje emocija. Pored toga, osnovni problem u
vezi sa njegovom teorijom je to Sto zasniva svoj model emocija na semantickoj
analizi engleskih termina koji se odnose na emocije; engleske reci za emocije su
postavljene na ,tocak” emocija na osnovu poredenja izmedu reci prema
sli¢nosti i razlic¢itosti (suprotnosti), sto znac¢i da Plucikov ,tocak” emocija
zapravo predstavlja model onoga $to govornici engleskog jezika misle o

emocijama (Griffiths, 1997: 74).

Adaptivna funkcija emocija se smatra klju¢nom i u okviru evolucione
psihologije, i to onim Sto je definiSe. Emocije su shvacene kao funkcionalne
adaptacije koje su nastale delovanjem prirodne selekcije tokom evolucione
istorije i pomocu kojih organizam reguliSe svoje ponaSanje. Naucnici u ovoj
oblasti naglasavaju znacaj proucavanja evolucionog porekla i funkcija emocija
kako bi se razjasnila povezanost emocija i adaptivnog ponasanja. U osnovi je
ideja da emocije kao proizvod mozdane aktivnosti predstavljaju kompleksne
bioloske osobine koje su se razvile zato $to su imale neke funkcije, pa se priroda
emocija moZe najbolje razumeti ako se objasne te funkcije. Kao i druge bioloske
sisteme koji se obi¢no definiSu u odnosu na funkciju koju imaju, emocije takode
treba definisati s obzirom na njihovu funkciju, pre svega evolucionu. Ipak,
evolucioni psiholozi isti¢u da se prouc¢avanjem sadasnje funkcije neke osobine
ne dolazi obavezno do informacija o tome da li je ta osobina nastala putem

selekcije ba$ za tu odredenu funkciju (Laland & Brown, 2002: 141-2).

Prema ovom stanovistu, emocije su se oblikovale putem prirodne
selekcije radi reSavanja adaptivnih problema s kojima su se suocavali nasi preci,
tako Sto su regulisanjem ponasanja igrale ulogu povedanja adaptivne vrednosti

organizma (Nesse, 1990: 264; Tooby & Cosmides, 2008: 115-117).
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Emocije su specijalizovani nacini funkcionisanja koje su oblikovane putem
prirodne selekcije kako bi se prilagodili fizioloski, psiholoski i
bihejvioralni parametri organizma na nadine koji povecavaju njegovu
sposobnost i sklonost da adaptivno reaguje na opasnosti i mogucnosti koje

su karakteristi¢ne za odredene vrste situacija. (Nesse, 1990: 268).

Ovaj adaptacionistic¢ki*® pristup emocijama naglasava njihovu adaptivnu
funkciju pomocu koje se povecava adaptivha vrednost organizma u nekoj
situaciji. Iz tog razloga, svaka emocija bi trebalo da odgovara odredenoj
adaptivno znacajnoj situaciji koja se ponavljala mnogo puta u toku evolucije i
koja bi, u slu¢aju pogresne reakcije, mogla da dovede do ozbiljnog ugrozavanja
adaptivne vrednosti organizma. Specifi¢ne emocije su se oblikovale u nastojanju
organizma da prikladno odgovori na adaptivne izazove tih relevantnih
situacija, kako bi se doslo do ishoda koji je najisplativiji u datim okolnostima, to
jest koji najvie unapreduje adaptivnu vrednost. Situacije koje su se ponavljale
tokom evolucione istorije predstavljale su osnovu za formiranje emocija
delovanjem prirodne selekcije, pa se emocije mogu posmatrati kao odlike koje
povedavaju sposobnost organizma da izade na kraj sa posebnom vrstom
adaptivnih izazova koji se javljaju u odredenoj situaciji. Upravo zato se
objasnjenje neke emocije i njenog adaptivnog znacaja mora zasnivati na opisu
tih adaptivnih izazova i veze izmedu komponenata emocije i specifi¢ne situacije
u odnosu na koju je nastala, buduéi da je svaka emocija korisna samo u

odredenim situacijama.

Svako funkcionalno posebno emocionalno stanje - strah od predatora,

krivica, seksualna ljubomora, bes, tuga i tako dalje - odgovarace

48 Adaptacionisti opisuju sve karakteristike organizma kao adaptacije koje su oblikovane
delovanjem prirodne selekcije pomocu koje moze da se objasni sve $to je vazno u evoluciji
(Laland & Brown, 2002: 187).
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integrisanom nacinu delovanja koji funkcioniSe kao reSenje namenjeno da
iskoristi posebnu strukturu te situacije koja se ponavlja ili okolnosti koje
izazivaju emociju a kojima ta emocija odgovara. (Tooby & Cosmides, 2008:

122).

Randolf Nesi (Randolph Nesse) testira hipotezu da sve emocije
odgovaraju nekoj odredenoj situaciji u kojoj poseban nacin funkcionisanja moze
da poveca adaptivnu vrednost. On razmatra nekoliko osnovnih emocija - strah,
bes, radost, tugu i ljubav#® - i traga za situacijama koje odgovaraju tim
emocijama i u odnosu na koje su se one oblikovale prirodnom selekcijom. Pre
svega ispituje emociju straha i njene podvrste, i identifikuje posebne situacije
koje su tokom evolucije predstavljale opasnost. Na primer, situaciji predstojeceg
napada od strane predatora ili drugog coveka odgovara podvrsta straha -
panika, koja je pracena specificnim fizioloskim, psiholoskim i bihejvioralnim
promenama. Ove promene su korisne imaju¢i u vidu opasnost koja preti jer
pripremaju organizam da se izbori s tom opasnoscu; povisen nivo Secera u krvi
i nivo adrenalina, povecana napetost misica itd. olakSavaju pojacan fizicki
napor, a psiholoske promene omogucavaju usmeravanje paznje na pronalazenje
mogucnosti za bekstvo (Nesse, 1990: 271). I drugim opasnim situacijama
odgovaraju odredene podvrste straha; tako opsta anksioznost odgovara
okruzenju koje u principu nije bezbedno, a agorafobija okruzenju u kojem moze
lako da dode do napada (otvoren prostor, udaljenost od kuce itd.). Sve te
podvrste straha predstavljaju prednost u prirodnom okruzenju i odbranu od
odredene vrste opasnosti usled ¢ega imaju adaptivni znacaj. Na osnovu toga sto
postoji izrazito podudaranje izmedu raznih opasnih situacija i razli¢itih
podvrsta emocije straha koje su nastale radi izlazenja na kraj s tim opasnostima,
Nesi zaklju¢uje da ti podaci potkrepljuju njegovo opste predvidanje da razlic¢ite

emocije odgovaraju odredenim situacijama (Ibid.: 284).

49 Nesi svrstava i ljubav u grupu osnovnih emocija, iako je danas uglavnom opsteprihvaceno da
je ljubav sloZena emocija.
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Osim emocije straha, Nesi se bavi i drugim emocijama, na primer,
emocijom radosti i emocijom tuge. Ove emocije smatra univerzalnim ljudskim
emocijama koje su oblikovane prirodnom selekcijom jer su vazne za adaptivhu
vrednost. Radost izazivaju situacije/informacije koje su povezane sa uvecanim
reproduktivnim uspehom i povoljnim okolnostima - biti voljen, imati decu itd.,
Sto povecava adaptivhu vrednost organizma. S druge strane, tuga odgovara
nepovoljnim okolnostima i situacijama koje smanjuju adaptivhu vrednost -
bolest, gubitak bliske osobe, gubitak drustvenog poloZaja ili resursa i drugo
(Nesse, 1990: 277). Te ,negativne” emocije kao sto su tuga, bes i strah zapravo
predstavljaju evoluirane obrasce odbrane, s§to su potencijalno korisne reakcije
na gubitak ili pretnju i pomaZu nam da savladamo nepovoljne situacije koje
ugrozavaju adaptivhu vrednost. Zapravo, emocije su uvek ili prijatne ili
neprijatne, a nikad neutralne, jer prirodna selekcija oblikuje emocije samo za

situacije koje sadrze opasnost ili povoljne prilike (Ibid.: 280-1).

Ipak, Nesi naglasava da emocije nisu nepromenljivi obrasci reagovanja.
Iako mnogi rezultati istrazivanja ukazuju na to da su osnovne emocije
univerzalne, kao Sto su eksperimenti prepoznavanja izraza lica u razlic¢itim
kulturama i eksperimentalni podaci koji pokazuju da stimulisanje odredenih
tacaka u mozgu izaziva javljanje odredenih emocija, Nesi smatra da se
karakteristike tih emocija kao i to $ta ih izaziva - razlikuje u razli¢itim
kulturama i kod razlic¢itih ljudi. Prirodna selekcija je oblikovala sklonosti da se
reaguje na odreden nacin, ali i sposobnost da se ti nacini reagovanja prilagode
aktuelnom okruzenju. Upravo je ta fleksibilnost bila korisna u evolucionom
razvoju, jer su fleksibilni obrasci i regulatorni mehanizmi mnogo korisniji od
fiksnih obrazaca reagovanja. Primer za to je emocija straha; strah se brzo javlja
kao reakcija na stimuluse koji su ukazivali na prisustvo opasnosti tokom nase
evolucione proslosti. Medutim, moguce je (mada mnogo teze) usloviti javljanje
straha na nove podrazaje koji ukazuju na savremene opasnosti, kao $to su

nozevi, oruzje, otrovi (Nesse, 1990: 280).
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Adaptacionistic¢ki pristup isti¢e adaptivne funkcije emocija kao korisnih
osobina pomo¢u kojih se povecava adaptivna vrednost organizma. Ipak, postoji
jedna ozbiljna poteskoca kada je u pitanju ovaj pristup - adaptacionisticke
hipoteze je teSko proveriti. One se zasnivaju na generalizacijama da svaka
osobina koja obavlja neku odredenu funkciju povecava adaptivnu vrednost
organizma, a nastanak tih osobina se objasnjava pomocu prirodne selekcije.
Problem je u tome S$to adaptivna vrednost neke karakteristike zavisi od
okruzenja i od skupa alternativnih karakteristika. Prema tome,
adaptacionisticke teorije mogu da budu istinski eksplanatorne samo ako
podrazumevaju tvrdnje o superiornosti neke karakteristike u odnosu na
alternativne karakteristike u datom okruzenju (Griffiths, 1997: 70). Medutim,
budu¢i da ne poznajemo okolnosti u kojima je prirodna selekcija delovala, ne
mozemo imati dokaze za tvrdnju da je neka karakteristika (kao to je emocija)
zaista najvise unapredila adaptivnu vrednost organizma u nekom okruzenju.
Da bi adaptacionisticko objasnjenje bilo potpuno, trebalo bi da pokaze kako je
neka adaptacija bila adaptivna u predackom okruzenju, $to nije jednostavno u
odsustvu znanja o nasoj evolucionoj proslosti (Laland & Brown, 2002: 142). Ovi
ozbiljni metodoloski problemi koji se ticu adaptacionistickih argumenata ipak
ne treba da dovedu do zanemarivanja ¢injenice da su mnoge odlike organizama
adaptacije na ocigledne , probleme” iz njihove sredine (Maynard Smith, 2006:

109).

Osnovna kritika adaptacionizma se zapravo odnosi na adaptacionisti¢ku
pretpostavku da je prirodna selekcija jedini vazan evolucioni mehanizam, dok
se zanemaruju svi drugi neselektivni faktori koji su delovali u evoluciji. Prema
Soberovom tumacenju, adaptacionizam istice znacaj prirodne selekcije, ali ne
zahteva da proces prirodne selekcije uvek povecava adaptivhu vrednost
organizma. Ako se adaptacionizam shvati kao pretpostavka od koje se polazi u
istrazivanju - npr. pretpostavka da su zivotinje dobro adaptirane na svoju

sredinu, a ne kao hipoteza koja se testira - da li su Zivotinje dobro adaptirane,
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onda je adaptacionisticka teza zaista neproverljiva i neopovrgljiva®. Medutim,
adaptacionizam ima nauc¢ni znacaj u heuristickom smislu, kao istrazivacki
program koji se moZze testirati ,na duge staze” putem formulisanja i
proveravanja specifi¢cnih adaptacionistickih hipoteza, i postoje primeri dobrih
adaptacionistickih objasnjenja tj. hipoteza koje se mogu testirati (Sober, 2006:
164-5).

3.4. Evolucioni kontinuitet emocija

U kontekstu razmatranja evolucionog porekla emocija, relevantno
pitanje je kada se u evolucionom razvoju pojavila sposobnost za emocionalni
zivot. Po misljenju mnogih naucnika, prva emocionalna stanja koja su se
pojavila na planeti bila su elementarna iskustva zadovoljstva i bola. Ako je tako,
onda je sposobnost dozivljavanja emocija ili emocionalna svest>! evoluciono
veoma stara i verovatno veoma rasprostranjena u zivotinjskom svetu (Dawkins,
2000: 887). Neki naucnici tvrde da se sposobnost za emocionalni Zivot pojavila
izmedu vodozemaca i prvih gmizavaca (Cabanac, 1999), na osnovu podataka o
postojanju takozvane ,emocionalne groznice” (porast telesne temperature,
ubrzani otkucaji srca itd., a Sto se ne moze direktno pripisati podrazaju) koja je
izmerena kod sisara, gmizavaca i ptica ali ne i kod vodozemaca i riba>2. Majkl
Kabanak (Michael Cabanac) smatra da je prvi mentalni dogadaj koji se pojavio

u svesti bila sposobnost da se oseti zadovoljstvo ili nezadovoljstvo. Njegova

50 Neopovrgljiva u Poperovom smislu, ne moZze se formulisati krucijalni eksperiment jer ne
postoji neko opaZanje koje bi moglo da pobije tu hipotezu.

51 Na engleskom , emotional awareness”.

52 Novija istraZivanja ukazuju na to da i ribe imaju ,emocionalnu groznicu”.
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istrazivanja su pokazala da se iguane trude da maksimalno uvedaju
zadovoljstvo, Sto sugeriSe da dozivljavaju osnovna emocionalna stanja.
Rezultati savremenih istraZivanja iz oblasti kognitivne etologije, komparativne i
evolucione psihologije, neurobiologije i drugih srodnih oblasti, ukazuju na to da

razne Zivotinje imaju bogat emocionalni zivot (Panksepp, 2011; Bekoff, 2007).

Jedan od pobornika teze o evolucionom kontinuitetu, Mark Bekof (Marc
Bekoff) se slaze s Darvinom da su sli¢nosti i razlike izmedu vrsta samo nijanse,
jer ljudi i druge Zivotinje imaju dovoljno zajedni¢kih fizi¢kih i funkcionalnih
karakteristika da se njihove mentalne sposobnosti (kognitivne i emocionalne)
nalaze na kontinuumu (Bekoff, 2007: 33). On smatra da se koreni nasih emocija
(kao i inteligencije) mogu naci kod drugih Zivotinja i da je vrlo verovatno da su
postojale evolucione pretece ljudskih emocija. Emocije nas povezuju ne samo sa
nasom drustvenom zajednicom vec i sa drugim Zivim bi¢ima na planeti: , To je
urodeno - moj evoluciono 'stari mozak' me vuce natrag zivotinjama i prirodi”
(Ibid.: 111). Ova ideja o evoluciono starom mozgu i podeli na filogenetski stari i
novi korteks je na tragu Meklinove teorije o tri dela mozga kod ¢oveka: dva
»zivotinjska” (reptilski i limbicki) i ,ljudski” mozak (neokorteks), o ¢emu e biti
re¢i u sledeem poglavlju. Ipak, savremena neuroanatomska istrazivanja
dovode u pitanje ovu podelu mozdanih struktura na stari i novi korteks, kao i
shvatanje da samo sisari imaju neokorteks, pokazujuéi da i neke nize Zivotinje

imaju oblasti mozga koje odgovaraju neokorteksu (LeDoux, 1996: 100).

Bekof naglasava da su rezultati najnovijih bihejvioralnih i neurobioloskih
istrazivanja u skladu sa Darvinovom idejom o univerzalnosti primarnih emocija. U
ove primarne ili bazi¢ne emocije Bekof, kao i Darvin, svrstava strah, radost, tugu,
ljutnju/bes, gadenje i iznenadenje. Evidencija ukazuje na to da je za obradu
primarnih emocija zaduZen evoluciono stari deo mozga - limbicke oblasti i
narocito amigdala - koji bi se mogao nazvati ,emocionalnim mozgom®53.

Buducdi da su ove oblasti mozga zajednicke svim sisarima i da ¢ine neurolosku

5 O ,,emocionalnom mozgu” ¢emo govoriti vise u sledeéem poglavlju.
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osnovu mnogih emocija a svakako onih primarnih, to ide u prilog intuicijama
da barem neke Zivotinje imaju primarne emocije slicne kao ljudi. Iako su
supkortikalne limbicke oblasti u mozgu klju¢ne za obradu emocionalnih
informacija, savremena istrazivanja ukazuju na to da se te informacije mogu
obraditi na vi$e nac¢ina (Bekoff, 2007: 5-10). Postoji jo$ jedan argument koji po
Bekofu ide u prilog tezi da Zivotinje imaju sli¢cne osnovne emocije kao ljudi.
Naime, istrazivanja su pokazala da ljudi i zivotinje imaju sli¢cne hemijske i
neurofizioloSke sisteme, pa ako Zivotinje reaguju na iste lekove kao i ljudi,
veoma je verovatno da imaju sli¢ne neuroloske osnove emocija i sli¢na osecanja.
Bekof iznosi zaklju¢ak da, budu¢i da mnoge Zivotinje imaju sli¢cne mozdane
strukture koje se aktiviraju u emocionalnim stanjima i slicne neurohemijske
osnove emocija kao ljudi, to potkrepljuje tvrdnju da postoji evolucioni kontinuitet
u pogledu emocija i prate¢ih neuroanatomskih struktura izmedu razli¢itih

zivotinjskih vrsta, ukljucujuéi ljude.

U prilog tezi o evolucionom kontinuitetu mentalnih funkcija, uklju¢ujuci
emocije, mogu se navesti argumenti psihobiologa i neuronauc¢nika Jaka
Panksepa (Jaak Panksepp). Panksep tvrdi da je moZdana organizacija, i s njom
povezani mentalni procesi, evoluirala u nivoima ili ,slojevima”. Ti evolucioni
slojevi obuhvataju: nivo primarnih (supkortikalnih) mentalno-mozdanih
procesa, nivo sekundarnih procesa (bazalne ganglije) i nivo tercijarnih
(neokortikalnih) funkcija®. Nivo primarnih procesa odnosi se na sirove
¢ulne/perceptivne osecaje (osecaje prijatnosti i neprijatnosti), homeostatske
mehanizme (glad, zed itd.) i unutrasnja emocionalna/motivaciona iskustva
(sisteme neuslovljenog emocionalnog delovanja). Nivo sekundarnih procesa

obuhvata emocije koje nastaju putem klasi¢nog i instrumentalnog uslovljavanja,

54 U svojim ranijim radovima (Panksepp, 1998, 2005), Panksep koristi termin , svest” i govori o
razli¢itim nivoima/oblicima svesti koji su se pojavili u evoluciji mozga - primarni, sekundarni i
tercijarni nivo. Kasnije (Panksepp, 2011) se opredeljuje za monisti¢ki termin ,MindBrain”,
odnosno ,BrainMind”, nameravajuéi da istakne sustinsku povezanost mentalnih procesa i
mozdanih mehanizama.
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kao i emocionalne navike. Najzad, tercijarni nivo podrazumeva integraciju
emocija i kognicije, kognitivne funkcije kao $to su razmisljanje i planiranje ($to
je obi¢no vodeno afektima), promisljanje o emocijama i njihovo regulisanje i

,slobodnu volju”.

Primarni nivo emocionalno-afektivnih funkcija pojavio se mnogo ranije u
evoluciji i predstavljao je evolucionu osnovu za dalji razvoj visih tj. sloZenijih
nivoa mozdane strukture i mentalnih funkcija (BrainMind, vidi napomenu 54 na
prethodnoj strani). Iz tog razloga je ovaj fundamentalni nivo, na kome se
zasnivaju visi nivoi mentalnog aparata i mozdane organizacije, najvazniji za
razumevanje evolucionog porekla emocija kod ljudi i Zivotinja. Emocije
primarnog nivoa kod sisara podrazumevaju prema Panksepu bazi¢ne, iskonske
emocionalne sisteme: [ljutnja/bes, strah/strepnja, tuga/panika, igra/radost,

ocekivanje/trazenje, pozuda/seksualnost i briga/nega.

Prema ovom gledistu, mozak je evoluciono slojevit organ i ti evolucioni
slojevi se medusobno prozimaju, te su evoluciono starije funkcije (primarni
procesi) funkcionalno usadene u viSe funkcije koje su nastale kasnije u
evolucionom razvoju mozga. Taj ,niZi” nivo primarnih afektivnih procesa
usmerava i ogranic¢ava ,viSe” funkcije i zajednicki je svim sisarima. ,Ovi
iskonski afekti su predacka secanja naseg sisarskog mozga - ugradeni u
neurolosku infrastrukturu kako bi potpomogli opstanak.” (Panksepp, 2011: 8).
Zapravo, ovi primarni emocionalni sistemi imaju evolucionu funkciju anticipacije
jer nam ukazuju na to da li ¢e neki dogadaj ili delovanje potpomoci opstanak ili
ga omesti. Panksep smatra da primarni procesi po svoj prilici i dalje anticipiraju
probleme opstanka, a te informacije se prenose visim nivoima preko
sekundarnih procesa (uslovljavanja/ucenja), $to omogucava promisljenu

kogniciju tercijarnih procesa.

Na osnovu mnostva eksperimentalnih dokaza koji pokazuju da svi sisari
(koji su bili testirani) imaju homologne supkortikalne oblasti mozga koje su u

osnovi baziénih emocija, Panksep izvodi zaklju¢ak da postoji evolucioni
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kontinuitet mentalno-moZdanih funkcija kod svih sisara, a verovatno i svih drugih
ki¢menjaka. Neuroloski podaci sugerisu da se u ovom prastarom delu mozga
nalaze moZdani sistemi koji su evoluciono, neuroanatomski i neuro-
funkcionalno homologni kod mmnogih razli¢itih vrsta (Panksepp, 2005: 44).
Panksep smatra da se na tom bazi¢nom nivou mogu naci dokazi za Darvinovu
tvrdnju da su razlike izmedu emocionalnog zivota ljudi i drugih Zivotinja -
samo razlike u stepenu a ne u vrsti (Panksepp, 2011: 6). Iz tog razloga, on se
zalaze za razvoj evolucione afektivne neuronauke koja bi mogla da nam rasvetli
prirodu emocionalno-afektivnih stanja kod ljudi ali i drugih Zzivotinja. U
slede¢em poglavlju pozabavicemo se upravo neurobioloskim osnovama

emocija.
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4. Neurobioloske osnove emocija

Osnovne funkcije emocija i obrasci bihejvioralnih reakcija koji se na njih
odnose sacuvani su tokom evolucionog razvoja jer predstavljaju evoluciona
reSenja univerzalnih problema u vezi sa opstankom (Plutchik, 1980). Iako
razlicite zivotinjske vrste imaju specifi¢an nacin reagovanja u nekoj adaptivno
znacajnoj situaciji, postoji funkcionalna ekvivalencija njihovog ponasanja -
postize se ista funkcija razli¢itim ponasSanjem. Na primer, razli¢ite Zivotinje
mogu da reaguju sasvim drugacije u slucaju opasnosti, sto diktira njihova
razlicita telesna grada, ali one koriste iste funkcionalne obrasce ponasanja ili
univerzalne strategije reagovanja - povlacenje, nepokretnost, napad i
pokoravanje, koje su opstale usled evolucione Stedljivosti (LeDoux, 1996: 134).
Ipak, postavlja se pitanje kako je funkcionalna ekvivalencija ponasSanja

sacuvana kod razli¢itih Zivotinjskih vrsta?

Savremena neuronaucna istrazivanja daju plauzibilan odgovor na ovo
pitanje: ova funkcionalna ekvivalencija je omogucena tako $to su mozdani
sistemi u osnovi tih funkcija isti kod razlic¢itih vrsta. Rezultati tih istrazivanja
ukazuju na mnoge neuroanatomske i neuro-funkcionalne homologije® kod
razlic¢itih zivotinja, §to narocito vaZzi za prastare supkortikalne oblasti mozga
koje su u osnovi emocionalno-afektivnih funkcija (Panksepp, 1998: 60; 2005: 44).
Postoji evidencija da su mozdani sistemi zaduZeni za neke vidove
emocionalnog ponasanja opstali kroz viSe nivoa evolucije mozga, $to vazi za
klasu sisara, a verovatno i za ptice i gmizavce. Uprkos ociglednim razlikama
kada je u pitanju mozak razli¢itih vrsta Zivotinja, sve osnovne strukture i glavni

neuroloski putevi postoje kod svih zivotinja:

5 Podsetimo se, ,homologija” se odnosi na podudarne osobine pripadnika razli¢itih vrsta koje
ukazuju na zajednicko poreklo.
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... Evolucija mozga je u sustini konzervativna i neki sistemi, narocito oni
koji su uglavnom bili korisni za opstanak i koji postoje odavno, sa¢uvani

su u svojoj osnovnoj strukturi i funkciji (LeDoux, 1996: 123).

Sada ¢emo razmotriti koje su moZdane strukture i neuroloski putevi u

osnovi emocionalnih stanja kod ljudi i kod ne-ljudskih Zivotinja.

4.1. Prva istrazivanja neurobioloskih osnova emocija

Prvi ozbiljniji pokus$aji pronalaZzenja moZdanih mehanizama koji su u
osnovi emocija ili ,emocionalnog mozga” ucinjeni su pocetkom XX veka. Ve¢
pomenuta istrazivanja Voltera Kenona i Filipa Barda ukazala su na sustinski
znacaj odredenih supkortikalnih oblasti mozga (pre svega talamusa) za javljanje
emocija, iako danasnja saznanja upucuju na neke druge oblasti mozga koje su
vaznije od talamusa, kao $to su amigdala, hipotalamus i centralna siva masa.
Na tragu Kenon-Bardove teorije, anatom DZzejms Papez (James Papez) izneo je u
to vreme veoma uticajnu teoriju o nizu povezanih oblasti mozga koje se nalaze

u osnovi emocija (Papez, 1937), §to je danas poznato kao ,, Papezov krug”.

Papez je takode istakao ulogu talamusa u nastajanju emocija, ali je
njegova teorija mnogo razradenija i detaljnija kada je u pitanju tok
emocionalnih informacija. Prema toj teoriji, impulsi koji dolaze od culnih
organa do talamusa razdvajaju se na dva toka ili putanje: (1) ka hipotalamusu,

preko prednjeg talamusa, do cingularnog korteksa - tzv. , tok osecanja”, i (2) od
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talamusa do ¢ulnog korteksa -, tok misljenja”. Emocionalni doZivljaji se javljaju
kada se u cingularnom korteksu integriSsu impulsi iz ¢ulnog korteksa i
hipotalamusa, a do emocionalnih reakcija dolazi kada se izlazni signal iz
cingularnog korteksa prenese u hipokampus i hipotalamus, i dalje ka
autonomnom i motornom nervnom sistemu (LeDoux, 1996: 89, slika 4-8). Tako
emocije mogu nastati na dva nacina - aktiviranjem ,toka osecanja” c¢ulnim
putem i prenoSenjem impulsa do talamusa i cingularnog korteksa, Sto je
supkortikalna aktivacija emocija, ili aktiviranjem ,toka misljenja” kortikalnim
procesima, kada se impuls prenosi do korteksa i aktivira secanje o stimulusu,

$to nadalje aktivira cingularni korteks - kortikalna aktivacija emocija.

Savremena istrazivanja su pokazala da oblasti mozga koje ¢ine ,,Papezov
krug” nisu zapravo sustinske komponente emocionalnog sistema, iako mnoge
od tih oblasti ucestvuju na neki nadin u nastajanju emocija; na primer,
cingularni korteks je vazan za razvoj drustvenih emocija (Panksepp, 1998: 57).
Ipak, Papezova teorija je znacajna jer je uticala na formiranje teorije o limbi¢kom

sistemu Pola Meklina.

4.2. Teorija o limbickom sistemu

Meklin je razvio Papezove ideje i povezao ih sa rezultatima
eksperimentalnih istrazivanja Kenona, Barda i drugih istrazivaca iz prve
polovine XX veka koja su ukazala na postojanje izrazite evolucione razlike
izmedu srednjeg dela korteksa koji je zaduZen za primitivnije funkcije i bo¢nog
korteksa ili neokorteksa koji je u osnovi kognitivnih funkcija (Herrick, 1933).

Meklinov pristup je evolucionisti¢ki i u skladu sa shvatanjem o evoluciji mozga
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prema kojem je srednji korteks evoluciono stariji i nalazi se oko srednjeg zida
velikog mozga, zbog ¢ega ga je francuski anatom Pol Broka (Paul Broca) jos
1878. godine nazvao ,le grand lobe limbique” tj. limbicki reZanj. Ovaj termin
Meklin pocinje da upotrebljava za emocionalni sistem i naziva ga ,limbicki
sistem”, definiSu¢i ga anatomski tako da obuhvata kortikalne oblasti
,Papezovog kruga” (hipotalamus, cingularni korteks, prefrontalni korteks,
hipokampus) i s njima povezane supkortikalne strukture mozga poput
amigdale (MacLean, 1952). Prema Meklinu, limbi¢ki sistem je evoluirao sa
pojavom ranih sisara radi upravljanja osnovnim funkcijama vezanim za
opstanak individue i vrste - radom unutrasnjih organa i emocionalnim

zivotom.

Meklinovo glediste je da se tokom evolucije najradikalnije promenio
prednji mozak, tako Sto su se razvile nove kortikalne strukture koje su se
nadovezale na ve¢ postojeCe mozdane strukture okruzujuéi ih. Organizacija
mozga se moze posmatrati kao trojna struktura koja se sastoji od tri osnovna
dela ili sistema koji su se pojavili kao evolucioni slojevi neuroloskog razvoja: (1)
reptilski mozak ili ,R” kompleks kod sisara koji imaju svi ki¢menjaci -
vodozemci, gmizavci, ptice i sisari, a ¢ine ga bazalne ganglije; to je najdublji i
najstariji deo mozga, zaduzen za osnovne motoric¢ke aktivnosti i primitivne
bihejvioralne reakcije, tj. za urodene ili ve¢ nauc¢ene oblike ponasanja (MacLean,
1970). (2) limbicki sistem ili paleosisarski mozak je stari sisarski mozak koji se
razvio sa evolucijom sisara i sli¢no je organizovan kod svih sisara; upravo ovaj
prastari sistem koji je zajednicki svim sisarima omogucava nastajanje emocija,
ne samo baziénih ve¢ i drustvenih, zbog cega bi se mogao nazvati
»~emocionalnim mozgom” (Panksepp, 1998: 42); i (3) neokorteks ili neosisarski
mozak je najnoviji sloj evolucionog razvoja mozga koji se pojavio kod
razvijenijih sisara a kulminirao kod coveka, i predstavlja osnovu sloZenijih

kognitivnih funkcija.

59



Ova tri sistema ili vrste mozga se izrazito razlikuju po svojoj strukturi i
hemijskom sastavu, ali su medusobno povezani i zajedno ¢ine , trojni” mozak>®.
Meklin smatra da su kod ¢oveka dva , zivotinjska” mozga (reptilski i limbicki) u
neskladu sa njegovim ljudskim mozgom (neokorteksom), te da je neophodno

ostvariti harmoni¢niju vezu izmedu njih.

.. Dva zivotinjska mozga koja su nasi stalni pratioci idu sopstvenim
sporim tempom. Oni imaju svoj bioloski sat i svoj sekvencijalni, ritualni
nacin obavljanja stvari koji se ne moze pozurivati. ... Reptilski i limbicki
mozak su opstali milionima godina evolucije i oc¢igledno ih nikakvo
geneticko prekrajanje nece ukloniti preko no¢i iz mozga ¢oveka (MacLean,

2002: 188).

Iako je teorija o limbickom sistemu podstakla mnoga istrazivanja u
oblasti neuronauka u drugoj polovini XX veka, ona je naisla na poteskoce ubrzo
nakon $to je formulisana. Naime, ova teorija se zasnivala na podeli korteksa na
stari i novi, bududi da su istrazivanja s pocetka XX veka ukazivala na to da nize
zivotinje imaju samo srednji ili stari korteks, a da sisari osim srednjeg imaju i
boc¢ni ili novi korteks. Tako je limbicki sistem definisan anatomski kao
filogenetski stari korteks i s njim povezane supkortikalne oblasti mozga, Sto
postoji kod evoluciono starih zivotinja. Medutim, novija neuroanatomska
istrazivanja pocev od sedamdesetih godina XX veka pokazala su da i nize
zivotinje (ki¢menjaci, poput ptica i gmizavaca) imaju kortikalne i supkortikalne
oblasti koje po Meklinu spadaju u limbicki sistem (hipokampus i amigdala).
Osim toga, savremena istrazivanja ukazuju na to da svi kicmenjaci imaju oblasti
korteksa koje u strukturalnom i funkcionalnom smislu odgovaraju neokorteksu,

iako se ne nalaze na istom mestu kao kod sisara (LeDoux, 1996: 100). Na ovaj

56 Na engleskom: triune brain.
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nacin je osporena podela mozdanih struktura na stari i novi korteks, ¢ime je
dovedeno u pitanje i baziranje emocija na starom korteksu (limbi¢kom sistemu)

a kognicije na neokorteksu.

Jo$ jedan argument koji se navodi protiv ove teorije je da nije pruzila
adekvatan nacin da se identifikuju oblasti mozga koje zapravo ¢ine taj limbicki
sistem. Ledu isti¢e da nema evidencije da limbicki sistem funkcionise kao
integrisan sistem i da se ne mogu sve emocije objasniti pomocu jednog
anatomskog koncepta. Neke limbicke oblasti su zaista povezane sa
emocionalnim funkcijama, ali to ne znaci da je ceo limbicki sistem zaduzen za
emocije niti da predstavlja jedini emocionalni sistem u mozgu ili tzv. emocionalni
mozak. S druge strane, neki neuronaucnici isti¢u da je koncept limbickog sistema
korisna generalizacija koja nije anatomski precizna jer se stalno otkrivaju nove
veze izmedu mozdanih struktura; za sada se mogu identifikovati sledece
glavne oblasti koje spadaju u limbicki sistem: amigdala, hipokampus, septalna
jedra, preopticka oblast, hipotalamus i centralna siva masa mezencefalona
(Panksepp, 1998: 71). U svakom slucaju, ocigledno je da limbicki sistem
predstavlja pojednostavljen koncept koji treba shvatiti funkcionalno i

evoluciono a ne anatomski.

4.3. Savremena ispitivanja ,emocionalnog mozga“

Savremeni pokusaji identifikovanja mozdanih struktura i neuroloskih
puteva koji su u osnovi emocija nadovezuju se na prethodna istrazivanja i
evidenciju da su (bar neke) limbi¢ke oblasti mozga klju¢ne za javljanje emocija.

Neuronauc¢nik Jak Panksep se slaze sa Meklinom da su u ovim oblastima
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mozga skoncentrisani posebni emocionalni operativni sistemi cije
funkcionisanje omogucava nastajanje emocionalnih stanja (Panksepp, 1998,
2011). Ovi drevni emocionalni operativni sistemi su u osnovi bazi¢nih emocija
primarnog nivoa, i na tom fundamentalnom nivou mozdane organizacije se
zasniva ¢itav mentalni aparat. Panksep ukazuje na to da su klju¢ni mozdani
mehanizmi za ove bazi¢ne emocionalne sisteme koji odgovaraju primarnim
emocijama smesteni duboko u sredi$njim, supkortikalnim oblastima mozga:
srednjem mozgu, diencefalonu ili medumozgu (koji obuhvata talamus i

hipotalamus) i povezanim bazalnim ganglijama (Panksepp, 2011: 5).

Podaci dobijeni putem mapiranja ljudskog mozga potkrepljuju tvrdnju o
supkortikalnoj organizaciji emocija kod ljudi, a postoji evidencija da je ta
supkortikalna organizacija emocionalnih sistema izrazito homologna kod svih
sisara. IstraZivanja sprovedena na ljudima i zivotinjama kojima je odstranjen
korteks pokazala su da primarne emocionalne reakcije postaju u tom slucaju
¢ak snaznije nego inace. Pored toga, podaci ukazuju na to da isti supkortikalni
neuroloski tokovi dovode do javljanja i emocionalnog ponasanja i emocionalnih
osecanja, jer i ponasanje i ose¢anja imaju istu evolucionu funkciju anticipacije, o
¢emu je bilo re¢i u prethodnom poglavlju. Tako, kada se ti supkortikalni
emocionalni tokovi aktiviraju u ljudskom mozgu, dolazi do intenzivnih
osecanja i koherentnog emocionalnog ponasanja, a kod zivotinja do
instinktivhog emocionalnog ponaSanja pracenog snaZnim emocionalnim

vokalizacijama (Panksepp, 2005: 36).

4.3.1. NiZi i visi put obrade emocionalnog stimulusa

Radi pronalazenja mozdanih mehanizama koji su zaduzeni za javljanje
emocija, DZzozef Ledu proucava procese koji su u osnovi i emocionalnog

ponasanja i emocionalnih osecanja, a koji se mogu ispitivati i kod Zivotinja. U
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pitanju su procesi obrade emocionalnog stimulusa ili emocionalno procesiranje®”,
Sto podrazumeva funkcionisanje neuroloskih tokova od inputa do autputa,
odnosno prevodenje informacije iz sredine u odgovarajuce reakcije. Preciznije,
taj proces izgleda ovako: informacije se dobijaju putem culnih sistema i to
aktivira sistem za emocionalno procesiranje koji procenjuje znacenje i znacaj te
ulazne informacije i pokrece odgovaraju¢u emocionalnu reakciju. Ovaj proces
se odvija automatski i nezavisno od svesti o stimulusu i ose¢anja o njemu

(LeDoux, 2002: 206).

Prate¢i taj prirodan tok informacija kroz mozak, Ledu identifikuje
amigdalu (tj. amigdale) - malu oblast u prednjem delu mozga - kao oblast bez
koje nema emocija (LeDoux, 1996, 2002). Amigdala se odavno smatra vaznom
za razlic¢ite oblike emocionalnog ponasanja i to je jedna od oblasti koja spada u
Meklinov limbicki sistem. Ona se sastoji od desetak podoblasti, kao sto je
centralno jezgro koje je zaduzeno za upravljanje autonomnim odgovorima i
ucestvuje u odbrambenim reakcijama, i bo¢no jezgro koje prima inpute
uslovljenog stimulusa. Novija neuronauc¢na istrazivanja ukazala su na
postojanje direktne putanje preko koje informacije o emocionalnom stimulusu

mogu da se prenesu od talamusa do amigdale bez aktiviranja korteksa.

57 U originalu ,emotional processing”.
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SENZORNI KORTEKS
PR
vi§i put

nizZi put

SENZORNI
TALAMUS

AMIGDALA

emocionalni emocionalne
stimulus reakcije

- o

Slika 4-1: ,Nizi” i ,vis§i” put do amigdale (prema: LeDoux, 1996, slika 6-13).

Ova direktna talamicka putanja do amigdale je tzv. niZi put (engl. ,the
low road”) koji je kraci i samim tim omogucava brze prenosenje informacija
nego kortikalnim, visim putem (,,the high road”) od talamusa, preko korteksa, do
amigdale. Direktna putanja je brz ali grub put obrade stimulusa koji ,nam
omogucava da po¢nemo da reagujemo na potencijalno opasne stimuluse pre
nego Sto saznamo u potpunosti Sta je stimulus” (LeDoux, 1996: 164). Brzo
reagovanje je korisno iz perspektive opstanka i upravo je zbog te funkcije, koju
ova putanja jos uvek ima, ona opstala milionima godina tokom evolucionog
razvoja. Paralelno sa ovom putanjom, informacije se prenose ,visim putem”

preko korteksa do amigdale, i ove dve putanje se sastaju u bo¢nom jezgru
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amigdale, koja obraduje emocionalni znacaj pojedinacnog stimulusa i

celokupne situacije.

Do saznanja o vaznoj ulozi amigdale u nastajanju emocija nauc¢nici su
dosli putem ispitivanja klasi¢nog uslovljavanja emocije straha kod Zivotinja,
prevashodno pacova. Ledu proucava upravo mozdane mehanizme straha i
obavlja istraZzivanja emocionalnih reakcija straha kod ne-ljudskih Zivotinja.
Emociju straha je izabrao zbog toga $to emocionalni sistem straha i odbrambeno
ponasanje - detektovanje opasnosti i javljanje odbrambenih reakcija koje
maksimalno povecavaju verovatnoéu opstanka u opasnoj situaciji na
najkorisniji na¢in - imaju dugu evolucionu istoriju. Osim toga, strah se izrazava
na slican nacin kod ljudi i mnogih drugih Zzivotinja; rezultati istrazivanja
pokazuju da istu reakciju ispoljava uplasen ¢ovek i pacov u opasnosti, a to vazi
i za mnoge sisare i druge ki¢menjake. Nisu samo bihejvioralni obrasci za
emociju straha sli¢ni kod razli¢itih Zivotinja, vec¢ i fizioloske promene koje se
desavaju u opasnim i stresnim situacijama, i taj na¢in reagovanja se moze

primetiti kod svih sisara i drugih ki¢cmenjaka (Ibid.: 130-134).

Ledu navodi razlicite tehnike koje su koris¢ene radi mapiranja mozdanih
putanja straha ili odbrambenog ponasanja: stimulacija raznih oblasti mozga kod
sisara, ptica i gmizavaca, zatim ispitivanje posledica oste¢enja amigdale na
mogucnost uslovljavanja emocije straha kod razli¢itih vrsta sisara, ptica i
gmizavaca. Podaci dobijenih putem ovih istraZzivanja nedvosmisleno su
pokazali da stimulisanje amigdale dovodi do javljanja odbrambenih reakcija i
promena autonomnog nervnog sistema. Stimulisanje amigdale kod ljudi je isto
tako dovelo do javljanja osecaja predstojeCe opasnosti i doZivljaja straha;
ostecenje amigdale kod ljudi onemogucava prepoznavanje izraza straha na licu,
kao i uslovljavanja straha. Svi ovi rezultati ukazuju na to da amigdala ima istu
funkciju kod svih vrsta koje imaju amigdalu - da omogucava javljanje

odbrambene i automatske reakcije straha, i ta funkcija je oblikovana tokom
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evolucionog razvoja i sacuvana kod razli¢itih vrsta - glavnih podvrsta

ki¢menjaka (gmizavaca, ptica i sisara):

... Na nivou ponasanja, odbrana od opasnosti se ostvaruje na mnogo
razli¢itih nacina kod razlic¢itih vrsta, ali je uloga amigdale nepromenljiva.
Upravo ova neuroloska korespondencija medu vrstama nesumnjivo
omogucava da raznoliko ponasanje ostvaruje istu evolucionu funkciju kod
razli¢itih  Zivotinja. Ova funkcionalna ekvivalencija i neuroloska
korespondencija se odnosi na mozak mnogih ki¢menjaka, ukljucujuci
ljudski mozak. Kada je u pitanju otkrivanje opasnosti i reagovanje na nju,
mozak se ba$ i nije mnogo promenio. Na neki nac¢in, mi smo jo$ uvek

emocionalni gusteri. (LeDoux, 1996: 164).

Polazna osnova Leduovog ispitivanja mozdanih mehanizama straha je
njegova teza da ne postoji jedan sistem u mozgu koji je u osnovi emocija, ve¢ da
razli¢ite emocije imaju razli¢ite neuroloske osnove. Ledu smatra da evolucija
deluje na pojedinac¢ne oblasti mozga i funkcije povezane s njima a ne na mozak
kao celinu. Usled toga, evolucione promene neke oblasti mozga ili neuroloske
mreZe ne moraju da uticu na ostale oblasti ili mreze. Zapravo, savremena
istrazivanja ukazuju na to da u mozgu postoji vise emocionalnih sistema koji su u
osnovi razli¢itih emocija, te iz tog razloga treba proucavati neuroloske osnove

pojedina¢nih emocija (LeDoux, 1996: 105-106).

4.3.2. Bazi¢ni emocionalni sistemi

Kao $to smo videli u prethodnom poglavlju, Panksep takode postulira

postojanje nekoliko bazi¢nih emocionalnih sistema koji obuhvataju:
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TRAZENJE/o¢ekivanje, ~STRAH/strepnja, BES/ljutnja, ~PANIKA/tuga,
IGRA /radost, POZUDA /seksualnost i BRIGA/nega (Panksepp, 1998, 2005).
Panksep upotrebljava velika slova kada razmatra emocionalne sisteme kako bi
ih razlikovao od svakodnevnih psiholoskih termina koji se odnose na emocije.
Time zapravo ukazuje na razliku izmedu kolokvijalnih i nau¢nih termina, ili
perspektive prvog lica i treceg lica - ovi nau¢ni termini oznacavaju mozdane
emocionalne operativne sisteme za koje se pretpostavlja da predstavljaju
neuroloske osnove s njima povezanih bazi¢nih emocija (Panksepp, 1998: 51;
2011: 8). Od ovih sedam bazi¢nih emocionalnih sistema koje Panksep ispituje

pojedinac¢no, barem cetiri su izuzetno sli¢no organizovani kod svih sisara.

Sistem TRAZEN]JE/ocekivanje je pozitivni neurolodko-funkcionalni
sistem koji omogucava aktivno uklju¢ivanje u svet i potpomaze opstanak tako
Sto ¢ini organizam zainteresovanim da istrazuje okolinu i anticipira $ta mu je
sve potrebno za opstanak - hrana, voda, toplota itd. Ovaj sistem motivise
zivotinje i ljude da pokrecu svoje telo bez napora kako bi pronasli ono sto im
treba i Sto Zele, Sto kod ljudi dovodi do javljanja radoznalosti, c¢ak i
intelektualne. Sistem TRAZENJE neuroanatomski odgovara putanji koja ide od
srednjeg mozga do frontalnog korteksa, a vazna neurohemikalija u ovom
sistemu je dopamin. Vestacko aktiviranje ovog sistema kod Zzivotinja i ljudi
moze se posti¢i elektricnom stimulacijom dvosmerne putanje izmedu srednjeg
mozga i prednjih kortikalnih oblasti, a hemijskim putem davanjem stimulansa
poput amfetamina ili kokaina. Popularnost ovih stimulanasa kod ljudi se moze
objasniti upravo preteranom aktivacijom ovog sistema (Panksepp, 1998: 52-54;

2005: 46-49).

Panksep smatra da je sistem STRAH najverovatnije nastao tokom
evolucionog razvoja radi opstanka Zivotinja u sluc¢aju opasnosti; ovaj sistem je
spoj neuroloskih procesa koji navode Zivotinje da se sakriju ili ukoce kada je
opasnost neizbezna, a da pobegnu ako se opasnost moze izbeci. Glavna

neuroloska putanja sistema STRAH ide izmedu centralnog jezgra amigdale i
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periakveduktalne sive mase (PAG) u srednjem mozgu, a Panksep je zove trans-
hipotalami¢ka putanja ili ,kraljevski put”® (po analogiji sa Leduovim
terminima ,nizi put” od talamusa do amigdale i , visi put” od talamusa preko
korteksa do amigdale). Reakcija straha se moze izazvati vestackim aktiviranjem
ove putanje: kada se ovaj sistem blago stimuliSe, Zivotinje ispoljavaju reakciju
nepokretnosti, a kada se jako stimulie, Zivotinje beze kao da su veoma

uplasene (Panksepp, 1998: 206; 2005: 50).

Nasuprot sistemu TRAZEN]JE funkcionige sistem BES koji je u osnovi
emocije ljutnje, a pobuduju ga frustracije i iziritiranost dogadajima koji
ogranicavaju slobodu delovanja organizma ili pristup resursima. Panksep istice
da je emocija ljutnje primitivno stanje koje se moZe razjasniti samo pomocu
proucavanja neurolosko-evolucionih procesa u njegovoj osnovi. Savremena
istrazivanja ukazuju na to da ljutnja nastaje putem aktiviranja supkortikalnih
neuroloskih tokova koji su homologni kod svih sisara i oni su identifikovani
lokalizovanom elektriécnom stimulacijom mozga. Neuroloski tokovi sistema
BES idu paralelno sa putanjom sistema STRAH, od srednjeg dela amigdale,
preko hipotalamusa, do periakveduktalne sive mase (PAG) u srednjem mozgu

(Panksepp, 1998: 187).

Cetvrti bazi¢ni emocionalni sistem predstavlja drustveno-emocionalni
sistem PANIKA® koji omogucava stvaranje drustvenih veza, jer svi sisari od
rodenja zavise od drugih koji im pomazu da opstanu. Ovaj sistem je evoluirao
davno u mozgu sisara od bazi¢nijih neuroloskih sistema za fizi¢ki bol, i u
osnovi je emocije koja se svakodnevnim jezikom naziva tuga ili psihicki bol.
Proucavanje ovog sistema je olakSano time Sto sva mala deca i svi mladunci
drugih sisara ispoljavaju snazne i koherentne emocionalne reakcije poput
plakanja ili drugih izrazajnih vokalizacija kada su odvojeni od svojih roditelja ili

ostavljeni na nepoznatom mestu. Istrazivanja sprovedena na domacim

58 Engl. ,,Royal Road”.
59 Ovaj sistem se odnosi na patnju usled razdvajanja (Panksepp, 2005: 52; 1998: 261).
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zivotinjama pokazala su da te vokalizacije brzo prestaju kada se mladunce
nezno dodiruje ili nezno drzi u rukama (Panksepp, 2005: 52). Sto se ti¢e lokacije
neuroloskih tokova ovog sistema, primena lokalizovane elektri¢ne stimulacije
mozga na velikom broju Zivotinjskih vrsta (kao $to su primati, macke i kokoske)
ukazuje da sistem PANIKA moze da se aktivira stimulisanjem
periakveduktalne sive mase (PAG) u srednjem mozgu, veoma blizu oblasti koja

upravlja reakcijom vezanom za fizi¢ki bol (Panksepp, 1998: 267).

Osim ova cetiri emocionalnih sistema koja se mogu smatrati iskonskim
jer sazrevaju ubrzo nakon rodenja kod svih sisara, postoje jo$ tri drustveno-
emocionalna sistema koji se aktiviraju u odgovarajue vreme u zivotu svih
sisara: IGRA, POZUDA i BRIGA. Panksep tvrdi da su sedam navedenih
bazi¢nih emocionalnih sistema zajednicki svim sisarima. ,lako razlicite stvari
mogu da plase razli¢ite vrste, osnovni procesi za STRAH u njihovom mozgu su
dosta slicni. To isto bi se moglo reé¢i i za druge emocionalne sisteme”
(Panksepp, 2005: 56). Uprkos mnostvu razlika izmedu vrsta u pogledu tih
emocionalnih sistema, Panksep predlaZe da se traga za opstim principima koji
se mogu primeniti na sve relevantne vrste, tj. one koje imaju homologne

mozdane sisteme.

Razjasnjavanje neurobioloske prirode bazi¢nih emocionalnih sistema u
mozgu sisara i raznih unutrasnjih stanja cije javljanje ovi sistemi izazivaju moze,
prema Panksepu, da dovede do integrisanja razli¢itih pristupa mozgu,
emocijama i ponasanju - bihejvioralnog, neuronauc¢nog i psiholoskog pristupa.
Ovaj novi pristup Panksep je nazvao afektivna neuronauka®, sto podrazumeva
interdisciplinarnu oblast koja treba da objedini saznanja iz razli¢itih disciplina:
kognitivne i bihejvioralne neuronauke, neuropsihologije, evolucione biologije

itd.

60 Na engleskom , Affective Neuroscience”, sto je naslov njegove najpoznatije knjige (Panksepp,
1998).
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Moramo koristiti mnoge izvore znanja kako bismo razotkrili prirodu
emocionalnosti - Sta stvarno znaci osecati bes, strah, pozudu, radost,
usamljenost, srecu i razne druge Zelje i jade ljudskog ,srca”. (Panksepp,

1998: viii)

4.4. Neurobioloske osnove emocija kod ne-ljudskih zivotinja

Polazeci od fundamentalne sli¢nosti klju¢nih emocionalnih procesa kod
razlic¢itih vrsta, proucavanje neurobioloske prirode emocija kod ljudi i drugih
zivotinja bi trebalo da se odvija paralelno. Zapravo, neurolosko-etoloska
proucavanja zivotinja bi mogla da imaju krucijalnu ulogu u razotkrivanju
neurobioloskih osnova ljudskih emocija. Naravno, pri prou¢avanju emocija ne-
ljudskih zivotinja, od sustinske je vaznosti u kojoj je meri odredena vrsta
emocionalnih procesa homologna naizgled sli¢cnim procesima kod ¢oveka, da bi
uopste mogli da se ispituju komparativnom analizom. Upravo zbog toga, da bi
se saznanja o neurobioloskim osnovama emocija kod zivotinja mogla iskoristiti
za razumevanje neurobioloskih osnova odgovarajucih ljudskih emocija, treba
ispitivati emocije koje postoje kod zivotinja i birati Zivotinje koje imaju

emocionalne procese relevantne za ljudske emocije koje se proucavaju.

Najvise podataka o mozdanim mehanizmima u osnovi emocija
prikupljeno je putem neuroloskih istrazivanja nama srodnih zivotinja, kao sto
su pacovi, psi, macke i majmuni. Tako su, na primer, najobimnija saznanja o
neurobioloskim osnovama emocije straha potekla od ispitivanja klasi¢nog

uslovljavanja straha kod Zivotinja, i rezultati tih eksperimentalnih istrazivanja
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navode na zakljuc¢ak da su ,bazi¢ni moZdani mehanizmi straha u sustini isti na

mnogim nivoima evolucionog razvoja“ (LeDoux, 1996: 171).

Polazna tacka za pronalazenje mozdanih mehanizama u osnovi emocija
mogu da budu bihejvioralni pokazatelji emocionalnih stanja kod Zzivotinja.
Otkrivanje klju¢nih mozdanih varijabli koje regulisu emocionalno izrazavanje,
kao $to su odredeni neurohemijski regulatori, moze omoguciti postavljanje
konkretne neuroloske hipoteze koja ¢e vaziti za sve Zivotinje sa homolognim
mozdanim sistemima. Ova hipoteza bi bila potkrepljena eksperimentima u
kojima bi se lokalizovanom elektricnom i hemijskom stimulacijom vestacki
aktivirali mozdani sistemi u osnovi odredenih emocija tj. emocionalni sistemi;
ako bi zivotinja u eksperimentu ispoljila predvideno ponasanje ili bihejvioralni
izbor, onda bi se na osnovu toga moglo zakljuciti da kod te Zivotinje postoje

odgovarajuci emocionalni procesi (Panksepp, 2005: 36-38).

Aktiviranje emocionalnih tokova kod Zivotinja koje bi dovelo do javljanja
odgovarajuceg emocionalnog ponasanja moze biti pokazatelj postojanja
emocionalnih osec¢anja. Naime, ako ljudi ispoljavaju odgovarajué¢e emocionalno
ponasanje kada se u njihovom mozgu aktiviraju ti supkortikalni emocionalni
sistemi, a smatra se da ljudi imaju razne emocionalne dozivljaje kada se
ponasaju emocionalno, to potkrepljuje tezu da Zivotinje sa homolognim
mozdanim sistemima takode imaju emocionalne dozivljaje kada ispoljavaju

odgovarajuce emocionalne reakcije.

Medutim, postoji problem u vezi sa proucavanjem emocionalnih
dozivljaja uopste, a narocito kod Zivotinja - subjektivni dozivljaj je pristupacan
samo iz perspektive prvog lica i moZe se neposredno saznati iskljucivo
introspektivnim putem. Taj epistemoloski problem je jo$ izrazeniji ako se radi o
subjektivnim iskustvima nekog bic¢a koje pripada drugoj vrsti, kada mozemo

samo da nagadamo o njihovoj prirodi. Ako se fenomenalni aspekt emocionalnih
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stanja ili subjektivni doZivljaj emocije moZze zahvatiti samo iz perspektive prvog
lica koju ne mozemo da zauzmemo kada su u pitanju Zivotinje, da li uopste
mozemo da saznamo kako je nekoj zivotinji da bude u nekom emocionalnom

stanju tj. kako njoj izgleda da dozivljava neku emociju?

Na ovaj problem je ukazao jo§ Tomas Nejgel (Thomas Nagel) u svom
uticajnom radu ,Kako izgleda biti slepi mis“¢l. Nejgel isti¢e da su subjektivni
fenomeni sustinski povezani sa subjektivhom prespektivom; subjektivna
priroda mentalnih dozivljaja - kako to izgleda subjektu koji doZivljava - moze
se zahvatiti samo iz perspektive prvog lica a ne pomoc¢u nekog objektivistickog
opisa iz perspektive treceg lica. Da bismo mogli da pojmimo kako nekom
subjektu izgleda da dozivljava neko mentalno stanje, moramo da zauzmemo
tacku gledista tog subjekta. To se odnosi i na zivotinje; mentalni dozivljaji
zivotinja (kao $to su bol, strah, glad itd.) imaju specifi¢an subjektivni karakter,
ali je pitanje da li mi moZemo da zamislimo prirodu njihovih subjektivnih
dozivljaja, budué¢i da je osnova nase imaginacije nase iskustvo koje je
ograni¢eno prirodom naseg mentalnog aparata. Ipak, Nejgel smatra da mozemo
da pripiSemo opste tipove doZivljaja nekoj zivotinji na osnovu njene strukture i

ponasanja (Nagel, 1974: 439).

Dzon Serl (John R. Searle) ukazuje na to da se pitanja u vezi sa
mentalnim stanjima Zivotinja mogu podeliti na epistemoloska pitanja - kako
znamo da zivotinje imaju mentalna stanja i koju vrstu tih stanja, i ontoloske
probleme koji se ticu karaktera mentalnih pojava kod Zivotinja i prirode
kauzalnih odnosa. Uobicajen bihejvioristicki odgovor na ovo epistemolo$ko
pitanje je da mi zakljuc¢ujemo da Zivotinje ¢ije je ponasanje relevantno sli¢no
ljudskom takode imaju svesna i druga mentalna stanja, isto kao sto izvodimo i
zaklju¢ak da drugi ljudi imaju svesna stanja na osnovu njihovog ponasanja koje
je slicno nasem. Nasuprot tom shvatanju, Serl smatra da je ponasanje

relevantno samo utoliko $to je izraz fundamentalne kauzalne strukture. U

61 Ili bolje: ,,Kako je to biti slepi mis”, u originalu: ,What is it like to be a bat?” (Nagel, 1974).
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svakodnevnom zivotu, kaze Serl, mi ne zakljucujemo da su drugi ljudi svesni, a
isto tako ne zaklju¢ujemo ni da su neke Zivotinje svesne; mi polazimo od te
pretpostavke i postupamo prema njima kao prema svesnim bi¢ima (Searle,
1994: 218). U osnovi ove pretpostavke je zdravorazumska teorija da Zivotinje
imaju unutrasnju kauzalnu strukturu koja je relevantno sli¢na nasoj a koja
predstavlja kauzalnu osnovu mentalnih stanja. Budué¢i da sli¢cna kauzalna
struktura verovatno proizvodi slicna mentalna stanja kao odgovor na sli¢ne
stimuluse, ponasSanje Zivotinja koje je slicno ljudskom nam sluzi kao evidencija
da te zivotinje imaju slicha mentalna stanja kao ljudi. Iz tog razloga,
epistemoloskim i ontoloskim problemima (koji su sada izmeSani) se treba
pozabaviti na sasvim drugaciji na¢in, putem razvijanja nauke o mozgu ftj.

neuronauka.

4.5. Emocionalna osec¢anja ne-ljudskih Zivotinja

Usled pomenutog epistemoloskog problema, neki naucnici osporavaju
tvrdnju da zivotinje koje se ponasSaju emocionalno i imaju odgovarajuce
emocionalne procese zaista dozivljaju ta emocionalna stanja, tj. imaju
emocionalna osec¢anja. Po misljenju Ledua, pogresno je polaziti od ponasanja pa
na osnovu sli¢nosti u emocionalnom ponasanju izmedu Zivotinja i ljudi donositi
zaklju¢ak o postojanju emocionalnih osecanja (subjektivnih dozivljaja) u
pozadini tog ponasanja. Iako ne pori¢e mogucnost postojanja emocionalnih
osecanja kod zivotinja, Ledu smatra da emocionalne reakcije nisu pouzdan
pokazatelj unutrasnjih osec¢anja i moguce je da se neka dva stvorenja (¢ovek i

ne-ljudska Zivotinja) ponasSaju isto a da ne dozivljavaju ista subjektivna
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iskustva. ,Cinjenica da imamo osecanja kada se ponasamo emocionalno ne
zna¢i da je svaki postupak koji deluje emocionalno pracen osecanjima”

(LeDoux, 2002: 204).

Razmatrajuci ovaj aspekt emocija - osecanje ili subjektivni emocionalni
dozivljaj - koji se smatra sustinom emocije iz perspektive subjekta koji ga
dozivljava, Ledu iznosi svoje stanoviste da neko emocionalno osecanje (npr.
osecanje straha) nastaje kada postanemo svesni da je aktivan odreden
emocionalni sistem u mozgu (kao $to je odbrambeni sistem). Dakle, da bi moglo
da se javi emocionalno osecanje, neophodno je da organizam ima taj
emocionalni sistem i sposobnost da bude svestan njegove aktivnosti. Ledu
opisuje osecanje kao predstavljanje aktivnosti nekog sistema za emocionalno
procesiranje u radnoj memoriji. Iz tog razloga, da bismo shvatili kako nastaju
odredena emocionalna osecanja, treba da razjasnimo kako funkcionisu
specijalizovani emocionalni sistemi i kako se njihova aktivnost predstavlja u

radnoj memoriji (LeDoux, 1996: 282).

Ledu proucava funkcionisanje jednog specijalizovanog emocionalnog
sistema - odbrambenog sistema - ¢ija aktivnhost dovodi do javljanja
emocionalnog osecanja straha. lIako je predstavljanje u radnoj memoriji nuzan
aspekt subjektivnih svesnih dozivljaja, da bi neki subjektivni dozivljaj postao
emocionalni dozivljaj (na primer straha), neophodno je da se aktivira amigdala.
Amigdala uti¢e na radnu memoriju na vise nacina jer je povezana sa
prefrontalnim korteksom; ona pokrece kortikalne sisteme za emocionalnu
pobudenost koji imaju vaznu ulogu u usmeravanju paznje ka emocionalnoj
situaciji. To omogucava da emocionalni stimulus koji se implicitno obraduje
dospe u radnu memoriju i svest, te emocija po¢ne da preovladava svescu.
Aktiviranje amigdale dovodi i do odgovarajuc¢ih bihejvioralnih reakcija i
fizioloskih promena (reakcija autonomnog nervnog sistema i hormonalnih
promena), a povratne informacije o tim telesnim reakcijama se $alju u mozak,

Sto takode uti¢e na radnu memoriju. Prema ovom gledistu, osecanje straha je
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svesno stanje u kojem radna memorija integriSe informacije o neposredno
prisutnom stimulusu koji izaziva strah (npr. zmija ispred nas), dugoro¢nu
memoriju o tom stimulusu (sve $to znamo o zmijama i prethodna iskustva s
njima) i emocionalnu pobudenost do koje dolazi putem aktiviranja amigdale

(LeDoux, 2002: 225).

Opsta Sema Leduove teorije o emocionalnom dozZivljaju bi trebalo da
bude primenljiva na sve vrste emocionalnih dozivljaja, iako se zasniva na
proucavanju osecanja straha. Ledu razmatra i pitanje da li Zivotinje mogu da
imaju neka emocionalna osecanja, a narocito Zzivotinje sa nerazvijenim
prefrontalnim korteksom koji se dovodi u vezu sa radnom memorijom, buducdi
da definiSe ose¢anja kao svesna stanja za cije javljanje je nuzno predstavljanje u
radnoj memoriji. Po njegovom misljenju, treba da budemo oprezni kada je u
pitanju pripisivanje svesnih stanja drugim Zivotinjama, bududi da se svest javila
kada je korteks evoluirao kod sisara, a da je prefrontalni korteks, zaduzen za
funkcije radne memorije, posebno dobro razvijen tek kod primata. Ipak, to
znadi da je moguce da i drugi sisari, pre svega drugi primati, imaju svesna
stanja, uklju¢ujuci emocionalna osecanja (LeDoux, 1996: 302). Sto se ti¢e drugih
zivotinja, onih koje nemaju razvijen prefrontalni korteks, njihova osecanja bi se
mogla zamisliti kao neka pasivna stanja svesnosti koja se razlikuju od

fleksibilnih svesnih stanja koje omogucéava radna memorija (LeDoux, 2002: 229).

Dakle, Ledu dopusta mogucénost da i ne-ljudske zivotinje imaju
emocionalna osecanja, pod uslovom da imaju sposobnost da budu svesne, tj. da
imaju razvijene kortikalne sisteme koji omogucavaju javljanje svesti a time i
postojanje emocionalnih ose¢anja. Medutim, kao sto smo videli u 2. poglavlju
(odeljak 2.3.), neki nau¢nici isti¢cu da emocionalna osecanja nisu nuzno svesna i
da postoje stanja osecanja koja mogu da se predstave nesvesno. Tako Damasio
ukazuje na distinkciju izmedu osecanja i znanja da imamo osecanje ili stanja

osecanja koje je postalo svesno (Damasio, 1999: 36-37), naglasavajuci da neko
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ne-ljudsko bi¢e moZe da ima osecanja a da nije svesno da ih ima, niti ima tip

svesti poput ljudi.

S druge strane, emocionalna ose¢anja se mogu shvatiti kao fenomenalno
svesna stanja, u smislu da se nekako subjektivno dozivljavaju. Nejgel smatra da
neki organizam ima svesna mentalna stanja ako nekako izgleda biti taj organizam
- za taj organizam - i to naziva subjektivnim karakterom dozivljaja (Nagel,
1975: 436). Po njegovom misljenju, svesni dozivljaj je veoma rasprostranjen
fenomen koji se javlja u razli¢itim formama kod Zzivotinja na raznim nivoima
razvoja, kao $to postoji postepen prelaz od sasvim bazi¢nih nervnih sistema kod

jednostavnih organizama do izrazito slozenih kod ne-humanih sisara i ljudi.

Pomenimo i Donalda Grifina koji definiSe svest kao , subjektivno stanje
osecanja ili razmisljanja o predmetima i dogadajima” (Griffin, 2004: 6). On pravi
razliku izmedu dva nivoa svesti: bazi¢na/primarna ili perceptivna svest kao
stanje svesnosti tj. moguc¢nost da se bude svestan bilo ¢ega ili osecaj sebe sada i
ovde, i proSirena svest ili svest viseg reda, koja podrazumeva osecaj sebe u
vremenu i svesnost o proslosti i buduénosti. Grifin navodi evidenciju koja
ukazuje na to da su mnoge Zivotinje svesne barem u ovom prvom smislu i da
sadrzaj njihove svesti verovatno varira od najjednostavnih osecanja do
razmis$ljanja o izazovima s kojima se suocavaju i bihejvioralnim izborima; osim

toga, neke Zivotinje po svoj prilici imaju i jednostavne nivoe prosirene svesti.

Na tragu Nejgela, Panksep shvata svest kao sposobnost da se imaju
unutras$nji dozivljaji ili kao mozdana stanja koja imaju iskustveni aspekt
(Panksepp, 2011: 13). Svest je, prema Panksepu, proces koji se pojavio u vise
slojeva u evoluciji mozga - primarni, sekundarni i tercijarni nivo, o ¢emu je bilo

re¢i u prethodnom poglavlju®2. Nivo primarnih procesa, koji Panksep naziva

62 Podsetimo se, nivo primarnih procesa podrazumeva ¢ulne/perceptivne osecaje i unutrasnje
dozZivljaje; nivo sekundarnih procesa obuhvata emocije koje nastaju putem uslovljavanja i
emocionalne navike, a tercijarni nivo se odnosi kognitivne funkcije, razmisljanje o emocijama i
njihovo regulisanje (Panksepp, 2011: 3).

76



afektivna svest®, mnogo je prisutniji u prirodi od tercijarnog nivoa svesti koji
jedini iziskuje razvijene neokortikalne strukture mozga koje omogucavaju
lingvisti¢ko-simbolicke sposobnosti karakteristicne za ljude (Panksepp, 2005:
32). Drugim recima, ne-ljudske Zzivotinje mogu imati afektivhu svest ili
emocionalna osecanja (,fenomenologija prvog reda”®4), iako nemaju svest o tim
emocionalnim osecanjima - kognitivnu svest (,svest drugog reda”®®). Panksep
smatra da se afektivna svest pojavila tokom evolucionog razvoja mozga kod
nizih sisara, a da se kognitivna svest prvi put pojavila kod primata (Panksepp,

1998: 35, slika 2.6).

Proucavanje emocionalnih osecanja kod ne-ljudskih Zivotinja svakako
predstavlja izazov za naucnike usled epistemoloskog problema koji smo
pominjali, ali izlaz nije u tome da se obustavi ispitivanje njihovih unutrasnjih
stanja i fokusira isklju¢ivo na ponasanje. Komparativha neuronaucna
istrazivanja mogu omoguciti klju¢ni pomak u davanju odgovora na pitanje da li
zivotinje dozivljavaju emocije i koja je priroda tih emocionalnih dozivljaja.
Prema Panksepu, o postojanju emocionalnih dozivljaja kod Zivotinja moze se
zakljucivati na osnovu merenja vestackog aktiviranja mozdanih sistema koji se
dovode u vezu sa predvidenim bihejvioralnim promenama kod Zzivotinja, a taj
zakljucak treba da se proveri pomocu verbalnih izvestaja ljudi o dozivljenim

osecanjima prilikom stimulacije tih oblasti mozga (Panksepp, 1998: 30).

Naime, Panksep tvrdi da je aktiviranje bazi¢nih emocionalnih sistema
(TRAZENJE, STRAH, BES, PANIKA, IGRA, POZUDA i BRIGA), koji su
zajednicki svim sisarima, prac¢eno subjektivnim dozivljajima tj. ose¢anjima. On
navodi rezultate eksperimentalnih istraZivanja koji pokazuju da se neuroloski
tokovi ovih emocionalnih sistema nalaze u supkortikalnim oblastima mozga
koje su homologne kod svih sisara, i da su mozdani mehanizmi koji dovode do

javljanja emocionalnog ponasanja i emocionalnih osecanja tesno isprepletani u

63 Nasuprot kognitivnoj svesti.
64 Na engleskom ,first-order phenomenology” (Panksepp, 2005: 40).
65 Engl. ,,second-order awareness”.
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relativno drevnim oblastima mozga sisara. Lokalizovana elektri¢na i hemijska
stimulacija odredenih supkortikalnih oblasti mozga moze da izazove snazne
emocionalne reakcije, koje su kod ljudi pracene emocionalnim dozivljajima. Ti
rezultati predstavljaju empirijsku evidenciju koja potkrepljuje tvrdnju da
mnoge ne-ljudske Zivotinje (barem svi sisari) imaju emocionalna ose¢anja kada

se ponasaju emocionalno.

Ipak, ako uzmemo u obzir takvu ,slojevitu” evoluciju organizacije mozga,
Sto mnogi neuronaucnici ¢ine (iako to mozda nije omiljeno medu
bihejvioristima i kognitivhim naucnicima), onda lokalizacija mnostva
emocionalnih tokova u dubokim supkortikalnim oblastima (koje
nesumnjivo posreduju u funkcijama ,nagradivanja”® i ,kaZznjavanja“)
pruza snaznu podrsku zakljucku da druge Zivotinje zaista dozivljavaju®®

svoja stanja emocionalne pobudenosti (Panksepp, 2011: 5).

66 Panksep koristi termin ,doZzivljaj” ili ,doZivljavati” (engl. ,experience”) u znacenju da se
odredena moZzdana stanja nekako subjektivno osecaju - da su fenomenalno svesna (Panksepp,

2011: 10).
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5. Evidencija u prilog tezi da Zivotinje doZzivljavaju emocije

Tvrdnja da barem neke ne-ljudske Zzivotinje (svi sisari) doZivljavaju
emocionalna osecanja zasniva se uglavnom na podacima dobijenim putem
bihejvioralnih i neuronau¢nih istrazivanja. Medutim, diskutabilno je na osnovu
koje evidencije se moze opravdano izvesti zaklju¢ak da Zzivotinje imaju
emocionalna osecanja, imajuci u vidu skepticki argument da nikada ne mozemo
biti sigurni da li Zivotinje zapravo nesto osecaju kada se ponasaju emocionalno.
U ovom poglavlju ¢emo razmotriti kljuénu empirijsku evidenciju koja
potkrepljuje tezu da barem neke Zivotinje imaju emocionalna osec¢anja i koju

smo ve¢ donekle pominjali u prethodnim poglavljima.

Pre svega, neophodno je da se postave empirijski kriterijumi pomocu
kojih se moze utvrditi da neke Zivotinje imaju emocionalna osecanja. Prema
Panksepu, ovi kriterijumi se mogu grupisati u tri kategorije (Panksepp, 2005:

45):

(a) postojanje neuroloskih tokova cije aktiviranje moze da dovede do
koherentnog emocionalnog ponasanja;

(b) vestacko aktiviranje tih sistema bi trebalo da bude dovoljno da
izazove uslovljene reakcije kod Zivotinja;

(c) obrasci aktiviranja ovih mozdanih sistema i glavnih neurohemikalija
treba da budu u korelaciji sa predvidenom vrstom emocionalnih

promena kod ljudi.

79



Pogledajmo sada razlic¢ite vrste evidencije koja se moZze navesti u prilog
tvrdnji da mnoge ne-ljudske Zivotinje (barem svi sisari) dozivljavaju razne

emocije, pre svega bazi¢ne.

5.1. Bihejvioralna evidencija

Gotovo svi bihejvioralni pokazatelji na osnovu kojih zaklju¢ujemo da
drugi ljudi osecaju emocije mogu se primetiti i kod ne-ljudskih Zivotinja,

narocito kod onih koje su najsrodnije ljudima - sisara i ptica.

5.1.1. Fleksibilnost ponasanja

Evidencija koja ukazuje na to da neke Zivotinje doZivljavaju makar
jednostavna emocionalna osecanja obuhvata raznovrsno prilagodavanje
njihovog ponasanja i odstupanje od rutinskih bihejvioralnih obrazaca radi
savladavanja novih izazova, tj. radi odgovarajuceg reagovanja na nepredvidive
izazove (Griffin & Speck, 2004: 6, 8). Fleksibilno ponasanje je relevantno kao
evidencija u prilog tezi da Zivotinje imaju emocionalna osecanja jer sugerise da
postoji intencija i planiranje nameravanog ponasanja, $to se razlikuje od
relativno nepromenljivog prethodno programiranog ponasanja i podrazumeva
svest o postojanju alternativnih radnji. Mnoge Zivotinje ispoljavaju fleksibilnost
u pogledu obrazaca ponasanja, $to pokazuje da su svesne i da osecaju, a ne da

samo prate svoj geneticki uslovljen instinkt. Kada Zivotinje treba da odluce
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izmedu alternativnih radnji, mnoge od njih su sasvim sposobne da
intencionalno izaberu odgovaraju¢e svrsishodno ponasSanje u razlic¢itim

situacijama (Bekoff, 2007: 31).

Jedan od primera prilagodavanja ponasanja kod zZivotinja radi
odgovarajuceg reagovanja u novim situacijama je ucenje putem klasi¢nog
uslovljavanja, koje je mogucée kod mnogih Zivotinja. Klasi¢no uslovljavanje je
vrsta ucenja pri kome se neutralni (uslovni) stimulus uvodi istovremeno sa
bezuslovnim stimulusom ili neposredno pre njega, i nakon nekoliko
ponavljanja ova dva stimulusa zajedno, uslovni stimulus pocinje da izaziva isti
automatski odgovor kao bezuslovni stimulus, $to je naucena ili uslovna
reakcija. Savremena istrazivanja ukazuju na to da klasi¢no uslovljavanje nije
puko jednostavno ucenje koje ne iziskuje svest, kao §to su naucnici ranije
smatrali; nova saznanja navode na zakljucak da je svest neophodna za neke
vrste klasi¢nog uslovljavanja (Griffin & Speck, 2004: 9). Rezultati ispitivanja kod
ljudi pokazuju da je uslovljavanje tesno povezano sa svescu, jer da bi se
predstava uslovnog stimulusa zadrzala u radnoj memoriji tokom vremenskog
intervala izmedu uslovnog i bezuslovnog stimulusa, neophodno je da postoji
svest®”. Naucnici su saglasni da su ovi rezultati uslovljavanja kod ljudi
relevantni i za zivotinje, a podudaranje rezultata ispitivanja kod ljudi i
eksperimentalnih Zivotinja sugeriSe da su karakteristike ove vrste klasi¢nog
uslovljavanja i neuroloskih osnova ovog procesa izuzetno slicne kod svih

ki¢menjaka (Clark et al., 2002).

Jos jedan pokazatelj fleksibilnog ponasanja ne-ljudskih Zivotinja je
upotreba i pravljenje oruda, budué¢i da to iziskuje planiranje (makar
kratkoro¢no) i prilagodavanje ponasanja u novim i nepredvidenim situacijama.
Procenjuje se da postoji vise od trista Zivotinjskih vrsta, od insekata do primata,

koje koriste i/ili prave razli¢ite vrste alatki na ¢ak dvadeset dva nacina kako bi

67 Ovo se odnosi na uslovljavanje kod kojeg postoji prazan vremenski interval izmedu uslovnog
i bezuslovnog stimulusa (engl. , trace conditioning”).
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reSile razne probleme: Simpanze savijaju lis¢e i upotrebljavaju ih da zahvate
vodu a Stapove da izvuku insekte iz pukotina drveca, dok neke Simpanze u
zapadnoj Africi prave koplja od Stapova i pomocu njih love glodare i zeceve;
gorile u Republici Kongo koriste stapove kako bi proverile dubinu moc¢varne
vode i oslonile se na njih; slonovi upotrebljavaju grane drveca koje su
prethodno modifikovali kako bi se pocesali ili oterali muve; morske vidre
razbijaju skoljke i puzeve pomocu kamena ili nekog drugog tvrdog predmeta, a
to rade i papagaji; ptice grabljivice bacaju kamenje na potencijalni plen ili

udaraju plen kamenom koji drze u kljunu.

Najupecatljiviji primer se odnosi na vrane iz Nove Kaledonije koje
izraduju orude od grana tako sto cepkaju listove i grancice dok ih ne uklone i ne
dobiju granu u obliku kuke koju guraju u pukotine kako bi izvukle hranu, a
sli¢cno ponasanje je primeceno i kod vrana ,alala” sa Havaja.®® Neki naucnici
smatraju da vrane unapred odreduju oblik alatke koju ¢e napraviti, sto ukazuje
na to da su sposobne da planiraju. U eksperimentima koji su sprovedeni u
laboratorijskim uslovima, vrane su savijale pravu Zicu koja im je bila dostupna
kako bi napravile alatku s kukom i pomocu nje dohvatile hranu iz uske,
staklene caSe. Ovaj eksperiment je pokazao da vrane imaju sposobnost da
razviju upotrebu i izradu oruda na nacin koji se razlikuje od ranije koris¢enog i
koji nikada nisu videle, od materijala s kojim se nisu susretale u prirodnim
okolnostima. Savijanje Zice je veoma drugacije od cepkanja lis¢a i grancica, $to
znaci da one prilagodavaju svoje ponasanje kako bi savladale problem u novoj

situaciji (Griffin & Speck, 2004: 12).

68 Vige o razli¢itim nac¢inima upotrebe i izrade alatki kod ne-ljudskih Zivotinja moze se procitati
u: Shumaker, Walkup & Beck (2011).
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5.1.2. Komunikacija zZivotinja

Jedan od osnovnih nacina na koji saznajemo da drugi ljudi imaju
subjektivne dozivljaje je putem komuniciranja o tome, i ta komunikacija uopste
ne mora da bude verbalna. Komunikativhu nameru mogu da imaju pokreti lica
i tela i vokalizacije, a ovu vrstu komuniciranja koriste i zivotinje, sto predstavlja
izvor evidencije o njihovim osecanjima i drugim subjektivnim dozivljajima.
Sledece vrste komunikacije zivotinja mogu posluziti kao evidencija o postojanju
svesnih dozivljaja: prirodno komunikativho ponasanje Zivotinja, komunikacija
zivotinja u eksperimentalnim uslovima i njihovo komuniciranje pomocu

modifikovanih ljudskih sistema za komunikaciju (Griffin, 2001).

Iako ne koriste jezik, mnoge ne-ljudske Zzivotinje koriste zvuéno
oglasavanje kako bi pripadnike svoje vrste upozorile na na prisustvo predatora.
Cuvena su proucavanja poziva na uzbunu® i drugih vokalizacija vervet
majmuna koji ukazuju na vrstu primecenog predatora (Seyfarth et al., 1980).
Ove i druge studije (makaki majmuna, lemura, merkata, prerijskog psa, ptice
cari¢ itd.) su omogucile bolje razumevanje kompleksne komunikacije Zivotinja i
pokazale da se razli¢ite vrste Zivotinja zvuc¢no oglasavaju kako bi prenele
informacije o nivou opasnosti, hitnosti reakcije i vrsti primecenog predatora. To
znaci da su mnoge zivotinje sposobne da prave razliku izmedu razli¢itih vrsta
predatora, kao i da ih svrstaju u kategorije. Ovi pozivi na uzbunu se zapravo
mogu smatrati osnovnim semanti¢kim signalima jer svaki od njih nesto znaci i
prenosi odredene informacije pripadnicima iste vrste.

Zivotinje se ve¢ dugo koriste u raznim eksperimentima u kojima se
njihove intencionalne reakcije po pravilu tumace kao komuniciranje (na primer,
povlacenje rucice ili dodirivanje tacke na ekranu). Tako delfini u zatocenistvu

mogu da nauce da razumeju gestove ljudi kao komande i da pokazuju neki

69, Alarm call” (engl.)

83



predmet okretanjem tela ka njemu, $to rade samo u prisustvu ljudi (Griffin &
Speck, 2004: 13).

Neke Zivotinje, kao §to su ¢ovekoliki majmuni i papagaji, mogu da nauce
da koriste sisteme za komuniciranje koji su nastali na osnovu komponenti
ljudskog jezika. Simpanze mogu da nauce da u medusobnoj komunikaciji
upotrebljavaju gestove iz nesto izmenjenog znakovnog jezika za gluve osobe;
Simpanze i bonobo majmuni u istrazivackom centru , Yerkes” u SAD su naucili
da koriste tastaturu sa simbolima umesto re¢i i da na taj nac¢in obavestavaju
druge o svojim emocionalnim osecanjima, a ovi majmuni mogu da razumeju i
jednostavan ljudski govor. Interesantna su istrazivanja Irene Peperberg o
africkom sivom papagaju - Zako, koji moze da nauci da smisleno koristi reci i
da ih poveze u sintagme kako bi odgovorio na srednje slozena pitanja
(Pepperberg, 1999). Studije su pokazale da ovaj papagaj (Aleks) moZe da
raspoznaje nazive za kategorije (boju, oblik i materijal) i da ta¢no odgovori na
pitanja navodeci naziv odgovarajuce kategorije, §to zapravo znaci da ih razume
i da je sposoban da primeni svoje znanje u novoj situaciji (Newen & Bartels,

2007: 292-294).

5.1.3. Emocionalno izrazavanje

Preno$enje informacija drugima o sopstvenim emocionalnim stanjima
postize se i putem emocionalnog izrazavanja, makar to bilo nenameravano. Jos
je Darvin proucavao emocionalno izrazavanje kod Zivotinja, o ¢emu je bilo reci
u 3. poglavlju, ukazujudi na to da su izrazi lica i izrazajni pokreti za nekolicinu
osnovnih emocija (radost, tuga, ljutnja/bes, strah/iznenadenost i gadenje)
zajednicki razli¢itim ali povezanim vrstama usled zajednickog porekla (Darvin,
1872/2009: 62). Darvin navodi mnostvo podataka o emocionalnim izrazima
zivotinja koji su sli¢ni ljudskim: na primer, izrazi lica mnogih vrsta majmuna

kada su zadovoljni i ispustanje zvuka koji li¢i na ljudski smeh; izrazajni pokreti
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koji su zajednicki svim ki¢menjacima, poput kostreSenja dlake ili perja kod
zivotinja koje je slicno podizanju dlaka i kose na glavi kod ljudi. Savremena
istrazivanja potvrdila su Darvinovu tezu da su emocionalni izrazi univerzalni,
zajednicki ne samo svim ljudima ve¢ i drugim blisko srodnim vrstama,
pokazavsi da ljudi i ne-humani primati imaju sli¢ne izraze lica za cetiri bazi¢ne

emocije (Ekman, 1999: 315).

Slicnost nekih emocionalnih izraza kod ljudi i mnogih ne-ljudskih
zivotinja predstavlja bihejvioralnu evidenciju koja ide u prilog tezi o
evolucionom kontinuitetu izmedu ljudi i (drugih) zivotinja, $to se odnosi i na
sposobnost dozivljavanja emocija. Izrazi lica, izrazajni pokreti tela i razne
vokalizacije ukazuju na prirodu emocionalnih stanja u pozadini tog izrazavanja;
to vazi za ljude a verovatno i za srodne Zivotinjske vrste. Ovde se primenjuje
argument po analogiji: ako ljudi i njima srodne Zivotinje imaju mnoge vaZzne i
relevantne zajednicke karakteristike (kao $to su neuroanatomske strukture,
bihejvioralne reakcije, fizioloske promene, emocionalni izrazi itd.), izvodi se
verovatan zakljuc¢ak da imaju jo$ neke zajednicke odlike poput emocionalnih
osecanja slicnih onima koje dozivljavaju ljudi kada su izloZeni sli¢nim

stimulusima (Weary et al. 2017).

Ipak, zakljuc¢ivanje po analogiji je pogresivo kada su u pitanju subjektivni
dozivljaji, ¢ak i kada se primenjuje na druge ljude a kamoli Zivotinje. Stepen
slicnosti izmedu ljudi i Zivotinja je mnogo manji nego izmedu dva c¢oveka i
argument po analogiji koji se zasniva na toj slicnosti je slabiji nego u slucaju
ljudi, pa veoma sli¢no ponasanje kod blisko srodnih vrsta ne znac¢i nuzno da je
u njegovoj osnovi isti subjektivni dozivljaj. Usled toga, emocionalno izrazavanje
zivotinja koje je sli¢no ljudskom moze navesti na pogresan zakljucak da je u
njegovoj pozadini sli¢an emocionalni doZivljaj, sto ne mora da bude slucaj.
Uprkos tome S$to se ne moZe sa sigurnoséu tvrditi da Zivotinje imaju
emocionalne dozivljaje kada ispoljavaju emocionalne izraze slicne ljudskim,

postojanje tog emocionalnog izrazavanja ¢ini verovatnim da Zzivotinje zaista
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dozivljavaju osecanja, a moze posluziti i kao polazna ta¢ka za pronalazenje
mozdanih sistema u osnovi odgovarajuc¢ih emocionalnih stanja (Panksepp,

2005: 36).

5.2. Neuronaucna evidencija

Rezultati neuronau¢nih istraZivanja pruzaju klju¢nu evidenciju u prilog
tezi da mnoge ne-ljudske Zivotinje dozivljavaju emocionalna osecanja kada se
ponasaju emocionalno. Relevantna evidencija obuhvata slede¢a saznanja iz

neuronauka:

(@ Neurologki podaci ukazuju na to da se kljuéni mozdani
mehanizmi za bazi¢ne emocije (radost, tugu, strah i bes/ljutnju) nalaze u
dubokim, evoluciono starim supkortikalnim oblastima mozga. Snimanje
aktivnosti ljudskog mozga pomoc¢u PET70 skenera pri razli¢itim emocionalnim
stanjima pokazalo je izrazite razlike izmedu bazi¢nih emocija i te se Seme cesto
poklapaju sa mapama Zzivotinjskog mozga stimulisanog lokalizovanom

elektri¢nom stimulacijom mozga - ESB”! (Panksepp, 2005: 44).

70 PET - pozitronska emisiona tomografija.
7L ESB - Electrical stimulation of the brain (engl.).
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anger - neutral

Slika 5-1. Aktivacija razli¢itih oblasti ljudskog mozga kod bazi¢nih emocija
(prema: Panksepp, 2011, slika 4; videti i u: Damasio et al., 2000); aktivacija
je oznafena zutom i crvenom bojom (strelice nagore) a inhibicija
ljubi¢astom bojom (strelice nadole).

Ove mape aktiviranja mozdanih struktura pri dozivljavanju bazi¢nih
emocija pokazuju da su mozdani mehanizmi za te emocije - tugu (,grief”),
radost (,joy”), bes (,rage”) i strah (,fear”) - smesteni uglavnom u
supkortikalnim oblastima mozga. Rezultati savremenih eksperimentalnih
istrazivanja sugerisu da su supkortikalni neuroloski tokovi koji su zaduZzeni za
bazi¢ne emocionalne sisteme homologni kod svih sisara koji su bili testirani
(Panksepp, 2011: 11).

Studije sprovedene na zivotinjama i ljudima kojima je neokorteks bio
hirurski odstranjen pokazale su da bazi¢ni emocionalni sistemi ostaju u tom
slu¢aju neosteeni dok emocionalne reakcije postaju cak intenzivnije, $to
potvrduje zakljuc¢ak da neokorteks nije neophodan za javljanje bazi¢nih emocija.

Ovaj zaklju¢ak se moZe dodatno potkrepiti zapaZzanjem da ljudi koji imaju
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demenciju obi¢no sacuvaju svoj emocionalni repertoar i uglavnom gube

kognitivne sposobnosti (Ibid.: 6).

(b)  Lokalizovanom elektricnom ili hemijskom stimulacijom
odgovarajucih oblasti mozga mogu se vestacki aktivirati bazi¢ni emocionalni
sistemi i izazvati koherentne emocionalne reakcije. U istrazivanjima koja su
obavljena na ma¢kama sredinom XX veka u Svajcarskoj’? korig¢ena je elektri¢na
stimulacija supkortikalnih oblasti mozga macaka (narocito diencefalona i
srednjeg mozga), sto je izazvalo njihovo koordinisano emocionalno ponasanje.
Rezultati ovih istrazivanja sugeriSu da ove Zivotinje, osim $to se ponaSaju
emocionalno (besno, plasljivo itd.), mogu i da doZivljavaju emocionalna

osecanja kada se tako ponasaju (Panksepp, 1998: 79).

Evidencija u prilog tvrdnji da Zivotinje imaju emocionalna osec¢anja kada
ispoljavaju emocionalne reakcije obuhvata rezultate lokalizovanog elektri¢nog
stimulisanja sliénih oblasti ljudskog mozga koje dovodi do javljanja
emocionalnih reakcija sa prate¢im emocionalnim osecanjima. Ovi podaci
pokazuju da se neuroloski tokovi koji su u osnovi i emocionalnog ponasanja i
emocionalnih osecanja nalaze u supkortikalnim oblastima mozga koje su
homologne kod svih sisara. Aktiviranjem upravo tih supkortikalnih oblasti
mogu da se izazovu najintenzivnija osecanja kod ljudi, dok je kod Zivotinja
emocionalno ponasanje koje je pra¢eno snaznim emocionalnim vokalizacijama

pokazatelj postojanja emocionalnih osecanja.

Kod Jjudi, snazne emocije mogu da se izazovu samo preko neuroloskih
oblasti koje su dokazano drevne i homologne kod svih sisara. Zasto bi
takva stanja koja su izazvana preko supkortikalnih oblasti ljudskog mozga

bila mnogo drugacija od onih u mozgu zivotinja? (Panksepp, 2011: 12).

72 Istrazivanja je sproveo Valter Hes (Walter Hess) u Cirihu.
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() Mozdani sistemi koji su u osnovi emocija mogu se vestacki
aktivirati i hemijskim putem, davanjem raznih stimulanasa. Proucavanje
zloupotrebe droga kod ljudi pokazalo je da uzimanje supstanci koje aktiviraju
opijatske receptore u mozgu i pospesuju aktivnhost dopamina izaziva
zadovoljstvo ili euforiju kod ljudi. Istrazivanja sugerisu da Zivotinje (drugi
sisari) pokazuju snaznu Zelju za sli¢nim stimulansima kao ljudi i da su mozdani
sistemi koji posreduju sli¢ni kao kod ljudi. Studije sprovedene na pacovima
pokazuju da oni ispoljavaju pozitivne afektivne vokalizacije kada se nadu u
okruzenju gde su ve¢ primili stimulanse u kojima ljudi uzivaju, a negativne
vokalizacije tamo gde su dobili supstance koje su ljudima neprijatne (Panksepp,
2005: 43). Testiranje lekova na zivotinjama koje se praktikuje vise od pola veka
moguce je upravo zbog toga $to one reaguju na iste lekove kao ljudi. Ako ljudi i
zivotinje imaju sli¢ne neurohemijske sisteme u osnovi emocija, to je evidencija u

prilog tvrdnji da imaju i sli¢cna emocionalna osecanja.

(d)  Podaci dobijeni putem komparativnih neuronaucnih istrazivanja
pokazuju da je organizacija mozga sli¢na kod razli¢itih vrsta kicmenjaka i da
sve zivotinje imaju iste osnovne mozdane strukture i glavne neuroloske tokove
(LeDoux, 1996: 123). Objasnjenje koje se daje je to Sto su mozdani sistemi
zivotinja evoluirali kao ljudski i Sto ljudi i Zivotinje imaju zajedni¢ku evolucionu
istoriju koja se razdvojila tek nakon sto su se formirale glavne karakteristike
nasih nervnih sistema. Imajud¢i u vidu zajednicki filogenetski razvoj Zivotinja i
ljudi i ve¢ pomenuti princip , evolucione Stedljivosti”, mozZe se izvesti verovatan
zaklju¢ak da sli¢no emocionalno ponasanje Zivotinja koje su srodne ljudima, sa
sli¢cnim mozdanim sistemima i zajednickom evolucionom istorijom, ima sli¢ne
uzroke u svojoj osnovi - slicna emocionalna stanja koja podrazumevaju i

emocionalna osec¢anja (de Waal, 2011: 192).
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Svakako je nerazumno da se pretpostavi da nervni sistemi koji su
fizioloski gotovo identi¢ni, koji imaju zajedni¢ko poreklo, zajednicku
evolucionu funkciju i dovode do sli¢nih oblika ponasanja u sli¢nim
okolnostima zapravo funkcionisu na potpuno drugaciji nac¢in na nivou

subjektivnih osecanja (Singer, 1975: 11).

Evidencija koju smo ovde razmatrali pokazuje da su gorenavedeni
empirijski kriterijjumi pomoc¢u kojih se moze ustanoviti da neke Zivotinje
dozivljavaju emocije ispunjeni ili priblizno ispunjeni, i to za vise mozdanih
sistema kod svih sisara koji su do sada proucavani (Panksepp, 2005: 45); na
osnovu toga se moze zakljuciti da je veoma verovatno da te Zivotinje imaju
emocionalna osec¢anja. Ovakav zaklju¢ak je potvrden i Deklaracijom o svesti’3
koja je javno proglasena na Univerzitetu u Kembridzu na prvoj godisnjoj
memorijalnoj Frensis Krik (Francis Crick) konferenciji o svesti posvecenoj temi
svesti kod ljudi i ne-ljudskih Zivotinja. U ovoj deklaraciji se iznose rezultati
istrazivanja koji pokazuju da je javljanje emocionalnih ose¢anja kod ljudi i ne-
ljudskih  Zivotinja izazvano homolognim supkortikalnim neuroloskim
mrezama. Ti podaci se smatraju uverljivom evidencijom u prilog postojanja
evoluciono zajednic¢kih primarnih afektivnih osec¢anja kod ljudi i ne-ljudskih

zivotinja, pre svega kod svih sisara i ptica.

Izgleda da neuroloske osnove emocija nisu ograni¢ene na kortikalne
strukture. Zapravo, supkortikalne neuroloske mreZe koje se aktiviraju

tokom afektivnih stanja kod ljudi su takode od presudnog znacaja za

73 The Cambridge Declaration on Consciousness je proglagena 7. jula 2012. godine i napisali su je
istaknuti neuronauc¢nici Filip Lou (Philip Low), Jak Panksep, Dajana Rajs (Diana Reiss), Dejvid
Edelman (David Edelman), Kristof Koh (Christof Koch) i drugi, a potpisali u¢esnici konferencije
- eminentni naucnici iz oblasti kognitivhe neuronauke, neurofiziologije, neuroanatomije,
neurofarmakologije itd., u prisustvu Stivena Hokinga.
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izazivanje emocionalnog ponaSanja kod Zivotinja. Vestacko aktiviranje
istih oblasti mozga dovodi do odgovarajuceg ponasanja i ose¢ajnih stanja i
kod ljudi i ne-ljudskih Zivotinja. (,The Cambridge Declaration on

Consciousness”, 2012).

U ovom poglavlju je analizirana evidencija koja potkrepljuje tvrdnju da
su mnoge ne-ljudske Zivotinje osecajna bi¢a koja doZivljavaju razne emocije,
prevashodno bazi¢ne. Kao bi¢a koja su sposobna da doZzive mnoge fizicke
osecaje i emocionalna osecanja, osecajne Zzivotinje imaju dobrobit i interese u
pogledu svoje dobrobiti, pa im se shodno tome moze i nauditi, §to ljude kao
moralne aktere obavezuje u postupanju prema njima. Imajuéi to u vidu,
predmet proucavanja u drugom delu rada ¢e biti upravo eticka pitanja koja se
ti¢u moralnog i pravnog statusa Zivotinja, kao i duznosti koje ljudi imaju prema

osecajnim Zzivotinjama.
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II DEO - ETICKI STAVOVI PREMA ZIVOTINJAMA

6. Moralni status zivotinja

6.1. Argument marginalnih slucajeva

Etika koja se tice zivotinja’ je oblast etike koja se bavi problemom
moralnog statusa ne-ljudskih Zivotinja, tj. pitanjem da li ljudi kao moralni akteri
imaju obaveze prema zivotinjama i da li pri donosenju moralnih odluka treba
da uzimaju u obzir interese ili dobrobit Zivotinja i ako da, zasto. U sredistu
debate u ovoj oblasti etike je pitanje da li su (barem neke) Zivotinje bica koja
imaju moralni status, a razli¢ite eticke teorije daju razli¢ite odgovore na ovo
pitanje i pruzaju razli¢ite argumente kojima potkrepljuju svoje teze.
Tradicionalno stanoviste je da Zivotinje, za razliku od ljudi, nemaju moralni
status (ili imaju zanemarljiv moralni status) jer nemaju karakteristi¢ne odlike
moralnih bica - racionalnost, autonomnost, samosvest, koriséenje jezika - te da

ljudi nemaju moralne duznosti prema zivotinjama.

Ovo tradicionalno glediste se osporava pomocu argumenta marginalnih
slucajeva ili marginalnih ljudskih bi¢a, koji predstavlja jedan od najvaznijih
argumenata u prilog moralne relevantnosti zivotinja. Termin , marginalni ljudi”

odnosi se na ljudska biéa koja nemaju neke od karakteristika koje se

74 Engleski termin je ,animal ethics”, $to bi se moglo prevesti i kao ,etika Zivotinja”; takode se
koristi izraz ,ethological ethics”, tj. ,etoloSka etika”. Pogledati, na primer, veb-sajt
http:/ /www.ethologicalethics.org).
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tradicionalno smatraju relevantnim za moralni status (racionalnost i sl.), zbog
dega nisu punopravni pripadnici moralne zajednice. Prema nekim autorima,
moze se razlikovati tri podtipa marginalnih ljudskih bic¢a: ,pred-moralni” ljudi
(novorodencad ili mala deca) - potencijalna moralna bica koja ¢e postati
moralna tj. punopravni pripadnici moralne zajednice ako se normalno razviju;
,Ppost-moralni” - odrasli ljudi koji su bili moralni ali to vise nisu usled bolesti ili
starosti tj. dementnosti; najzad, ,ne-moralni” odrasli ljudi koji nikada nisu bili
niti ¢e biti pripadnici moralne zajednice kao posledica ozbiljnog mentalnog

oboljenja ili nekog nesre¢nog sluc¢aja (Scruton, 2000: 42).

Osnovni problem na koji se ukazuje argumentom na osnovu marginalnih
sluc¢ajeva je da nisu ni svi ljudi potpuno racionalni, autonomni itd., i da
takozvana marginalna ljudska bi¢a nemaju ta moralno relevantna svojstva u
stepenu koji je dovoljan za moralni status, a da neke Zivotinje imaju ta svojstva
razvijenija nego pojedini ljudi. Sustina ovog argumenta je da, ako su
marginalna ljudska bi¢a moralno relevantna, onda su i zivotinje koje imaju
slicne moralno relevantne karakteristike takode moralno relevantne. Shodno
tome, da bismo bili dosledni, moramo da priznamo ili da marginalna ljudska
bica imaju zanemarljiv moralni status kao Zzivotinje, ili da Zivotinje imaju
moralni status kao marginalni ljudi. Drugim re¢ima, moralni status zivotinja bi
trebalo, radi konzistentnosti, da bude na nivou moralnog statusa marginalnih
ljudskih bi¢a. Prema tome, ako se marginalnim ljudskim bi¢ima pripisuje
moralni znacaj, on se ne moze uskratiti relevantno sli¢nim zivotinjama; s druge
strane, ako Zivotinje nemaju moralni znacaj, onda ga nemaju ni marginalna

ljudska bi¢a (Tanner, 2006: 50).

Stanoviste da zivotinje imaju moralni znacaj i da bi trebalo da imaju isti
moralni status kao marginalna ljudska bica kritikuje se putem osporavanja

argumenta marginalnih slu¢ajeva. Jedan od pokus$aja pobijanja ovog argumenta
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predstavlja argqument vrste’>: tvrdi se da su ljudi takva vrsta bica koja su obi¢no
moralno relevantna, $to ne zavisi od karakteristika pojedinac¢nih bi¢a ve¢ od
tipi¢nih karakteristika vrste. Ljudska bi¢a su u normalnim okolnostima
pripadnici moralne zajednice i to $to neki ljudi, kao $to su marginalni slucajevi,
nemaju odredene karakteristike (poput racionalnosti) ne ponistava njihov
moralni znacaj. Za razliku od ljudskih bica, Zivotinje ne pripadaju moralnoj
zajednici, niti imaju potencijal da joj pripadaju, jer nisu takva vrsta bica
(Scruton, 2000: 43). Ovaj argument je ocigledan specizam’® - svim ljudima je
pripisan moralni znacaj a zivotinjama nije, samo zbog toga $to ne pripadaju
pravoj vrsti - ljudskoj vrsti, bez obzira na to sto neke zivotinje mogu da imaju
sli¢ne sposobnosti kao marginalna ljudska bi¢a. Nije jasno zasto bi pripadnost
ljudskoj vrsti bila moralno relevantna; ljudi pripadaju razli¢itim prirodnim
vrstama, na primer, sisarima, zivim bi¢ima itd. Osim toga, ljudska vrsta je
mogla da evoluira sasvim drugacije i ljudi su mogli da budu manje racionalni ili
sl. od drugih vrsta, pa bi opet bili moralno znacajni a pripadnici drugih vrsta

ne, $to je kontradiktorno (Tanner, 2006: 55).

Adekvatniji kriterijum moralne relevantnosti bi bio posedovanje
odredene karakteristike ili sposobnosti na osnovu c¢ega se pripisuje moralni
znacaj nekom bi¢u. Medutim, nauc¢na evidencija kojom danas raspolazemo
ukazuje na to da se sve sposobnosti i karakteristike koje imaju ljudska bica
mogu naci u nekom stepenu i kod drugih Zivotinja. Kao $to smo ve¢ pominjali,
mnogi naucnici isti¢u da su razlike izmedu zivotinja i ljudskih bi¢a samo razlike
u stepenu a ne u vrsti, §to se odnosi i na mentalne sposobnosti (Darvin, 1977;
Panksepp, 2011). Imajudi to u vidu, oni koji tvrde da samo ljudi imaju moralni
znacaj bi trebalo da pokazu da svi ljudi, uklju¢ujué¢i marginalne slucajeve, imaju

neko moralno relevantno svojstvo ili svojstva koje zZivotinje nemaju i zbog cega

75, The argument from kinds” (engl.)

76 Speciesism (engl.), ,species” - vrsta; termin koji je skovan po analogiji sa drugim vidovima
diskriminacije kao $to su rasizam ili seksizam. Ovaj termin je usao u opstu upotrebu nakon sto
ga je Singer upotrebio u svojoj knjizi (Singer, 1975), iako ga, po sopstvenom priznanju, nije on
smislio veé britanski psiholog Ri¢ard Rajder (Richard Ryder) 1970. godine.

94



nisu moralno relevantne. Tek na taj na¢in bi se mogao pobiti argument
marginalnih slucajeva i upravo je u tome njegova snaga, jer iziskuje da se
zauzme dosledan stav kada su u pitanju Zivotinje i time delotvorno prebacuje
teret dokazivanja na pristalice gledista da Zivotinje nisu moralno relevantne

(Tanner, 2006: 52).

6.2. Moralni status zivotinja kao osecajnih bic¢a

Pogledajmo pre svega $ta znaci pojam moralne relevantnosti tj. moralnog
statusa. Prema Degrasiji (DeGrazia), imati moralni status znaci imati direktan ili
nezavisan moralni znac¢aj, a moralni znacaj bi¢a sa moralnim statusom je u
bliskoj vezi sa interesima ili dobrobiti tog bi¢a. Neko bi¢e ima moralni status

ako:

1. moralni akteri imaju duznosti prema tom bicu;
2.to bi¢e ima interese, i
3.duznosti moralnih aktera se zasnivaju na interesima tog bic¢a, makar

delimi¢no (DeGrazia, 2008: 183).

Za razmatranje moralnog statusa zivotinja kljuéno je razumevanje
njihovog mentalnog Zivota, i temeljnije proucavanje mentalnog zivota zivotinja
je neophodno da bismo razumeli Sta zaista znac¢i uzimati u obzir njihove
interese. Na$ stav o tome kako treba da postupamo prema Zzivotinjama zavisi od
toga kakve im mentalne sposobnosti pripisujemo, te tako treba praviti razliku

izmedu zivotinja koje nisu osecajne, onih koje su osecajne ne-osobe i zivotinja koje

95



bi se mogle svrstati u granicne slucajeve osoba - na primer, ¢ovekoliki majmuni i
delfini (DeGrazia, 2016: 511). Osecajnost (sentience) se moze definisati kao
sposobnost da se oseca ili dozive osecanja - osecaji, emocije, raspolozenja, $to
podrazumeva postojanje svesnih dozivljaja. Mnogi nauc¢nici smatraju da je
sposobnost da se osec¢a bol dovoljna za osec¢ajnost; Degrasija istice da evidencija
kojom raspolazemo potkrepljuje tvrdnju da su sisari i ptice tipi¢na osecajna
bi¢a, dok postoji uverljiva evidencija da su uglavnom svi ki¢menjaci takode
osecajna bica, a medu beski¢menjacima makar glavonosci. Primeri osecajnih ne-
osoba koje treba da imamo na umu prilikom razmatranja njihovog moralnog
statusa su macke, psi, krave, glodari, orlovi itd.; u tu kategoriju spadaju i neka
ljudska bi¢a kao $to su novorodencad i ljudi u uznapredovalim fazama
Alchajmerove bolesti, to su takozvani ,marginalni” ili sporni slucajevi, kako ih

zove Degrasija.

Osecajne zivotinje po definiciji imaju iskustvenu dobrobit (engl.
experiential welfare ili well-being), $to je zajednicko svim oseéajnim bi¢ima, kao i
interese u pogledu svoje iskustvene dobrobiti. Interesi su shvacdeni kao
komponenta necije dobrobiti (welfare interests) a ne nesto za Sta je neko bice
zainteresovano (DeGrazia, 1996: 39). Buducdi da imaju interese, Zivotinjama se
moze naskoditi, jer je osnovni interes u vezi sa sopstvenom dobrobiti - da se
izbegne patnja. Naravno, ovde se misli na osecajne Zzivotinje, $to vazi i u
nastavku teksta kada se govori o interesima Zivotinja i njihovom moralnom
statusu. Degrasija tvrdi da osecajne Zivotinje imaju moralni status (makar u
izvesnoj meri) na osnovu toga $to moze da se postupa okrutno prema njima, jer
to moze biti jedino uverljivo objasnjenje zasto je to pogresno, a tu tezu
potkrepljuju i skoro sva savremena proucavanja u ovoj oblasti etike (DeGrazia,
2008: 183). Umesto o moralnom statusu Zivotinja, moZze se govoriti i 0 nasim
duznostima prema njima, recimo duznosti da im ne naudimo nepotrebno, sto se

zasniva na njihovim interesima u pogledu sopstvene iskustvene dobrobiti.
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Medutim, razli¢ita su shvatanja o tome da li Zivotinje imaju isti moralni
status kao ljudi ili im se status razlikuje, i da li treba podjednako uzeti u obzir
njihove interese. Glediste da treba podjednako uvazavati interese osoba i
osecajnih zivotinja (,Equal Consideration View"”) pripisuje podjednak moralni
znacaj njihovim uporedivim interesima. Primer takvog interesa koji postoji kod
mnogih razli¢itih vrsta je ve¢ pomenuta iskustvena dobrobit. To zapravo znaci
da je podjednako pogresno naneti patnju nekoj osecajnoj zivotinji i nekom
¢oveku, sto se svakako kosi sa danasnjim uobicajenim postupanjem prema
zivotinjama. U okviru ovog stanovista, moze se smatrati da, iako sva osecajna
bica zasluzuju podjednako moralno uvazavanje njihovih uporedivih interesa,
mnogi njihovi interesi se ne mogu uporediti, $to opravdava razli¢itu moralnu
zastitu (,Unequal Interests Model”). Tako interesi ljudi i zivotinja u pogledu
zivota nisu jednaki jer ljudi imaju vedi interes da ostanu Zivi, pa je zbog toga
gore ubiti ljudsku osobu nego neku osecajnu zivotinju. Takav stav je saglasan sa
intuicijama vedine ljudi, uklju¢ujudi ljubitelje Zivotinja i borce za njihova prava.
U konfliktnim situacijama, kada mora da se izabere izmedu Zivota ¢oveka i
zivotinje, ljudi ¢e se uglavnom sloziti da bi trebalo spasiti ¢oveka a ne zivotinju.
Poznat primer takve konfliktne situacije je slucaj sa ¢amcem iz koga treba
izbaciti ili ¢oveka ili psa, inace bi ¢amac potonuo i svi u njemu bi se udavili;
drugi primer je kada treba izabrati koga ¢emo spasiti iz pozara - ¢oveka ili
psa’’. Ovo glediste ocigledno podrazumeva da ljudske osobe imaju visi moralni
status od osecajnih Zivotinja. Za razliku od tog shvatanja, neki teoreticari koji se
zalazu za podjednako uvazavanje ljudi i osecajnih Zivotinja smatraju da ne
postoje stepeni moralnog statusa i da neko bice ili ima ili nema moralni status.
Njihovo objasnjenje uobicajenog stava da je gore ubiti osobu nego Zivotinju bi
bilo da smrt nanosi vecu Stetu osobama nego Zivotinjama, a uglavnom je losije

naneti vecéu Stetu.

77 Takode, moZe se smisliti verzija ¢uvenog problema tramvaja (, trolley problem®) tako da je na
jednom koloseku ¢ovek a na drugom neka osecéajna zivotinja ili vise njih.
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Drugi model postuliranja razli¢itog moralnog znacaja ljudi i Zivotinja
predstavljaju teorije nejednakog uvazavanja osoba i osecajnih Zivotinja
(»Unequal Consideration”). Prema ovim teorijama, iako osecajne Zivotinje
imaju moralni status i treba uvazavati njihove interese (kao $to je interes u
pogledu sopstvene iskustvene dobrobiti), interesi Zivotinja imaju manji moralni
znacaj od uporedivih interesa osoba. To znaci da je moralno gore naneti patnju
osobi nego podjednaku patnju osecajnoj zivotinji jer, iako imaju uporedive
interese da ne pate, interesi osoba su moralno vaZzniji od interesa osecajnih ne-
osoba. Postoje dve razlic¢ite verzije stanovista da postoje stepeni moralnog
statusa i da ljudi imaju visi moralni status od Zivotinja. ,Dvostepeni model”
pripisuje jedan nivo moralnog statusa osobama, a drugi, nizi nivo moralnog
statusa osecajnim ne-osobama. ,Model klizne skale” podrazumeva skalu
stepena moralnog statusa koji zavisi od stepena kognitivne, afektivne i
drustvene kompleksnosti nekog bi¢a, s tim $to sve osobe imaju podjednak
moralni status a osecajne ne-osobe se razlikuju po stepenu moralnog statusa.
Prema ovom shvatanju, najvis$i moralni status imaju osobe, pa covekoliki
majmuni i delfini, zatim drugi majmuni i slonovi, pa ostali sisari, i tako dalje niz

filogenetsku skalu sve do jedva osecajnih bic¢a (DeGrazia, 2008: 192).

U prilog stanovistu da postoji hijerarhija razli¢itih stepena moralnog
statusa mogu se pruziti sledeci argumenti. Moze se tvrditi da su osobe posebne
po svom moralnom statusu zato $to su moralni akteri - bi¢a koja imaju moralne
obaveze i duznosti, pa to opravdava njihov visi moralni status. Zivotinje nisu
moralni akteri ali kao osec¢ajna bi¢a imaju moralni status. Nadalje, ako se smatra
da je osecajnost osnovni kriterijum za moralni status, a razli¢ite vrste osecajnih
bi¢a imaju razli¢ite stepene osecajnosti, to potkrepljuje tezu da postoji skala
razli¢itih stepena moralnog statusa. Dodatni argumenti se pozivaju na nasa
zdravorazumska uverenja da ljudi i Zivotinje nemaju isti nivo moralnog statusa,
kao i da se osecajne zivotinje razlikuju medu sobom u pogledu svog moralnog

znacaja tj. stepena moralnog statusa. To se moze ilustrovati na sledeéi nacin:
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stav vecdine ljudi je da bi bilo prihvatljivo ubiti neku Zivotinju (Sto bi
podrazumevalo i odredenu patnju) ako bi se tako spasio zivot nekog coveka ili
ako je to neophodno za o¢uvanje zdravlja nekog ¢oveka. Kada su u pitanju nasa
uverenja o razli¢itom moralnom znacaju razli¢itih zivotinja, kao primer se moze
navesti ubijanje pacova u okviru deratizacije, Sto vecina ljudi smatra

prihvatljivim, ¢ak i ako im se nanosi patnja.

U nastavku ovog poglavlja ¢u predstaviti i analizirati najznacajnije i, po
mom misljenju, najinteresantnije savremene eticke teorije koje se bave
problemom moralnog statusa Zzivotinja i to pre svega eticke pristupe koji
zivotinjima pripisuju moralnu relevantnost, a zatim ¢u ukazati na neke od
slabosti tih stanovista i argumentacije u njihovoj osnovi. Osnovni argumenti
koji se pruzaju u prilog tezi da zivotinje imaju moralni znacaj se zasnivaju na
tvrdnji da su Zivotinje u stanju da osecaju bol, patnju, zadovoljstvo itd., zbog
¢ega treba uzeti u obzir i njihove interese. Ovi argumenti predstavljaju osnovu
pokreta za zastitu dobrobiti Zivotinja. Nasuprot tome, predstavnici pokreta za
prava Zivotinja iznose argumente na osnovu kojih dokazuju da Zivotinje imaju
sopstvenu vrednost nezavisno od svoje korisnosti za druge i da ih usled toga
treba moralno uvazavati. Koji god argumenti da se navode, ova stanovista se
zalazu za uklju¢ivanje zivotinja u moralnu zajednicu i postovanje Zivota bica

koja ne pripadaju ljudskoj vrsti.
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6.3. Podjednako uvazavanje interesa svih osecajnih bi¢a

Najpoznatiji i najuticajniji zagovornik zastite dobrobiti zivotinja i glavni
predstavnik pokreta za dobrobit Zivotinja ili pokreta za oslobodenje Zivotinja’®
jeste australijski filozof Piter Singer (Peter Singer), koji spada u prvu generaciju
eticara u ovoj oblasti (70-te godine XX veka). Singer pionirski predlaze da se
bazicni moralni princip jednakosti proSiri na ne-ljudske Zivotinje u smislu
jednakog uzimanja u obzir njihovih interesa pri prosudivanju ispravnosti nekog
postupka. Treba naglasiti da je Singer pristalica utilitaristickog stanovista, sto je
eticki pristup koji zagovara postupanje na nacin koji u najvecoj meri uvecava
sveukupnu sre¢u, uzimajuci u obzir dobrobit svakog pojedinca na kojeg utice
taj postupak. U tom pogledu, Singer primenjuje bazi¢ni princip jednakosti
osnivaca utilitarizma DZeremija Bentama (Jeremy Bentham), ali tako da vazi i

za pripadnike drugih vrsta a ne samo za ljude:

Drugim recima, treba uzeti u obzir interese svakog bica na koje utic¢e neki
postupak i dati im istu vaznost kao slicnim interesima bilo kog drugog

bica. (Singer, 1975: 5).

Singer naglasava da prosirivanje primene principa jednakosti tako da
obuhvati i ne-ljudska bi¢a ne znaci da treba da postupamo jednako prema
razli¢itim bi¢ima, ve¢ da treba da podjednako uzmemo u obzir njihove interese, $to
moze dovesti do razli¢itog postupanja prema njima. Implikacija principa

jednakosti zapravo znac¢i da, kao $to razlike u sposobnostima izmedu dva

78 Sam Singer koristi ovaj naziv u svojim radovima i njegova najpoznatija knjiga, koja je ujedno
najpoznatije delo u ovoj oblasti, zove se Animal Liberation (,Oslobodenje Zivotinja”).
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ljudska bica ne opravdavaju razli¢ito uzimanje u obzir njihovih interesa i
potreba, isto tako nasa briga za druga ne-ljudska bi¢a i uzimanje u obzir
njihovih interesa ne treba da se zasniva na tome kakva su ta bica ili kakve

sposobnosti imaju.

Na ovaj nacin, Singer odbacuje specizam, to jest stav pristrasnosti prema
pripadnicima sopstvene vrste ili predrasude prema pripadnicima drugih vrsta.
Specizam je po Singeru za osudu isto kao i drugi vidovi diskriminacije, jer ako
posedovanje viSeg stepena intelegencije ne daje pravo nekom ¢oveku da koristi
nekog drugog ¢oveka za svoje ciljeve, onda to ne moze ni ljudima dati pravo da

iskori$¢avaju ne-ljudska bica (Singer, 1985).

U svojoj knjizi Singer citira poznate re¢i Dzeremija Bentama koje svedoce
o tome da se jos Bentam zalagao da se Zivotinjama priznaju prava na osnovu
toga Sto su osecajna bica i bez obzira na to $to nemaju neke sposobnosti koje
¢ovek ima: , Pitanje nije da li one [Zivotinje] mogu da rasuduju, niti da 1i mogu
da govore, ve¢ da li mogu da pate?” (Bentham, 1781/1907, pogl. XVII). Dakle,
Bentam isti¢e sposobnost za patnju kao sustinsku karakteristiku koja nekom
bi¢u daje pravo na podjednako uvaZavanje. Singer prihvata ovaj kriterijum i
dopunjava ga u smislu da se radi o sposobnosti za patnju i uZivanje, $to
predstavlja preduslov da se uopste imaju interesi. Kako Singer objasnjava,
sposobnost za patnju i uzivanje je ne samo nuzan vec i dovoljan uslov da neko
bice ima interese, makar interes da ne pati. U skladu s principom jednakosti,

Singer smatra da patnju svih bi¢a treba uzeti u obzir podjednako:

Bez obzira na prirodu bica, princip jednakosti nalaze da se njegova patnja
racuna podjednako kao sli¢na patnja - ukoliko se mogu grubo uporediti -

bilo kog drugog bica. (Singer, 1975: 8).
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Granicu za bi¢a c¢ije interese treba uzeti u obzir predstavlja prema
Singeru njihova sposobnost da pate i/ili dozive zadovoljstvo, drugim rec¢ima -
njihova osecajnost. Medutim, pitanje je da li su ne-ljudske Zzivotinje uopste
osecajna bica, to jest da li su sposobne da dozive patnju i zadovoljstvo, i na
osnovu ¢ega to moZemo da znamo? Ovo pitanje je narocito relevantno s
obzirom na razna gledista tokom istorije filozofije (na primer Dekartovo) da ne-
ljudske Zzivotinje nisu sposobne da pate jer su nesvesni automati bez misli i
osecanja, tj. bez bilo kakvog mentalnog Zivota. Singer naglasava da to isto
pitanje mozemo da postavimo i za ljude, jer nikada ne mozemo da neposredno
doZivimo necija subjektivna iskustva, bilo da se radi o ¢oveku ili Zivotinji, ve¢
samo sopstvena. Ta subjektivna iskustva (kao $to je doZivljaj bola), to jest stanja
svesti ili mentalni ,dogadaji”, ne mogu se objektivno posmatrati. Mi
zaklju¢ujemo na osnovu raznih spoljasnjih pokazatelja da drugi ljudi
dozivljavaju bol i druga subjektivna stanja, iako ne mozemo sa apsolutnom
izvesnos¢u da znamo da li je to ta¢no; logicki je zamislivo da neki drugi covek
ne oseca bol jer je zapravo robot ili zombi itd., mada pokazuje sve uobicajene
bihejvioralne znake. Ako je opravdano zakljucivati da drugi ljudi osecaju bol na
osnovu toga Sto se ponasaju sli¢no kao mi u situacijama u kojima bismo mi
osecali bol, i s obzirom na pretpostavku da su bi¢a poput nas u pogledu
nervnog sistema koji funkcioniSe kao nas i proizvodi sli¢na osec¢anja u sli¢cnim
situacijama, Singer se pita zasto ne bi bilo opravdano da se izvede slican

zakljucak kada su u pitanju druge zivotinje (Singer, 1975: 11).

Argumenti koji se mogu pruziti u prilog takvom zakljuc¢ivanju su sli¢ni
kao u slucaju ljudi: bihejvioralni pokazatelji na osnovu kojih zaklju¢ujemo da
drugi ljudi osecaju bol (bolne grimase, previjanje, jaukanje, zapomaganje itd.)
mogu se primeniti i na druge vrste, pogotovo one najsrodnije ljudima - sisari i
ptice. Singer se poziva i na Darvinova proucavanja izrazavanja emocija kod
ljudi i zivotinja i njegovu tezu da su emocionalni izrazi zajednicki ne samo svim

ljudima, ve¢ da i zivotinje ispoljavaju slicne afektivne izraze kao ljudi (Darvin,
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1872/2009). Nadalje, Singer ukazuje na evidenciju da neke Zivotinje (kao $to su
sisari) imaju nervne sisteme slicne ljudskom, koji fizioloski reaguje sli¢no kao nas
kada je Zivotinja u situaciji u kojoj bismo mi osecali bol. Iako ljudi imaju mnogo
razvijeniji mozdani korteks od drugih zivotinja, ovi osecaji, nagoni i emocije su
locirani u diencefalonu tj. medumozgu koji je sasvim dobro razvijen kod
mnogih vrsta Zivotinja, posebno kod sisara i ptica. Najzad, ljudi i Zivotinje
imaju zajednicku evolucionu istoriju, i savremena istrazivanja pokazuju da je
evoluciono stari deo mozga koji je zaduzen za evoluciono stare aspekte

mentalnog Zivota i ponasanja - zajednicki svim sisarima.

Na osnovu navedenih argumenata i principa jednostavnosti u nauci koji
ukazuje na to da je uvek bolje jednostavnije objasnjenje, Singer zakljucuje da
nemamo opravdanih razloga, bilo naucnih ili filozofskih, da poreknemo da
zivotinje dozivljavaju bol. Ako ne sumnjamo da drugi ljudi oseéaju bol, onda ne
treba da sumnjamo ni da ga osecaju Zzivotinje. Zapravo, prema saznanjima iz
neuronauka”, visi sisari dozivljavaju bol barem podjednako snazno kao ljudi i
emocionalna komponenta je viSe nego ocigledna. Dalje, buduéi da Zivotinje
osecaju bol, nije moralno opravdano da se njihov bol ili zadovoljstvo smatra
manje vaznim od iste koli¢ine bola ili zadovoljstva koje oseca ¢ovek. Ako
smatramo da je pogresno naneti neki bol ¢oveku, onda je podjednako pogresno

da se ista koli¢ina bola nanese nekoj Zivotinji - inace je to specizam.

Medutim, kako se moZze izmeriti ta ,ista koli¢ina” bola ili zadovoljstva?
Singer objasnjava da je to ono $to izaziva isti intenzitet bola kod ljudi i zivotinja.
Naravno, razlike izmedu ljudi i zivotinja vode raznim potesko¢ama u proceni te
koli¢ine bola. U nekim situacijama, ljudi (odrasli) sa normalno razvijenim
mentalnim sposobnostima ¢e patiti vise nego $to bi patile Zivotinje u istim
okolnostima. Ipak, te razvijenije mentalne sposobnosti ne dovode uvek do vece

patnje ljudi; nekada bas Zivotinje mogu da pate vise zbog svog ograni¢enog

79 Singer se poziva na saznanja iz 60-tih godina XX veka koja ni danas nisu pobijena veé
dopunjena novim rezultatima neuronau¢nih istrazivanja.
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razumevanja situacije. U svakom slucaju, poredenja koli¢ine patnje pripadnika
razli¢itih vrsta ne mogu biti precizna, ali po misljenju Singera, to nije od
sustinskog znacaja. Kad je u pitanju patnja ili nanosenje bola, princip jednakosti
nalaze da to treba spreciti ili svesti na najmanju mogucéu meru, bez obzira na to

kojoj vrsti pripada bice koje pati.

Problem nanosenja bola se razlikuje od problema oduzimanja Zivota
utoliko sto je bol lo$ sam po sebi bez obzira na karakteristike bic¢a koje ga oseca.
Sto se ti¢e oduzimanja Zivota, posedovanje raznih sposobnosti je relevantno jer
one odreduju vrednost zivota nekog bica. Singer istice da je opravdano to sto se
u normalnim okolnostima daje prednost o¢uvanju ljudskog Zivota u odnosu na
zivot zivotinje (kada mora da se izabere), posto se to zasniva na
karakteristikama koje ima (normalno) ljudsko bic¢e a ne na pripadnosti ljudskoj
vrsti. Ipak, istu vrednost zivota moramo da pridamo Zivotu Zivotinja i Zivotu
ljudi na istom nivou mentalnog razvoja. Ako karakteristike nekog bica
odreduju vrednost njegovog zivota, onda Zivot neke Zivotinje moze da bude

vredniji od Zivota nekog ljudskog bica.

Singer smatra da se granica prava na Zivot ne poklapa sa granicama nase
vrste i da treba da se pravi razlika i u okviru nase vrste. Da bismo izbegli
specizam, ne bi trebalo da koristimo pripadnost vrsti kao moralno relevantan
kriterijum za pravo na zivot ve¢ moramo da priznamo da bic¢a koja su sli¢na u
svim relevantnim aspektima imaju sli¢no pravo na Zzivot. Zapravo, neophodno
je da obuhvatimo i ne-ljudske Zivotinje u domen naseg moralnog obzira i da
prestanemo da postupamo prema njima kao da su potrosna roba koja samo

sluzi naSim trivijalnim svrhama.

Glediste Pitera Singera bilo je predmet kritike tokom godina koje su
usledile nakon objavljivanja njegovog pionirskog dela. Glavne zamerke se
mogu uputiti u pogledu problematicnosti utilitaristicke teorije na kojoj se
zasniva njegova argumentacija. Naime, utilitaristi¢ki moralni imperativ da treba

postupati na nacin koji ¢e u najvecoj meri uvecati ukupnu dobrobit ili srec¢u nije
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saglasan sa bazi¢nim principom da je vazna dobrobit svih osecajnih bica t;.
svakog osecajnog bica na koje utice neki postupak i da treba podjednako uzeti u
obzir njihove interese. Ocigledna vrednost utilitarizma je u egalitarizmu,
bududi da se interesi i patnja svih bi¢a smatraju podjednako vaznim i da pri
procenjivanju Sta bi bilo moralno uciniti u nekoj situaciji utilitarista uzima u
obzir interese svih bic¢a kojih se taj postupak tice. Ipak, to je agregativna teorija
koja sabira zadovoljstvo i patnju te izabira opciju koja ¢e doneti najbolju
ravnotezu ukupnog zadovoljstva i patnje, a taj ishod ne mora da bude najbolji
za svako pojedinac¢no bice. Pored toga, neki autori smatraju da su Singerova
proucavanja povrsna i da ne razmatra dovoljno temeljno prirodu patnje i vezu
tog emocionalnog stanja sa drugim mentalnim stanjima, kao ni mogucu

relevantnost drustvenih odnosa za odredivanje moralnog statusa.

Prema Skrutonu (Scruton), utilitaristicka premisa je argumentovana
utoliko Sto pri donoSenju moralnog suda zaista ne bi trebalo da pridajemo
poseban moralni znacaj sopstvenim interesima ve¢ da posmatramo situaciju
nepristrasno; medutim, to ne znaci da treba da uzimamo u obzir interese svih
bica, ukljucujudi zivotinje (Scruton, 2001). Skruton tvrdi da Singer nije pruZzio
argumente za tezu koju podrazumeva - da su zivotinje moralni subjekti kao i
ljudi koji su ispunjeni samo kada su slobodni, te da je njihova sloboda isto $to i
sloboda ljudi. Singerovo shvatanje da razlika izmedu vrsta nije moralno
relevantna razlika je u suprotnosti sa uobicajenim moralnim rasudivanjem i
trebalo bi da bude bolje argumentovano. Nadalje, Degrasija ukazuje na to da
Singerov stav - da treba podjednako uzeti u obzir interese osecajnih Zivotinja -
nije kompatibilan sa njegovom tezom da Zivot normalnog ljudskog bi¢a obi¢no
ima vecu vrednost od Zivota zivotinje (DeGrazia, 1996: 3). Ipak, ova Degrasijina
primedba deluje neosnovano imajuéi u vidu Singerovu tvrdnju da je vrednost
zivota nekog bi¢a odredena karakteristikama tog bica i da Zivot coveka i

zivotinje koji su na istom nivou mentalnog razvoja ima istu vrednost.
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Jo$ jedna vazna primedba koja se odnosi na Singerovu eticku teoriju je da
ne pruza prakti¢ne smernice za postupanje u svakodnevnom zivotu; ako se u
nekoj situaciji moze ustanoviti koji je postupak ispravan tako $to se sabiraju
interesi svih bic¢a kojih se to ti¢e, onda je moralnost nedostizna obi¢nim ljudima
jer je takvo izra¢unavanje ukupne dobrobiti nerealno i neostvarivo. Na primer,
ako odlu¢imo da nahranimo napustenu Zivotinju na ulici, recimo macku ili psa
lutalicu, taj postupak se moze opravdati tako $to na taj nacin umanjujemo
patnju jednog osecajnog bi¢a i pomaZemo mu da prezivi, pa je ukupna dobrobit
uvecana; s druge strane, ako ne pomognemo toj zivotinji i ¢ak se zalazemo da se
psi i macke lutalice sklone sa ulica (5to naj¢esce znaci da bivaju ubijene), i to bi
moglo da se opravda tako $to time smanjujemo patnju nezbrinutih Zivotinja
koje bi kad-tad uginule i potencijalnu patnju ljudi koje bi te Zivotinje mogle da
povrede ili uplase, a i borimo se protiv sistema u kojem napustene Zivotinje
nisu zbrinute, $to dugoro¢no gledano uvecava ukupnu dobrobit. Ali koji je od
ova dva postupka ispravan i kako to mozemo da utvrdimo i blagovremeno
donesemo pravu odluku? Ako do moralnog suda o ispravnosti nekog postupka
mozemo da dodemo samo uzimanjem u obzir interesa svih bi¢a kojih se taj
postupak ti¢e, ne mozemo nikada da znamo da li je taj postupak ispravan ili

pogresan i uvek mozemo da ga na neki nac¢in opravdamo.

6.4. Zivotinje kao subjekti zivota sa inherentnom vrednoséu

Glediste da je moralno pogresno posmatrati i tretirati Zivotinje kao
sredstva koja sluze nasim ciljevima zauzima i americki filozof Tom Regan (Tom

Regan), zastupnik pokreta za prava zivotinja. Medutim, on odlazi korak dalje u
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borbi za dobrobit Zivotinja i zastitu njihova prava utoliko Sto, za razliku od
Singera, smatra da ono $to je sustinski pogresno u nacinu na koji ljudi
postupaju prema Zzivotinjama nije patnja ili bol koje Zivotinje doZivljavaju niti
losi uslovi u kojima zive; ako Zivotinje postoje samo za nas, onda nije ni vazno
kako je njima i $ta im nanosi Stetu. Regan se zalaZe da se Zivotinjama prizna
pravo da se prema njima postupa s postovanjem na osnovu toga Sto imaju

inherentnu vrednost i moralnu relevantnost kao subjekti Zivota.

Regan kritikuje stanoviste po kojem ljudi nemaju duZnosti prema
zivotinjama direktno, ¢ak ni duznost da im ne nanesu bol ili patnju, ve¢ da
imaju samo duznosti koje se ti¢u Zivotinja a koje su zapravo posredne duznosti
prema ljudima kojima je stalo do njih®. Prema Reganu, utilitarizam je takode
neadekvatna moralna teorija zato sto opravdava koris¢enje svih sredstava da bi
se ostvario sveukupno najbolji ishod. Na taj nacin, utilitaristicka teorija ne
postuje moralni znacaj individua samih po sebi. Za razliku od utilitarista,
Regan smatra da svi pojedinci koji imaju inherentnu vrednost - imaju
podjednaku vrednost, bilo da su zivotinje ili ljudi, a samim tim imaju i
podjednako pravo da se prema njima postupa s postovanjem, na nacin koji ih
ne instrumentalizuje i ne svodi na status stvari. Kada se prema nekom drugom
postupa tako da se ne postuje njegova/njena inherentna vrednost, krse se prava
te individue i postupa se nemoralno. Ovo glediste koje se poziva na prava je, po
misljenju Regana, najadekvatnija moralna teorija i ima ocigledne prednosti u
odnosu na druge teorije. Pre svega, u principu se ne tolerise nikakav oblik

diskriminacije (za razliku od ,kontraktarijanizma®), a nasuprot utilitarizmu, ne

80 Jedna od teorija posredne duZnosti kada su u pitanju Zivotinje je , kontraktarijanizam” (engl.
,contractarianism”, ,contract” (engl.) - ugovor); to je stanoviste prema kojem se moralnost
sastoji od skupa pravila na koje pristaju ugovorne strane i te ugovorne strane razumeju i
prihvataju uslove ugovora te imaju prava koja su zasticena tim ugovorom. Buduéi da Zivotinje
ne mogu da razumeju ugovor i ne mogu da pristanu na njegova pravila - one same nemaju
prava, ali mogu da budu zasti¢ene ugovorom ako je nekoj ugovornoj strani stalo do njih. U tom
slu¢aju, duznosti koje ljudi imaju prema Zivotinjama su u stvari posredne duZnosti prema
ljudima koji su zasti¢eni ugovorom.
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opravdava se koris¢enje bilo kojih sredstava da bi se postigao dobar ishod

ukoliko to krsi prava neke individue (Regan, 1985).

Postavlja se pitanje koja bi¢a imaju sopstvenu, inherentnu vrednost i koji
su kriterijumi za pripisivanje te vrednosti? Prema Reganu, inherentna vrednost
pripada svima koji su subjekti Zivota, tj. bica koja imaju svesne doZivljaje i
iskustvenu dobrobit koja je njima vaZna bez obzira na to da li su korisna
drugima: ,,. . . subjekti zivota nisu samo u svetu, oni su ga svesni i takode su
svesni onoga S$to se deSava ‘iznutra’, u Zivotu koji se odigrava iza njihovog
pogleda.” (Regan, 2003: 93). Iskustvena dobrobit (experiential welfare) odnosi se
na dobrobit koja je vazna za kvalitet Zivota koji se dozivljava (Regan, 1985: 18-
19, 2003: 95).

Ljudska bica su nesumnjivo subjekti Zzivota kao svesna bica sa
doZivljajima uzivanja i bola, zadovoljstva i patnje itd., koji su vazni za kvalitet
zivota kakvog ga dozivljavaju. Regan smatra da to vazi i za mnoge druge
zivotinje, pre svega za sisare i ptice koji imaju bogat mentalni Zivot i iskustvenu
dobrobit, a samim tim i interese u pogledu svoje dobrobiti. Ove Zivotinje su nasi
bioloski i psiholoski srodnici jer imamo razne zajednicke mentalne sposobnosti.
Razlozi za pripisivanje slozenog mentalnog zivota ovim ne-ljudskim
zivotinjama su analogni razlozima na osnovu kojih pripisujemo mentalni zivot
drugim ljudima: bihejvioralne sli¢nosti sa nama, sli¢na fiziologija i anatomija,

zdravorazumska uverenja i nauc¢na evidencija koja to potkrepljuje.

Dakle, Regan tvrdi da su mnoge ne-ljudske Zivotinje subjekti Zivota u
navedenom smislu i da stoga imaju inherentnu vrednost kao i ljudi. One su, kao
mi, neko a ne nesto, i sustinski smo sliéni po tome $to imamo ujedinjeno
psiholosko prisustvo. Nadalje, ovo stanoviste odbacuje rangiranje ne samo
ljudskih subjekata Zivota, ve¢ i rangiranje Zivotinja u poredenju s ljudima, na
osnovu toga $to nemaju neke sposobnosti ili $to ne pripadaju ljudskoj vrsti. Kao
Sto su svi ljudi kao subjekti Zivota jednaki bez obzira na njihove razlic¢ite

sposobnosti, to vazi i za zivotinje koje su subjekti Zivota:
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Svi ljudski subjekti Zivota su jednaki po svojoj moralno znacajnoj
(inherentnoj) vrednosti, bez obzira na to koliko mnogo ili malo znaju,
koliko su talentovani ili nesposobni, koliko su bogati ili siromasni i tako
dalje. Samo poslednji tragovi specizma mogu da nas sprece da dodemo do
istog zakljucka u slucaju Zivotinja subjekata zivota. Mi nismo "visi’ ili
"superiorni’; oni nisu 'nizi’ ili ‘inferiorni’. Sto se ti¢e nage moralno znacajne,
inherentne vrednosti, mi smo im ravni, i oni su nama ravni. (Regan, 2003:

94).

Prema tome, svako glediste po kojem su samo ljudski interesi moralno
relevantni a sli¢ni interesi Zzivotinja nemaju taj status jeste ocigledan specizam.
Takode je specizam pripisivati inherentnu vrednost ljudskim subjektima Zivota
a poricati da ne-ljudski subjekti zivota imaju tu vrednost, ili tvrditi da imaju
,izvesnu” inherentnu vrednost ali manju nego ljudi (Regan, 1985). Po
Reganovom misljenju, adekvatna moralna teorija bi trebalo da priznaje, izmedu

ostalog:

da imamo direktne duznosti prema zivotinjama;
da su interesi ne-ljudskih bi¢a takode moralno relevantni;

da postoje ne-ljudske Zivotinje koje imaju iskustvenu dobrobit;

Ll

da je svako ko ima iskustvenu dobrobit, bez obzira na to kojoj vrsti

pripada, subjekt zivota koji ima inherentnu vrednost.

Na osnovu prethodno navedenog i drugih zahteva koje bi prihvatljiva
moralna teorija trebalo da zadovolji, Regan izvodi zaklju¢ak da sva ljudska bica
i sve ne-ljudske Zivotinje koje imaju inherentnu vrednost jer su subjekti Zivota

imaju samim tim podjednako pravo da se prema njima postupa s postovanjem.
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Ovo stanoviste tj. pokret za prava zivotinja se zalaze za potpuno
ukidanje eksploatacije zivotinja, $§to obuhvata uzgoj zivotinja za ishranu i
koris¢enje zivotinja u istrazivanjima®!. Ono $to se smatra pogresnim kod takve
upotrebe zivotinja nije samo to $to se zanemaruju njihove potrebe i sklonosti ili
Sto trpe bol i patnju. Osnovni problem je u tome $to se one rutinski tretiraju kao
da nemaju sopstvenu vrednost ve¢ samo instrumentalnu vrednost, pa se prema
njima postupa bez postovanja i njihova prava se sistematski krse. Ako Zivotinje
imaju prava, onda je moralno da nikad ne povredimo, ne oduzmemo zivot ili

ograni¢imo slobodu nekoj zivotinji koja je subjekt Zivota (Regan, 2003).

Reganovo glediste je temeljno i argumentovano, i svakako predstavlja
napredak u odnosu na utilitaristicku teoriju. Inherentna vrednost koja po
Reganovom misljenju pripada svim ,subjektima Zivota” podrazumeva osnovni
princip postovanja svih individua, §to ne moZe da bude nadja¢ano usled nekih
utilitaristickih ili drugih razloga. Pored toga, time Sto se svim individuama
pripisuju skoro apsolutna prava izbegava se problem takozvanih , marginalnih

slucajeva”, o ¢emu je vec bilo reci.

Medutim, Regan nije dosledan kada je u pitanju postupanje u
konfliktnim situacijama: na primer, u slu¢aju pretrpanog ¢amca sa ¢etvoro ljudi
i jednim psom iz koga treba izbaciti nekoga ili ¢e camac potonuti, Regan bi bez
oklevanja bacio psa u vodu, smatrajuci da je smrt nekog ¢oveka veca Steta ili
gubitak nego Steta usled smrti nekog psa (Regan, 1985). Takav stav nije
saglasan sa njegovom tezom da su svi subjekti zivota - ljudi i Zivotinje - jednaki
po svojoj moralno znacajnoj vrednosti, $to bi trebalo da se odnosi i na vrednost
njihovog Zivota. Cini se da njegovo smelo shvatanje o inherentnoj vrednosti
koju imaju podjednako svi ,subjekti zivota” iziskuje snazniju argumentaciju i

konzistentne smernice za postupanje u konfliktnim situacijama.

81 Radikalni predstavnici ovog pokreta (tzv. abolicionisti) se zalaZzu za apsolutno ukidanje svake
upotrebe Zivotinja - za ishranu, u istraZivanjima, za rekreaciju i sport, kao i koridéenje njihove
koZe, krzna, vune i perja.
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6.5. Razliciti stepeni moralnog statusa osecajnih Zivotinja

Nesto iznijansiranije stanoviste o moralnom statusu Zivotinja razradio je
ve¢ pomenut Dejvid Degrasija (David DeGrazia), americki filozof koji se bavi
bioetikom, a narocito etikom koja se tice Zivotinja. Degrasija se slaze sa stavom
da zivotinje treba moralno uvaZzavati i da imamo duZnosti prema njima na
osnovu toga $to imaju interese ili dobrobit. On smatra da mnoge Zivotinje imaju
moralni status ali da postoje moralno interesantne razlike izmedu razli¢itih
zivotinja te se moZe govoriti o razli¢itim stepenima moralnog statusa, u
zavisnosti od toga da li se Zivotinje mogu svrstati u granic¢ne slucajeve osoba
poput ¢ovekolikih majmuna i delfina, ili u osec¢ajne ne-osobe kao sto su ostali

sisari i ptice, ili pak uopste nisu osecajna bica.

Buduéi da su mnoge Zzivotinje osecajna bica (¢ak i ako nisu osobe) koja
imaju moralni status i ¢ije interese treba da uvazavamo, Degrasija postavlja
pitanje da li je moralno opravdano da ih ubijamo, recimo nakon njihove
upotrebe u naucnim eksperimentima. Ako osecajne Zivotinje imaju moralni
status, ljudi kao moralni akteri imaju duZnosti prema njima, da im ne naude
nepotrebno. Degrasija istice da smrt nanosi Stetu ne samo osobama time sto ih
lisava ukupnog dobra koje bi imao njihov Zivot, ve¢ iz istog razloga skodi i
osecajnim ne-osobama jer ih liSava zivota koji ima dobra/koristi®? ili bi ih imao.
Imanje svesnih iskustava je preduslov da neciji Zivot moZe imati dobra ftj.

koristi, Sto ¢ini taj zivot vrednim Zivljenja (DeGrazia, 2016: 512). Prema tome,

82 Degrasija upotrebljava termin ,prudential goods” kada govori o dobru/koristima koje mora
da ima neciji Zivot da bi bio vredan zivljenja. Ovaj termin bi se mogao prevesti kao ,razborita
dobra ili koristi”.
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ako su Zivoti osecajnih Zivotinja (i drugih osec¢ajnih ne-osoba) vredni Zivljenja i
ako imaju interese da nastave da zive, smrt im nanosi Stetu liSavajuci ih

ukupnog dobra tj. koristi u Zivotu.

Sledece vazno pitanje koje se namece je da li smrt nanosi manju Stetu
osecajnim Zzivotinjama nego osobama, Sto predstavlja uobicajen stav vecine
ljudi. Degrasija razmatra teorijsku osnovu i obrazloZenje ovog stava.
Objektivisticke teorije pruzaju objasnjenje na osnovu tvrdnje da osobe imaju
neke sposobnosti (kognitivne i emocionalne) koje osecajne zivotinje nemaju, $to
im omogucava aktivnosti i iskustva koja se veoma visoko vrednuju pri proceni
necije dobrobiti, zbog c¢ega osobe imaju visi kvalitet Zivota od osecajnih
zivotinja. Degrasija osporava ovo objasnjenje koje se poziva na objektivhu
procenu dobrobiti naglasavajuéi da subjektivni kvalitet zivota neke osecajne
zivotinje koja dobro zivi (on daje primer psa) ne mora biti nizi od kvaliteta
zivota osobe koja dobro zivi (DeGrazia, 2016: 513). Ovde se posredno pravi
razlika izmedu dobrobiti/blagostanja (engl. ,well-being” ili , welfare”) i dobrog
zivota (engl. ,faring well”, ,, well-off”)8. Pogresno je pretpostaviti da je Zivot
osobe vredniji od Zivota osecajne Zzivotinje zbog toga S$to osoba ima neke
sposobnosti koje ta Zivotinja nema; na taj nacin se pridaje veca vrednost tipi¢no
ljudskim sposobnostima i aktivnostima ili iskustvima povezanim s njima, a
potcenjuju se sposobnosti i dozivljaji zivotinja koji su razvijeniji nego kod ljudi
ili koje ljudi nemaju. Neke Zzivotinje imaju razvijena ¢ula od ljudi, na primer
¢ulo mirisa i sluha, pa je verovatno da imaju i bogatija ¢ulna iskustva od ljudi,
Sto doprinosi njihovoj dobrobiti i dobrom zivotu. Iz tog razloga, Degrasija
smatra da je dobrobit nekog bi¢a odredena tipom funkcionisanja
karakteristi¢nim za tu vrstu bica i da ne postoji jedna objektivna lista vrednosti
koja vazi za sve vrste bica; procena vrednosti Zivota je relativha u odnosu na

vrstu bi¢a o kojem se radi i urodene sposobnosti tog bica.

85 Ovu vaznu distinkciju ¢u razmatrati i kasnije u tekstu.
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Teorija koja, po Degrasijinom misljenju, adekvatno objadnjava tvrdnju da
smrt nanosi vecu $tetu osobama nego osecajnim zivotinjama je ,Time-Relative

Interest Account” Dzefa Mekmana (Jeff McMahan) ili TRIA84:

Osnovna ideja TRIA teorije, primenjene na Stetnost smrti, je da pri
odredivanju koliko je Stetna neka konkretna smrt za individuu koja umre,
treba da uzmemo u obzir ne samo (1) vrednost Zivota koji bi ta individua
imala da nije umrla u tom trenutku - ono 8to sam ovde nazvao ukupno
dobro Zivota - veé i (2) u kojoj je meri taj subjekt psiholoski povezan sa
svojim mogudim buduéim Zivotom u trenutku kada umre. (DeGrazia,

2016: 515)

Prema ovoj teoriji, vrednost izgubljenog zivota je funkcija kvaliteta tog
zivota i njegovog kvantiteta. Kvantitet se meri duzinom vremena izgubljenog
zivota, a kvalitet je funkcija subjektivnog kvaliteta Zivota koji se dozivljava i
psiholoske povezanosti subjekta u vreme smrti sa sobom u mogucoj
buduénosti. Pojam psiholoske povezanosti odnosi se na osecaj povezanosti sa
sobom u proslosti i buduc¢nosti, a moze se nazvati i psiholosko jedinstvo ili
psiholoski kontinuitet u vremenu. Vrednost izgubljenog zivota tj. Stetnost smrti

moZe se izraziti pomocu sledece formule:

Stetnost smrti = [(subjektioni kvalitet Zivota x vreme) izgubljenog Zivota] x

pstholosko jedinstvo (Ibid.: 516).

Kada se ova formula primeni na neku osecajnu Zivotinju, na primer psa,
moze da se objasni zasto smrt nanosi manju Stetu Zivotinji nego nekoj osobi (sa
izuzetkom Zzivotinja koje su osobe, ako takve postoje). Ako se uporedi smrt

kuénog ljubimca psa i bake koji umru pet godina ranije nego $to bi inac¢e umrli,

84 Degrasija ukazuje na to da neke Mekmanove ideje poti¢u od Dereka Parfita (Derek Parfit), sto
vaziiza pojam psiholoske povezanosti ili kontinuiteta.
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kvantitet izgubljenog Zivota bi bio isti i moglo bi se re¢i da bi imali sli¢an
subjektivan kvalitet Zivota, jedino bi psiholoska povezanost bila razli¢ita - baka
bi imala veée psiholosko jedinstvo, ukoliko nije dementna. Degrasija ukazuje na
to da vedina Zzivotinja s kojima se svakodnevno susre¢emo - kucni ljubimci,
domace zivotinje, najveci broj zivotinja u zooloskim vrtovima i laboratorijama -
spada u osecajne Zivotinje koje imaju manji ili veci stepen psiholoskog jedinstva
bududi da imaju sposobnost da osete bol, a samim tim i Zelju da ih ne boli koja
traje kroz vreme, $to donosi psiholosku povezanost sa sobom u vremenu. Usled
toga, iako je Steta koja im se nanosi ubijanjem manja nego $to bi bila da su u
pitanju osobe, smrt ih ipak liSava Zivota koji bi bio vredan Zivljenja. Po
Degrasijinom misljenju, nasa danasnja praksa upotrebe Zzivotinja je u velikoj
meri moralno nedopustiva i on se zalaze da se obustavi makar praksa rutinskog

ubijanja Zivotinja nakon njihovog koriséenja u eksperimentima.

Ocigledna vrednost Degrasijine teorije je u tome $to odbacuje objektivnu
procenu dobrobiti: subjektivni kvalitet Zivota neke osecajne zivotinje nije nuzno
nizi od kvaliteta Zivota osobe, §to vaZi i za vrednost zivota. Gubitak Zivota koji
je vredan Zzivljenja predstavlja Stetu za osecajne Zivotinje jer ih liSava dobra koje
bi imale u buduéem zivotu. Takode, Degrasija ukazuje na to da ljudi kao
moralni akteri imaju duZnosti prema osecajnim Zzivotinjama jer one imaju
moralni status. Medutim, ako razli¢ite osecajne zivotinje imaju razli¢ite stepene
moralnog statusa, da li to zna¢i da ljudi imaju razli¢ite duZnosti prema
razli¢itim zivotinjskim vrstama? Kako bismo u nekoj odredenoj situaciji mogli

da procenimo kakve su nam duznosti prema nekoj osecajnoj zivotinji?
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6.6. Poredenje relativnih interesa oseéajnih bica

Jo$ jedno interesantno glediste o rdavosti patnje i smrti Zivotinja razvio je
Dzet Mekman, ¢iju TRIA (, Time-Relative Interest Account”) teoriju smo ve¢
donekle predstavili. Mekman, kao i Degrasija, smatra da moralni status nije
fenomen ,sve ili nista”, ve¢ da postoji hijerarhija razli¢itih stepena moralnog
statusa. Bica ili individue koja su osecajna i imaju bazi¢nu svest, na osnovu ¢ega
imaju interese, imaju minimalan moralni status i pri postupanju prema njima
treba da se vodimo samo brigom za njihove interese. Zivotinje su takva ose¢ajna
bi¢a koja su sposobna da fizicke pate kao ljudi, ali nisu samosvesne - ili su
samosvesne samo u rudimentarnom smislu. One nemaju zelje ili intencije koje
se ticu buducnosti i nisu sposobne da planiraju, zbog ¢ega su psiholoski slabo
povezane sa sobom u buduénosti (McMahan, 2008). Postoje razli¢iti stepeni
psiholoske povezanosti Zivotinja - jaka i slaba psiholoska povezanost i
psiholoska nepovezanost, iako nema zivotinja koje su potpuno psiholoske
nepovezane. Psiholoski slabo povezane zivotinje imaju svest ali ne i samosvest,
mogu imati samo bol i zadovoljstvo ali bez pamcéenja. Psiholoski povezane
zivotinje, kao $to su ¢ovekoliki majmuni, imaju visi stepen samosvesti, ali su i te
zivotinje slabo povezane sa sobom u buduc¢nosti u poredenju sa stepenom
povezanosti ljudi (McMahan, 2015: 78). Od stepena povezanosti zivotinja zavisi
da li je dopustivo da ih ubijamo ili nije, jer iako nisu osobe i imaju nizi moralni
status od ljudi, one imaju interese i protiv njihovih interesa je da budu ubijene

(McMahan, 2008, 2015).

Uobicajen stav vecine ljudi, da je gore ubiti osobu nego Zivotinju i da bi u
konfliktnoj situaciji trebalo spasiti ¢oveka a ne neku zivotinju, Mekman
objasnjava time Sto ljudi imaju visi nivo dobrobiti od Zivotinja. Po njegovom

misljenju, nivo i vid dobrobiti koji neka indivudua moZze da ima je odreden
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njenim kognitivnim i emocionalnim sposobnostima i moguc¢nostima. Zbog toga
$to nemaju mnoge od tih sposobnosti koje imaju ljudi, Zivotinje imaju nizi nivo
dobrobiti od ljudi i neke dimenzije dobrobiti im nisu dostupne. Uprkos tome,
neka zivotinja - na primer pas - iako ima relativno nizak nivo dobrobiti u
odnosu na ¢oveka, moze da ima dobar Zivot i da bude sre¢na. Mekman pravi
razliku izmedu nivoa dobrobiti (,well-being”) i sre¢e ili dobrog Zivota
(Mekman koristi termin ,fortune” ili ,well-off”), sto smo ve¢ spominjali u
prethodnom odeljku. Ovaj pojam srece tj. kako je nekome u Zivotu, predstavlja
odnos izmedu nivoa dobrobiti neke individue i standarda prema kojem se
procenjuje dobrobit. Ta¢nije, kako je nekom bi¢u u Zivotu zavisi od odnosa
izmedu njegovog stepena dobrobiti i stepena dobrobiti koji su dostupni bi¢ima
sa (najvisim mogudim) kognitivnim i emocionalnim sposobnostima

karakteristi¢nim za tu vrstu (McMahan, 1996: 10, 14).

Mekmanovo objasnjenje zasto je smrt losa za individuu koja umre se
zasniva na veli¢ini gubitka koji trpi ta individua. Kada umre neka osoba, to
podrazumeva gubitak mnogo buduceg dobra i ta osoba je jako povezana sa
osobom koja bi bila subjekt tog dobra. Za razliku od ljudi, ve¢ina Zivotinja Zivi
uglavnom u sadasnjosti i prilicno su psiholoski nepovezane sa sobom u
buduénosti, poput ljudi u ranim fazama Zivota. Jacina interesa neke zivotinje da
nastavi da zivi zavisi ne samo od koli¢ine buduceg dobra kojeg je lisena usled
smrti, ve i od stepena njene povezanosti sa sobom u buduénosti. Iako gubitak
buduceg dobra doprinosi rdavosti njihove smrti, Zivotinje su mnogo slabije
povezane sa sobom u buduénosti tako da ne Zele ta buduca dobra u trenutku
smrti, i $to je slabija povezanost sa sobom u buduc¢nosti, to je manja jacina
interesa i rdavost smrti (McMahan, 2002: 184). Ovo je ve¢ pomenuta TRIA

teorija:

... Mera u kojoj je smrt nesreca za neku individuu je funkcija prvenstveno

dva nezavisna faktora: (1) koli¢ine dobrog Zivota kojeg je liSena ta
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individua usled smrti i (2) mere u kojoj je u trenutku smrti ta individua
psiholoski povezana sa sobom u onom buduéem vremenu kada bi se

dogodile te dobre stvari u njenom zivotu. (McMahan, 2015: 70).

Pomocu ove TRIA teorije Mekman nastoji da objasni zasto je smrt manje
rdava za zivotinje nego za ljude - ne samo zato $to bi njihovi buducdi Zivoti bili
manje dobri, ve¢ i zbog njihove slabije psiholoske povezanosti sa sobom u
buduénosti. Ovo objasnjenje bi moglo da predstavlja argument u prilog praksi
,dobronamernog mesozderstva” (engl. ,benign carnivorism®”) ili ,humanog
svastojedstva” (engl. ,humane omnivorism”), $to se odnosi na uzgajanje
zivotinja na human nacin kako bi se koristile za ljudsku ishranu. Ova praksa se
obi¢no smatra humanom jer se Zivotinje uzgajaju u humanim uslovima i ubijaju
bezbolno, tako da ne pate i ne trpe strah. Za razliku od masovnog uzgajanja
zivotinja koje podrazumeva njihovu patnju i neprirodne uslove Zivota, deluje
da je ovakav ,humani” nacin uzgajanja dobar za te Zivotinje bez obzira na to $to
je krajnji cilj njihova upotreba u ljudskoj ishrani. Ipak, Mekman dovodi u

pitanje opravdanost ove prakse i preispituje da li je ona moralno dopustiva.

Osnovni argument (takozvani ,benefit” argument) koji se navodi u
prilog praksi dobronamernog mesozderstva je, pre svega, da Zivotinje koje se
uzgajaju na takav nacin ne bi ni postojale da nema te prakse, kao i da te
zivotinje imaju dobar Zivot, tako da je to ukupno gledano dobro za njih - za te
zivotinje je bolje da postoje i da imaju zivot koji je vredan Zzivljenja iako kasnije
bivaju ubijene, nego da uopste i ne postoje. S druge strane, smrt je losa po njih
jer se ubijaju mnogo ranije nego sto bi umrle prirodnom smréu, pa ih to lisava
zivota koji je vredan Zivljenja i dobra koje bi imale u buduc¢em Zivotu. Ipak,
gubitak koji trpe Zivotinje i njegov znacaj mora da se umanji®® s obzirom na

slabo psiholosko jedinstvo u njthovom zivotu (McMahan, 2008).

85 Mekman koristi termin ,, discount”, §to znac¢i umanjiti vrednost, diskontovati.
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Bududi da Zivotinje nisu osobe (po Mekmanovom misljenju), one nemaju
prava kao ljudi, pa to ne moze biti prigovor ovoj praksi niti predstavlja osnov
za njeno odbacivanje. Medutim, iako nemaju prava, zivotinje imaju interese i
Mekman smatra da ovu praksu treba preispitati imajuci u vidu interese bica u
pitanju. U nekoj konkretnoj situaciji, trebalo bi da se uporede interesi bi¢a kojih
se tice ta situacija i da se izvaga ¢iji su interesi jaci. Ti interesi se porede u skladu

sa ve¢ predstavljenom TRIA teorijom:

Razmotrimo zivotinju ¢ije bi meso moglo da obezbedi po obrok za svakog
od dvadesetoro ljudi. Kako bi se mogli uporediti interesi tih ljudi i te
zivotinje? Izgleda da moramo da uporedimo interes te Zivotinje da nastavi
da zivi - Sto je funkcija kako koli¢ine dobra koje bi njen zivot imao da nije
ubijena, tako stepena do kojeg je psiholoski povezana sa sobom u
buducénosti - sa interesima dvadesetoro ljudi da dozive zadovoljstvo koje

bi imali ako pojedu tu Zivotinju. (McMahan, 2008: 70).

Kada se u prethodnom primeru uporede interesi Zivotinje (na primer
svinje) sa interesima ljudi u toj situaciji, o¢igledno je da interes Zivotinje da
nastavi da zivi i svo dobro koje bi ona imala u Zivotu nadjacava interese tih
ljudi da uZivaju u mesnom obroku. Cak i ako uporedimo samo zadovoljstvo u
jelu dvadesetoro ljudi i jedne Zivotinje, recimo svinje, izvesno je da zadovoljstvo
koje bi svinja dozivela u toku nekoliko obroka dnevno za vreme nekoliko
godina (koliko bi jo$ Zivela kada ne bi bila ubijena) premasuje razliku u
zadovoljstvu koje bi imalo dvadesetoro ljudi kada bi pojeli tu svinju umesto da
pojedu neki vegetarijanski obrok. Naravno, ja¢ina interesa zivotinje treba da se
umanji s obzirom na njenu slabu psiholosku povezanost sa svojim budué¢im
interesima, ali opet su interesi te zivotinje da ne bude ubijena - svinje u
navedenom primeru - jaci od interesa ljudi da je pojedu. Usled toga, Mekman

tvrdi da se praksa ,humanog” uzgajanja zivotinja i njihovo bezbolno ubijanje
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ne moze opravdati na osnovu interesa bica kojih se to tice, jer gubitak do kojeg
dolazi usled ubijanja Zivotinja daleko nadmasuje korist koju imaju , humani”

mesozderi tj. svastojedi (McMahan, 2008, 2015).

Mekman istice problem u vezi sa ve¢ postoje¢éim farmama na kojima se
zivotinje tako uzgajaju. Recimo da farmeri koji praktikuju ovakvo uzgajanje
zivotinja shvate da nije opravdano ubijati Zivotinje kao deo te prakse jer interesi
tih zivotinja da nastave da Zive nadjacavaju interese ljudi da je pojedu. Sta bi
onda bilo moralno da oni urade? Da li bi imali obavezu da ih hrane sve dok ne
one umru prirodnom smréu? Ako to nije slucaj, da li bi bilo opravdano da ih
puste na slobodu, iako se zna da domace Zivotinje ne bi mogle da prezive u
divljini? Imajudi to u vidu, deluje da bi za te Zivotinje bilo bolje da se bezbolno
ubiju nego da pate i polako umiru u divljini. Ako je za te Zivotinje bolje resenje
da se eutanaziraju, da li bi u tom sluc¢aju bilo opravdano da se upotrebi njihovo
meso, tj. da ih ljudi pojedu? Time bismo se vratili na pocetak i nastavili praksu
uzgajanja zivotinja za ljudsku ishranu. Mekman ukazuje na to da bi problem
mogao biti u spornoj pretpostavci da je dopustivo izazvati postojanje neke
individue radi sopstvenih potreba a da se time ne sticu obaveze prema toj
individui. Po njegovom misljenju, ako se prouzrokuje postojanje nekog bica
koje je zavisno i ne moze da prezivi samo, to coveka cini odgovornim i obavezuje

ga da se stara o njemu (McMahan, 2008: 72).

Ovaj argument protiv prakse uzgajanja zivotinja i njihovog preranog
ubijanja deluje uverljivo; budu¢i da su ljudi pokrenuli tu praksu koja
podrazumeva prouzrokovanje postojanja zivotinja radi ljudskih potreba i
njihovo ubijanje mnogo ranije nego sto bi umrle prirodnom smrcu, ljudi su
odgovorni za te Zivotinje i trebalo bi da snose troskove staranja o njima, ¢ak i do
prirodnog kraja njihovog Zivota ako se ta praksa obustavi. To je jos jedna
mogucnost u slucaju ukidanja prakse ,,humanog mesozderstva” koju Mekman
ne uzima ozbiljno u obzir: postoji izbor ne samo izmedu opcije da Zivotinje koje

bi se uzgajale uopste ne postoje i opcije prouzrokovanja njihovog postojanja a
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zatim ubijanja; postoji i moguénost da se te Zivotinje uzgajaju a da se ne ubiju.
Mekmanovo poredenje interesa Zzivotinja i ljudi u toj situaciji bi trebalo da ga
obaveZe na takav stav, imaju¢i u vidu njegovo misljenje da je veéina Zivotinja
koje se uzgajaju za ljudsku ishranu psiholoski povezana sa sobom u vecoj ili
manjoj meri - svinje vise od krava, a krave vise od pilica (McMahan, 2015: 85).
Shodno tome, njihovi interesi da nastave da Zive bi u najve¢em broju slucajeva
prevagnuli nad interesima ljudi da ih pojedu. Jedan skorasnji primer iz prakse
ukazuje upravo na takvu mogucnost odustajanja od uzgajanja Zivotinja za
ljudsku ishranu i nastavak staranja o njima; naime, na sto¢arskoj farmi Larkspur
u Koloradu vlasnici su odustali od prodaje stoke za klanje i pretvorili farmu u

utociste za zivotinje.8¢

Bez obzira na neke slabosti Mekmanove teorije, prednost njegovog TRIA
objasnjenja je u tome Sto omogucava ravnopravno poredenje interesa Zivotinja i
ljudi, a samim tim ostavlja mogucnost da interesi zivotinja prevagnu nad
interesima ljudi u nekoj konkretnoj situaciji. Ipak, najveca vrednost njegove
teorije je u tome Sto prepoznaje odgovornost ljudi i njihovu duZnost da se
staraju o Zivotinjama koje su ,,stvorili” radi sopstvenih potreba, otvarajuci na taj
na¢in put za obustavljanje prakse uzgajanja Zzivotinja, ukljuc¢ujuéi praksu

,humanog mesozderstva”.

U ovom poglavlju je bilo re¢i o moralnom statusu ne-ljudskih Zzivotinja i
videli smo da se kao kriterijjum za moralnu relevantnost, tj. za posedovanje
moralnog statusa, uglavnom smatra osecajnost, §to se opravdava na osnovu
sledece argumentacije. Osecajnost je sposobnost da se oseca tj. dozive osecaji,
emocije itd., pre svega bol i uzivanje, patnja i zadovoljstvo. Osecajne Zzivotinje
imaju iskustvenu dobrobit i interese u pogledu sopstvene iskustvene dobrobiti,

o ¢emu je bilo reci ranije. Osnovni interes u vezi sa sopstvenom dobrobiti je da

86 U pitanju je utociste za Zivotinje , The Surf and Turf Animal Sanctuary” (Stratostinetskaya,
2017).
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se izbegne patnja, jer ako neko bice oseca bol, ima interes da ga ne boli. Buduci
da imaju interese, osecajnim Zzivotinjima se moze naskoditi; prema opstem
uverenju, pogresno je izazivati (nepotrebnu) patnju Zivotinja i biti okrutan
prema njima, a jedino smisleno objasnjenje ovakvog uobic¢ajenog stava moze
biti to da Zivotinje imaju moralni status (DeGrazia, 1996: 43). Neko bic¢e ima
moralni status ako je moralno vazno kako moralni akteri postupaju prema tom
bi¢u, to jest ako imaju duznosti prema tom bi¢u koje se makar delimi¢no
zasnivaju na njegovim interesima (DeGrazia, 2008: 183). To nadalje znac¢i da
ljudi kao moralni akteri imaju duznosti prema zivotinjima koje su tesno

povezane sa njihovim interesima, koji su moralno relevantni.

Medutim, neciji interesi se mogu zastititi samo putem pravnih sredstava,
pa se tako ni dobrobit zivotinja se ne moze zastititi bez utemeljenja njihovih
prava. Imajuéi to u vidu, u slede¢em poglavlju ¢emo razmotriti pravni status
zivotinja koji se zasniva na njihovom moralnom statusu, kao i mogucnost da se
taj status promeni od statusa objekta u status subjekta prava i da se makar
nekim Zivotinjama priznaju odredena osnovna prava, ¢ime bi se zastitila

njihova dobrobit.
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7. Pravni status i prava Zivotinja

Danasnje shvatanje prava i morala je izrazito antropocentri¢no - samo se
ljudi smatraju moralnim subjektima i samim tim, samo ljudi mogu da budu
pravni subjekti. Zivotinje su isklju¢ene iz moralne zajednice i nisu moralni
subjekti, pa ne mogu biti ni subjekti prava. Kao $to smo videli u prethodnom
poglavlju, u osnovi pokreta za prava zivotinja je zahtev za prosirivanjem
moralne zajednice tako da obuhvati i druge vrste, jer se granica moralne
relevantnosti ne poklapa sa granicom nase vrste. Granica ljudske vrste se bazira
na pukim bioloskim podacima i moralno je irelevantna, a valjana etika ne bi
trebalo da se zasniva na pristrasnosti ili proizvoljnoj diskriminaciji kojom se
favorizuje sopstvena vrsta - specizmu (Cavalieri & Singer, 1993: 304). Evidencija
pokazuje da se neke moralno relevantne karakteristike pripadnika ljudske vrste
i pripadnika drugih Zzivotinjskih vrsta preklapaju, te da mnoge Zzivotinje imaju
te moralno relevantne karakteristike ili sposobnosti. Moralno relevantnom
karakteristikom se uglavnom smatra osecajnost, samo se razlikuju shvatanja u
pogledu pitanja da li je moralni status osecajnih Zivotinja isti kao moralni status

ljudi ili nije.

U tom smislu, treba razmotriti da li se barem neke od tih osecajnih
zivotinja mogu smatrati osobama, a autori koje smo ranije pominjali daju
razli¢ite odgovore na ovo pitanje. Singer definiSe osobu kao bice koje je svesno
svog postojanja u vremenu, dovoljno svesno da je jedno isto bice koje je ranije
zivelo i koje ¢e ziveti ubuduce. Koriste¢i ovaj kriterijum, on zaklju¢uje da neke
zivotinje jesu osobe, na primer c¢ovekoliki majmuni. Regan koristi izraz
,subjekti zivota” da oznaci bi¢a koja imaju svesne dozivljaje i iskustvenu
dobrobit. On tvrdi da su mnoge ne-ljudske zivotinje subjekti Zivota, barem

sisari i ptice, koji imaju bogat mentalni zivot i ujedinjeno psiholosko prisustvo.
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Degrasija smatra da je osoba bice koje je sposobno za relativno slozene vidove
svesti kao $to je temporalna samosvest, sposobnost planiranja i lingvisticko
misljenje. Po njegovom misljenju, osobama se verovatno mogu smatrati
¢ovekoliki majmuni i kitovi, dok ogromna vecina Zivotinja (na primer, psi i
macke) nisu osobe. Najzad, Mekman smatra da Zivotinje nisu osobe jer je osoba
svesni subjekt i posedovanje samosvesti je ono $to neki Zivi organizam ¢ini
osobom, dok Zivotinje nemaju samosvest ili je imaju samo u rudimentarnom

obliku.

Stanoviste da su barem neke Zivotinje ne-ljudske osobe otvara
mogucnost da im se prizna moralna subjektivnost kao ljudskim osobama i da
im se prizna osnovno moralno pravo na postovanje njihovih interesa i makar
neka zakonska prava. Zivotinje koje bi mogle da se kvalifikuju za ovaj status su
pre svega one koje su nam najbliZe na evolucionom stablu - ¢ovekoliki majmuni
kao sto su Simpanze, gorile, orangutani i bonobo majmuni, a osim njih i drugi
inteligentni sisari (npr. kitovi, delfini, slonovi), na osnovu toga $to imaju visi

nivo svesti i mnoge kompleksne sposobnosti sli¢ne ljudskim.

U skladu sa shvatanjem da se makar neke ne-ljudske Zzivotinje mogu
smatrati subjektima, grupa naucnika je jos 1993. godine pocela da se zalaze za
proSirenje moralne zajednice tako da obuhvati ¢ovekolike majmune, $to je
dovelo do pokretanja projekta , The Great Ape®” Project”, zahvaljujudi inicijativi
Pitera Singera i italijanske filozofkinje Paole Kavalijeri (Paola Cavalieri). Ovaj
projekat (koji je istovremeno i knjiga i organizacija) podrzali su vodeci
primatolozi®8, etolozi i filozofi, a zasniva se na savremenoj evolucionoj teoriji
prema kojoj ¢ovekoliki majmuni i ljudi imaju zajednickog pretka od pre oko 5-6
miliona godina, nakon cega je doslo do evolucionog razdvajanja. Naucna

evidencija pokazuje da su ¢ovekoliki majmuni u bliskom genetickom srodstvu s

87 ,Great apes” (engl.) - ¢ovekoliki majmuni.
88 Na primer, poznati britanski primatolog DZejn Gudal (Jane Goodall).
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ljudima (razlika u DNK izmedu dva ¢oveka je 0.5% a izmedu ¢oveka i Simpanze
1.23%), da imaju mnoge zajednicke karakteristike i da ispoljavaju emocije poput
ljubavi, straha, brige i ljubomore. Na osnovu argumenta o evolucionom
kontinuitetu i nau¢ne evidencije o kompleksnom emocionalnom i drustvenom
zivotu ¢ovekolikih majmuna, pristalice ovog projekta tvrde da te Zivotinje treba
da budu deo moralne zajednice i zalaZzu se da se osnovna prava ljudskih bica,
kao $to su pravo na zivot, slobodu i telesni integritet tj. zabrana mucenja,
prosire i na ostale velike primate (Singer, 2006: 152). Priznavanje ovih prava bi
trebalo da vodi oslobadanju iz zooloskih vrtova, cirkusa, laboratorija i drugih
oblika zatocenistva.

Zalaganje za priznavanje moralnog statusa i zakonskih prava ovim
zivotinjama neophodno je zbog toga $to one same ne mogu da se izbore za
sopstvena prava. Kavalijeri i Singer porede danasnji status zivotinja sa statusom
robova u antickom dobu - one su ,ziva imovina”%®. Poput tadasnjih robova,
danasnje Zivotinje su apsolutno potcinjene ljudima, one se prodaju i kupuju kao
predmeti i ne pripadaju moralnoj zajednici u okviru koje bi bile zasti¢ene. Iako
se postupanje prema razli¢itim Zivotinjama veoma razlikuje - od nezne brige za
voljenog kuc¢nog ljubimca do otvorenog eksploatisanja na farmama za masovni
uzgoj - svim tim Zzivotinjama je zajednicko to $to ne upravljaju sopstvenim
zivotom. Medutim, za razliku od nekadasnjih robova, Zivotinje ne mogu da se
pobune niti da se bore za svoje oslobodenje, pa neko drugi mora da se bori u
njihovo ime. Iz tog razloga, Zivotinjama moraju ljudi da dodele slobodu i moralni
status, a njihova zastita moZze biti obezbedena zakonskim putem, kao u slucaju
dece i drugih marginalnih ljudi (Cavalieri & Singer, 1993: 304-312).

Osim ovog projekta, u oblasti prava Zivotinja znacajnu ulogu ima
organizacija ,The Nonhuman Rights Project”?0, koja se ve¢ decenijama bori za
zakonsko priznavanje i zastitu fundamentalnih prava ne-ljudskih Zzivotinja.

Osniva¢ ove organizacije Stiven Vajz (Steven M. Wise) isti¢e da pripadnost

89 Taj termin koristi Aristotel za ljude robove (Cavalieri & Singer, 1993: 304).
% ,Nonhuman Rights” - prava ne-ljudskih Zivotinja.
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ljudskoj vrsti nije od sustinskog znacaja za imanje prava i navodi nau¢nu
evidenciju koja pokazuje da su Zivotinje poput $impanzi i slonova kognitivnho
kompleksna autonomna bica sa mnogim sposobnostima sli¢nim ljudskim i
svesc¢u o sebi, proslosti i buducénosti. Vajz se zalaze da se promeni pravni status
makar nekih Zivotinja i prizna da one nisu puke stvari kojima neko moze da
raspolaze, ve¢ ne-ljudske osobe ili pravni subjekti koji imaju fundamentalna
prava na telesni integritet i slobodu. On naglasava da se time ne zahteva
priznavanje ljudskih prava Zivotinjama niti njihovo izjednacavanje s ljudskim
bi¢ima; traze se prava koja pripadaju odredenim ne-ljudskim Zivotinjama -
Simpanzama i drugim covekolikim majmunima, slonovima, kitovima,
delfinima itd.

Vajz razlikuje cetiri osnovne vrste zakonskih prava: (1) slobode, i to
negativne (,slobode od”) i pozitivne (,slobode da”)?1; (2) zahtevi®?; (3) imuniteti
(immunity-rights) koji se odnose na slobodu od zakonskih obaveza i zasnivaju se
na prvoj vrsti prava tj. negativnoj slobodji; i (4) modi, to jest ovlaséenja®. Pravni
subjekt ima sposobnost da poseduje makar jedno zakonsko pravo i prema tome,
neko ko ima makar jedno zakonsko pravo je pravni subjekt, iako pravni subjekt
moze imati neograniceni broj prava. Trenutna situacija u zakonodavstvu je
takva da su svi ljudi pravni subjekti, dok su prema zakonu sve ne-ljudske
zivotinje stvari koje nemaju nijedno zakonsko pravo. To omogucava da
Simpanze budu zatvorene u kavezima ili da se na njima vrse eksperimenti, da

delfini budu zatoc¢eni u zabavnim parkovima itd.

Iz tog razloga se organizacija , The Nonhuman Rights Project” zalaze da
se zakonodavstvo revidira tako da prizna da neka ne-ljudska Zivotinja poput
simpanze ili delfina ima sposobnost da poseduje makar jedno zakonsko pravo
(mada ne mora da ga zaista ima ve¢ samo sposobnost da ga ima) i da se proglasi

pravnim subjektom. Osnovni zahtev se odnosi na priznavanje fundamentalnih

91 Na engleskom: ,freedom from”, odnosno ,freedom to”.
22, Claims” (engl.).
% ,Powers” (engl.).
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zakonskih prava na slobodu i telesni integritet, Sto su prava kao imuniteti (tj.
immunity-rights), koja Stite fundamentalne interese nekog bica. Vajz ukazuje na
to da su fundamentalni interesi ¢ovekolikih majmuna i morskih sisara isti kao
kod ljudskih bica - telesni integritet i telesna sloboda. Posedovanje razvijenih
kognitivnih sposobnosti nije neophodan uslov za priznavanje fundamentalnih
zakonskih prava koja se ticu telesnog integriteta i telesne slobode, jer ova prava
ne iziskuju sposobnost razumevanja ili racionalnog izbora. Stoga se postavlja
pitanje da li postoji neki opravdan razlog zbog kojeg bi status pravnog subjekta
bio ogranic¢en samo na ljudska bic¢a; sama pripadnost ljudskoj vrsti ne moze biti

adekvatan razlog za priznavanje fundamentalnih prava.

Da li postoji neka sposobnost ili karakteristika koja predstavlja preduslov
za pripisivanje ovih fundamentalnih prava-imuniteta i samim tim za status
pravnog subjekta? Po Vajzovom misljenju, dovoljan uslov za ostvarivanje
fundamentalnih zakonskih prava je posedovanje dostojanstva i autonomije.
Medutim, moze se zamisliti neko ljudsko bice koje nema sposobnosti relevantne
za fundamentalne interese i status pravnog subjekta na osnovu dostojanstva i
autonomije®*. Upecatljiv je primer desetomesecne bebe Bet (Beth) koja je
dozivela saobracajnu nesrecu u kojoj joj je mozak tako ostecen da se nalazi u
stanju nepovratne kome i nec¢e nikada povratiti svest. Ova beba nema nikakve
interese niti odgovarajuce sposobnosti usled kojih bi ikada mogla da ima bilo
kakve interese. Klju¢no pitanje je da li bi takvo ljudsko bi¢e imalo pravo na
status pravnog subjekta samo zato $to je pripadnik ljudske vrste. Vajz smatra
da, ako bi ljudsko bice poput Bet imalo fundamentalna prava na slobodu i
telesni integritet, onda bi i Zivotinji kao $to je Simpanza ili delfin trebalo da se
priznaju ta fundamentalna prava-imuniteti na osnovu nacela jednakosti (Wise,

2010: 8).

% Ovo nije nuzno misaoni eksperiment jer postoje takvi slucajevi, kao $to je slucaj opisan u
nastavku.
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Pogledajmo sada da li je ovaj zahtev da se barem nekim Zivotinjama
prizna status pravnog subjekta i makar neka fundamentalna zakonska prava u
skladu sa vaZed¢im pravnim propisima, kao i da li postoji mogucénost da se
propisi koji regulisu ovu oblast pobolj$aju kako bi bili u saglasnosti sa zastitom

dobrobiti zivotinja i njihovih prava.

7.1. Zakoni o dobrobiti zivotinja

Pravni sistemi zastite dobrobiti Zivotinja u vecini zemalja su jo$ uvek na
nivou minimalne pravne zastite, koja pri tom ima ograni¢enu primenu u praksi.
Samo u nekim razvijenijim zemljama, unutrasnje zakonodavstvo je takvo da se

moze ¢ak govoriti i o odredenim pravima Zivotinja (Paunovi¢, 2004: 70).

Temelj pravnih propisa (britanskih, pa i evropskih) koji se odnose na
zaStitu dobrobiti zivotinja predstavljaju tzv. ,pet sloboda”. Princip ,pet
sloboda” Zivotinja je osmislio profesor Rodzer Brambel (Roger Brambell)
sredinom Sezdesetih godina XX veka, kada je na zahtev britanske vlade
predsedavao komitetom za utvrdivanje uslova Zivota zivotinja koje se uzgajaju
na farmama. Brambelov komitet® je u svom izvestaju definisao principe
dobrobiti zivotinja i zaklju¢io da bi sve zivotinje na farmama trebalo da imaju
ovih pet sloboda kao minimalne zakonske uslove za njihovu dobrobit: slobodu
da ustanu, legnu, okrenu se, timare i da protegnu svoje prednje i zadnje noge.
Krajem sedamdesetih godina XX veka Savet za dobrobit zivotinja na farmama
(FAWCQ)% je poboljsao i dopunio ovaj koncept i uz neznatne izmene, on i danas

opstaje u toj istoj formi:

% Brambelov komitet je bio sastavljen od grupe nau¢nika i zainteresovanih gradana.
% FAWC - Farm Animal Welfare Council.
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1. Sloboda od (tj. odsustvo)®” gladi, Zedi i neuhranjenosti - slobodan
pristup svezoj vodi i ishrani radi o¢uvanja dobrog zdravlja i snage;

2. Sloboda od neudobnosti - obezbedivanjem odgovarajuceg okruzenja,
$to podrazumeva zaklon i udobno mesto za odmor;

3. Sloboda od bola, povreda i bolesti - prevencijom ili brzim
dijagnostifikovanjem i le¢enjem povreda, bolesti i zaraze;

4. Sloboda da ispolje ve¢inu wuobicajenih obrazaca ponasSanja -
obezbedivanjem dovoljno prostora, odgovaraju¢ih pogodnosti i
prikladnog drustva Zivotinja iste vrste;

5. Sloboda od straha i stresa - obezbedivanjem uslova i postupanja

kojim se izbegava psihic¢ka patnja. (FAWC, 2009).

Kao $to smo pomenuli, ovih , pet sloboda” kao standardi za uzgajanje
zivotinja na farmama su u osnovi ne samo britanskih, vec i evropskih propisa u
oblasti zastite dobrobiti zivotinja, ukljuc¢ujudi srpski Zakon o dobrobiti Zivotinja.
Neki autori smatraju da ove slobode zapravo predstavljaju minimalna prava
(prava kao slobode) koja se odnose na Zivotinje, te da se zakonima koji se
zasnivaju na ovim standardima zapravo Stite prava koja se priznaju
zivotinjama. U tom pogledu, izgleda da je pravni polozaj Zivotinja najbolji u
evropskim drzavama, u kojima su se pravni sistemi najvise priblizili zastiti
,prava zivotinja”, pre svega pod uticajem evropskih konvencija za zastitu
zivotinja, rezolucija i drugih odluka organa Evropske unije. Prema novim
zakonima u zemljama Evropske unije, Zivotinje kao osecajna bi¢a su nosioci
prava i ljudi treba da snose odgovornost ako povrede ta prava (Paunovi¢, 2004:

94-95).

97 Na engleskom: ,freedom from”, $to su tzv. negativne slobode.
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Medu tim zakonima se posebno isti¢e nemacki Zakon o zastiti Zivotinja%;
ovaj Zakon ne smatra zivotinje stvarima ve¢ bi¢ima koja imaju sopstvene
interese i vrednosti, prema kojima ljudi imaju odgovornost i treba da Stite
njihov zivot i zdravlje, da im ne nanose bol ili patnju, $to se narocito odnosi na
ki¢menjake za koje je nau¢no dokazano da su osecajna bica (¢l. 1, prema
Paunovié, Ibid.: 98-101). Pored toga, Nemacka je bila prva zemlja koja je uvela
ustavnu zastitu Zivotinja, a danas se ustavom garantuje zastita interesa Zivotinja
i u Svajcarskoj i Holandiji. Svajcarski Zakon o dobrobiti zivotinja iz 1981.
godine® §titi interese Zzivotinja u smislu slobode od bola, zastite Zivota, i
fizickog i mentalnog integriteta. Na federalnom nivou, Zivotinje su jos 1989.
godinel® priznate kao osecajna bica koja imaju interese i o ¢ijem dostojanstvu
treba voditi ra¢una, a ova odredba je ugla u Federalni ustav Svajcarske 1992.
godine. Na nivou kantona, zastita interesa Zivotinja je najvise uznapredovala u
kantonu Cirih koji je uveo instituciju advokata za dobrobit Zivotinjal®!, koji
moZe da pokrene krivi¢nu tuZzbu protiv lica koja su prekrsila Zakon o dobrobiti

zivotinja i koja krSe interese Zivotinja (Ibid.: 105).

7.1.1. Zakon o dobrobiti zZivotinja Republike Srbije

Zakon o dobrobiti Zivotinja Republike Srbije je osmiSljen po uzoru na
medunarodne propise koji regulisu ovu oblast i usvojen je 2009. godine. Ako
razmotrimo odredbe ovog Zakona, jasno je da se Zivotinje ne smatraju bi¢ima
koja imaju sopstvenu vrednost i interese, niti mogu biti nosioci prava. Samo su

ljudi nosioci prava u Zakonu, oni imaju duznost da se staraju o zivotinjama i

% Qvaj Zakon je usvojen jos 1986. godine i u meduvremenu je izmenjen i dopunjen, ali su
sustinske karakteristike ostale iste.

9 Svajcarski Zakon je takode modifikovan od 1981. ali se osnovne odredbe koje ovde
razmatramo nisu znac¢ajno promenile.

100 U pitanju je odluka Federalnog suda u Svajcarskoj (,Ruling of the Federal Court BGE 115 IV
254", prema: Paunovié, 2004: 103).

101 Sli¢nu instituciju je uvela i Nemacka - ,poverenika za Zivotinje”.
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njihovoj dobrobiti. Polazna osnova za uzimanje u obzir dobrobiti Zivotinja
predstavlja osecajnost zivotinja - njihova sposobnost da osete bol, patnju, strah i

stres.

U osnovnim odredbama Zakona se navodi da se on ,,odnosi se na
zivotinje koje mogu da osete bol, patnju, strah i stres” (Zakon o dobrobiti
zivotinja, ¢lan 2. stav 1). U Zakonu se polazi od Sest osnovnih nacela zastite
dobrobiti Zzivotinja od kojih je prvo ,nacelo univerzalnosti bola, koje
podrazumeva da Zivotinje mogu da osete bol, patnju, stres, strah i paniku”
(Tbid., ¢l. 4. ta¢ka 1). Zivotinja je u Zakonu definisana kao , ki¢menjak koji je u
stanju da oseti bol, patnju, strah i stres” (Ibid., ¢l. 5. tacka 13), pa se shodno toj

definiciji stite samo ki¢menjaci, ¢ija dobrobit je odredena na sledeci nacin:

4) dobrobit Zivotinja jeste obezbedivanje uslova u kojima Zivotinja moze da
ostvaruje svoje fizioloske i druge potrebe svojstvene vrsti, kao sto su
ishrana i napajanje, prostor za smestaj, fizicka, psihicka i termicka
udobnost, sigurnost, ispoljavanje osnovnih oblika ponasanja, socijalni
kontakt sa zivotinjama iste vrste, odsustvo neprijatnih iskustava kao sto su

bol, patnja, strah i stres, bolesti i povrede; (Ibid., ¢lan 5. tacka 4).

Dakle, primec¢ujemo da se u Zakonu o dobrobiti Zivotinja naglasava
sposobnost zivotinja da osecaju bol i patnju. U skladu s tim, fokus je stavljen na
zabranu izazivanja neprijatnih iskustava kod Zivotinja, odnosno zastitu od
fizickog i psihickog zlostavljanja kojim bi se izazvao bol, patnja, strah, stres,
povreda ili smrt (Ibid., ¢lan 5. tac¢ka 18, stav 1). Znacajno je to Sto se psihic¢ko
zlostavljanje odreduje kao postupanje (ili nepostupanje) koje , moze izazvati ili
izaziva poremecaje u ponasanju, i to: onemogucavanje zivotinji da zadovolji
svoje osnovne potrebe u ponasanju ... nanosenje straha, patnje i prouzrokovanje
osecaja dosade i nesigurnosti, kao i sprecavanje zivotinje da uspostavi socijalnu

vezu sa Zivotinjama iste vrste” (Ibid., ¢lan 5. tacka 18. stav 3).

130



Brambelovih ,pet sloboda” su utkane i u srpski Zakon o dobrobiti
zivotinja, u odredbama o uslovima koje je ,vlasnik” ili ,drzalac” Zzivotinje

duZzan da obezbedi:

1) odgovarajudi i siguran smestaj Zivotinje, kao i mikroklimatske uslove,
higijenu, dovoljno prostora, slobodu kretanja, hranu i vodu koja odgovara
vrsti, rasi, polu, starosti i fizickim, bioloskim, proizvodnim potrebama i

potrebama u ponasanju Zivotinje; (Ibid., ¢lan 20, tacka 1).

Osim odgovarajuc¢ih uslova za Zivot, ,vlasnici odnosno ,drzaoci”
zivotinja moraju da im obezbede veterinarsku negu i da preduzmu sve mere
kako se Zivotinjama ne bi naneo bol, patnja, strah, stres i povrede (Ibid., ¢lan 6,
stav 5). U slucaju zivotinja koje nemaju slobodu kretanja, njima moraju da se
obezbede wuslovi koji nalikuju na Brambelovih ,pet sloboda” kako su

formulisane Sezdesetih godina XX veka:

Vlasnik, odnosno drzalac zivotinje mora Zivotinji kojoj je uskracena
sloboda kretanja obezbediti prostor za smestaj u kojem bez teSkoce moze
da legne i ustane, ispruzi prednje, odnosno zadnje noge, kao i da se na
istoj povrsini i u istom prostoru bez savijanja trupa i glave slobodno

okrene u stajacem i u leze¢em polozaju. (Ibid., ¢lan 21, stav 1).

Ipak, ocigledno je da su Zzivotinje u Zakonu shvacene kao stvari koje
ljudi poseduju ili ,drze” i nisu im priznata prava, ve¢ su ljudi su ti koji imaju
obaveze prema zivotinjama, duznost da brinu o njihovoj dobrobiti, narocito
kada se radi o zivotinjama koje od njih zavise. To spada u osnovna nacela

zastite dobrobiti Zivotinja:

1) ... kao i obavezu ¢oveka da pored oc¢uvanja vrste brine i o zastiti Zivota i

dobrobiti svake jedinke;
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2) nacelo brige o Zzivotinjama, koje podrazumeva moralnu obavezu i
duznost ¢oveka da postuje zivotinje i brine o Zivotu i dobrobiti Zivotinja

¢iji opstanak zavisi neposredno od njega; (Ibid., ¢lan 4. tacke 11 2).

Dakle, ,vlasnici” ili ,drzaoci” Zzivotinja koji ih ¢uvaju, uzgajaju itd. se
smatraju odgovornima za njihov zivot, zastitu zdravlja i dobrobit (Ibid., ¢lan 5.
tacke 3 i 10). Osim toga, oni su duzni da snose troskove zbrinjavanja Zivotinja
¢ak i kada vise ne zele ili ne mogu da se staraju o njima, i to je formulisano kao

nacelo odgovornosti (Ibid., ¢lan 4. tacka 6).

Medutim, stavovi ovog Zakona su upadljivo nekonzistentni. Naime,
odredbe o zastiti zivota Zivotinja su nesaglasne sa odobravanjem ubijanja
zivotinja ako se koriste za ljudsku ishranu i u nau¢noistrazivacke svrhe (Ibid.,
¢lan 15. tacke 3 i 4). Takode, briga o njihovoj dobrobiti i zabrana izazivanja
neprijatnih iskustava kod Zzivotinja nije u skladu sa stavovima kojima se
eksplicitno dopusta njihovo klanje ¢ak i bez prethodnog omamljivanja ako je u
pitanju ,klanje Zivine i kuni¢a u domacinstvu za sopstvene potrebe” i
religiozno klanje zivotinja (Ibid., ¢lan 30. tacke 1 i 3). Osim toga, ve¢ pomenute
odredbe o uslovima koje treba obezbediti zivotinjama kojima je uskracena
sloboda kretanja (Ibid., ¢lan 21. stav 1), kao i one koje se odnose na Zivotinje
koje se stalno drze u zatvorenim objektima (Ibid., ¢lan 21. stav 2) i koje se drze
vezane (Ibid., ¢lan 21. stav 3), deluju nesaglasno sa zabranom psihickog
zlostavljanja koje je u Zakonu definisano kao ,... onemogucavanje Zivotinji da
zadovolji svoje osnovne potrebe u ponasanju ...” (Ibid., ¢lan 5. tacka 18. stav 3).

I pored navedenih nedostataka, ovo je ukupno uzevsi dobar zakon koji bi
trebalo da se dosledno primenjuje u praksi. Osnovna vrednost ovog zakona je u
tome Sto prepoznaje duZnost svih ljudi da postuju Zivotinje i da se brinu o
njihovom zivotu, zdravlju i dobrobiti (Ibid., ¢lan 3, stav 2; ¢lan 4, tacke 11 2),

narocito kada su u pitanju zivotinje koje neposredno zavise od ljudi (Ibid., ¢lan
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6, stav 2). Naravno, treba raditi na tome da se on poboljsa kako bi se zaista

zastitila dobrobit Zivotinja i njihovi interesi.

7.2. Zivotinje kao pravni subjekti

Uprkos ociglednom napretku u medunarodnom zakonodavstvu u
pogledu zastite dobrobiti Zivotinja, one se ipak u svim danasnjim pravnim
sistemima (evropskih drzava, Velike Britanije i SAD) i dalje tretiraju samo kao
objekti prava a ne subjekti prava - ziva bica sa inherentnim vrednostima i pravima
koja im pripadaju. Sada ¢emo razmotriti pitanje da li Zivotinje uopste mogu da
budu pravni subjekti, ili makar neke Zivotinje.

U tradicionalnoj etici i pravnoj nauci preovladava antropocentri¢no
stanoviste da su moralni subjekti i subjekti prava iskljucivo ljudi, koji mogu da
budu nosioci prava i obaveza. Sto se ti¢e Zivotinja, one ne mogu da imaju prava
niti da ispunjavaju obaveze jer nisu moralni akteri i ne mogu da postupaju
ispravno ili neispravno u moralnom smislu. U prilog takvom stavu se navodi i
argument da su Zzivotinje intelektualno nekompetentne, nemaju razum,
urac¢unljivost i slobodu odlucivanja, sto je nuzno za utemeljenje moralnih i
pravnih duZznosti i odgovornosti, te stoga one nemaju bilo kakve duznosti ni
medusobno ni prema ljudima (Paunovi¢, 2004: 172).

Prema ovom antropocentri¢cnom shvatanju prava, subjekt prava moze da
bude samo bice koje moze da bude i subjekt duznosti. Medutim, ova simetrija
prava i duznosti se moZe dovesti u pitanje, buduc¢i da nisu svi nosioci prava
istovremeno i nosioci duznosti. Takozvana marginalna ljudska bic¢a o kojima je
bilo re¢i u prethodnom poglavlju - pred-moralni, post-moralni i ne-moralni
ljudi (Scruton, 2000: 42) - nisu punopravni pripadnici moralne zajednice i imaju
prava ali ne i recipro¢ne obaveze. Argument da ne moraju svi nosioci prava da

budu nosioci duznosti istakao je jo§ pocetkom XX veka nemacki filozof Nelzon
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(Leonard Nelson), navodeé¢i kao primer marginalne slucajeve poput
novorodencadi i osoba ometenih u mentalnom razvoju, sugeriSuci da bi i
zivotinje mogle da se svrstaju u tu kategoriju. Pozivaju¢i se na Nelzonovo
glediste, nemacki filozof i advokat za prava zivotinja Kristijan Zajler (Christian
Sailer) zakljuc¢uje da ,,... prava Zzivotinja na teret ljudi ne predstavljaju nikakvu
protivre¢nost simetriji prava i duZnosti u uobicajenoj etici” (Zajler, 2006: 12). Po
Singerovom misljenju, dodeljivanje zivotinjama osnovnih prava na Zzivot,
slobodu i telesni integritet ne bi se znacajno razlikovalo od priznavanja ovih
prava ljudskim bi¢ima sa ozbiljnim mentalnim oboljenjem, utoliko $to to zavisi
od nase dobre volje (Singer, 2006: 154).

U pravnoj teoriji, smatra se da subjekti prava mogu da budu, osim
fizickih lica, i razli¢ite drustvene tvorevine - takozvana ,pravna lica”, kojima
mogu da se priznaju posebna ovlaséenja. Pojam subjekta prava ne mora da se
odnosi samo na ljude, ve¢ i na organizacije pa ¢ak i odredenu imovinu, a moze
da se prosiri tako da obuhvati razli¢ita kulturna i prirodna dobral®. Takva
zasticena dobra sa svojstvom pravnog subjekta mogu da budu samo nosioci
pravnih ovlaséenja ali ne i pravnih obaveza, pa bi takav pravni status mogao da
se prizna i zivotinjama (Viskovi¢, 1997, u: Paunovi¢, 2004: 170). Osim toga, da li
neko bi¢e moze da snosi obaveze i odgovornost ili ne je irelevantno kad je u
pitanju osnovni zahtev za priznavanje prava na telesni integritet i slobodu, $to
spada u prava kao imunitete (immunity-rights) koja podrazumevaju slobodu od
zakonskih obaveza.

Klju¢ni argument u prilog tezi da zivotinje treba da budu nosioci prava je
to $to one imaju ili mogu da imaju sopstvene interese ili dobrobit. Kao sto smo
videli ranije, kao osnovni kriterijum za posedovanje interesa smatra se
osecajnost Zivotinja, tj. njihova sposobnost da dozive patnju i zadovoljstvo, sto
je preduslov da uopste imaju interese u pogledu sopstvene iskustvene

dobrobiti. Subjektivna prava su u stvari zasti¢eni interesi: ,Naime, svako

102 Na primer, reka Vanganui (Whanganui) na Novom Zelandu je dobila status pravnog
subjekta 2017. godine.
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subjektivno pravo je pravo na zastitu interesa, koji subjekt prava ostvaruje
putem pravnih sredstava” (Paunovié¢, 2004: 173, fusnota 270). Nelzon tako
uvodi sve nosioce interesa (koji su samim tim osobe) kao nosioce prava (interest-
rights), smatrajuci da je svaka osoba subjekt prava jer je subjekt interesa, kao i da
sve osobe imaju podjednako dostojanstvo i pravo na postovanje njihovih
interesa (Nelson, 1956).

Saznanje da zivotinje imaju sopstvene interese i vrednosti koje su
nezavisne od vrednosti koje im pripisuju ljudi obavezuje ljude da postuju
njihove interese i uslovljava priznavanje njihovih prava kako bi se ti interesi
zastitili. Iz tog razloga, mnogi savremeni pravni teoreticari sugeriu da bi
zivotinjama trebalo priznati neka pravna ovlaséenja i status pasivnih pravnih
subjekata. Pravni subjektivitet bi pre svega trebalo pro$iriti na Zzivotinje sa
razvijenijim mentalnim sposobnostima, koje imaju svest i svesne doZzivljaje, i za
koje se moze dokazati da imaju interese da im se ne nanosi bol (Paunovi¢, 2004:
170).

Ovakav specifican pravni status Zivotinja podrazumevao bi da su one
samo nosioci pravnih ovlaséenja, ali ne bi imale pravne obaveze niti pravnu
odgovornost. S druge strane, ljudi bi imali direktne obaveze prema Zivotinjama
koje koreliraju sa pravnim ovlaséenjima zivotinja, pa bi krSenje tih obaveza
predstavljalo pravni delikt prema njima. O pravnim ovlaséenjima Zivotinja bi
mogli da se staraju njihovi pravni zastupnici, to jest ovlaséeni ljudi u svojstvu
njihovih advokata, $to bi omogucilo da im se garantuje ostvarivanje njihovih
prava, jer kao i ,marginalna” ljudska bica, ni Zivotinje ne mogu da samostalno
zahtevaju zastitu svojih prava niti da pokrenu pravni postupak. Ipak, uvodenje
advokata za zivotinje moZda ne bi bilo neophodno, jer bi prava Zivotinja mogla
da se zastite donoSenjem odgovaraju¢ih zakona i njihovim doslednim
sprovodenjem (Singer, 2006: 153).

Koja bi to pravna ovlaséenja mogla da se priznaju zivotinjama? Medu
subjektivnim pravima, najistaknutija su ona koja ljudi imaju samim tim Sto su

ljudska bic¢a - ljudska prava. Ljudska prava su negativna prava ili prava kao
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slobode i ne podrazumevaju korelaciju sa duznostima. Ova prava su moralnog
porekla i u njihovoj osnovi je nacelo jednakosti - svi koji poseduju ta prava ih
poseduju podjednako, uklju¢ujuéi ,marginalne” slucajeve, bez obzira na
razli¢itu razvijenost nekih karakteristika ili sposobnosti. Ipak, takozvana
ljudska prava nisu iskljuc¢ivo ,ljudska” ako pripadnost ljudskoj vrsti nije
moralno relevantna; moZe se postaviti pitanje da li i ne-ljudske Zzivotinje sa
moralno relevantnim karakteristikama imaju neka neotudiva moralna prava
koja ljudi treba da postuju i koja bi trebalo da budu pracena odgovarajuéim
zakonskim pravima. Imajué¢i to u vidu, ljudska prava bi mogla da budu
prosirena tako da se obuhvate i ne-ljudske osecéajne Zivotinje, $to se odnosi na
sve sisare i ptice, a verovatno i sve kicmenjake (Paunovi¢, 2004: 181).

Medutim, da bi se osnovna ljudska prava prosirila preko granice ljudske
vrste, neophodno je da se ukine status ne-ljudskih Zivotinja kao stvari ili svojine
(Francione, 2004). Promena statusa Zivotinja od statusa objekta u status subjekta
prava je nuzan preduslov za primenu teorije prosirenih ljudskih prava u

domenu prava Zivotinja:

Reorganizacija drustva, u skladu sa tako prosirenom teorijom prava,
zahteva ustavno ukidanje statusa predmeta svojine za ne-ljudske Zivotinje
i zabranu ¢injenja koje danas omogucava postojanje takvog statusa, od
uzgajanja za ishranu, preko nauc¢nih eksperimenata, do svih vidova
komercijalne upotrebe i sistematskog istrebljenja. .. zbog toga Sto
institucionalno negiranje osnovnih prava bi¢ima koja na njih imaju pravo,
ne samo da im oduzima ta prava vec je i direktan napad na sama ta prava

i duboko je protiv pravde. (Paunovi¢, 2004: 183).

Status pravnog subjekta bi za pocetak mogao da se prizna Zivotinjama
koje imaju najkompleksniji mentalni i drustveni zivot - ne-humanim primatima
i morskim sisarima. Prosirenje osnovnih ljudskih prava na ove Zivotinje
podrazumevalo bi, izmedu ostalog, ukidanje prakse njihovog koris¢enja u

invanzivnim nauc¢nim eksperimentima. Iako je ocigledna korist za zdravlje i
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dobrobit ljudi od medicinskog istrazivanja na Zivotinjama, postoji sve izraZenija
svest da zivotinje kao $to su ¢ovekoliki majmuni zasluzuju poseban status jer
zbog svog bogatog emocionalnog Zivota mogu da pate vise od drugih Zivotinja,
i sve se viSe vodi rac¢una o njihovom moralnom statusu nasuprot potencijalnoj
koristi od njihove upotrebe u eksperimentima (de Waal, 2006: 79). Na srecu,
invanzivna medicinska istrazivanja na ¢ovekolikim majmunima su ukinuta u
nekoliko zemalja (Velikoj Britaniji, Svedskoj, Austriji i Novom Zelandu) pocev
od devedesetih godina proslog veka, i oni se danas koriste uglavnom u
istrazivanjima u kojima im se nece naskoditi i koja bi mogla da se sprovedu i na

ljudima volonterima.

7.3. Pomak u priznavanju prava Zivotinja: medunarodna sudska

praksa

Kao rezultat zalaganja raznih organizacija i pojedinaca u oblasti prava
zivotinja, situacija u zakonodavstvu je pocela da se menja, barem kada je u
pitanju medunarodna sudska praksa. Postoji vise slucajeva sudskog
razmatranja prava na slobodu neke Zivotinje, kao i priznavanja tog prava. U
prvom primeru, koji se ti¢e &impanze Suica (Suica) koja je bila zatodena u
zooloskom vrtu u mestu Salvador u Brazilu, traZeno je njeno oslobadanje (2005.
godine) i prebacivanje u rezervat gde bi imala bolje uslove Zzivota. Nazalost,
parnica je obustavljena jer je $impanza u meduvremenu umrla, ali je ovo prvi
slu¢aj kada je na sudu razmatrano da li neka zivotinja, tacnije Simpanza, moze
da bude subjekt prava i da se ispituje da li je nezakonito liSena slobode na
osnovu pravne strategije habeas corpus. Habeas corpus (lat.) se odnosi na sudski
postupak putem kojeg se ispituje zakonitost necijeg zatvaranja tako $to se od
osobe ili institucije koja nekoga drzi zatocenim trazi da pruzi razlog tj. pravni

osnov za to zatvaranje. Ta strategija je koris¢ena vekovima za oslobadanje ljudi
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koji su bili zatvoreni protiv njihove volje, a u ovom sluc¢aju je po prvi put
upotrebljena u procesu za oslobadanje Zivotinje.

Organizacija , The Nonhuman Rights Project” podnela je 2013. godine
tuzbu Vrhovnom sudu u okrugu Fulton u drzavi Njujork, traze¢i oslobadanje
Simpanze Tomija i njegovo prebacivanje u rezervat za Zivotinje, bududi da Zivi
na mestu koje se ne moze smatrati njegovim prirodnim stanistem. Osim ove
tuzbe, iste godine su pokrenuti postupci za oslobadanje jos tri Simpanze - Kika,
Herkula i Leal®. Te tuzbe su takode zasnovane na strategiji habeas corpus, sa
argumentacijom da su Simpanze koje su zato¢ene zapravo zarobljene i da isti
principi koji vaZe za zarobljene ljude vaZe i za Simpanze. U podnesku za prvi
slu¢aj se navodi da Tomi nije stvar koju neko moZe da poseduje, ve¢ autonomni
pravni subjekt sa fundamentalnim pravom da ne bude zatoc¢en (Gorman, 2013).
Sud% je odbacio tuzbene zahteve za oslobadanje Tomija i Kika i doneo presudu
da Simpanza nije pravni subjekt koji ima prava na zastitu na osnovu habeas
corpus. Obrazlozenje suda u navedenim slucajevima bilo je da, iako Simpanze
imaju mnoge kognitivne, drustvene i bihejvioralne sposobnosti koje su sli¢ne
ljudskim, one ne mogu da snose zakonsku odgovornost kao ljudi i ne mogu se

krivi¢no goniti:

Suvisno je reci da, za razliku od ljudskih bica, Simpanze ne mogu da snose
nikakve zakonske obaveze, da se pokore drustvenim odgovornostima ili

da snose zakonsku odgovornost za svoje postupkel?. (Yuhas, 2014).

Sto se tice simpanzi Herkula i Lea na kojima su vrgeni eksperimenti u
istrazivackom centru NIRC!% na Long Ajlandu, zahtev za njihovo oslobadanje i

prebacivanje u rezervat je bio predmet posebne tuzbe od decembra 2013.

103 Herkul i Leo su bili koriséeni u eksperimentima u istrazivackom centru NIRC na Long
Ajlandu.

104 Prvo prvostepeni sud, a zatim je tu presudu potvrdio i apelacioni sud.

105 Ovo obrazloZenje je iz presude u slucaju Simpanze Tomija ali je navodeno i u slucajevima
drugih $impanzi.

106  New Iberia Research Center”.
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godine. I u ovom slucaju su i prvostepeni i apelacioni sud doneli presude
kojima se odbacuje pravo na zastitu Simpanzi na osnovu habeas corpus. Ipak,
ovaj sudski postupak se moZe smatrati malom ali znacajnom proceduralnom
pobedom u borbi za prava zivotinja, jer je sudija Dzef (Barbara Jaffe) trazila od
istrazivackog centra NIRC da pokaZe pravni osnov za drzanje Simpanzi, $to se
moZze protumaciti kao implicitno priznanje opravdanosti primene strategije
habeas corpus u slucaju Zivotinja. U njenoj presudi, navodi se da pojam ,pravni
subjekt” nije nuZno sinoniman sa ljudskim bi¢em i da se ovaj pojam - ko ili sta
se zakonski smatra osobom - znatno promenio tokom proteklih vekova i da ¢e
se i dalje menjati. Na primer, nekada su se Zene smatrale svojinom muZzeva ili
muskih ¢lanova porodice i imale su samo neka prava, dok su robovi bili u jo$
losijem polozaju. Iako je ova presudal?”” potvrdila prethodnu odluku suda da
Simpanze ne mogu da budu oslobodene na osnovu habeas corpus, istrazivacki
centar NIRC je doneo odluku da vise ne koristi ove dve Simpanze u
istrazivanjima i da ih oslobodi, zajedno sa mnogim drugim Simpanzamal®, i
omogudi njihovo prebacivanje u rezervat za Zivotinje ,Project Chimps” u
Dzordzijil®.

Skoriji primeri iz Juzne Amerike predstavljaju pravi napredak u
zalaganju za priznavanje statusa pravnog subjekta makar nekim ne-ljudskim
zivotinjama. U Argentini je 2014. godine doneta istorijska presuda: odlukom
suda je odobreno oslobadanje orangutanke Sandre iz zooloskog vrta u Buenos
Ajresu i sud je priznao da je liSena slobode nezakonito. I to nije sve - Sandri je
priznat status ,ne-ljudske osobe” koja zasluzuje osnovna prava kao $to su
pravo na zivot, slobodu i odsustvo mucenja (Barkham, 2014). Najnoviji slucaj je
presuda iz 2016. godine koja se smatra prekretnicom u oblasti prava zivotinja a

odnosi se na Simpanzu Sesiliju iz zooloskog vrta u gradu Mendoza u Argentini,

107 Ceo sadrzaj ove presude se moze procitati na veb sajtu organizacije , The Nonhuman Rights
Project”: https:/ /www.nonhumanrights.org/content/uploads/Judge-Jaffes-Decision-7-30-
15.pdf

108 Trebalo je da se oslobodi jo§ dvesta Sesnaest Simpanzi.

109 Prvobitno (2015. godine) je odlu¢eno da se Simpanze prebace u rezervat ,Save the Chimps”
ali su pregovori propali zbog raznih zahteva koje je postavljao istraZivacki centar.
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kojoj su priznata prava i doneta je presuda da bude oslobodena iz zooloskog
vrta i prebacena u rezervat za velike primate!l?. U ovom sudskom postupku je
takode primenjen habeas corpus i zakljuceno je da Sesilija nije stvar nego bice
koje je ,,subjekt prava” i koje ima inherentna prava. Prema re¢ima sudije, prava
koja imaju ne-ljudske Zivotinje nisu gradanska prava vec¢ prava pripadnika neke
zivotinjske vrste - da Zive u svom prirodnom stanistu i da se razvijaju. U svojoj
zavrsnoj rec¢i, sudija citira Kanta: ,O ¢ovekovom srcu mozemo suditi prema
njegovom odnosu prema Zivotinjama®.111

Iako pomenuti slucajevi jos uvek nisu simptomati¢ni za promene u
pravnim propisima pa ni u sudskoj praksi, moze se primetiti odredeni pomak u
priznavanju zakonskih prava makar nekim ne-ljudskim Zivotinjama. Na
primer, Spanski parlament je 2008. godine usvojio rezoluciju kojom se priznaju
pravo na zivot i slobodu covekolikim majmunima. Slede¢i korak bi bio
priznavanje prava na zivot i slobodu ne samo c¢ovekolikim majmunima, ve¢ i
drugim inteligentnim sisarima poput kitova, delfina, slonova i dr. Ipak,
moZemo da se zapitamo da li je neophodno da Zivotinje imaju razvijene
kognitivne sposobnosti i da budu blisko srodne ljudima da bismo im priznali
odredena osnovna prava? Ako je moralno relevantni kriterijum osecajnost -
sposobnost da se oseca tj. dozive osecaji, emocije itd., pre svega bol i uzivanje,
patnja i zadovoljstvo - zar ne bi trebalo da sva bica koja osecaju imaju ta ista
osnovna prava - pravo na zivot, slobodu i telesni integritet? U tom slucaju, kako
mozemo bilo kojoj Zivotinji da zakonski uskratimo pravo na Zivot kako bismo je

pojeli?

110 U pitanju je rezervat Sorocaba u Brazilu koji je povezan sa The Great Apes Project.
11 Vise o ovom slucaju moze se procitati u ¢lanku na sajtu https:/ /www.thedodo.com/judge-
declares-chimp-has-rights-2079769663.html (pristupljeno 12. decembra 2017).
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7.4. Prava zZivotinja i duznosti ljudi

Kao sto smo videli, vazec¢i zakoni koji se odnose na dobrobit zivotinja ne
prepoznaju prava zivotinja niti im priznaju status subjekta prava, ¢ak ni kada se
radi o ¢ovekolikim majmunima. Osim pojedinih sudskih reSenja koje smo
razmatrali i spomenute rezolucije u Spaniji kojima su priznata prava na Zivot i
slobodu c¢ovekolikim majmunima, pravni propisi u zemlji i inostranstvu
smatraju zivotinje isklju¢ivo osec¢ajnim bi¢ima o ¢ijoj dobrobiti treba da se
staraju ljudi, Sto predstavlja njihovu duZnost. U skladu s tim shvatanjem,
zakoni o dobrobiti Zivotinja uglavnom prepoznaju da ljudi kao moralni akteri
imaju duZnosti prema zivotinjama kao osecajnim bi¢ima. Po misljenju nekih
teoreti¢ara, umesto zalaganja za priznavanje prava Zivotinja, bolje bi bilo da se
razvija osecaj duznosti ljudi da se staraju o Zzivotinjama, na osnovu novih
saznanja o njihovom mentalnom Zivotu (de Waal, 2006: 77). Ovaj osecaj
duznosti bi mogao biti u sredistu etike brige o Zivotinjama u kojoj bi se interesi
zivotinja smatrali moralno vaznim.

DuzZnosti ljudi prema Zivotinjama bi trebalo da zavise od odnosa ljudi i
zivotinja; odnosi ljudi prema Zivotinjama mogu se svrstati u tri razli¢ite
kategorije, $to odreduje vrstu obaveze: Zivotinje kao kuéni ljubimci, domace
zivotinje koje se uzgajaju radi ljudskih potreba i divlje Zivotinje (Scruton, 2000:
61). Kucni ljubimci i domace Zzivotinje obi¢no veoma zavise od brige ljudi o
njihovom Zivotu i dobrobiti. Ljudi imaju obavezu da se staraju o zivotinjama
ako su preuzeli tu obavezu time Sto su odredene Zivotinje namerno ucinili
zavisnim od ljudskih biéa $to se ti¢e njihovog opstanka i dobrobiti (Ibid.: 86-7).
Ipak, ¢ak i kada ljudi na sebe nisu preuzeli obavezu brige o Zivotinjama,
postupanje prema Zzivotinjama treba da bude vodeno moralnim obzirima. Kao
minimalni zahtev, ljudi imaju duZnost da im ne naude nepotrebno, a ako
dobrobit zivotinja zavisi od ljudi, onda oni imaju duznost da se staraju o njima,

njihovom Zivotu, zdravlju i dobrobiti.
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Medutim, stvarna zastita dobrobiti zivotinja mozZe biti ostvarena samo
putem unapredivanja pravnih propisa u ovoj oblasti. Zakoni koji se ti¢u
zivotinja bi trebalo da imaju sledece karakteristike kako bi zaista stitili dobrobit

zivotinja:

1. Zakoni moraju da zabrane eksploataciju Zivotinja, a ne samo da
zabrane ,nepotrebnu” patnju ili da promovisu ,human” tretman;

2. Zakoni moraju izri¢ito da priznaju da Zivotinje imaju interese koji ne
mogu biti Zrtvovani ili prenebregnuti zbog uobicajenih razloga koji su
povoljni po coveka (efikasno koriséenje i eksploatacija Zivotinja);

3. Priznavanje da Zzivotinje imaju pravo na postovanje i priznavanje
njihovih prava i interesa zbog toga Sto su bica s urodenim
(inherentnim) vrednostima koje prevazilaze bilo kakvu vrednost
vlasni$tva (prava svojine), ili interesa koje mogu imati ljudi u odnosu

na te zivotinje. (Paunovic, 2004: 82).

Slede¢i korak u zastiti dobrobiti zivotinja bi svakako bila promena
moralnog i pravnog statusa makar nekih ne-ljudskih Zivotinja i priznavanje
odredenih osnovnih prava koja im pripadaju kao bi¢ima ili barem nekih
ograni¢enih prava sliénih osnovnim pravima koja bi stitila njihove interese.
,Jednostavno, dobrobit Zivotinja se ne moZe uspostaviti bez utemeljenja
kataloga njihovih prava, primerenih savremenom trenutku ¢ovecanstva.” (Ibid.:
160). O ovim pravima koja bi trebalo priznati zivotinjama govori i Zajler i
predlaze da udu u ustav. On smatra da ,postoje vazni eticki razlozi da se
zivotinjama dodeli ne samo pravo na Zzivotinjama primeren tretman, nego i
osnovno pravo na zivot, pri ¢emu u konfliktnom slucaju pravo ¢oveka na
prezivljavanje ima vecu vrednost” (Zajler, 2006: 12-13). Ta prava bi obuhvatala
pravo zivotinja na zivot u skladu sa njihovom prirodom, pravo na postovanje
njihovih interesa, a za neke Zivotinje kao $to su ne-humani primati i inteligentni
sisari, to bi podrazumevalo i fundamentalna prava na Zivot, telesnu slobodu i

telesni integritet. Ova prava bi trebalo da budu zagarantovana zakonom koji bi
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prepoznavao da ljudi imaju direktne duznosti prema Zivotinjama koje su
saglasne sa ovim pravima. ,Priznavanje da ¢ovekoliki majmuni imaju osnovna
prava pomoglo bi nam da uvidimo da su razlike izmedu nas i drugih Zivotinja
stvar stepena i moglo bi da dovede do boljeg postupanja prema svim
zivotinjama” (Singer, 2006: 158).

Sto se ti¢e ostalih Zivotinja, ako imamo u vidu da su mnoge Zivotinje u
stanju da dozive bol, patnju, strah, stres, zadovoljstvo itd., trebalo bi da
uvazavamo i njihove interese koje imaju u pogledu sopstvene dobrobiti. Pre
svega treba da im obezbedimo uslove Zivota koji su primereni njihovoj vrsti i u
kojima bi mogle da zadovolje ne samo svoje fizicke potrebe, ve¢ i psihicke,
uklju¢ujuéi emocionalne. Naravno, ovo bi podrazumevalo znac¢ajne promene u
nacinu na koji percipiramo zivotinje i postupamo prema njima, a dovelo bi i do
sustinskih promena u nasem nacinu Zivota, narocito kada je u pitanju nasa
ishrana. Pomak u zastiti dobrobiti Zivotinja moze se ostvariti samo promenom
nasih shvatanja i s tim povezanim promenama u nasim navikama i zakonima.
Na osnovu navedenih saznanja, moglo bi se zakljuciti da, ako nam je stalo do
dobrobiti zivotinja i ako Zelimo da ih zastitimo, treba da radimo na tome da
malo-pomalo prosirimo oblast naseg moralnog obzira tako da obuhvati sva

osecajna ziva bica.
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8. Zakljucak

Primarni cilj ovog ispitivanja bio je da pokaZem argumentovanost
tvrdnje da su makar neke ne-ljudske zivotinje osecajna bi¢a koja dozivljavaju
bazi¢ne emocije, kao i da ukazem na to da nas prihvatanje ove tvrdnje
obavezuje da tim zivotinjama pripisemo moralni status. U fokusu paZznje bilo je
pitanje da 1i zivotinje doZivljavaju emocionalna stanja, a ne samo da li imaju
emocije u smislu emocionalnog ponasanja. Ovaj aspekt emocija je najteze
proucavati naucno jer su emocionalna osecanja subjektivni dozivljaji koji
predstavljaju takozvani ,tezak problem”12 u filozofiji duha. Bihejvioralna i
neuronaucna evidencija koju sam ovde razmatrala ukazuje na to da je veoma
verovatno da mnoge ne-ljudske Zivotinje (barem svi sisari, a verovatno i ptice)
imaju emocionalna osecanja kada se ponasaju emocionalno. Rezultati
savremenih istrazivanja pokazuju da je javljanje emocionalnih osecanja i kod
ljudi i kod zivotinja izazvano homolognim supkortikalnim neuroloskim
mrezama, $to predstavlja uverljivu evidenciju u prilog postojanja evoluciono
zajednickih primarnih osecanja prevashodno kod svih sisara i ptica, te
potkrepljuje Darvinu tezu o evolucionom kontinuitetu izmedu ljudi i drugih

zivotinja.

Ovaj zakljucak nije iznenadujuéi; vecina naucnika koji se bave ovim
problemom smatraju da su mnoge Zivotinje osecajna bica koja dozivljavaju
razne emocije, a s tim se slaze i najvec¢i broj ljudi. Cudno je to 8to se ovo
saznanje uglavnom ne odrazava na nase tretiranje zivotinja u svakodnevnom
zivotu i u nau¢nim istrazivanjima, sa izuzetkom kuénih ljubimaca koji imaju
poseban status. Da li se razlog moZe naci u tome $to ne povezujemo to saznanje

sa njegovim etickim konsekvencama ili nam naprosto nije stalo do dobrobiti

12 Engl. ,hard problem” (Chalmers, 1995).
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bic¢a koja ne pripadaju nasoj vrsti jer smo svi po prirodi specisti? Upravo stoga
sam u ovom radu ukazala na vezu izmedu prirode emocionalnog Zzivota
zivotinja i njihovog moralnog i pravnog statusa. Naime, relevantne implikacije
saznanja da mnoge Zzivotinje imaju emocionalna osecanja su pre svega eticke
prirode: Zivotinje koje su osecajna bi¢a imaju dobrobit i interese u pogledu
sopstvene dobrobiti, na ¢emu se zasniva pripisivanje moralnog statusa ovim
zivotinjama. Pored toga, u disertaciji sam pokusala da izlozim argumente za
promenu pravnog statusa i priznavanje odredenih fundamentalnih prava

barem nekim osecajnim Zivotinjama radi zastite njihove dobrobiti i interesa.

U radu sam razmatrala sposobnost zivotinja da dozive bazi¢ne emocije,
bududi da to predstavlja dovoljan uslov da neko bi¢e bude osecajno i da ima
dobrobit i sopstvene interese. Prouc¢avanje slozenih emocija zivotinja, pre svega
empatije ili saosecanja, prevazilazilo je okvire ovog rada pa ce ostati kao
moguca tema nekog buduceg istrazivanja. Osim toga, fokusirala sam se na vise
zivotinje kao $to su sisari jer mi je cilj bio pre svega da pruzim argumente za
tezu da barem neke ne-ljudske zivotinje dozivljavaju emocije, a Zivotinje koje su
najsrodnije ljudima i imaju slicne nervne sisteme su ocigledni kandidati.
Medutim, to ne znaci da druge, nize Zivotinje nisu osecajne i postoji uverljiva
evidencija da su svi ki¢menjaci takode osec¢ajna bi¢a pa i mnogi beski¢menjaci,
na primer glavono$ci. Zapravo, neki naucnici isticu da je sasvim moguce da
zivotinje sa slabije razvijenim mozgom poput riba pate vise od Zivotinja sa
sloZenijim mozgom upravo zato $to imaju jednostavniji mozak pa ne mogu tako
efikasno da izadu na kraj s bolom. Kada je u pitanju patnja, inteligencija nije
relevantna, i bolje je da precenimo nego da potcenimo emocionalni Zivot

zivotinja jer tako nece nikome biti naneta Steta.

Umesto Sto pretpostavljamo da ribe osecaju manje nego miSevi i da
miSevi osecaju manje nego Simpanze, ili da pacovi nisu tako emocionalni

kao psi ili vukovi, ili da Zivotinje opste uzev osecaju manje (i znaju manje
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i pate manje) od ljudi, pretpostavimo da brojne Zivotinje zapravo
dozivljavaju snazne emocije i zapravo trpe razne bolove, mozda ¢ak u

vedem stepenu nego ljudi (Bekoff, 2007: 22).

Danasnji okvir proucavanja emocionalnog Zivota zivotinja je nesumnjivo
antropocentri¢an: polazna pretpostavka je da ne-ljudske zivotinje, ako bilo $ta
osecaju, osecaju manje i slabije nego ljudi i da su njihova osecanja manje vazna
od osecanja ljudi ili nisu uopste vazna. To onda sluzi kao opravdanje za
zloupotrebu zivotinja zarad koristi ljudi, njihovo uzgajanje radi ljudske ishrane
i koriS¢enje u invazivnim nauc¢nim eksperimentima. No Zivotinje mozda osecaju
snaznije nego ljudi, recimo bol ili strah, i ako hoéemo da zaista saznamo $ta
zivotinje osecaju i koliko snazno osecaju, trebalo bi da odbacimo predrasude
koje se odnose na njihov mentalni zivot. Ukoliko bismo promenili nacin
razmiSljanja o Zivotinjama, promenio bi se i nac¢in na koji dolazimo do
informacija o njihovim emocijama, nac¢in obavljanja istrazivanja, ali i nacin
koris¢enja dobijenih rezultata. To bi predstavljalo svojevrsnu promenu
paradigme koja bi omogucila da se stvori humanija sredina, kako bi
proucavanje emocija zivotinja i njihove osecajnosti postalo i saosecajno, a ne

samo naucno rigorozno.

PokuSaj prevazilazenja antropocentricnog pristupa i pomak ka
biocentricnom shvatanju sveta oko nas podrazumeva svest da ¢ovek nije centar
sveta i da sva Ziva bic¢a imaju sopstvenu vrednost, svoj raison d'étre. Zauzimanje
drugacijeg, biocentricnog pristupa je narocito vazno kada su u pitanju eticke
dileme Sto se ti¢e moralnog statusa zivotinja. Imajuci u vidu da nau¢na saznanja
koja sam razmatrala u ovom radu ukazuju na to da mnoge ne-ljudske Zivotinje
dozivljavaju emocionalna osecanja, to dovodi u pitanje antropocentri¢an
pristup etici i iskljucivanje Zivotinja iz moralne zajednice. Biocentri¢na etika
uvazava zivot svakog osecajnog bica, i ljudskog i ne-ljudskog, jer sva osecajna

ziva bi¢a imaju iskustvenu dobrobit i mogu Ziveti bolje ili gore. Radi zastite
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dobrobiti ne-ljudskih Zivotinja, a pod pretpostavkom da nam jeste stalo do
njihove dobrobiti i da nam je vazno kako postupamo prema drugim osecajnim
bi¢ima iako ne pripadaju nasoj vrsti, trebalo bi primeniti moralna nacela
biocentrizma i uspostaviti pravni poredak koji bi podrazumevao pravno
uobli¢avanje osnovnih prava ne-ljudskih Zivotinja, kako bi se stvorili uslovi za

Sto vece blagostanje svih osecajnih Zivotinja.

U kontekstu ovog razmatranja, otvaraju se i postaju relevantna mnoga
druga interesantna pitanja. Na primer, zasto su Zivotinje koje se uzgajaju i
koriste u ishrani ljudi, nau¢nom testiranju itd. mahom sklonjene od pogleda
javnosti i nisu prisutne u javhom domenu, ako se smatra da je njihova
eksploatacija radi ljudskih potreba moralno opravdana? Zatim, zasto se pravi
tako ogromna razlika izmedu vrednosti Zivota zivotinja koje se eksploatisu i
tretiraju kao predmeti ili roba, i Zivotinja koje su kuéni ljubimci i posmatraju se
uglavnom kao ¢lanovi porodice, kojima tipi¢no pripisujemo emocije i prema
kojima imamo saosec¢anje? U vezi s tim, da li je opravdano liSavati zivota te
druge Zivotinje i koristiti ih kako bi se nahranili kué¢ni ljubimci? Ako je moralno
vazno kako postupamo prema osecajnim zivotinjama i ako ho¢emo da zastitimo
njihovu dobrobit, to bi trebalo da se odnosi na sve osecajne Zivotinje a ne samo
na one koje su nam bliske i koje nam se svidaju. Osim toga, kada je re¢ o
pravima, mozda je pravo pitanje - da li [judi imaju prava da eksploatisu i
ubijaju Zivotinje po svojoj volji? Pomenuta i slicna pitanja predstavljaju
potencijalni predmet daljeg proucavanja koje bi moglo da doprinese boljem
sagledavanju ove vazne teme s ciljem promene uvrezenog shvatanja ne-ljudskih

zivotinja i naSeg uobicajenog postupanja prema njima.

Jednog dana ¢e apsurdnost gotovo univerzalnog ljudskog verovanja u
ropstvo drugih Zivotinja biti oc¢igledna. Tada ¢emo otkriti sopstvenu dusu

i postati dostojniji da delimo ovu planetu s njima. (Martin Luther King Jr.)
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O6pasar 5.

U3jaBa 0 ayTopcTByY

WmMe v npe3suMe ayTopa 3opana Togoposuh

Bpoj ungexca 09130006

H3jaB/byjem
Jla je JOKTOpCKa AucepTalyja oJ, HacJI0BOM

EMonmje )KMBOTMIba, €BOTYIIMOHNM KOHTMHYUTET U eTMYKe MMILIMKaIluje

® pe3yJjTaT COICTBEHOT UCTPAXXUBAYKOT paja;

® Ja JucepTaluja y LieJMHU HU y JeJ0OBUMa HUje OuIa NpejsoxeHa 3a
CTULlAlbe Jpyre JAUIJIOMe TIpeMa CTYy[AUjCKHUM MporpamMuMMa JApyrux
BHCOKOIIKOJICKUX YCTaHOBA;

® [a Cy pe3yJTaTu KOPEKTHO HaBeJEeHU U

® /la HMCaM KpIIWJa ayTOpCKa MpaBa U KOPUCTUJIA UHTEJEKTya/lHy CBOjUHY
JPYTHX JIUIA.

IloTnuc ayTopa

Y Beorpany,




OO0pasar 6.

M3jaBa 0 MCTOBETHOCTM MITAMIIaHE U
eJIeKTPOHCKe Bep3uje JOKTOPCKOT

panga

Vme 1 ipesume ayTopa 3opana Tomoposuh

bpoj mapexca OP130006

Cryaujckn mporpam Pwiosoduja
HacnoB papma: EMoruje XMBOTMEbA, €BOJIYLVOHVM KOHTUMHYUTET W eTUYKe

VIMIUIVIKAIIyje

MenTop gp Esa Kamepep

MsjaBpyjeM [a je IITaMIaHa Bep3uja MOI [JOKTOPCKOr paja WCTOBEeTHa
€JIeKTPOHCKO] Bep3mjy KOjy caM Ipefiajla paay IoxpameHa y urnraaaom
peniosuTopujyMy YHuBep3urera y beorpany.

[do3BospaBaM f1a ce oOjaBe MOjV1 JIMTYHY IOV Be3aHM 3a JJO0Mjarbe aKa eMCKOT
HasVBa JJOKTOpa HayKa, Kao IITO Cy MMe U IIpe3VMe, TOAMHA VI MeCTO pobema 1
AaTyM ofOpaHe pasa.

OBy JM4HM TIOJAIM MOTY ce 00jaBUTM Ha MpeXHWM CTpaHMIlaMa JIUTUTaTHe
OmbrmoTeKe, y €JIeKTPOHCKOM KaTasIory M y IyOnmKkamujama YHMBep3uTeTa y
beorpany.

ITorinic ayTopa

Y beorpagmy,




OO0pasan 7.

M3jaBa 0 kopuirhewy

Ospnamhyjem YauBepsurercky Ombmmoreky ,Cserozsap Mapkosuh” ma y
Hdururagau periosuTopujyMm YHuBepsuTeTa y beorpasy yHece Mojy JOKTOPCKY
AVICePTaIIVjy TIOJT HaCJIOBOM:

EMOI.U/Iie KMBOTUIHA, €EBOJIVIIMOHV KOHTHMHYUTET M €eTUYIKE I/IMIIJ'II/IKaHI/Iie

KOja je Moje ayTOPCKO J1eJI0.

Hucepraiiijy ca cBUM IIpwiIo3uMa Ipefiajla caM y eJIeKTPOHCKOM dopMaTy
IIOTOJTHOM 3a TPajHO apXVBUparbe.

Mojy IOKTOpCcKy AucepTalyjy IIOXparbeHy y [InrmraaHoM pemnosuTopujyMmy
Ynusepsurera y beorpagy m mocTyniHy y OTBOpeHOM IIPWUCTYIy MOIY J1a
KOpUCTe CBUM KOjy IIOWITYjy ofpesde cajpkaHe y oa0OpaHOM TUITy JIMIIEHIIe
KpeaTushe 3ajeqauiie (Creative Commons) 3a Kojy caM ce ofyIyudmIa.

1. Ayropctso (CC BY)
2. Ayropctso - Hekomep1mjairHo (CC BY-NC)

3. AyropctBo — HekoMmepimjasiao — 0e3 pepana (CC BY-NC-ND)

4. AyTropcTBO - HeKOMepLMjasIHO — fiesTy nof, uctvM yonosuma (CC BY-NC-
SA)

5. AytopctBo - 0e3 npepana (CC BY-ND)
6. AytopctBo - nenuty nof uctmM yotosuma (CC BY-5A)

(MormmmMo 1a 3a0Kpy>XKuTe caMo je[IHY Off IIIeCT IIOHyDeHVX JIMIIeHIIN.
Kpatak omvic siniieHIm je cacTaBHM €0 OBe 3jaBe).

INToTnmc ayTopa

Y Beorpany,




1. AytopcrBo. Jlo3BO/RAaBaTe yMHOXaBarbe, AVUCTPUOYLWjy ¥  jaBHO
caollITaBarbe JIejla, v IIpepajie, ako ce HaBe/le MMe ayTopa Ha HauuH ofgpeben
OJI CTpaHe ayTopa WiN JaBaolla JIMIeHIle, Yak 1 y KoMepHujasiHe cepxe. OBo je
HajCJI000IHMja OfT CBYUX JIULIEHIIN.

2. AyTOopcTBO - HeKOMepHujasIHo. [lo3Bo/baBaTe YMHOXaBambe, OUCTPUOYIIN)Y
U jaBHO caoIlllITaBame Jlejla, ¥ IIpepajle, ako ce HaBele MMe ayTopa Ha HauuH
onpebeH of1 cTpaHe ayTopa win JaBaolia JinileHIle. OBa jIileHIla He [JO3BOJbaBa
KOMepLjaJIHy yIIoTpely dera.

3. AyTopcTBO - HeKOMepIMjaIHO - 0e3 mpepana. [lo3BosbaBaTe YMHOXKABAbe,
AVICTPUOYLMjy 11 jaBHO CaoIIIITaBabe fefia, 0e3 ImpoMeHa, IIpeodIKoBarba VI
yrorpeOe ieJ1a y CBOM JIely, aKO Ce HaBeJle VIMe ayTopa Ha HauMH ofpebeH o1
CTpaHe ayTopa WM [aBaolla JmreHile. OBa JMIleHIIa He [03BOJbaBa
KOMepLVjaJIHy YIIOTpeOy [ena. Y OIHOCY Ha CBe OCTajle JIMIIEHIIE, OBOM
JINIIEHIIOM Ce orpaHm4aBa Hajselin 0OvM 1ipaBa kopurhersa J1ea.

4. AyropcTBO - HEKOMepHWMjaJIHO - OeJIWTH II0A WCTUM YCIOBHUMA.
Jo3BorbaBaTe yMHOXaBake, OVUCTPUOYLVjy ¥ jaBHO cCaoIllTaBairbe [ejia, U
Ipepajie, ako ce HaBele VIMe ayTopa Ha HauMH ofpebeH of cTpaHe ayTopa min
JlaBaolia JINIIEHIIe M aKO Ce Ipepasa AUCTPUOympa IO VICTOM VUIV CIIMIHOM
munentioM. Oa JMIleHIIa He [103BO/baBa KOMepLMjaIHy YHOTpeOy Iena u

npepaa.

5. AyrtopcrBo - Ge3 mpepama. [lo3BospaBaTe yMHOXaBarbe, AVICTPUOYLIY W
jaBHO caomIITaBame ela, 0e3 mpoMeHa, IIpeodIIMKOBarka VIV YIOTpebe fera y
CBOM JIeJIy, aKO Ce HaBeJle VMMe ayTopa Ha HauuH oxpebeH o cTpaHe ayTopa
W fasaoma suieHIile. OBa JMIleHIIa 03BOJbaBa KOMepIMjaIHy YIIOTpely
iesia.

6. AyTOpcTBO - OeIUTH Mo, MCTUM ycjIoBMMa. [lo3BojbaBaTe yMHOXKABarbe,
OVUCTPUOYINjy M jaBHO CaoIlITaBarbe feila, M IIpepaje, ako ce HaBele VMe
ayTopa Ha HaumH ofpebeH of1 cTpaHe ayTopa VIV JIaBaolla JIMIIeHIle 1 aKo ce
npepaga OUCTpUOyMpa IIOH MCTOM WWIM CIMYHOM JmileHI[oM. OBa JInlileHIIa
J103BOJbaBa KOMepLIMjaIHy yIIoTpedy Aeita 1 npepana. CyimyHa je codpTBEpCKM
JIVIIeHIIaMa, OJHOCHO JIMIIeHIIaMa OTBOPEHOT KoIa.



