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1. uvOD

Teza pod nazivom Kulturni i knjiZevni aspekti kolektivnih predstava o manjinskim
grupama u kolonijalnoj Americi bavi se kolektivnim predstavama, stereotipima i predstavama o
Drugom koje su u knjizevnosti i kulturi kolonijalne Amerike stvarane o pripadnicima manjinskih
grupa. Polaze¢i od Dirkemovog [Emile Durkheim] socioloskog i Moskovisijevog [Serge
Moscovici] socio-psiholoskog shvatanja kolektivnih predstava kao zajednickih vrednosti,
uverenja, simbola i praksi koji se prenose kulturom jednog drustva, te antropoloskih proucavanja
medugrupnih odnosa Fredrika Barta [Fredrik Barth] razmatraju se predstave o manjinskim
grupama kao kolonijalnom Drugom u knjizevnosti i kulturi. Socioloska i antropoloska
razmatranja manjinskih grupa i medugrupnih odnosa se povezuju sa postkolonijalnom 1
psihoanalitickom idejom drugosti kao centralne u procesu formiranja sopstva.Uspostavlja se
korelacija izmedu Bartove teze o relacionom karakteru vecinsko-manjinskih odnosa i Lakanove
[Jacques Lacan] ideje o Drugom kao kljuénom faktoru za stvaranje sopstvenog identiteta.
Manjinske grupe se u kulturi 1 knjizevnosti posmatraju kao kolektivno Drugo, pa se za analizu
praksi predstavljanja i stvaranja Drugog koriste teorijski uvidi postokolonijalnih studija i
orijentalizma (Said, Bhabha, Ashcroft et al., Spivak, Loomba). Na osnovu relevantne istorijske i
socioloske literature (Parrillo, Parkes, Kaufmann, Gidens, Malesevi¢) odreduje se vecinska grupa
u kolonijalnoj Americi kao: muskarci, belci, protestanti, anglo-saksonskog porekla, a u odnosu
na vecinsku pozicioniraju se 1 manjinske grupe prema kriterijumima verske, etnicke, rasne’? i
rodne pripadnosti. Pod kolonijalnom Amerikom se podrazumeva teritorija prvih trinaest
engleskih kolonija u Severnoj Americi (Masacusets, Nju Hempsir, Konektikat, Rod Ajlend,
Njujork, Pensilvanija, Delaver, Nju Dzerzi, Virdzinija, Merilend, Severna Karolina, Juzna
Karolina 1 Dzordzija) u periodu od osnivanja Dzejmstauna 1607. do proglaSenja nezavisnosti
1776. godine. Osnovni fokus je na odnosima moc¢i — dominacije i subordinacije u kolonijalnom
americkom druStvu i nadinima i praksama predstavljanja manjiskih grupa proizaslih iz tih
odnosa.

Pojam predstavljanja (reprezentacije) u kulturi i knjizevnosti razmatra se na osnovu
modela Stjuarta Hola [Stuart Hall] i drugih teoreti¢ara Centra za studije kulture u Birmingemu,
sa posebnim osvrtom na stereotipizaciju i stvaranje Drugog kao prakse predstavljanja. Vaznu

okosnicu rada ¢ine i ideje Edvarda Saida [Edward Said] o povezanosti kulture i politike, odnosno

! Termin ’rasa’ se u ovom radu uvek koristi pod navodnicima. Detaljnije objasnjenje u odeljku 2.2.1.2.3.



naéina stvaranja predstava sa vladaju¢im odnosima mo¢i (,,predstavama se podredeni odrzavaju
u podredenom, a potéinjeni u potéinjenom polozaju®, 2002: 165). Imajuci u vidu svrhu i predmet
ovog istrazivanja, pojmovi kulturni i knjizevni aspekti su razdvojeni, iako se podrazumeva da je
knjizevnost deo kulture.

Predstave o Drugom u knjizevnosti kolonijalne Amerike razmatraju se i sa stanovista
imagologije, pa se pored samog teksta proucava i nacin na koji se tekst konstruiSe, u koje svrhe,
pri tom uzimajuéi u obzir i lepu knjizevnost i knjizevno-naucne vrste, kao 1 istorijski i kulturni
kontekst u kome su dela nastala. Ovo je naro€ito vazno kada je re¢ o kolonijalnoj knjizevnosti,
jer se pod tim pojmom podrazumeva izuzetno Sirok dijapazon spisa, mnogo Siri od onog §to
danas podrazumevamo pod umetni¢kom knjizevnoS¢u. Kao 1 u knjizevnosti Zapadne Evrope 1
naroCito Engleske u tom periodu, u knjizevnost kolonijalne Amerike, pored fikcije, poezije i
zarobljenicke literature, spadaju i istorije, propovedi, pisma, dnevnici, zapisi sa sudenja, verski
traktati i posteri (Elliott, 1994: 189). Kako navodi Peri Miler [Perry Miller], kolonijalna kultura
bila je zapravo kultura Engleske toga doba (Miller, 1963: 7), a u Engleskoj se pod knjiZzevno$éu
podrazumevao ,,Citav skup tekstova vrednovanih u drustvu: filozofija, istorija, eseji i pisma kao i
pesme® (Eagleton, 1996: 15-16). Istorijski, istrazivani korpus obuhvata period od kraja 15-og
veka (prvog Kolumbovog putovanja u Ameriku) do kraja 18-og veka, odnosno uspostavljanja
nezavisnih Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava, a geografski, gradu koja se odnosi na prvih trinaest
engleskih kolonija u Severnoj Americi i to, kada je re¢ o tekstualnim izvorima, mahom one koji
su pisani na engleskom, uz nekoliko izuzetaka koji su uvrSteni u korpus zbog uticaja koji su
imali na knjiZevnost nastalu u trinaest engleskih kolonija u Severnoj Americi. IstraZivani korpus
¢ine tekstovi, pravna i druga dokumenta, slike, gravure i1 druga umetnicka dela 1 artefakti kako iz
perioda otkri¢a 1 istrazivanja, tako 1 dela engleskih kolonista sve do pocetaka nacionalne
knjizevnosti 1 nezavisnosti SAD. Osnovni kriterijumi za odabir su: zastupljenost predstava 0
manjinskim grupama, prisustvo u relevantnim antologijama (The Norton Anthology of American
Literature: Beginnings to 1820, ur. Nina Baym (2012); The Cambridge History of American
Literature, vol. 1: 1590-1820, ur. S. Bercovitch (1994); The Makers and the Making, Vol. 1:
Beginnings to 1861, ur. Brooks et al. (1973), An Early American Reader, ur. J. A. Leo Lemay,
(1988)), dostupnost, uticaj u kolonijalnom i potonjem periodu u pogledu tiraza, reizdanja,
pozicije u knjizevnom i kulturnom kanonu, kao i prisustvo i rekontekstualizacija u kasnijoj

kulturi 1 knjizevnosti Amerike 1 savremenoj kulturi.



Knjizevnost, knjizevni kanon, ali i nau¢na i stru¢na literatura, zurnalistiCka ostvarenja,
zakoni, dela popularne kulture se smatraju pogodnim medijumom za stvaranje, perpetuaciju i
odrzavanje kolektivnih predstava zbog toga Sto predstave koje se na taj nacin Sire imaju
intertekstualni karakter i na taj nacin dobijaju na relevantnosti i postaju trajne i od sustinskog
znaCaja za stvaranje istorije i kulture (Leerssen, 2007: 26; Loomba, 1998: 2, 40). Period
istrazivanja i stvaranja prvih kolonija u Severnoj Americi znacajan je kako zbog toga Sto su tada
postavljeni temelji americke drzave, njene kulture, pravnog, politickog i ekonomskog sistema
(Kauffman, 2004: 54-56), tako i zbog toga §to je u tom periodu doslo do prvih kontakata izmedu
Evropljana i severnoameri¢kih Indijanaca. Iz susreta razli¢itih kultura (engleske, Spanske,
holandske, nemacke, indijanskih i africkih) izrodile su se i prve predstave koje su se ispostavile
kljuénim za dalji tok medusobnih odnosa i dominantne moduse predstavljanja (Hall and Gieben,
1992: 282). Takode, imajuci u vidu da je jedna od osnovnih strategija za tumacenje sadasnjosti
upravo analiza proSlosti, proucavanje predstava o manjinskim grupama iz proslosti moze biti
jedan od nacina za pristup drustvenim odnosima u sada$njosti (Said, 2002: 41). Odnosi
dominacije i subordinacije znac¢ajni su i za proucavanje i tumacenje savremene americke kulture,
koju je nemoguée proucavati bez uzimanja u obzir manjinskih grupa, pitanja roda, ’rase’ i
etnicke pripadnosti (Fox-Genovese, 1990: 10, 28).

Na osnovu teorijskih uvida (Said, Bhabha, Spivak, Lacan, Zizek, huks, Hall, Hulme,
Jehlen, Nelson, Berkhofer, Fredrickson, Vaughan, McClintock) i analiziranog korpusa, radna
hipoteza koja se ispituje je da su kolektivne predstave o manjinskim grupama u kolonijalnoj
Americi stvorene i prenoSene u kulturi i knjiZzevnosti tog perioda ispoljile slede¢e osobine:
redukcionizam, hijerarhi¢nost, degradiranje i istrajnost. Polazi se od pretpostavke da je
dominantna grupa stvarala 1 putem knjiZzevnosti 1 kulture Sirila kolektivne predstave o
manjinskim grupama. Takode, polazna pretpostavka je i da su te predstave, kao rezultat
nejednakih odnosa moé¢i u druStvu, uglavnom bile negativne i nepovoljne po pripadnike
manjinskih grupa u drustvima prvih trinaest engleskih kolonija u Severnoj Americi (kasnije
SAD).

Pomoc¢ne hipoteze koje se ispituju su:

1) stvaranjem kolektivnih predstava o manjinskim grupama u kolonijalnoj Americi u
kulturi 1 knjiZzevnosti tog perioda istovremeno Se odredivao i stvarao identitet pripadnika

manjinskih grupa;



2) stvaranje kolektivnih predstava o manjinskim grupama istovremeno je znacilo i
potvrdivanje sopstvenog identiteta za ve¢insku grupu u kolonijalnoj Americi.

3) u kolonijalnom periodu doslo je do formiranja prvih trajnih predstava i o pripadnicima
drugih manjinskih grupa, poput Afroamerikanaca, Indijanaca, verskih i etnickih manjina i Zena, a
mnoge od tih predstava pokazale su veliku otpornost na promene, pa se u izvornom ili nesto
izmenjenom obliku mogu naci i u delima savremene kulture i knjizevnosti.

U skladu sa postavljenim hipotezama, u istrazivanju se primenjuje kombinacija metoda iz
razlicitih oblasti. Jedna od klju¢nih karakteristika metodologije u studijama kulture je da se
koristi mnosStvo razliCitih paradigmi za analizu, dok je fokus na pitanjima odnosa moc¢i, tj.
dominacije i subordinacije u drustvu (Bonnell and Hunt, 1999: 10). Kao naro¢ito produktivna,
pokazala se ,.kombinacija istorije, knjizevnosti i sociologije* (MaSovi¢, 2002: 4-6), pa se i U 0VOj
tezi kombinuje socioloska sistematizacija, uvid u i razmatranje istorijskih izvora, kao i kriticko
sagledavanje relevantnih primera iz kolonijalne i americke knjizevnosti i kulture. Takode, u
studijama Kkulture se c¢esto koriste metode analize teksta kao Sto je kriticko citanje (close
reading), ,,spoj etnografske i stilisticke analize Kkoji se primenjuje i na popularne kulturne
tekstove poput novina, magazina, muzike i beletristike (Weedon, 2008: 160; Bercovitch, 1994:
6-7). Kritickim citanjem se izdvajaju kljuéne komponente poruka koje prenosi tekst a pod
tekstom se podrazumeva bilo koji kulturni proizvod koji se moze (pro)¢itati (Longhurst et al.,
2008: 26, 104). I u ovoj tezi primenjuje se metoda kritickog Citanja na Sirok opseg tekstova iz
kolonijalnog perioda Severne Amerike (trinaest prvih engleskih kolonija), ali i kasnije istorije
SAD. Pored pomenutog kritickog, primenjuje se 1 simptomatsko citanje, karakteristicno za
savremene tokove studija kulture: pored citanja sdmog teksta, to je i Citanje ,koje otkriva
nekoherentnost, propuste, izokretanja, ono §to je neizre¢eno* (Pordevic, 2009: 253).

U istrazivanju se koristi i imagoloska metoda analize stereotipa o drugima, odnosno
nacina na koji slike 1 predstave nastale u knjizevnosti nalaze svoj put do vrednosnih sistema 1
verovanja jednog drustva, do opStih mesta 1 tropa koje ¢ine kulturne i nacionalne identitete, sa
naglaskom na nacinima predstavljanja a ne na tacnosti neke slike ili predstave (Leerssen,
citirano u Munkelt et al., 2013: 39-40). Jedna od primenjivanih metoda istraZzivanja je i Saidov
orijentalizam, koji se kao metoda istrazivanja bavi odnosima mo¢i i proizvodnjom znanja na
nivou predstava, te ,,diskurzivnim oblikovanjem ’drugog’ u cilju ostvarivanja dominacije®

(Lazarevi¢ Radak, 2012: 90; Pordevi¢, 2009: 330). Treba napomenuti i da se, pored navedenih



metoda, tekstovima povremeno pristupa i sa gledista feminizma, studija rase, Afroamerickih
studija i sli¢no, ,,pri cemu se akcenat s vrednosti dela pomera na probleme pitanja reprezentacije®
(Pordevi¢, 2009: 255). Smatramo da bi ovakvom kombinovanom metodom najbolje bili
ispunjeni ciljevi istrazivanja.

Jedan od opstih ciljeva istrazivanja bi bio da se kroz interdisciplinarno sagledavanje
poloZzaja manjinskih grupa u kolonijalnoj Americi obogati korpus istrazivanja u domenu
Americkih studija, posebno kada se ima u vidu znacaj nasleda kolonijalne Amerike za
proucavanje kulture savremene Amerike u obrazovnom, politickom, ekonomskom i knjizevnom
smislu. Specifi¢ni cilj je da se kroz prikaz, tumacenje i analizu relevantnih socioloskih,
istorijskih i knjizevnih izvora ispitaju kulturni i knjizevni aspekti kolektivnih predstava o
manjinskim grupama u kolonijalnoj Americi. U tom procesu, jedan od prvih ciljeva je
uspostavljanje valjanog teorijskog okvira za istrazivanje povezivanjem teorija iz razli¢itih
disciplina drusStvenih nauka: pocevsi od sociologije 1 socijalne psihologije preko kulturnih teorija,
i ideja postkolonijalizma i feminizma sa uporistem u Lakanovoj psihoanaliti¢koj teoriji i teoriji
medugrupnih odnosa Fredrika Barta.

Slede¢i cilj je izdvojiti relevantne primere iz korpusa i sistematizovati ih na osnovu
zastupljenosti predstava o manjinskim grupama koje sadrze. Potom je neophodno na primerima
iz korpusa ispitati eventualno postojanje odlika kolektivnih predstava u knjizevnosti i kulturi, i to
sa stanovista: redukcionizma, hijerarhi¢nosti, degradiranja i istrajnosti.

Budu¢i da je pitanju period u kome se su se formirali poCeci savremenog americkog
drustva, jedan od ciljeva je i da se utvrdi eventualno postojanje aspekata kolektivnih predstava o
manjinskim grupama koji bi bili primenjivi i na savremeni kontekst.

U skladu sa navedenim postavkama i ciljevima, teza je strukturisana tako da sadrzi Cetiri
osnovna poglavlja. Nakon uvodnog poglavlja u kome su kratko predstavljeni predmet, metode i
ciljevi istrazivanja, u narednom poglavlju su prikazane referentne teorije proucavanja kolektivnih
predstava u drustvenim naukama. Socioloska i socio-psiholoska istrazivanja kolektivnih
predstava kao zajednickih sistema vrednosti, simbola i praksi se povezuju sa antropoloskim
razmatranjima medugrupnih odnosa. Kao Cesti ishodi kontakata izmedu drustvenih grupa sa
nejednakim odnosom moci cCesto se javljaju predrasude i diskriminacija, ali i druge
diskriminatorne prakse poput etnocentrizma i rasizma. Kao posledica ovakvih stavova i

ponasanja neretko se formiraju redukcionisticke i uglavnom nepovoljne predstave o drugima —



stereotipi, koji se razmatraju i sa stanovista socioloskih nauka i kao nacini predstavljanja u
kulturi i knjiZzevnosti. Pored streotipizacije, u prakse predstavljanja Drugog u knjizevnosti i
kulturi spada i stvaranje Drugog, nacin predstavljanja koji se definiSe na osnovu psihoanalitickih
I postkolonijalnih ideja. Na osnovu referentne literature, kao odlike kolektivnih predstava o
Drugom izdvajaju se redukcionizam 1 poopStavanje, hijerarhiCnost i degradiranje. Trece
poglavlje bavi se analizom konkretnih primera razli¢itih aspekata kolektivnih predstava o
Drugom u kontekstu kolonijalne Amerike. Najpre se na osnovu socioloske i istorijske literature
utvrduju veéinska i manjinske grupe u kolonijalnoj Americi, potom se predstavlja korpus
istrazivanja, a onda se ve¢ pomenutim istrazivackim metodama analiziraju konkretni primeri 1z
korpusa. U skladu sa osnovnom svrhom istrazivanja i navedenim teorijskim razmatranjima i
postavkama, polazi se od hipoteze da su kolektivne predstave o manjinskim grupama u
pomenutom kontekstu ispoljile osobine: redukcionizam, hijerarhi¢nost, degradiranje i istrajnost.
Primeri iz korpusa su sistematizovani prema ovim Kkriterijumima, a u poslednjem delu dati su i
primeri rekontekstualizacije predstava iz kolonijalnog perioda u kasnijoj knjizevnosti i kulturi
Amerike. Cetvrto poglavlje sadrzi evaluaciju istrazivanja, kao i napomene o moguéim daljim
pravcima istrazivanja u ovoj oblasti.

U nastavku su najpre data najvaznija referentna tumacenja kolektivnih predstava u

drus$tvenim i humanisti¢kim naukama.



2. POJMOVNO ODREDENJE KOLEKTIVNIH PREDSTAVA O MANJINSKIM
GRUPAMA U REFERENTNOJ LITERATURI

2.1. Uvod

Polaze¢i od osnovnih definicija kolektivnih, odnosno, druStvenih predstava kao
zajednic¢kih vrednosti, simbola i praksi koji se generacijski prenose (Moscovici,1972: xiii) u
ovom odeljku se dalje razmatraju medugrupni odnosi i razli¢iti ishodi kontakata izmedu
drustvenih grupa. Posebna paznja posvecuje se stereotipima kao narocito zastupljenom obliku
kolektivnih predstava, njihovim osnovnim Kkarakteristikama i (pod)tipovima. Potom se
predstavljanje razmatra iz perspektive studija kulture, sa posebnim osvrtom na znafaj moci
predstavljanja i razlicite prakse predstavljanja, od kojih se izdvajaju stereotipizacija i stvaranje
Drugog. Naposletku se preispituje predstavljanje u knjizevnosti kolonijalne Amerike i blize

objasnjavaju neke od osnovnih karakteristika tih predstava.

2.2. Razmatranje pojma kolektivnih predstava u drustveno-humanistickim
naukama
Kako je ve¢ navedeno, kolektivne predstave su predmet istraZzivanja mnogih druStvenih
nauka: od sociologije, preko socijalne psihologije, antropologije, studija kulture, pa sve do
knjizevne kritike i razliitih knjizevno-teorijskih pravaca. Ovde su najpre prikazani poceci
istrazivanja ovog pojma, od sociologije Emila Dirkema koji je 1 prvi definisao kolektivne
predstave kao pojam u sociologiji, a zatim i modifikacije ove definicije koje su uveli socijalni
psiholozi. Kako kolektivne predstave nastaju kao rezultat kontakata izmedu razli¢itih drustvenih

grupa, razmotreni su i razli¢iti modeli ve¢insko-manjinskih odnosa i njihove posledice.

2.2.1. Teorijska razmatranja kolektivnih predstava

2.2.1.1. Kolektivne predstave u sociologiji i socijalnoj psihologiji

Kolektivne predstave prvi put pominje francuski sociolog Emil Dirkem u vezi sa
konceptom kolektivne svesti koji je razvio krajem 19.-og veka. On polazi od pretpostavke da
postoje opsti i trajni sistemi ideja, zajednicki svim (ili barem velikoj veéini) ¢lanovima jednog
drustva ili drustvene grupe, dati a priori. Dirkem ove sisteme ideja naziva kolektivnom sves¢u, a

izraze 1 simbole te pretpostavljene kolektivne svesti — vrednosti, verovanja, simbole —
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kolektivnim predstavama® (Durkheim, citirano u Hall and Gieben, 1992: 238-9). Neke od
osnovnih karakteristika kolektivnih predstava su univerzalnost, relativna otpornost na promene,
kao i Cinjenica da ne zavise od volje pojedinca ve¢ su rezultat usvojenih kulturnih obrazaca
drustva (Durkheim, citirano u Appelrouth, 2008: 116-117). Drugim rec¢ima, kolektivne predstave
su sastavni delovi svakog individualnog uma® i osnova druitvene stvarnosti: U njima je
akumulirano znanje i iskustvo prethodnih generacija, pa ih je samim tim teze promeniti, a takode
predstavljaju i osnovne ideje koje dominiraju nasim intelektualnim Zivotom i u osnovi su naSeg
rasudivanja 1 naSe kulture (Pickering, 2000: 13). Kolektivne predstave takode sluze za
,simbolicku identifikaciju ¢lanova jedne grupe — na taj nacin se diferenciraju razli¢ite drustvene
grupe, tj. oni koji imaju ista uverenja, vrednosti, ideje i simbole se odvajaju od onih koji ne dele
iste vrednosti (Hall and Gieben, 1992: 239). Kolektivne predstave, stoga, potpomazu stvaranje
simbolickih granica izmedu drustvenih grupa.

Uloga ovako shvaéenih kolektivnih predstava je stvaranje znanja o svetu koji nas
okruzuje i prenoSenje tog znanja; one su jedan od osnovnih na¢ina uspostavljanja mentalnog reda
u shvatanju drustva oko nas, a takode odrazavaju i drustvene odnose (Marshall, 1998: 100). One
u odredenoj meri upravljaju ponasanjem pojedinca, a takode predstavljaju i simbolicki izraz
njegovih osecanja i omogucéavaju komunikaciju medu pripadnicima grupe (Pickering, 2000: 16).
Dirkem je zapazio i svojevrsnu paradoksalnost unutar samog pojma kolektivnih predstava: one
su i promenjive i nepromenjive. S jedne strane, one su trajne, nadilaze pojedinca i generacijski se
prenose, a sa druge strane nisu monolitni mentalni konstrukti ve¢ se menjaju zajedno sa
drustvom i kulturom u kojima su nastale (Ibid.,s. 17). Kolektivne predstave kao izraz kolektivne i
deo individualne svesti, prema Dirkemu i britanskom sociologu Gidensu [Anthony Giddens],
kodifikuju se i materijalizuju kroz zvani¢ne i nezvani¢ne dokumente, spise, knjige, novine i
druge vrste zapisa (Scott, 2006: 34).0One se posmatraju i analiziraju i kao manifestacije jedne
kulture i kao manifestacije drustvenih odnosa (Bohannan, 1960: 94).

Iz svega navedenog moze se zakljuciti da se pod kolektivnim predstavama, u izvornom,
socioloskom znacéenju, podrazumevaju kolektivne vrednosti, uverenja i simboli koji su rezultat i

manifestacija znanja i kulture prethodnih generacija, a koje se istovremeno oblikuju i prenose

% Termin "kolektivne predstave’ u kasnijim Dirkemovim radovima, od 1897. nadalje zamenjuje prvobitni termin
“kolektivna svest’.

® Prema Dirkemu, iako su kolektivne predstave deo individualnog uma pojedinca i &ine kolektivnu svest, to ne znagi
da postoji kolektivni um nezavisno od pojedinca — ¢injenica da su one svojstvene vecini predstavnika jednog drustva
ili drustvene grupe je ono Sto ih ¢ini kolektivnim (Scott, 2006: 33).



naporima i kulturom sadasnjih generacija jednog drustva, u svrhu uspostavljanja simboli¢kog
reda, kako u drustvu, tako i u umu pojedinca, odnosno diferenciranja sopstvene kulturne grupe u
odnosu na druge.

Svojevrsno prosirenje i nadgradnju Dirkemovog socioloSkog pristupa koji je naglasavao
kolektivni karakter predstava, dala je, od 1960-ih nadalje, nova nau¢na disciplina, socijalna
psihologija, koja kolektivne predstave vise sagledava u kontekstu njihove dinami¢nosti i
pluralnosti, a ne ’datosti’ i relativne nepromenjivosti. Serz Moskovisi (1988: 220) je uveo u
upotrebu termin ’drustvene predstave’ umesto kolektivnih kako bi naglasio Cinjenicu da one
poticu 1 od zvani¢nih institucija poput obrazovanja, crkve, nauke, ali 1 njihovu sustinsku
povezanost sa ponasanjem pojedinaca koji te predstave i stvaraju 1 iskazuju u svojoj
svakodnevnoj komunikaciji. Sliéno Dirkemu, Moskovisi (1972: xiii) druStvene predstave
definiSe kao ,,sisteme vrednosti, ideja i praksi®, ¢ija je svrha uspostavljanje reda u materijalnom 1
drustvenom svetu oko nas, kao i uspostavljanje zajedni¢kog kbOda za komunikaciju medu
¢lanovima jedne grupe. Prema Moskovisiju (2000: 22-5), drustvene predstave zajednicke
pripadnicima jedne grupe uspostavljaju modele, konvencije, definitivne kategorije prema kojima
se odreduju 1 svrstavaju svi fenomeni, a takode i oblikuju na§ nacin misljenja tako $to nam
‘namecu’ odredene obrasce koji se generacijski prenose. Drustvene predstave su, otud, nuznost,
jer omogucavaju razumevanje i koheziju u okviru jedne grupe i odraz su sustinske ljudske
potrebe da se nepoznato definiSe onim §to nam je poznato (anchoring), a apstraktno poveze sa
konkretnim, odnosno da se ideje izraze predstavama koje su zasnovane na materijalnim
objektima iz fizickog sveta (objektifikacija) (Sammut and Howarth, 2014: 1799-1802).
Moskovisi (2000: 42-3) ovaj proces izjednacava sa kategorizacijom i imenovanjem: nepoznati
pojmovi koji mogu izazvati osecaje straha i nelagode se najpre imenuju, odnosno oznacavaju u
poznatim okvirima, §to susret sa nepoznatim ¢ini podnosljivijim.

U savremenim istraZivanjima isticu se mehanizmi nastajanja i prenoSenja druStvenih
predstava, kao i promenljivost nekih aspekata drustvenih predstava, narocito onih koji se
nazivaju perifernim. U periferne komponente drustvenih predstava ubrajaju se uverenja, ideje i
stereotipi, odnosno, manifestacije osnovnih ideja predstava, ¢ijom manipulacijom se drustvene
predstave prilagodavaju razli¢itim drustvenim i istorijskim kontekstima (Sammut et al., 2015: 9).
Ove dominantne predstave ukljucuju ideje zajedniCke najve¢em broju ¢lanova drustva koje se

propagiraju putem reklama, masovnih medija i knjizevnosti (D’ Alessio, 1990: 77).



Na osnovu navedenih razmatranja socioloske i socio-psiholoske literature mogu se izvesti
osnovne karakteristike kolektivnih, odnosno drustvenih predstava: one su mentalni obrasci koji
odreduju ponaSanje pojedinaca, nastaju kontaktom izmedu grupa, zajednicke su vecini ¢lanova
drustva ili drustvene grupe, trajne su, stabilne, i Sire se putem medija, knjizevnosti i kulture.

U narednim odeljcima naroCita paZnja je posvetena stereotipima kao oblicima
kolektivnih predstava koji se redovno javljaju u situacijama kontakta izmedu razli¢itih
drustvenih grupa, kao i nac¢inima formiranja i diseminacije kolektivnih predstava. Kako je jedna
od glavnih funkcija kolektivnih predstava stvaranje znafenja, odnosno mentalno ovladavanje
svetom u kome zivimo (Sammut et al., 2015: 6), i kako susreti sa ljudima drugih i drugacijih
kultura u mnogome uobli¢avaju taj dozivljaj sveta, najpre treba razmotriti socioloska, psiholoSka

I kulturno-antropoloska proucavanja kontakata izmedu razli¢itih drustvenih grupa.

2.2.1.2. Ishodi kontakata izmedu drustvenih grupa
Kako je ve¢ navedeno, kolektivne predstave nastaju kao rezultat kontakata izmedu
razli¢itih drustvenih grupa, odnosno, formiraju se u procesu susreta razli¢itih kultura. Vrlo ¢esto
su rezultati tih kontakata izrazito negativni i ukljuCuju: predrasude, diskriminaciju, druStvenu
zatvorenost, etnocentrizam, rasizam, a kao posledica ovakvih stavova i ponasanja neretko se
formiraju redukcionisti¢ke i uglavnom nepovoljne predstave o drugima — stereotipi. U nastavku

je svaki od pomenutih pojmova blize objasnjen.

2.2.1.2.1. Predrasude i diskriminacija

Predrasude mogu biti pozitivni ili negativni stavovi, uverenja, oseanja i motivacija
vezani za neku druStvenu grupu, odnosno za sve njene Clanove bez izuzetka. Jedna od Cesto
citiranih definicija predrasuda je da su to ,,sistemi negativnih uverenja, osecanja 1 spremnost na
delovanje prema odredenoj grupi ili grupama ljudi* (Alport citirano u Parrillo, 2009: 62).
Osnovne karakteristike predrasuda su kategori¢nost ili uopstenost, rigidnost, uglavnom negativan
sadrzaj i zasnovanost na stereotipima (Marger, 2006: 62-3). To zna¢i da se ovakvi stavovi
nekriticki primenjuju na sve pripadnike jedne grupe bez obzira na individualne razlike, da su
otporni na promene, cak i kada postoje logicki i neposredni dokazi da su netacni i neispravni

(Cest izgovor je da su oni pojedinci koji ne ispoljavaju osobine izrazene predrasudom o Citavoj

* Svi citati su u prevodu autorke, sem izdanja na srpskom jeziku koja su jasno navedena.
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njihovoj grupi zapravo ’izuzeci koji potvrduju pravilo’) i da su uglavnom nepovoljni po one koji
su predmet predrasuda jer ih prikazuju u negativnom i inferiornom svetlu (Ibid.). Predmet
proucavanja sociologije ¢eS¢e su negativne predrasude jer one utiCu na dinamiku drustvenih
odnosa (Parrillo, 2009: 62).

Predrasude se javljaju kao negativna osecanja poput odbojnosti, nelagode, straha,
odvratnosti, besa, ili ¢ak mrZnje prema onima Kkoji se percepiraju kao ne-¢lanovi grupe, a
diskriminacija kao konkretni postupci negativnog ponasanja, poput na primer, nejednakih Sansi
za zaposljavanje onih koji nisu ¢lanovi dominantne grupe. To su nauceni obrasci ponasanja, a
Sire se kroz porodicu, sredinu i medije (Stangor, 2004: 103-4). Sa psiholoskog aspekta,
predrasuda se moze posmatrati kao spoj afektivnog odgovora sa pojednostavljenom idejom —
Cesto stereotipom (Schermerhorn, 1949: 482).

Predrasude mogu biti izraZzene kao verbalno neprihvatanje ili nipodastavanje, izbegavanje
kontakta sa pripadnicima onih grupa koje su ocenjene kao inferiorne, isklju¢ivanje pripadnika
diskriminisanih grupa iz druStvenih tokova (de facto i de jure segregacija), fizicko nasilje nad
pripadnicima diskriminisane grupe, i, kao najekstremniji oblik, potpuno uniStenje pripadnika
diskriminisane grupe (masakr, genocid, pogrom) (Parrillo, 2009: 80-1). Stereotipi su takode
Cesto izraz predrasuda. Svi ovi postupci spadaju u diskriminatorno ponasanje. Osnovna razlika
izmedu ova dva pojma je U tome Sto se pojam predrasuda odnosi na neopravdani negativni stav
prema onim pojedincima koji se zbog nekih svojih osobina (fizickih 1/ili kulturnih) ne
dozivljavaju kao pripadnici odredene grupe, a pojam diskriminacija na ponaSanje kojim se na
sistematski nacin podvajaju grupe tako da jedna bude dominantna a druga podredena (Bryant and
Peck, 2007: 239).

Diskriminacija je, kako je ve¢ ranije navedeno, ponaSanje zasnovano na negativnim
predrasudama kojim se pripadnici jedne grupe tretiraju kao inferiorni na osnovu svog ’rasnog’ ili
etnickog porekla, verskih ubedenja ili nekih drugih karakteristika koje se u datom drustvu
percepiraju kao sustinski znacajne (Parrillo, 2009: 80-1). Diskriminacija moze biti individualna i
institucionalna, tj. izraz netrpeljivosti pojedinaca prema pripadnicima odredenih grupa i
postupcima koji iz toga proizilaze ili sistematsko onemogucéavanje pripadnika diskriminisanih
manjina da ostvare neka svoja ljudska ili zakonska prava u drustvu koje sprovodi diskriminaciju
(Marger, 2006: 72-7). Nekoliko faktora doprinosi intenzivnijoj i izrazenijoj diskriminaciji. U

prvom redu to su vidljive razlike izmedu onih koji diskrimini$u i diskriminisanih. Kako se ljudi
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vrlo Cesto identifikuju sa onima koji su im vizuelno najsli¢niji, tako su i zrtve diskriminacije
prvenstveno oni koji se vidno razlikuju od vecine (Schermehorn, 1949: 453-3). Takode, one
grupe koje su postale deo drustva putem osvajanja ili prethodnog ropskog statusa (kao $to je na
primer, slu¢aj sa ameri¢kim Indijancima® i Afroamerikancima) su dodatno diskriminisane na
osnovu svog istorijskog nasleda (Ibid.).

Postoji nekoliko naucCno-teorijskih pravaca istrazivanja porekla predrasuda i
diskriminacije: 1) psiholoske teorije se usredsreduju na strukture li¢nosti pojedinaca kao klju¢ne
faktore u razvoju predrasuda; 2) normativne teorije razloge za neprijateljski stav nalaze u
drustvima kojima pripadaju pojedinci, a koja neguju predrasude i negativni Stav prema
autsajderima; i, 3) socioloske teorije sukoba (power-conflict theories) predrasude objasnjavaju
grupnim interesima, odnosno zastitom (ekonomskih, politickih, vojnih) interesa sopstvene grupe,
pri cemu se druga grupa vidi kao konkurentska (Marger, 2006: 96). Ono §to vecina autora istice
je da su predrasude, i diskriminacija kao njihova posledica, kompleksan fenomen i da njihove
uzroke treba posmatrati iz vise uglova. Kada su socijalni faktori u razvoju predrasuda i
diskriminacije u pitanju, predrasude se uce i usvajaju u porodici, medu prijateljima ili
pripadnicima S$ire druStvene grupe, 0dnosno, one se, kao i kulturne vrednosti uce kroz proces
socijalizacije (Parrillo, 2009: 68). Moze se re¢i da na individualnom nivou postoje strukture
licnosti koje su sklonije predrasudama, a da na globalnom nivou predrasude predstavljaju deo
procesa uvodenja svakog pojedinca u druStvene tokove, a takode i da se ceS¢e javljaju u
situacijama nejednake raspodele moci, naroCito kada su ekonomski resursi na raspolaganju
ograniceni 1 postoji viSe konkurentskih grupa. U takvim situacijama Cesto dolazi i do povlacenja
granica medu grupama pri ¢emu se kao glavni kriterijum uzima prisustvo, odnosno odsustvo

odredenih osobina, o ¢emu ¢e vise reci biti u nastavku.

® Jako se u engleskom jeziku termin ,,Indijanci“ ne smatra politi¢ki korektnim i uglavnom ne koristi za oznaavanje
pripadnika i potomaka domorodackih plemena, ne postoji Siri konsenzus oko toga kojim termin bi se zbirno
oznacavali pripadnici razli¢itih plemena. Neka od reSenja su ,,prvobitni Amerikanci®, ,,prvobitni narodi“ (Native
Americans, First People), ali oko svakog od ovih predloga i dalje postoje sporenja. U ovom radu, u skladu sa
smernicama savremenog ameri¢kog istoriara DZeremija Egnjua [Jeremy Agnew], i uz punu svest o istorijskom
teretu koji ovo ime nosi, zadrzan je termin ,Indijanci“ zbog toga Sto je to bilo zbirno ime kojim su oznaCavani
pripadnici severnoamerickih domorodackih plemena i u kolonijalnom i potonjem periodu, a takode i iz razloga Sto
su ovim imenom c¢esto oznaCavani ne pripadnici pojedinih plemena ili sima plemena, ve¢ upravo konstruisane
predstave o njima (Agnew, 2015: 3-4).
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2.2.1.2.2. Etnic¢ke granice, etnocentrizam i drustvena zatvorenost grupe

Pre nego se definiSu pojmovi etnoentrizam i drustvena zatvorenost, valja se pozabaviti
pojmom etni¢kih granica koji je prvi uveo u upotrebu i ucinio znacajnim norveski kulturni
antropolog Fredrik Bart 1969. godine. Bart uvodi ideju da jedna etni¢ka grupa® nije odredena
karakteristikama poput kulturnog sadrzaja i drugih distinktivnih obelezja ve¢ granicama koje se
uspostavljaju prilikom kontakata sa onima koji se percepiraju izvan grupe. Time se u pravi plan
stavlja drugost, odnosno ne-ja/ne-mi, u odnosu na koju se odreduje i definiSe sopstveni identitet,
kao i interakcija izmedu ’nas’ i 'njih’ koja zapravo stvara etnicke granice (Bart, 1997: 172-8).
Ovo je u skladu sa Eriksenovom [Thomas Hylland Eriksen] tvrdnjom da grupni identiteti uvek
moraju biti definisani u odnosu na ono §to nisu, tj. na ne-Clanove grupe (2004: 10). Pored
ekskluzivnosti, odnosno isklju¢ivosti kao osnovne osobine etnickih grupa, Bart pominje i
atributivnost, odnosno pripisivanje. Pripisivanje se odnosi na ¢injenicu da se neke osobine, u
zavisnosti od vremenskog trenutka, druStvenih i kulturnih okolnosti, uzimaju kao znacajne 1
pripisuju odredenoj grupi, a na osnovu tih pripisanih osobina se stvaraju etni¢ke granice (Bart,
1997: 222-4). Na taj naCin se stvaraju sistem i pravila koja reguliSu meduetni¢ke odnose i
odrzavaju kulturne razlike (Ibid.). Vazno je napomenuti i da prema Bartu, drugost, odnosno
alteriorni identitet u odnosu na koji se sopstveni opaza kao drugadiji, igra klju¢nu ulogu u
aktivaciji i oformljavanju etnickog identiteta. Drugim re¢ima, etnic¢ki identitet postaje vidljiv
,,samo na granici ‘nas’, u dodiru, sukobu, ili kontrastu s ’njima’* (Wallerstein, citirano u Putinja
i Fenar, 1997: 172). Ovakav stav zastupa i nemacki sociolog Ulrih Bilefeld [Ulrich Bielefeld]
koji tvrdi da se realne, simbolic¢ke ili zamisljene granice stvaraju upravo kroz interakciju, a da se
povlacdenjem tih granica, najCeS¢e zatvorenih, stvaraju kolektivni identiteti — i sopstveni i
tudinski (1998: 177-8). Etnicke granice Cesto karakteriSe hijerarhi¢nost (Ibid., s. 242), odnosno
tendencija da se sopstvena grupa dozivljava kao superiorna u odnosu na druge. Razlog za ovo
lezi u urodenoj osobini ¢oveka da ljude sli¢ne sebi dozivljava kao bliske, a one koji se razlikuju

(uglavnom) kao manje vredne. Ovakav nac¢in razmisljanja je karakteritiCan i za etnocentrizam.

® Pod etnickom grupom se u evropskoj sociologiji podrazumeva ,,pripadnost naciji istorijski definisanoj poreklom ili
teritorijom*, a u americkoj ,,manjinske grupe unutar Sireg druStva nacionalne drzave“ (Malesevi¢, 2009: 12).
Takode, mnogi savremeni sociolozi ukazuju na sveobuhvatnost prideva ’etnic¢ki’ pa se sve CeS¢e termin etniCka
grupa koristi i za oznacCavanje grupa sa distinktivnim kulturnim obelezjima (poput jezika, porekla, vrednosti, religije,
itd.), kao i za grupe sa distinktivnim fizickim karakteristikama (boja koZe, fizionomija, itd.). Videti npr. Sollors,
2002: 97-104).
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Poreklo re¢i etnocentrizam je od grckih reci ethnos koja oznacava ljude ili narod, a
izvedena je od rec¢i ethnikos koja oznaCava strance, odnosno one koje ne pripadaju grupi, i
kentron koja oznacava centar, pa bi bukvalan prevod bio — stavljanje sopstvene grupe u centar,
odnosno, posmatranje sveta iskljuéivo iz perspektive sopstvene grupe (Haralambos i Holborn,
2002: 222). Ta grupa moze biti nacija, drustvo, etnicka grupa, ’rasa’ ili bilo koja karakteristika
na osnovu koje ljudi sebe dozivljavaju kao deo jedne celine (Cashmore, 2004:146). Ovaj termin
je prvi put formulisao americki sociolog Vilijem Samner [William Graham Sumner] jos 1906.
godine, da bi njime oznacio verovanje u pretpostavljenu i unapred datu nadmoc¢ vrednosti,
obicaja i praksi sopstvene grupe i omalovazavanje svih Kkoji ne dele ista uverenja (Billig,
1995:79). Sistem vrednosti jedne grupe se uzima kao univerzalni standard u odnosu na koji se
kulturne karakteristike svih ostalih percepiraju kao ,,cudne, smesne, inferiorne ili nemoralne*
(Yetman, 1999: 3). Samim tim, etnocentrizam podrazumeva da se na one koji ne pripadaju grupi
gleda sa sumnjom i podozrenjem, kao na ,,tudine, varvare, i moralno i dusevno inferiorne osobe*
(Gidens, 2003: 269). Takode, etnocentrizam osigurava Status quo u drustvu, ’zamrzavajuci’
drustvene odnose i sprec¢avajuéi politicko, ekonomsko i drustveno ucesée onih koji se smatraju
“autsajderima’ (Schermerhorn, 1949: 8).

Etnocentrizam je ¢esto pracen i Usko povezan sa drustvenom zatvoreno$¢u, odnosno
tendencijom jedne grupe, one koja ima dominantni polozaj u drustvu, da sprec¢ava ostale grupe u
ostvarivanju simboli¢ke ili materijalne Kkoristi. DruStvena zatvorenost se obi¢no javlja u
situacijama kada postoji konkurencija, odnosno nadmetanje grupa i pojedinaca za pojedine
resurse, a funkcionise tako $§to dominantna grupa izdvaja neko kulturno obeleZje (to moze biti
jezik, religija, etnicko poreklo, fizicke odlike), svojstveno njenim pripadnicima, kao izuzetno
vazno i1 ha osnovu toga sve one koji ne ispoljavaju tu karakteristiku iskljuuje 1z vaznih
drustvenih tokova (Malesevi¢, 2009: 54). Na taj nacin se rigidnim 1 zatvorenim druStvenim
sistemom osigurava ekonomska, institucionalna, politicka i simboli¢ka dominacija jedne grupe.
Moze se re¢i da su za koncept druStvene zatvorenosti od izuzetnog znacaja pojmovi ,,lestvice i
raspoznavanja“; 0dnosno, ne samo da se vr$i distinkcija *mi/oni’ na osnovu interakcije i razlika
koje se prepoznaju kao znacajne, vec ta distinkcija Cesto poprima formu hijerarhi¢nosti, pri cemu
se sopstvene kulturne osobine posmatraju kao standard, a kulturne osobine drugih uglavnom
dozivljavaju kao inferiorne (Bart, 1997: 241-2). Zatvorenost grupe i iskljuCivanje se takode

manifestuju i zabranama brakova izmedu pripadnika razliCitih grupa, ogranicavanjem kontakata,
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nekada i fizickim odvajanjem pripadnika jedne grupe od ostatka druStva (npr. geta), a u
ekstremnim slucajevima i nasiljem (ubistva, lin¢, prebijanja) nad pripadnicima obespravljenih
grupa (Gidens, 2003: 268-9).

Etnocentrizam se izrazava kroz mitologiju, snishodljivost i dvostruke moralne standarde
u odnosima sa drugima i endogamiju, a svojstven je svakoj drustvenoj grupi jer je odraz ljudske
teznje da se svet posmatra iz sopstvene vrednosne perspektive (Noel, 1968: 159). Takode, etnicki
identiteti se konstantno stvaraju i uobli¢avaju proizvodnjom predstava i narativa kako u delima
popularne, tako i u delima takozvane ’visoke kulture’ (Haralambos i Holborn, 2002: 280).
Tendencija je da se stranci, odnosno oni koji nisu pripadnici nae grupe posmatraju kao nosioci
kolektivnih osobina koje se pripisuju ¢itavoj njihovoj grupi, odnosno da se sagledavaju kroz

grupne stereotipe (Parrillo, 2009: 8-9).

2.2.1.2.3. Rasizam

Jo$ jedan oblik uspostavljanja hijerarhije medu grupama Kkoji rezultuje diskriminatornim
ponasanjem, ovoga puta na osnovu razlicitih fizickih karakteristika je rasizam. Pre definisanja
samog pojma rasizma, potrebno je pojasniti (spornu) upotrebu re&i ‘rasa’’. Ovaj pojam se
upotrebljavao da bi se oznacile grupe ljudi istog porekla sa zajedni¢kim fizickim osobinama, a
objasnjenja postojanja takozvanih ’rasa’ su varirala od biblijskih (po¢ev od 16-0g veka nadalje)
do nau¢nih i pseudonaucnih® (krajem 18.-0g i u 19.-om veku), dok se od 20-og veka sve vise
obeshrabruje koris¢enje ovog termina u bilo kom formalnom kontekstu (Banton, 2004: 333-4).
Re¢ rasizam se upotrebljavala od 1930-ih sa promenljivom konotacijom: najpre od strane nacista
koji su termin koristili u pozitivnom smislu, a kasnije kao kritika nacisticke ideologije (Sollors,
2002: 98). Upravo zbog asocijacija na nacizam i rasisticke socijaldarvinisticke teorije, upotreba
termina ’rasa’ je sporna u naucnoj literaturi. Poznati britanski sociolog i1 antropolog Ricard
DzZenkins [Richard Jenkins] insistira na tome da se pojam ’rasa’ u (naroCito akademskoj)
literaturi uvek koristi pod znacima navoda kako bi se naglasila Cinjenica da je njime oznacen
kulturni konstrukt, a ne bioloska Cinjenica, a njegovo misljenje deli i1 velika vecina savremenih

sociologa. On apostrofira razliku izmedu fenotipskih karakteristika, odnosno proizvoda

"' U skladu sa praksom u akademskoj literaturi koja se bavi ovom tematikom, i ovde se re ’rasa’ koristi iskljugivo uz
navodnike kako bi se istakla kulturna konstruisanost ovog pojma.

® Ovoj promeni je u mnogome doprinelo objavljivanje Darvinove knjige O poreklu vrsta 1859. koja se bavila
biljnim i Zivotinjskim svetom. Socijaldarvinizam je zajednic¢ki naziv za pseudonaucne teorije i ideologije kojim su
neki od Darvinovih termina i ideja primenjeni na razvoj ljudskog drustva.
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genetskog nasleda i1 okruzenja 1 ’rase’ kao termina koji se koristi da se fenotipske varijacije
oznace, odnosno, ’rase’ kao ,,kulturne fikcije* (DZenkins, 2001: 136).

Britanski sociolog Entoni Gidens rasizam definiSe kao ,,predrasudu zasnovanu na
drustveno znacajnim fizickim razlikama®, odnosno, ,verovanje da su odredeni pojedinci
superiorniji ili inferiorniji u odnosu na druge, na osnovu ’rasnih’ razlika® (2003: 266). Osnova
rasizma nisu nuzno uodljive fizicke razlike medu pripadnicima razli¢itih grupa, ve¢ druStveni
znacaj koji se tim razlikama pridaje kako bi se opravdao nejednak tretman odredenih ljudi u
drustvu. Drugim rec¢ima, drustvo, odnosno, dominantna grupa u drustvu, diskriminiSe pripadnike
druge grupe na osnovu opazenih razlika pri ¢emu su te razlike samo izgovor za nejednak
tretman, a neretko i eksploataciju onih koji se kategorizuju kao inferiorni.

Rasizam je ideologija, odnosno, sistem uverenja koji se zasniva na tri osnovne
pretpostavke: 1) ljudi se mogu klasifikovati prema fizickim karakteristikama; 2) fizicke osobine
su u korelaciji sa kulturom, inteligencijom 1 licnoS¢u pojedinca i1 3) neke grupe ljudi su prirodno
superiorne u odnosu na druge na osnovu urodenih, nepromenljivih razlika (Marger, 2006: 25).
Drugim rec¢ima, vidljive fizi¢ke razlike medu pojedincima se prevode u kulturne i urodene licne
razlike, pri ¢emu se vrsi hijerarhijska podela na ’pozeljne’ i 'nepozeljne’ karakteristike koje se
lazno prikazuju kao nepromenjive da bi se opravdala diskriminacija, eksploatacija, a neretko i
uniStenje onih koji se prikazuju kao inferiorni. Prema sociologu Ri¢ardu Berkiju [Richard
Burkey], ideologija rasizma moze se iskazati sledeCom formulom (1978: 94-5):

” (ime grupe) su (nam pretnja/zavisni od nas/ljudi kojima je potrebna
nasa pomoc) zbog toga §to su (bioloski, kulturno, civilizacijski zaostali); zato moramo
da ih/im (civilizujemo, zauzdamo, uniStimo, proteramo, kontroliSemo, ponovo
uklju¢imo u drustvene tokove, iskoristimo, pomognemo, podrzimo), jer je to (nasa
duznost, Bozja volja, neophodno za dobrobit drustva, neophodno za na$§ opstanak, za njihovo
dobro, neizbezno).*

Ova formula sadrzi i osnovnu ideju rasizma o urodenoj inferiornosti jedne grupe ljudi u
odnosu na onu koja se pozicionira kao superiorna, kao i argumente kojima se opravdavaju
razli€iti postupci proizasli iz rasisticke ideologije. Berki razlikuje dva tipa rasizma: konfliktni i
paternalisticki. Klasifikacija se zasniva na tome kako se diskriminisana grupa dozivljava — kao
pretnja ili kao zavisna od dominantne grupe, a od toga zavisi i kakav ¢e tretman imati u drustvu i

kako ¢e biti predstavljena (Ibid.).
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Gidens pominje i noviju tendenciju da se pripadnici pojedinih grupa diskriminiSu na
osnovu svojih kulturnih osobina, pri ¢emu se dominantni sistem vrednosti u drustvu uzima kao
hijerarhijski bolji i pozeljniji od bilo kog drugog — ova tendencija naziva se i ,,novi“, odnosno
,kulturni rasizam* (Gidens, 2003: 267). Poreklo novog rasizma moze se pratiti od 1970.-ih
godina u Velikoj Britaniji, kada je u uslovima ekonomske i politicke krize ’krivica’ za
urusavanje ’britanskog nacina zivota’ pala na useljenike afrokaripskog i azijskog porekla
(Haralambos i Holborn, 2002: 260). Ovo ukazuje na izuzetan znacaj ekonomskih faktora za
nastanak i1 popularizaciju rasistickih ideologija: §to je ekonomska, a samim tim i politicka
situacija u jednom drustvu nestabilnija, to je veca verovatnoca da Ce se javiti neprijateljski i
diskriminatorni stavovi i ponasanja prema onima koji se najupadljivije razlikuju od vecine
stanovniStva. Osnovna pretpostavka kulturnog rasizma je nekompatibilnost dveju ili vise kultura,
pri cemu se sopstvena kultura posmatra kao potencijalno ugrozena od strane tude kulture koja se
uglavnom posmatra kao inferiorna (Pickering, 2004: 93).

Ameri¢ki sociolog i struénjak za ’rasna’ i etnicka pitanja i afroamericke studije Rodni
Kouts [Rodney D. Coates] ( 2007: 320-2) definiSe i pojam ’rasne’ hegemonije koji podrazumeva
dominaciju jedne grupe,takozvane ’rasne’ elite, koja se ostvaruje kontrolom kulturnih institucija
(medija, $kole, drzavne kulturne politike) i uvek podrazumeva otvoreno ili prikriveno nasilje i
eksploataciju marginalizovanih ili manjinskih grupa. Ova tvrdnja se moze ilustrovati primerom
iz istorije Afroamerikanaca u SAD prema kojima se rasizam ispoljavao kroz segregaciju,

otvoreno neprijateljstvo, nasilje, lin¢ i genocidna ubistva (1bid.).

2.2.1.2.3.1. Doktrina o nadmoci bele ’rase’ (white supremacy)
Poseban oblik institucionalizovanog rasizma u SAD predstavljala je doktrina o navodnoj
superiornosti belaca nad ljudima drugacijeg ’rasnog’ porekla — white supremacy. Pod pojmom
'nadmoci bele rase’ podrazumeva se drustvena, politicka, ekonomska i kulturna dominacija

belacke®, odnosno, evropske, i kasnije, ameri¢ke populacije nad grupama koje se posmatraju kao

® Termini ,,belastvo® i ,,crnastvo (Whiteness; Blackness) se u savremenim drustvenim naukama Cesto koriste za
naglaSavanje dominantnog, odnosno podredenog poloZaja neke grupe, a ne kao oznake ’rasne’ pripadnosti (videti
npr. Kivan i Kosnik, 2008). U skladu sa pravilima i konvencijama savremene relevantne akademske literature, ovde
se pridev ’belacki’ koristi kako bi se naglasila kulturna konstruisanost i uslovljenost tog pojma, dok se pridev ’beli’
koristi za oznaGavanje ljudi svetle puti, takozvane ,.evropeidne rase* (eng. Caucasian) bez obzira na etnicku
pripadnost uz punu svest o tome da ovakva klasifikacija nije u potpunosti adekvatna jer nije zasnovana na nauc¢noj
osnovi, niti odgovara realnosti. Neki teoretiCari identifikaciju i kategorizaciju ljudi razlicitog porekla na osnovu
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inferiorne na osnovu tamnije boje koze, odnosno njihova drustvena segregacija i uskraéivanje
elementarnih ljudskih i gradanskih prava (Fredrickson, 1981: xi). Pocevsi od 16-0g i 17-0g veka
kada su razvijeni i artikulisani koncepti divljastva i civilizovanosti, grupe ljudi razli¢itih fizi¢kih
i kulturnih karakteristika koje su evropski istrazivaci susretali prilikom svojih pomorskih
putovanja ozna¢avane su kao inferiorne i predodredene’ za to da budu sluge i robovi Evropljana
koji su sopstvene kulture i na¢in zivota smatrali daleko superiornijim (Ibid. s. 7-9). Kasnije, u
19-om veku, ovi obrasci ponasSanja i predstavljanja su eskalirali i prerasli u sistematski i
institucionalni rasizam. Uverenje u superiorne mentalne sposobnosti belih ljudi, te njihovu
urodenu ’predodredenost’ za vodstvo, svoje uporiste naslo je u takozvanom pseudonau¢nom
rasizmu zapadne Evrope, ta¢nije viktorijanske Engleske (Pickering, 2001: 115-26). Pseudonauke
poput frenologije i navodna naucna otkri¢a tadaSnjih antropologa o crnoj ’rasi’ kao evolutivno
nizoj stepenici u odnosu na belo (zapadnoevropsko) stanovniStvo, kao i socijadarvinizam,
odnosno, dokazivanje da su kulturne razlike uslovljene ’rasom’, tj. urodenim bioloskim
karakteristikama, predstavljale su osnov za doktrinu bele nadmo¢i koja je svoj puni izraz nasla
kako u zakonima i politici Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava, tako i u delima visoke i popularne
kulture.

Prema jednoj od definicija sistemskog rasizma u SAD, to je koncept koji ukljucuje:
,kompleksan niz praksi usmeren protiv Afroamerikanaca, nepravedno ste¢enu politicko-
ekonomsku nadmo¢ belaca, nejednakosti u pogledu pristupa ekonomskim i drugim sredstvima na
rasnoj osnovi i belacke rasisticke ideologije i stavove stvorene da bi se odrzale i opravdale
privilegije i mo¢ belaca™ (Faegin, 2000: 6). Ukratko, to je kombinacija ideologije i konkretnih
praksi u vidu zakona i drugih ograni¢enja kojom su se Afroamerikanci drzali u podredenom
polozaju isklju¢ivo na osnovu boje koze, odnosno fizickih karakteristika. lako doktrina o
nadmoc¢i bele ’rase’ nije nastala u kolonijalnom periodu Amerike, ve¢ tada su se pojavile prve
naznake sistematske rasne diskriminacije u vidu akata koji su ozakonjivali ’rasnu’ nejednakost
(Fenelon, 2007: 15-8). Isprva nazivani ,,divljacima®, terminom koji je bio preteca ’rasne’
podvojenosti, Afroamerikanci i severnoamericki Indijanci su, pofev od imenovanja, pa sve do

zakonskih i drustvenih praksi, od pocetka bili oznaceni kao inferiorni i na osnovu toga

vidljivih fizi¢kih karakteristika, a narocito boje, povezuju sa usmerenos¢u zapadnoevropske kulture ka vizuelnom
(Dyer, 2002: 42).
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sistematski diskriminisani (Ibid.). Takode, prvi primer kori§¢enja termina ,beli“ sa ’rasnom’
konotacijom vezan je za pocetak 17-og veka i americke kolonije (Dyer, 2002: 66).

Medu razlozima za ovaj vid institucionalizovane diskriminacije, sa posebnom paznjom
treba ista¢i konstruisanje kategorija belac/crnac i njihovih Sirih implikacija. Savremeni sociolozi
i teoreticari kulture skre¢u paznju i na ’rasu’ kao oznaku kulturne razlike i nac¢in kategorizacije u
kulturi: naime, termin ’rasa’ se koristi iskljucivo za one koji nisu belci, $to znaci da se belastvo
uzima kao standard, odnosno, ’neutralna’ i neupitna posmatracka pozicija, dok je sve ostalo
devijacija od tog standarda i podlozno (pro)ocenjivanju, a Cesto i ’rasnoj’ stereotipizaciji
(Fenelon, 2007: 91). Belastvo je koncept koji je kulturno konstruisan tako da bude ’drustveno
neprimetna kategorija’, odnosno da se uzima kao standard i norma u odnosu na koju se sve drugo
procenjuje i prihvata ili odbacuje kao nepozeljno i manje vredno (Dyer, 1988: 44-8; Dyer, 2002:
51-7). Na ovaj nacin se konstruisana ’belacka’ kulturna pozicija implicitno pozicionira kao
superiorna i 'normalna’ u odnosu na sve druge. Takode, Cesto se insistiralo na povezivanju bele
boje sa svetlo§¢u, razumom, racionalnos¢u, redom, dok se crna boja povezivala sa tamom,
haosom i iracionalnim ponasanjem (Ibid.). U religijom opsednutoj kolonijalnoj Novoj Engleskoyj,
na primer, bilo je rasireno uverenje da je crna boja koze posledica Hamovog prokletstva i da je
povezana sa zlom, ruznocom i okultnim, pa je u puritanskim spisima ,,Crni ¢ovek* (Blackman)
bio personifikacija davola, a ’salemske vestice’ su nazivane i ,,crnim veSticama* (Twombly and
Moore, 1967: 225). Na ovaj nacin Su se stvarale mocne predstave u vezi sa pojedincima koji su
se procenjivali i pozicionirali na osnovu boje koze. Tako se bela boja koze prevodila u politicku i
drustvenu dominaciju, a neretko i eksploataciju onih koji nisu posedovali tu karakteristiku
(Brooks, 2006: 313-4).

2.2.1.2.4. Stereotipi kao kolektivne predstave u drustvenim naukama
Kao $to je ve¢ napomenuto, Cest proizvod tri gore navedene prakse odnosa prema
strancima, odnosno autsajderima — bilo kao nacin misljenja koji odlikuje redukcionizam, ili kao
odnos prema onima koji se po fizickim 1ili/i kulturnim obelezjima razlikuju od onih koji se
smatraju pripadnicima sopstvene grupe su stereotipske kolektivne predstave. Kovanicu
,»stereotip® prvi put je upotrebio americki novinar Volter Lipman [Walter Lippmann] 1922.
godine da bi recju koja je u izvornom znacenju oznacavala Stamparsku modlu za reprodukciju,

nazvao: ,,(...) slike, kategorizacije ili generalizacije koje naglaSavaju ili preuveli¢avaju karakterne
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crte, [fizicke] osobine ili obrasce ponasanja koji se redovno pripisuju pojedincima ili grupama“
(Curtis, 1998: xxiv). Lipman tvrdi i da stereotipi imaju funkciju potvrdivanja sopstvene
vrednosti, odnosno pozicioniranja sopstvene grupe u druStvu i utvrdivanja i potvrdivanja
sopstvenih vrednosti i identiteta (Lippmann, 1998: 95-6). U zavisnosti od toga da li se stereotipi
posmatraju iz socioloSke, psiholoSke ili kognitivne perspektive (imajuéi pritom u vidu da ovi
pristupi nisu medusobno iskljucivi), oni se objasnjavaju ili kao stavovi koji se uce u porodici i
drustvu iz koga pojedinac potice, ili kao projekcije sopstvenih Zzelja, strahova, frustracija i
nagona, ili kao mentalne slike koje su krajnji proizvod ¢oveku urodenog mentalnog procesa
kategorizacije i generalizacije (Ibid. s. xxv-xxvii). Stereotipi su i izraz predrasuda, i sredstva
diskriminacije, 1 nacin uspostavljanja i odrzavanja etnickih granica i jedna od praksi proisteklih
iz rasizma kao ideologije. Oni imaju i saznajno-motivaciona svojstva, koja se proucavaju u
socijalnoj psihologiji, 1 ideoloSko-funkcionalna, koja su predmet proucavanja sociologije,
odnosno, rezultat su i kognitivnih i afektivnih napora pojedinaca, ali 1 proizvod Sireg drustvenog
konteksta 1 deSavanja (Baki¢, 1999: 27). To zna¢i da se mogu proucavati i sa stanoviSta
drustvenih nauka, ali i kroz kulturu jednog drustva, pa se ovde razmatraju i kao krajnji ishod
diskriminatornih drustvenih praksi i kao jedan od nacina oznaCavanja drugacijih u kulturi i
knjiievnostilo.

Prilikom socioloskih i socio-psiholoskih proucavanja predrasuda i stereotipa kao njihovih
posledica, oni se cesto definiSu kao ,preterana poopStavanja ponasanja ili karakteristika
pripadnika odredenih grupa®, Cesto negativna, ¢ak i kada na prvi pogled ne deluju tako
(Cashmore, 2004: 414). Tako postoji mnostvo razli¢itih definicija stereotipa, vecina autora je
saglasna oko toga da oni predstavljaju ’precice’ u razmisljanju. Jedna od implikacija ove teze je
da je stereotipizirajuc¢i na¢in miSljenja opsta karakteristika ljudskih kognitivnih procesa i donekle
neophodan jer nam pomaze da kategorizujemo nepoznate fenomene svrstavajuc¢i ih u poznate 1
saznatljive kategorije. Drugim re¢ima, iako je istinitost i objektivnost stereotipa uvek upitna zbog
njihovog redukcionizma, aksiomati¢nosti i formulai¢nosti, oni su i neophodni za ekonomicnije 1
svrsishodnije misljenje, odnosno, podjednako su 1 ,,izraz intelektualne lenjosti, ali 1 nuznosti*
(Peri¢, 2005: 41-3). S obzirom na to da se stereotipima odredene osobine predstavljaju kao
karakteristi¢ne za neku grupu i sve pojedince koji toj grupi pripadaju, pomoc¢u njih se u umu

stvaraju asocijacije kojima se pojedinci automatski povezuju sa stereotipi¢nim predstavama o

1% Videti odeljak 2.2.2.2.1.
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njihovoj grupi (Nelson, 2009: 2), Sto znaci da su redukcionizam i poopStavanje kljuéne odlike
stereotipa. lako, s jedne strane stereotipi predstavljaju izvrnutu i nepreciznu verziju drustveno-
kulturne stvarnosti, sa druge, oni svoje uporiSte imaju u drustvu (Parrillo, 2009: 70). Ovo
prakti¢no znaci da sdmo drustvo i pojedinci kao ¢lanovi drusStva stvaraju i Sire Stereotipe, na taj
nacin Cesto Sireci pogresne slike o onima koji su predmet stereotipa.

TeoretiCari Cesto istiCu vezu izmedu stereotipiziranja i odnosa mo¢i u drustvu, odnosno
¢injenicu da oni koji imaju politicku, vojnu, ekonomsku ili simbolicku mo¢ odreduju ko ¢e biti u
inferiornoj poziciji Drugog a ko ¢e biti pozicioniran kao kulturno superioran (Peri¢, 2009). Kroz
kulturalne opise drugih grupa, stereotipi odvajaju ’nas’ od ’njih’ istovremeno pozicionirajuéi
’nas’ kao superiorne, pozeljne i jedinstvene alternative (Billig, 1995: 80-1). Takode, pojam
stereotipa u druStvenim naukama ukazuje na ,Sematski, uproSc¢en, i tesko promenljiv odnos
prema nekim pojedincima ili drustvenim grupama‘““ (Milosavljevi¢ i Jugovi¢, 2009: 14). Drugim
re¢ima, stereotipske predstave odlikuje 1 hijerarhi¢nost.

Hijerarhi¢nost karakteriSe i stereotipe o grupama koje se razlikuju od vecinske populacije
koji se mogu izraziti kroz pogrdne izraze i nadimke za pripadnike pojedinih grupa®*, kolokvijalne
izraze koji odraZavaju negativne stavove prema pojedinim grupama'?, kao i kroz takozvani
»etnicki humor* — viceve i1 Sale na raCun odredene etniCke grupe, odnosno pretpostavljenih
osobina (uglavnom negativnih) koje navodno odlikuju sve pripadnike jedne grupe'® (Parrillo,
2009: 70-3). Na ovaj nacin se svi pripadnici jedne grupe svode na nekoliko osobina koje se
uzimaju kao univerzalne i nepromenljive, dok humor sluzi za ublazavanje i maskiranje
diskriminatornih stavova i ponasanja.

Posebna kategorija stereotipa su takozvani ’rasni’ stereotipi, redukcionisti¢ke predstave o
onima koji se percepiraju kao ’rasno’ drugaciji, odnosno, onima koji su diskriminisani na osnovu
svojih fizi¢kih osobina. Kao §to je ve¢ ranije navedeno, (sporni) koncept 'rase’ se zapravo odnosi
na na one koji nisu belci, jer se belina uzima kao neutralna kategorija, standard, u odnosu na koji
se ostali markiraju i podvajaju kao ’rasno’ drugaciji (Pickering, 2004: 91-2). ’Rasnim’
stereotipima se pripadnici odredenih grupa postavljaju na pozicije drustvene marginalnosti, s

jedne strane, a sa druge izdvajaju kao upadljivo razli€iti 1 oni koji ne zadovoljavaju standarde

! Npr. *wop — zabar’,’kike — jesa’, *nigga — crnja’.

2 Npr. ’luck of the Irish’ — ni¢im zasluzena dobra sre¢a, ’jew something down’ — sniziti cenu necega, 'Irish confetti’
— koris¢enje cigala prilikom tuce.

3 Npr. vicevi o Poljacima u Americi su ekvivalent vicevima o Bosancima kod nas.
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‘normalnosti’ u drustvu (Ibid., s. 95). Nezavisno od toga da li imaju pozitivnu ili negativnu
konotaciju, ovi stereotipi su uvek na Stetu onih koji su predmet sterotipizacije jer im uskracuju
mo¢ samodefinisanja i uvek ih pozicioniraju kao inferiorne u odnosu na one koji ih predstavljaju
(Ibid.). Tako su, na primer, Afroamerikanci u SAD cesto predstavljani kao zabavljaci, ljudi sa
nepogresivim osecajem za ritam i muziku. Iako je konotacija ovih predstava naizgled pozitivna,
zapravo se radi o redukcionizmu i diskriminaciji, jer se ovim stereotipima oni implicitno
predstavljaju kao instinktivna bica koja se ne oslanjaju na razum, lenji i okrenuti ka zabavi, ¢ime
se opravdava njihov marginalizovani status u drustvu, ali i definiSu belci kao njihova suprotnost
(Ibid., s. 96-7). Takode, i (naizgled) pozitivni i negativni stereotipi imaju funkciju stvaranja
simbolickih granica izmedu onog $to se smatra ’normalnim, regularnim’ (’nas’) i onoga $to se
pozicionira kao devijantno, abnormalno, neregularno i nebezbedno (’njih’) (Ibid.). Na taj na¢in
se simbolicki odvaja i izoluje ono §to se smatra pretnjom po bezbednost sopstvene zajednice koja
se uglavnom percepira kao najbolja, pa su stereotipi Cesto sredstva stvaranja i odrzavanja moénih
drustvenih i nacionalnih mitova (Ibid.).

| negativni stereotipi se mogu analizirati kroz svoje podtipove, odnosno, mogu varirati u
odnosu na drustveni i istorijski kontekst. U zavisnosti od polozaja odredene manjinske grupe u
drustvu, menja se i uticaj i znacaj negativnih stereotipa. Na primer, neki autori smatraju da
negativni stereotipi o takozvanim ’etnickim’ Amerikancima (npr. Amerikanci italijanskog ili
poljskog porekla) nemaju toliki uticaj na opStu percepciju i Zivot u SAD tih grupa jer one
istorijski nisu bile Zrtve opresije, otvorenog rasizma i/ili imperijalizma (Shohat and Stam, 1994:
183). Nasuprot njima, negativni stereotipi o americkim Indijancima ili Afroamerikancima
neodvojivi su od istorijskog tereta koji sa sobom nose 1 ¢ija su posledica, a takode su i1 deo Sireg
obrasca diskriminacije koji ukljucuje i fizi¢ko nasilje, te su samim tim mnogo opasniji i moéniji
(Ibid.). Ovo potvrduje tezu da su stereotipi zapravo indikacija i manifestacija ve¢ postojecih
odnosa u drustvu, istorijskih okolnosti i vazecih (diskriminatornih) praksi.

Jedan od nacina klasifikacije stereotipa o grupama koje se dozivljavaju kao ’rasno’
drugacije je ve¢ pomenuta podela na konfliktni i paternalisticki odnos (Burkey, 1978: 94-01).
Kod konfliktnog tipa javljaju se podgrupe stereotipa kojima se diskriminisane grupe opisuju kao:
1) prevrtljivi divljaci (Cesto i divlje zveri ili opasni varvari) — njima se ne moZze verovati i uvek
su spremni da prevare, ubiju, siluju, itd. i stoga ih je neophodno neutralisati kao pretnju; 2)

zlokobni neprijatelji — slicnih osobina kao i prethodni tip, ali su na pretpostavljenom viSem
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civilizacijskom stupnju, lukavi, lazljivi ali i dobro organizovani, zbog ¢ega predstavljaju pretnju;
3) lenji hedonisti — zainteresovani isklju¢ivo za trenutnu gratifikaciju, ¢esto prljavi, nosioci
bolesti, promiskuitetni, neznalice — pretnja cCitavom drustvenom sistemu, dok se kod
paternalistickog tipa razlikuju Cetiri podgrupe stereotipa: 1) Sarmantni primitivei — ovaj podtip se
Cesto javlja u situacijama prvih susreta sa ljudima koji su tehnoloski zaostali ali upravo zbog toga
deluju zanimljivo 1 egzoticno kao predmet proucCavanja; 2) mentalno zaostali odrasli ili
prostodusna deca — predmeti stereotipa se percepiraju kao intelektualno zaostali, a te osobine se
smatraju urodenim, te im je stoga neophodna pomo¢; 3) pripitomljene zivotinje — degradiraniji u
odnosu na prethodni tip, naj¢esce u svrhu pravdanja robovlasnic¢kih 1 eksploatatorskih odnosa 1
4) patoloske zrtve — prethodna eksploatacija je od njih nacinila beskorisne intelektualno 1
obrazovno deficitarne c¢lanove druStva sklone alkoholizmu, promiskuitetu, kriminalu, koji
funkcionalnom drustvu predstavljaju teret (Ibid.). Ono §to je zajednic¢ko svim ovim predstavama
je uspostavljanje hijerarhije izmedu onih koji stvaraju predstave i pozicioniraju se kao superiorni
i onih koji su predmet predstava koji su ¢esto degradirani i pozicionirani kao inferiorni prema
nekim proizvoljno odabranim i istaknutim karakateristikama.

Ovakve jednostrane i netacne slike Cesto Se Sire putem televizije, reklama, muzicke
industrije 1 drugih medija masovne i popularne kulture i na taj nacin uvode u svakodnevni
diskurs postaju¢i deo sistema vrednosti u drustvu i oblikujuci stavove vecine ljudi u tom drustvu
(Parrillo, 2009: 74-7). Zato se slede¢i odeljak bavi perpetuacijom stereotipa i drugih kolektivnih

predstava u kulturi, knjizevnosti i umetnosti u Sirem smislu.

2.2.2. Kolektivne predstave o drugima u kulturi i knjiZevnosti

Kako je ranije pomenuto, manifestni oblici kolektivnih predstava se Sire putem
dominantne kulture jednog drustva, te je stoga neophodno detaljnije razmotriti 1 nacine 1 prakse
predstavljanja u kulturi, knjizevnosti i umetnosti. U nastavku su podrobnije objasnjeni nacini
izrazavanja diskriminacije i predrasuda prema onima koji se pozicioniraju kao inferiorni kroz
razliCite prakse predstavljanja, a narocita paznja se posvecuje ve¢ pomenutoj stereotipizaciji i
stvaranju Drugog. Takode, daju se i referentna tumacenja predstava o Drugom u
(post)kolonijalnom diskursu.

U socioloskom smislu, pod kulturom se podrazumeva citavo drustvo sa nacinima

organizacije druStvenih praksi uz pomoc¢ jezika, simbola, znaCenja, verovanja 1 vrednosti
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(Bocock, 1992: 230-1). U modernom znaéenju, pojmom kultura se oznac¢ava umetnost, odnosno,
‘visoka kultura’, a od 20-og veka se i popularna kultura ukljuuje u ovo znacenje (lbid.).
Teoreticari Birmingemskog Centra za studije kulture uspostavljaju vezu izmedu ve¢ pomenutog
Dirkemovog pojma kolektivnih predstava, odnosno socioloSke perspektive, i definicije ¢uvenog
teoreticara kulture Rejmonda Vilijamsa [Raymond Williams] koji kulturu opisuje kao ,,odredeni
nacin zivota koji sadrzi odredena znacenja 1 vrednosti®, odnosno perspektive studija kulture (Du
Gay et al., 1997: 12). Iz ovoga sledi da je proucavanje kulture, odnosno, znacenja i vrednosti
zajednickih jednoj grupi ljudi, slicno proucavanju zajednickih vrednosti koje podrazumevaju
kolektivne predstave, pa se na taj nain moze uspostaviti korelacija izmedu proucavanja drustva i
proucavanja kulture (Ibid.). Predstavljanje i razumevanje kolektivnih predstava je prema tome,
uslovljeno kulturom onih koji predstavljaju, jer se upravo kulturnom praksom, odnosno, jezikom
i drugim sredstvima predstavljanja poput fotografije, slikarstva, govora, pisanja, Citanja, itd.
stvara znacenje (Ibid., s. 13-4). Vilijams (2012: 128-9) takode navodi da je glavni cilj i analize
kulture u globalnom smislu i analize pojedina¢nih dela uocavanje i izdvajanje obrazaca Koji
otkrivaju sloZenost druStvenih odnosa u datom istorijskom trenutku, a da se ,,u dodiru sa
umetno$¢u datog doba“ moze steci ,,aktuelno iskustvo zivljenja“, odnosno, dobiti potpuniji uvid
u nacin zivota ljudi odredene epohe.

Dobar deo teoretiCara kulture smatra da se kulturom zapravo prenose predstave, sa
odredenom svrhom i ciljem, iz perspektive jedne kulture i njenih institucija, tradicija i
konvencija, a ne nekakve ,,idealne istine* (Said, 2008: 35). To znaéi da je za razumevanje bilo
koje kulture, ideje ili istorije neophodno proucavati i odnose moc¢i unutar nje, kako bi se
prepoznala dominantna ideologija i vrednosti koje data kultura promovise (Ibid.). Dominantni
kulturni poredak se sastoji od propisanih nacina klasifikacije razliCitih fenomena u drustvu,
politici i kulturi, odnosno, k6dova kojima se vladajuca ideologija prenosi na drustvenu stvarnost
(Hol, 2012: 281). U tom procesu kodiranja (i dekodiranja), informacije se selektivno prenose,
tako da se stvaraju predstave, Cesto stereotipske, ,,zavisno od konteksta i1 trenutnih ekonomskih,
politickih 1 drugih dominantnih diskursa® (Pordevi¢, 2012: 399).

Rejmond Vilijams istiCe dva znaCenja pojma predstavljanje — jedno je simbol ili slika
nekog pojma/osobe koji ga zamenjuje, a drugo se odnosi na sam proces stvaranja tih slika i
predstava u umu (Longhurst et al., 2008: 43). S&m pojam predstavljanja mozZe se odnositi na

verske predstave bogova, predstavljanje u umetnosti kao mimezi stvarnosti, politi¢ko
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predstavljanje odredenih grupacija i njihovih interesa, ili u najSirem, semiotickom smislu,
koriS¢enje znakova umesto odredenih koncepata za prenoSenje znacenja (Shohat&Stam, 1994:
182-3). Predstavljanje u kulturi i knjizevnosti Se moze definisati kao kulturni proces formiranja
simbolickih sistema kojima se stvaraju odredena znacenja i formiraju pojedinacni i kolektivni
identiteti (Woodward, 1997: 14). Predstavljanje se odnosi na povezivanje jezickog izraza sa
znacenjem nekog koncepta u nasoj svesti, odnosno na stvaranje odredenih mentalnih slika u umu
uz pomo¢ jezika (Hall, 1997: 17). Takode, predstave, pored re¢i, mogu biti i slike koje se koriste
da zamene odredene drustvene grupe ili kategorije, ali one istovremeno odreduju i1 na koji naéin
¢e se te grupe i kategorije poimati (Pickering, 2001: xiii). Prema tome, predstavljanje je skraceni,
simbolicki nacin da se oznaci neki koncept koji istovremeno odreduje nacin na Kkoji ¢e taj
koncept biti pozicioniran u drustvenom i kulturnom kontekstu u kome je nastao. Predstave,
odnosno reprezentacije, uvek imaju neku svrhu i cilj u zavisnosti od konteksta, drustva i kulture
koja ih stvaraju i Sire (Said, 2008: 362), pa se moze reéi i da je ,,svaka predstava limitirana,
'pogresna’ i u necijem interesu” (Webb, 2009: 35). Proces predstavljanja cesto reflektuje
tendenciju da se onaj koji se percepira kao Drugi prikaze iz ugla sopstvene kulturne, drustvene ili
politicke matrice (Pordevi¢, 2009: 332). Takode, kolektivne predstave kojima su ljudi izlozeni u
druStvu utiCu na to kako pojedinac shvata i pozicionira i sebe samog u tom drusStvu jer
internalizuje te dominantne vrednosti i predstave (Spencer, 2006: 3).

Za definisanje i objasnjenje predstava veoma je vazan pojam razlike, pojam koji se ¢esto
konstruiSe i prenosi preko binarnih opozicija, odnosno kombinacija parova suprotnih pojmova od
kojih se jedan ¢lan opozicije uvek pozicionira hijerarhijski iznad drugog (Salazar, 2008: 172-3).
Prilikom stvaranja binarnih opozicija, jedan ¢lan je uvek konstruisan kao pozitivno privilegovan,
’normalan’, uzima se kao standard, dok se drugi odbacuje kao devijantan i nepozeljan, odnosno
na njega se projektuju sve negativne osobine (Du Gay et al., 1997: 308). Takvi su, na primer,
parovi belo/crno, musko/Zensko, kultura/priroda, mi/oni, kojima se ne samo oznacava razlika,
ve¢ se jedan ¢lan definiSe naspram i u odnosu na drugog, tj. prvi ¢lan se definiSe kao sve §to
drugi nije i obratno, a takode je i prvi ¢lan hijerarhijski na viSem stupnju, odnosno superioran u
odnosu na drugi. Iz ovoga sledi da su binarne opozicije ekstremne manifestacije i konstrukcije
razlike koje uvek impliciraju hijerarhijski i isklju¢iv odnos izmedu svojih ¢lanova i imaju
funkciju odrzavanja dominacije i vladaju¢ih odnosa moc¢i (Ashcroft et al., 2007: 18-9). Poznata

srpska profesorka studija kulture Jelena Pordevi¢ (2009: 208-9) razliku naziva ,,magi¢n[om]

25



rec[ju] [koja] Cvrsto povezuje postmodernizam sa studijama kulture® upravo zbog toga Sto je
postmodernisticka dekonstrukcija tog pojma dovela do promene fokusa savremenih studija
kulture. Tako proucavanja u savremenim studijama kulture daju centralno mesto upravo onima
koji su marginalizovani, degradirani i inferiorni u pomenutim binarnim matricama, na taj nacin
razgradujuéi hijerarhije (1bid.).

Kada je re¢ o predstavljanju u knjizevnosti, mnogi kriticari naglaSavaju znacaj jezika, ¢ak
stavljaju¢i znak jednakosti izmedu umetni¢kog jezika i stvaranja knjiZzevne istorije sa sdmim
pojmom moéi (Bigsby, 2000: 1). KnjiZevnost, kao deo $ireg pojma kultura'® i jedno od osnovnih
obelezja kulturnog identiteta, reflektuje osnovne vrednosti jednog drusStva, dok istovremeno
oblikuje kolektivnu svest njegovih ¢lanova (Leerssen, citirano u Munkelt et al., 2013: 38). Prema
misljenju Lajonela Trilinga [Lionel Trilling] knjizevnost je i sredstvo prevazilazenja jaza izmedu
sebe 1 Drugog, i to efikasnije od kulture shvacene u Sirem smislu, jer omoguéava imaginativnu
identifikaciju sa Drugim, ali i imaginativnu introspekciju (citirano u Bozi¢, 2010: 85).

Neki teoretiari smatraju da je nemoguce odvojiti delo od epohe u kojoj je nastalo i da je
za njegovo razumevanje neophodno najpre razumeti kontekst i uslove u istorijskom periodu u
kome je stvoreno (Zunié¢, 1995: 125). Zbog toga se u ovom radu i polazi od najranijeg perioda
americke istorije u kome su na osnovu prvih medusobnih kontakata stvorene 1 prve predstave o
nekim grupama i narodima. Govore¢i o povezanosti izmedu drustvenih okolnosti 1 knjiZevnosti,
nemacki sociolog Leo Levental [Leo Lowenthal] istice da su sva knjizevna dela bez obzira na
kvalitet i popularnost znacajna za razumevanje druStva, te da moraju biti predmet analize
socioloskih nauka da bi se potpunije razumela drustva i okolnosti pod kojima su nastala (Ibid.,
$.138-40). Drugim refima, umetnicka dela predstavljaju interpretaciju i na izvestan nacin
komentar na odredeno drustvo i odredeni istorijski trenutak pa bi njihova analiza trebalo da uzme
u obzir i taj aspekt. Neki kriticari samo predstavljanje defini$u kao presek estetskog i drustvenog,
pozivajuc¢i na takozvanu ,,sociolosku kritiku knjizevnosti“ koja se zasniva na premisi da se
stvaranjem predstava o drugima zapravo definiSe i u¢vrS¢uje sopstveni identitet, odnosno da se
kroz autorsku delatnost i imenovanje zapravo potvrduje sopstvena nadmo¢ (Nelson, 1992: 20-1).

Jedan od nacina predstavljanja drugih u knjizevnosti je putem stereotipa, a naucna

disciplina koja se bavi ovom oblas¢u naziva se imagologija. Jup Lersen [Joep Leerssen], jedan

14 . . . . . " . O . .. e . .
U ovom radu, imaju¢i u vidu predmet i svrhu istrazivanja, kao i Siroko definisani istrazivani korpus pravi se
distinkcija izmedu kulture u uZem smislu i knjizevnosti, iako se podrazumeva da je knjizevnost deo kulture.
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od trenutno najistaknutijih teoretiCara iz oblasti imagologije, imagologiju definiSe kao
,proucavanje preseka izmedu verbalnih (’poetickih’) i istorijskih (’ideoloskih”) osobina teksta,
izmedu teksta kao verbalnog i kao drustvenog ¢ina“ (Leerssen, citirano u Munkelt et al., 2013:
38), a Cuveni knjizevni teoreticar Rene Velek [René Wellek] je (sa neodobravanjem) naziva
,»knjizevnom sociologijom* (Leerssen, 2007: 23)15. U preglednom ¢lanku koji se bavi istorijatom
razvoja i predmetom proucavanja imagologije, srpski istraziva¢ Jadranka Bozi¢ navodi da je
imagologija ,,nastala polovinom 20.veka kao posebno podrucje francuske komparatisticke skole
koje se bavi istrazivanjem literarnih slika (tj. predstava ili stereotipa) o drugoj zemiji, [i] (...)
fantazijskom proizvodnjom slika i predstava o Drugima“ (Bozi¢, 2010: 84). Pri tom se napominje
da se imagologija ne bavi ta¢noS¢u neke slike ili predstave, ve¢ nacinima predstavljanja
(Zivangevié-Sekerus, 2008: 12). Knjizevnost, a pogotovo knjiZzevni kanon, smatra se izuzetno
pogodnim medijumom za stvaranje, perpetuaciju i odrzavanje stereotipa zbog toga Sto predstave
koje se na taj nacin Sire imaju intertekstualni karakter, odnosno ponavljaju se u razli¢itim
tekstovima 1 na taj nacin dobijaju na relevantnosti i postaju trajne (Leerssen, 2007: 26). Takode,
uverenje da je knjizevnost nacin izrazavanja gde se podrazumeva da Citalac treba da se prepusti
tekstu bez previse bavljenja njegovom istinitos¢u i ¢injeni¢noséu (suspension of disbelief) moze
biti jo§ jedan argument u korist njene pogodnosti za Sirenje (nacionalnih) stereotipa (Ibid.).
Medutim, naglaSava se i znacaj konteksta za stvaranje slika o drugima, pa se u imagoloskim
istrazivanjima uzimaju u obzir 1 ,zurnalisticka [ostvarenja], nau¢ni radovi, paraliteratura,
politicki, pa ¢ak i vojni, administrativni spisi, likovne predstave i film“ (Puri¢, 2013: 295).
Drugim re¢ima, pored sdmog teksta, imagologija prouc¢ava nacin na koji se tekst konstruise i u
koje svrhe, pri tom uzimajuéi u obzir i lepu knjizevnost i knjizevno-nauéne vrste, kao i istorijski i
kulturni kontekst u kome su dela nastala.

Stereotipi predstavljaju glavnu oblast istraZzivanja u imagologiji, odnosno nacin na koji
slike 1 predstave nastale u knjizevnosti nalaze svoj put do vrednosnih sistema i verovanja jednog
drustva, pa sve do opstih mesta i tropa koje ¢ine kulturne i nacionalne identitete (Leerssen,
citirano u Munkelt et al., 2013: 39-40). Imagologija predstave definiSe kao ,,mentalne siluete
drugog koje su odredene porodicnim, grupnim, plemenskim, etnickim ili rasnim

karakteristikama“; one su rezultat selektivne percepcije drugih i uti€u na naSe pozitivne ili

5 7a detaljniji prikaz o teku¢im debatama oko statusa imagologije u savremenim drustveno-humanisti¢kim
naukama, videti npr. Puri¢, 2013.
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negativne stavove i misljenja o drugima (Beller i Leerssen, 2007: 4-5). Ovakva definicija je
sli¢na 1 socio-psiholoskoj i1 perspektivi studija kulture jer naglasava drustveno i kulturno poreklo
kolektivnih predstava, njihov selektivni i trajni karakter, kao i njihov uticaj na formiranje
misljenja o onima koji su njihov predmet. Jo§ jedan od nacina stvaranja stereotipi¢nih predstava
u knjizevnosti jeste i kroz tipske likove (stock characters) koji se Cesto zasnivaju nha
stereotipima, prepoznatljivim obrascima ponaSanja i karakteristikama koje se stalno ponavljaju
(Baldick, 2008: 50). Ovako konstruisani likovi su naj¢es¢e deo konvencije nekog knjizevnog
zanra (Solar, 2005: 56-8), a zbog svoje prepoznatljivosti i ucestalosti predstavljaju pogodno
sredstvo za Sirenje negativnih predstava o manjinskim grupama.

Kako je ve¢ pomenuto, jedna od kljuénih osobina kolektivnih predstava je da se prenose i
opstaju tokom duzeg vremenskog perioda. U savremenom drustvu, kljuénu ulogu u Sirenju
predstava imaju mediji koji putem TV serija, filmova, reklama, novinarskih izvestaja Sire
predstave o rasnim i etnickim manjinama, Zenama, slavnim li¢nostima, itd., i to predstave koje su
pojednostavljene, stereotipizirane i reflektuju preovladavajuce stavove i vrednosti drustva u
kome su nastale (Longhurst et al., 2008: 50-4). Posebno moc¢no sredstvo perpetuiranja
dominantnih predstava predstavlja film. U savremenoj filmskoj teoriji, film se posmatra ne kao
verna ili pogreSna predstava pretpostavljene realnosti, ve¢ kao jedan od drustvenih diskursa
kojim se zapravo stvara i realnost i posmatracki subjektivitet koji filmske slike 1 predstave usvaja
kao svoje i na taj natin menja i oblikuje i sopstvenu percepciju (Copjec, 1989: 57-8)%.
Stereotipizacija na filmu se vrs$i preko ikonografije, odnosno nafina na koji su likovi
predstavljeni putem vizualnih detalja (npr. kostimi, rekviziti, odredeni tip izgleda ili ponaSanja)
koji signaliziraju stereotipizovane predstave o odredenim grupama'’ (Dyer, 2006: 357-61).
Sli¢no tipskim likovima u knjizevnosti, stereotipi na filmu mogu se javiti i kroz tipizaciju likova,
odnosno dodeljivanje uvek istih funkcija likovima koji predstavljaju odredene grupe, kao 1
insistiranjem na odredenim elementima u samoj strukturi filma prilikom predstavljanja sveta u
kome se odvija film. Kada je, na primer, re¢ o holivudskim filmovima koji se bave putovanjima i

susretima sa takozvanim ’egzoti¢nim’ kulturama, mnogi teoreticari se slazu da su predstave o

1 sama kinematografija (a naroéito holivudska) smatra se jednim od dostignuéa i promotera zapadne nauke i
ekspanzije, ali i posrednikom izmedu zapadne publike i stranih kultura putem filmskih slika i predstava (Shohat,
1991: 42).

7 Pa se tako npr. homoseksualci &esto predstavljaju kao ljudi sa izuzetnim ose¢ajem za stil i modne detalje, mladi
Afroamerikanci u getu uglavnom nose Siroke trenerke, mnogo nakita, slusaju rep i hip-hop muziku, itd. (Dyer, 2006:
357-61).
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nezapadnim narodima prozete kolonijalnim duhom 1 da imaju svrhu utemeljivanja i potvrdivanja
superiornosti zapadne kulture i njene dominacije nad kolonijalnim Drugima koji se cesto
prikazuju kao necivilizovani nasuprot naprednoj i civilizovanoj zapadnoj kulturi (Kaplan, 1997:
61). Kroz perspektivu istrazivaca, i gledaoci ’otkrivaju’ nove kulture, a ta perspektiva uglavnom
prikazuje poziciju dominantne civilizacije koja klasifikuje, opisuje, osvaja i vizuelno
dokumentuje kolonijalne Druge (Shohat, 1991: 50, 67). Slicna teza pominje se i u
(post)kolonijalnom diskursu kada se govori o ulozi istraziva¢a Novog sveta u stvaranju predstava
o domoroda&kim narodima®®, ali najpre valja posvetiti vise paznje pojmovima moéi i drugosti u

kulturi 1 knjiZzevnosti.

2.2.2.1. Moé predstavljanja — simbolicka mo¢

Stjuart Hol mo¢ predstavljanja definiSe kao simbolicku mo¢, odnosno mo¢ da se nekome
ili neCemu pripiSu neke osobine, da se na osnovu tih osobina oznaci i klasifikuje, a na osnovu te
kvalifikacije prihvati ili odbaci (Hall, 1997: 259). Prema ovom shvatanju, mo¢ obuhvata i domen
kulture (a ne samo ekonomske odnose i fiziku prinudu kao kod Gramsija*®), tako da je u poziciji
mo¢i onaj koji odreduje na koji nacin ¢e drugi biti prikazani i predstavljeni. Hol tvrdi da se
simbolicka mo¢ manifestuje kroz ,,prakse predstavljanja“, a stereotipizacija je po njemu glavni
nacin sprovodenja ,simboli¢kog nasilja“ (Ibid.). Znacenje, odnosno predstave o nekom
fenomenu u nasem umu se konstruiSu kroz prakse predstavljanja koje obuhvataju razlicite
diskurse kojima se govori o tom fenomenu (Du Gay, et al., 1997: 13-4). Onaj koji je predmet
predstava nema moc¢ odlucivanja o sadrzaju tih predstava $to ga stavlja u poziciju simboli¢ke
potinjenosti 1 pasivnosti. Ili, kako smatra Majkl Pikering [Michael Pickering], ,,predstavljanje
podrazumeva govorenje 0 onima koji su predmet predstava kao i govorenje umesto njih“ (2001:
xiit).

Sli¢an stav, u Svojim razmatranjima povezanosti kulture i imperijalizma, iznosi i Edvard
Said koji apostrofira mo¢ pripovedanja, odnosno stvaranje sopstvenih prica, predstava, istorija i
interpretacija a sprecavanje ili ignorisanje tudih perspektiva (2002: 11). Prema Saidu,
,proizvodnja, Sirenje, istorija 1 interpretacija predstava ¢ine jezgro kulture®, a kultura nikada nije

odvojena od politike, ve¢ postoji medusobna povezanost i povratna sprega (Ibid. s. 124). Oni koji

'8 0 ovome detaljnije u nastavku.
19 7a vise detalja o Gramsijevom konceptu hegemonije videti npr. Hall, 1997, Longhurst et al., 2008.
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imaju mo¢ stvaranja i Sirenja predstava na taj nacin zapravo kontroliSu one koji su predmet
predstava, a ,,za samo predstavljanje se kaze da podredene odrzava u podredenom, a potéinjene u
potéinjenom polozaju“ (Ibid. s. 165). U svom razmatranju orijentalizma kao sistemati¢nog
nacina predstavljanja odredenih kultura, Said vidi nekoliko tradicija: najpre, u 19-om veku,
stvaranje impresivne nauke i kulture, upravo u odnosu na tudinske, ’autsajderske’ kulture koje su
pomogle da se binarnom negacijom definiSe dominantna kultura®, a kasnije ,,smenjivanje[m]
ekspertskog aspekta i aspekta svedoka, posmatraca koji reprezentuje... (Said, 2008: 303-328).
Zapadna kultura je svoju izuzetnost upravo gradila u odnosu na one koji su pozicionirani kao
Drugi, a kasnije je te Druge procenjivala sa pozicije eskperta i nezavisnog posmatraca. On
smatra da je teznja svake kulture da putem stvaranja predstava o tudinskoj kulturi njome ovlada
ili uspostavi kontrolu nad njom, a upravo je uloga posmatraca i imenovatelja klju¢na, jer
odreduje svacije mesto u dominantnom sistemu kulture.

Homi Baba [Homi Bhabha] izjednacava predstavljanje sa posedovanjem moci (2004: 19).
On deli miSljenje da se razlike neprestano proizvode i artikuliSu, a da nisu monolitne, fiksirane,
urodene i univerzalne. Kulturne razlike se stvaraju u cilju dominacije nad onima Kkoji se
oznacavaju, percepiraju, predstavljaju i iskazuju kao razli¢iti (1bid., s.74). Jedna od manifestacija
pomenute simbolicke mo¢i je dodeljivanje imena onima koji su u poziciji subordinacije, ¢ime se
do izvesne mere odreduje i njihov identitet. Kada je re¢ o predstavljanju onih koji se na osnovu
nekih razlika percepiraju kao Drugi, prvi korak u ¢inu artikulacije i iskazivanja i uopste njihovog
prepoznavanja je imenovanje (Ibid., s. 90-1). Imenovanje i kategorizacija pojedinaca putem
imenovanja je politicki ¢in sa jasnom druStvenom svrhom, funkcijom i ulogom i moZe biti 1
rezultat linog izbora i opredeljenja ali i nametnutih obrazaca od strane dominantne grupe
(Spencer, 2006: 32). U prvim izveStajima o otkri¢ima i istrazivanjima, imenovanje, odnosno
davanje evropskih imena novootkrivenim teritorijama i narodima znacilo je njihovo ukljucivanje
u dominantni narativ; drugim re€ima, osvajanje putem maste i fantazije odvijalo se paralelno sa
imperijalnom ekspanzijom (Bercovitch, 1994: 6).

U prilog ovoj tezi pise i Dejvid Teo Goldberg [David Theo Goldberg] koji takode dovodi
u vezu epistemoloSka obelezja mo¢i sa imenovanjem. On smatra da se ,,imenovanjem ili

odbijanjem da se neSto imenuje, priznaje ili negira njegovo postojanje* (1993: 150), odnosno da

2 . .. .- . . . . . . . . .

% Binarna negacija zna¢i da se dominantna kultura definie projektovanjem svih negativnih osobina na kulture onih
koji nisu ¢lanovi dominantne ve¢ine. Dominantna kultura je, dakle, definisana negativno, odnosno kao sve §to
‘degenerisani’ Drugi nisu.
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sam ¢in imenovanja nosi simbolicku mo¢ potvrdivanja ili opovrgavanja necijeg postojanja i
identiteta. Dati nekome ili neCemu neki naziv je prvi korak u saznavanju tog nekog ili neceg, a
takode vid kontrole i dominacije, jer je onaj/ono koji/koje je predmet tog saznanja u podredenom
1 pasivnom polozaju. Tako se 'Drugi’ u odnosu na privilegovanog ’Prvog’ uvek konstruise kao
objekat prema subjektu, odnosno pasivni sluga prema aktivhom gospodaru koji ima mo¢
definisanja, a samim tim i odredivanja pozicija (Pickering, 2001: 69-78). Takode, na ovaj nacin
se onima koji se pozicioniraju kao manje vredni oduzima pravo da se samodefiniSu ve¢ to
umesto njih ¢ini dominantni diskurs (Ibid.). Ovaj proces ’dodeljivanja’ identiteta pocinje
nadevanjem pogrdnih imena pripadnicima odredenih druStvenih grupa, ¢ime se stvara osnova za
dalje oblike ispoljavanja, predstavljanja i institucionalizacije predrasuda i diskriminatornih
stavova 1 ponasanja (Ibid.). Imenovanje je prvi i osnovni korak u uspostavljanju simbolickih
granica izmedu ’'nas’ i ’njih’ i povezano je sa nacinom miSljenja o drugima i njihovim
poimanjem koje se najpre izraZzava jezikom a potom postaje prepoznatljivi obrazac ponaSanja.
Takode, podjednako je vazno i §ta je ono Sto se ukljucuje kao 1 ono §to se iskljucuje i degradira,
jer se time odreduju pozicije moc¢i u drustvu i formira svest vecine (Said, 1989: 217-8). Jedan od
nacina predstavljanja onih koji se nalaze u podredenom polozaju u drustvu je i odsustvo bilo
kakvih predstava o njima u dominantnoj kulturi (Stam and Spence, 1983: 7). Nedostatak makar i
negativnih predstava je jo§ jedan vid marginalizacije podredenih pri ¢emu se cak njihovo
postojanje negira, a njihovo prisustvo u kulturi namerno previda.

Kada je re¢ o previdanju, odnosno ignorisanju onih koji se pozicioniraju kao marginalni i
inferiorni, jedan od nacina simboli¢ke diskriminacije je 1 putem dominantnog, imperijalnog
pogleda, odnosno posmatranjem i kategorizacijom iz perspektive dominantne vecine. Govoreci o
znacaju 1 moc¢i pogleda, Homi Baba tvrdi da je sdmo postojanje onih koji su u podredenoj
poziciji uslovljeno time da ih primeti (pogleda) onaj koji je u dominantnoj poziciji (Baba, 2004:
90-1). Taj pogled zapravo odreduje identitet posmatranog, a pogled je istovremeno i nacin
fiksiranja kulturne razlike jer se upravo ¢inom videnja objekat pogleda percepira kao drugaciji
(Ibid. s. 99). Edvard Said takode isti¢e ,konstitutivnu ulogu posmatraca“ u etnografiji i
povezanost pogleda sa imperijalnim osvajanjem (1989: 217-8). Onaj koji gleda, vidi i belezi
tokom putovanja, takode stvara znanja, Cinjenice i predstave o onome/onima koje vidi, te je na

neki na¢in odgovoran za njihovo postojanje jer ih svojevoljno stavlja u fokus ili van njega. Tako
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stvorene predstave se zatim Sire kroz naucne knjige, da bi na kraju presle u medijske slike sa
naj$irim opsegom delovanja (1bid.).

Neki kriticari izjednacavaju kategorije znanja sa kategorijama vidljivosti, pa pojedinac
postaje vidljiv, primetan i za sebe i za druge — postoji, samo kroz pogled, a taj pogled je
uslovljen kategorijama koje su drustveno, kulturno i istorijski definisane (Copjec, 1989: 55).
Takozvani *imperijalni’ pogled povezan je sa putovanjima, otkri¢ima i putopisnom literaturom,
odnosno sa vidanjem novih ljudi i kultura i njihovim uklapanjem u sopstvenu kulturnu matricu.
Svaciji pogled uslovljen je kulturom iz koje pojedinac dolazi, istorijskim i druStvenim
okolnostima, tradicijom, odnosima moc¢i, sopstvenim nacionalnim, rasnim, etni¢kim, polnim
identitetom: kombinacija svih ovih faktora odreduje nacin na koji ¢e se posmatrati novi ljudi sa
kojima se stupa u kontakt i kako ¢e biti vrednovane njihove kulture, a u povratnom procesu,
potvrdivati i sopstveni identitet (Kaplan, 1997: xviii-xix). Drugim re¢ima, pogledi upuéeni
Drugima i dozivljaj Drugih koji se na taj nacin oblikuje, uticu i na identitet onog koji posmatra,
beleZi 1 opisuje. Ovakvo shvatanje pogleda je u skladu sa psihoanalitickom idejom o ostvarenju
sopstvene celovitosti kroz Drugog® (Olin, 2004: 387).

Srodni pojam dominantnom pogledu je muski pogled. U teoriji filma, seminalni esej Lore
Malvi [Laura Mulvey] uveo je pojam ’musSkog’ pogleda, odnosno ideju da se gledaoci
identifikuju sa pogledom 1 perspektivom patrijarhalnog muSkarca koji Zenu vidi ,kao
oznacitelj[a] muskog Drugog™ (Malvi, 2012: 387-8). Malvi smatra da se u filmovima muskarac,
a sa njim 1 gledaoci, pozicionira kao aktivni pokretac price, onaj koji ima odreduju¢u ulogu, dok
je zena pasivna ikona, uvek u funkciji muskog pogleda (1bid, s. 392-3). Prema ovoj ideji, Zena je
postavljena kao poligon za projekcije muskih fantazija, ¢ime se i potvrduju i dalje prenose
patrijarhalni obrasci u druStvu. Vrlo cCesto teoreticarke feminizma 1 filma stavljaju znak
jednakosti izmedu *musSkog’ 1 ’imperijalnog pogleda’ zbog njihovih zajednickih karakteristika.
Slicnost se, pre svega, ogleda u tome da oba ova pogleda stvaraju distinkciju izmedu ,,aktivnog
subjekta 1 pasivnog objekta”, odnosno da se i 'muskim’ i ’imperijalnim’ pogledom zapravo
stvara subjektivitet posmatranog (zene ili kolonizovanog subjekta) (Kaplan, 1997: xviii-xix). Na
taj nacin se oni koji nisu u poziciji moc¢i pozicioniraju 1 predstavljaju kao pasivni objekti 1
zapravo im se dodeljuje odredeni (manjinski) identitet. U tom procesu kljuénu ulogu imaju

prakse predstavljanja.

21 O ovome detaljnije u odeljku 2.2.2.2.2.1.
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2.2.2.2. Prakse predstavljanja Drugih u knjiZevnosti i kulturi
Veé je naglaseno da se mo¢ dominantne grupe izmedu ostalog, ogleda i u tome da
dominantna kultura na razli¢ite nac¢ine ustanovljuje i potvrduje svoju nadmo¢ u odnosu na one
koji se percepiraju i predstavljaju kao inferironi i samim tim podredeni. Ovde se prevashodno
bavimo praksama predstavljanja poput stereotipizacije i stvaranja Drugog (Othering), koje neki
teoretiCari nazivaju i srodnim konceptima zbog toga $to su oba povezana sa odnosima izmedu
sebe 1 drugih, odnosno sa stvaranjem simbolickih granica na kulturnom i psiholoskom nivou,

ranije pomenutim procesom diferenciranja drustvenih grupa (Pickering, 2001: x-xi).

2.2.2.2.1. Stereotipizacija

U studijama kulture, predstavljanje ili reprezentacija je neodvojiva od koncepta stereotipa
i njihove promenljivosti u zavisnosti od drustvenog konteksta i dominantne ideologije i diskursa
(Pordevi¢, 2012: 399). Kako je ve¢ pomenuto ranije, stereotipi se mogu proucavati iz vise
razli¢itih perspektiva, a ovde su prikazani neki od referentnih uvida vodeéih teoretiara kulture.

Neke od osnovnih karakteristika i funkcija stereotipa koje izdvaja Stjuart Hol su:
redukcionizam, stvaranje Drugosti i simboli¢ko isklju¢ivanje, odrzanje stanja nejednake modi i
dimenzija fantazije, projekcije i fetiSizacije (Hall, 1997: 257-70). Redukcionizam stereotipa
podrazumeva tendenciju da se razlicite karakteristike svedu na jednu dominantnu koja se zatim
nekriticki uzima kao sustinsko obeleZje svih pripadnika grupe koja je stereotipizovana (Hall,
1992: 308). To je Cesto neka karakteristika koja se iz ugla onoga koji stvara predstave Cini
negativnom, pa se na taj nacin fiksira kao deo ,,prirode” onih koji su predmet predstava, tj.
njihova urodena mana, i implicira da je nepromenjiva (Ibid.). Obi¢no se bilo kakva naznaka
negativnog ponasanja podredenih segmenata drustva generalizuje 1 automatski pripisuje svim
pripadnicima te grupe, dok se negativna ponasanja pripadnika dominantnih grupa tretiraju kao
izolovani incidenti (Shohat and Stam, 1994: 183). Na taj nacin se pripadnicima manjinske grupe
uskracuje diverzitet i individualnost jer se postupci pojedinaca uzimaju za sinegdohu ponasanja
Citave grupe, dok predstave dominantne grupe uzimaju u obzir raznolikost pojedinaca i1 njihovih
postupaka (Ibid.). Hol stereotipizaciju vidi kao jedan od oblika iskazivanja kulturne (nad)moci.
Stereotipima se povlace ve¢ pomenute simboli¢ke granice (splitting) izmedu onoga §to se smatra
pozeljnim 1 prihvatljivim i onoga $to se definiSe kao devijantno i neprihvatljivo i na taj nacin se

stvara potpora za druStveno isklju€ivanje 1 diskriminaciju nad onima koji se stigmatizuju kao
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patoloski i neprihvatljivi Drugi (Hall, 1997: 257-70). Neki istrazivaci ¢ak tvrde da je sdm proces
prenosenja bilo kakvog znanja o drugome nuzno redukcionisticki (Lazarevi¢ Radak, 2012: 85).
Srpska antropoloskinja Gordana Peri¢ (2005: 33-7) koja se pretezno bavi etnickim stereotipima,
koje naziva 1 ,retorickim kliSeima“, naglasava da se stereotipima pojedini fenomeni
homogenizuju a drustvene grupe predstavljaju kao da svi ¢lanovi dele zajedni¢ke osobine koje ih
odvajaju od drugih, $§to je redukcionisticki ¢in koji ima za cilj da stvarnost predstavi
uniformnijom i jasnijom nego §to ona zapravo jeste, negiraju¢i individualne razlike.

Slicne definiSu¢e karakteristike stereotipa navodi i ve¢ pomenuti poznati britanski
teoretiCar kulture, komunikacija 1 medija Majkl Pikering i1 to: rigidnost, redukcionizam,
hijerarhi¢nost i otpornost na promene (Pickering, 2001: 3-9). Rigidnost ili nefleksibilnost se
odnosi na ulogu stereotipa u odrzanju postoje¢ih odnosa moc¢i u drustvu: nametanjem strogih
podela i1 kategorizacija i uskrac¢ivanjem fleksibilnosti u nacinu misljenja, stereotipi pomazu
o¢uvanju statusa quo u drustvu (Ibid.). Takode, stereotipima se Cesto vrsi hijerarhijsko rangiranje
onih koji su stereotipizovani i to uglavnom tako da se oni trajno pozicioniraju kao inferiorni u
odnosu na tvorce predstava, bilo u pogledu svojih kulturnih osobina, bilo u pogledu fizickih
karakteristika. Na taj na¢in se stvara iluzija kontrolisanosti i utvrdenog reda i poretka (Bronfen,
citirano u Pickering, 2001: 47).

Jo§ jedna vazZna odlika stereotipa je da se javljaju uglavnom u situacijama kada postoje
znacajne razlike u raspodeli moci, kao 1 da se Cesto zasnivaju na psiholoSkim procesima
projekcije sopstvenih Zelja 1 fantazija na predmet predstava. Tako se na primer, Afroamerikanci
Cesto stereotipizuju i kao bi¢a neobuzdane seksualnosti i kao naivna i nevina deca. lako na prvi
pogled deluje da su ove dve predstave medusobno isklju¢ive i samim tim neodrZive, obe su
proizvod projekcije 1 fantazije 1 obe su proizvod ,,binarne strukture* koja omogucuje dvostranost
i ambivalentnost stereotipa (Hall, 1997: 257-70). Piter Hjum [Peter Hulme] ovo prepoznaje kao
dualizam, odnosno dvostranost stereotipa. Ve¢ pomenutom redukcijom se niz osobina svodi na
jednu koja se predstavlja kao sustinska i odredujuca, a zatim se stereotip deli na dobru’ i ’losu’
stranu, koje su kao odraz u ogledalu (Hulme, 1986: 49-50). Ova dvostranost ili dualizam
stereotipa moze se objasniti kao projekcija sopstvenih losih osobina, strahova i fantazija na
konstruisanu mentalnu sliku Drugog (Ibid., 309; Gilman, 1985: 17). Takvi su, na primer,
stereotipi o gostoljubivim i ratnicki nastrojenim Indijancima. S jedne strane, oni su predstavljeni

kao izuzetno prijateljski nastrojeni prema strancima, a sa druge kao krvolo¢ni ratnici koji ne
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prezaju ni od toga da ubijaju zene 1 decu. Ova dva stereotipa, iako na prvi pogled deluju kao dve
potpune suprotnosti, medusobno neodrzive, su zapravo funkcionisala i opstajala dugo, bas zato
$to su proizvod istog na¢ina razmisljanja i istog mentalnog procesa®.

Stereotipi su i svojevrsne precice koje se koriste kada ne postoji dovoljno informacija o
nekom fenomenu, odnosno, kada je distanca izmedu onih koji stvaraju stereotipe i onih koji su
predmet stereotipa takva da je neophodno ukljuciti i element fantazije, projekcije sopstvenih
zelja 1 strahova na druge koji nam nisu dovoljno bliski/poznati (hooks, 1992: 170). Strategije
kojima se sprovodi stereotipizacija su: idealizacija, projekcija (fantazija, zudnja i degradacija),
neprepoznavanje 1 neuvazavanje razlike i1 tendencija da se razlika posmatra kroz sopstvene
okvire i standarde, bez uvazavanja kulturnih specifi¢nosti pojedinih naroda (Hall, 1992: 308).
Drugim re¢ima, oni koji su predmet stereotipa se ili nekriticki idealizuju, ili se na njih projektuju
zudnje i1 podsvesne Zelje i fantazije onih koji stereotipizuju, te predstave o drugima zapravo sluze
za kanalisanje strahova i Zelja sopstvene grupe.

Posebno je vazno istadi istrajnost stereotipa, odnosno cCinjenicu da se, kada jednom
nastanu i1 postanu deo kolektivnih vrednosti i predstava, vrlo teSko menjaju ili nestaju. Upravo
zbog toga Sto nastaju kao rezultat drustvenih odnosa i deo su kolektivne svesti, stereotipi deluju
kao zdravorazumska razmiSljanja i ,,istine 1 zato dugo opstaju bez preispitivanja (Pickering,
2001: 45). Stereotipi se uglavnom javljaju kao kombinacija prideva kojom se odredene osobine
predstavljaju kao uvek vazece, veéne istine koje se ne menjaju bez obzira na kontekst i okolnosti
(Hulme, 1986: 49-50). To ne znaCi da je sadrzaj stercotipa nepromenjiv, ve¢ mehanizam
diskriminacije koji se njime prenosi. Homi Baba pominje ambivalentnost stereotipa, dodajuéi jos
jedan bitan argument raspravi o ovom nacinu predstavljanja. S jedne strane, stereotipi fiksiraju
razliku izmedu dve grupe da bi je ucinili vidljivijom 1 nepromenjivom, a sa druge, oni se
prilagodavaju razli¢itim istorijskim kontekstima, tako da su dovoljno fleksibilni da bi se
ponavljali pod drugacijim druStvenim okolnostima (Baba, 2004: 128). Baba takode smatra da su
stereotipi kompleksni fenomeni koji se pod razli¢itim okolnostima mogu tumaciti 1 ’Citati’ na
razliCite, ¢ak protivreCne na¢ine®. Po njemu, stereotipizacija nije samo pripisivanje (najcesce

negativnih) osobina nekome praceno diskriminatornim ponaSanjem, ve¢ mnogo kompleksniji

22 Detaljnije 0 ovome u treéem poglavlju.

#Tako su na primer, prilikom prvih susreta evropskih istraZivata sa ameri¢kim Indijancima neki od njih indijanski
nadin zivota opisivali kao idealan i u skladu sa prirodom, dok su drugi u tome prepoznali samo lenjost i
neproduktivnost, odnosno, odstupanje od zapadnoevropske radne etike. O ovome vise reci u treCem poglavlju.

35



proces koji ukljucuje projekciju, metaforicke 1 metonimijske procese i stvaranje kontradiktornih i
ambivalentnih znanja (Bhabha, 1983: 34). Ono §to stereotipe ¢ini pogre$nim i neistinitim je
sadrzano u samom procesu njihovog stvaranja kojom se nastoji da se pojednostavljivanjem
fiksira razlika i predstavi kao uvek vazeca istina koju je, paradoksalno, neophodno stalno isticati
i ponavljati (Ibid., s. 18, 27).

2.2.2.2.2. Stvaranje Drugog (Othering)**

Jo$ jedna praksa predstavljanja podredenih grupa u kulturi i knjizevnosti, srodna
sterotipizaciji, jeste stvaranje Drugog. U sociologiji se drugost povezuje sa ve¢ pomenutim
granicama, odnosno razgrani¢enjima medu grupama na osnovu bilo fizickih bilo kulturnih
razilika, sa funkcijom ucvr$¢ivanja postoje¢ih drustvenih odnosa dominacije i subordinacije
(Spencer, 2006: 8). Sli¢no sociolozima i kulturnim antropolozima, i teoreticari kulture isticu
vezu izmedu koncepta identiteta i koncepta drugosti. Na drustvenom nivou, razlike medu
pripadnicima odredenih grupa se prevode u drustvene odnose, a na kulturnom se te razlike
simbolicki kodiraju, tako da se na osnovu nekih primecenih i tendenciozno istaknutih razlika
neki pozicioniraju kao Drugi i marginalizuju ili iskljucuju, dok se sopstveni identitet odreduje u
odnosu na njih (Woodward, 1997: 12). Pre detaljnijeg objaSenjenja ove prakse predstavljanja,

valja najpre pojasniti sam pojam Drugog i ideju drugosti.

2.2.2.2.2.1. Koncept drugosti (alteriornosti)

Dobar deo ideja 0 Drugom u savremenim dru$tvenim naukama i teorijama potice od ideje
drugosti francuskog psihoanalitiara Zaka Lakana. U svom ¢uvenom eseju ,,Stadijum ogledala‘
[“The Mirror Stage as Formative of the I Function®], Lakan je izneo ideju da se identitet subjekta
formira kroz sliku (imago) drugog (Lakan, 1983: 7-11). Da bi dostigao psihicku zrelost, svaki
¢ovek u periodu od Sest do osamnaest meseci starosti prolazi kroz ovu fazu kada prvi put postaje
svestan sopstvenog tela i sebe kao entiteta koji se izdvaja od ostatka sveta. Dete u stadijumu
ogledala, kada jo$ uvek ne poseduje punu kontrolu nad svojim motorickim sposobnostima, kroz
svoj odraz u ogledalu, odnosno, kroz poziciju Drugog, sagledava sebe kao celinu po prvi put i to

tako Sto se poistovecuje sa Drugim, odnosno sopstvenim ,,imagom® (Ibid.). Ovo narcisisticko

# Kako navodi Ivana Todorovi¢ (2012: 18-23), termin Othering ima vise prevoda na srpski jezik:

stvaranje/konstrukcija/kreiranje *Drugog’, drugoja¢enje, podrugovljenje, a ovde smo se opredelili za sintagmu
stvaranje Drugog.
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poistovecivanje praceno je agresivnoS¢u i ljubomorom, tako da se moze re¢i da odnos sa
Drugim, odnosno sopstvenim odrazom, prolazi i kroz fazu idealizacije i fascinacije i kroz fazu
odbojnosti, odnosno agresivnosti i ljubomore na Drugog koji se vidi kao pretnja sopstvenom
zadovoljstvu (Ibid, s. 110-7). Vazna implikacija Lakanove teorije je da je karakter odnosa
izmedu subjekta 1 njegovog Drugog relacioni, odnosno da je za potpuno formiranje subjekta
Drugi neophodan, ¢ak kljucan, jer se subjekat oformljuje u odnosu na njega. Kao §to smo ve¢
videli, do slicnih zakljucaka doslo se i u sociologiji i socijalnoj psihologiji kada je u pitanju
grupni identitet.

Lakan je predvideo i bujanje rasizma u situacijama kontakata i stapanja izmedu razlicitih
naroda koje su dovele do razli¢itih fantazija o uniStenju i ljubomore na Drugog koje se
manifestuju kao rasizam (Lacan, 1990: 32-3). Ovu Lakanovu ideju je dalje razvio Slavoj Zizek
koji rasizam 1 nacionalizam objasnjava odnosom izmedu subjekta i Drugog, odnosno
ljubomorom subjekta na uZivanje Drugog (jouissance). Prema ZiZeku, osnovu nacionalizma &ini
verovanje u pretpostavljenu, ali nikada definisanu ,,Nasu stvar“ koja je drugima nepoznata,
nedostupna i nedostizna, ali se veruje da je od Drugih uvek ugrozena (Zizek, 1993: 201-10).
Takode, Drugom pripisujemo ,,viSak uzivanja“, odnosno sumnji¢imo ga za kradu sopstvenog
uzivanja (Ibid.). Razlog za mrZznju i ljubomoru prema uzivanju Drugog je zapravo projekcija
mrznje prema sopstvenom uzivanju koje je prema Lakanovoj teoriji uvek nedostupno jer je
imaginarno, §to proizvodi rascep u sdmom subjektu. Na globalnom nivou, taj rascep u
pojedinatnom subjektu se manifestuje kao ksenofobija, rasizam i nacionalizam 1 narocito
eskalira u situacijama intenzivnog kontakta izmedu dve grupe sa izrazito razli¢itim fizickim i/ili
kulturnim karakteristikama kada postoji nejednaka raspodela mo¢i.

Ideju sli¢nu Zizekovoj razvija bel huks® [bell hooks] u svom objasnjenju veze izmedu
rasizma i drugosti. Ona, naime, vidi crno telo kao zamenu za pojmove druge rase i etniciteta.
Crno telo je mesto Drugog na kome se nalazi mnogo vece zadovoljstvo nego u sopstvenoj

grupi?®, odnosno, ono je projekcija fantazija i Zelja belaca (hooks, 1992: 24). Prema bel huks, u

 Autorka insistira na tome da se njen pseudonim pise malim pocetnim slovima. Pravo ime joj je Glorija Votkins
[Gloria Jean Watkins].

“ Tako su, na primer, dzez muzika i dez klubovi u Njujorku 1920-ih bili alternativa rigidnoj i konzumeristi¢koj
‘belackoj’ kulturi. Na mestima okupljanja Afroamerikanaca se nalazio tzv. ,,viSak zadovoljstva®, odnosno nacini
uzivanja i zabave nedostupni i nepoznati belcima, jer su belci pogresno interpretirali dzez kao izraz animalne prirode
i sklonosti ka uZivanju Afroamerikanaca (Masovi¢, 2002: 278-9).
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osnovi rasizma 1 mrznje belaca prema Afroamerikancima je ljubomora na pretpostavljeno vece
uZivanje od onog koje je moguée ostvariti u sopstvenoj grupi, stav sli¢an Zizekovoj teoriji.

U svojoj studiji rasizma koja povezuje psihoanalizu i postkolonijalnu teoriju, Franc
Fanon [Frantz Fanon] isti¢e da su i koncepti crnastva (négritude) i belastva konstruisani tako da
jedan drugom budu suprotnost i medusobno iskljucivi, odnosno da ,,nije dovoljno da crnac bude
samo crn, ve¢ on mora biti crn u odnosu na belog ¢oveka“ (Fanon, 2008: 82-3). Fanon tvrdi da je
u masti belaca crnac konstruisan kao apsolutni Drugi sa kojim je nemoguca identifikacija, koji
simbolizuje biolosku opasnost i asocira na ruznocu, loSe osobine, greh, mrak i nemoral (Ibid., s.
xiii, 124-7, 146). Istovremeno, posSto se belacki identitet konstruiSe kao suprotnost crnackom,
belastvo se predstavlja i percepira kao Cistota, nevinost, svetlost, civilizovanost i modernost koju
je neophodno zastititi od potencijalnih neprijatelja. One koji se projektuju kao neprijatelji i
potencijalna opasnost, Fanon naziva ,,zrtvenim jarcima® Koji nose teret kolektivne krivice zbog
navodne pretnje i suprotstavljanja opStem napretku i zbog toga bivaju zrtvovani (lbid., s. 150).
Na ovaj nacin se, putem simbolicke konstrukcije, opravdava kolonijalna i imperijalisticka
politika, a neretko i eksploatacija i nasilje nad onima Kkoji su pozicionirani kao Drugi.

Homi Baba povezuje drugost sa stvaranjem razlike i odnosima mo¢i, odnosno dominacije
1 subordinacije. On smatra da u etnocentricnoj Zapadnoj teoriji Drugi uvek mora biti predstavljen
kao poslusni, pasivni ,,objekat znanja* kome se odredena svojstva pripisuju, a koji nema mo¢ da
ta svojstva bira, odreduje ili pripisuje drugom (Baba, 2004: 69). Takode, Drugi se identifikuje
kroz borbu izmedu stvaranja znanja o njemu (prevashodno na osnovu vizuelnih opazanja) 1
njegovog predstavljanja, odnosno oznacavanja koje je uvek ambivalentno i razdvaja dve
ekstremne suprotnosti  (polarnosti) (lbid. s. 99, 237-8). Ovaj proces Baba naziva
stereotipizacijom. Stereotipizacija Drugog, odnosno, jednostrano prikazivanje i stvaranje Drugog
ima za cilj uspostavljanje 1 odrzavanje simbolickih granica izmedu (veStacki stvorenih) 'nas’ 1
‘njih’ (Pickering, 2004: 97).

Feministi¢ka kritika zasluZzna je za skretanje paznje na konstruisanje zene kao Drugog.
lako se u feministickoj kritici izdvaja nekoliko razli¢itih pravaca koji se razlikuju po stepenu
radikalnosti svojih ideja, neka od ¢esto pominjanih mesta su veStacko konstruisanje rodnih
razlika uvek u korist muSkaraca, odnosno hijerarhijska podela na polove i performativna priroda
roda, kao i nametanje odredenih uloga Zenama, izmedu ostalog i uloge pasivnog i inferiornog

muskog Drugog.
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Elen Siksu [Héléne Cixous] primec¢uje da su u binarnom nacinu razmisljanja, pri cemu se
jedan Clan binarne opozicije vrednuje hijerarhijski vise od drugog, zena i vrednosti asocirane sa
zenskim polom, odnosno takozvani ,,zenski principi®, uvek pozicionirani kao manje vredni od
muskih (Woodward, 1997: 36-37). Sistemi oznacavanja muskog i zenskog postaju deo drustva i
proizvode Citave kulturne sisteme, odnose moci i simbole koji odredene vrednosti pozicioniraju
kao Zenske, odnosno muske (Cixous, 1986: 205). Siksu smatra da je u takvom hijerarhijskom
dualizmu, Zena uvek povezana sa konceptom pasivnosti, dok je muskarac onaj koji je aktivan i
ima uticaj na sopstvenu sudbinu i nadin predstavljanja (lbid.). Zena je pak, uvek skrajnuta,
iskljucena, degradirana i pasivna, ne samo u nacinu predstavljanja ve¢ i u filozofiji, konceptu
porodice 1 ontologiji, jer je stvorena iluzija da se takvim poretkom omogucava neometano
funkcionisanje opSteg sistema koji nema alternativu, ve¢ se predstavlja kao najbolji (za nas)
(Ibid.). Slican stav zastupaju i druge feministikinje poput Lis Irigare [Luce Irigaray] koja tvrdi da
je zena ,,u okviru postojeceg diskursa definisana kao nedostatak, slabost ili imitacija i negativna
slika subjekta (Irigaray, 1998: 570-3), sto zna¢i da se muski subjekat definiSe u odnosu na
zenski, kao bolja, jaca i pozitivna varijanta.

U postkolonijalnoj kritici stvaranje Drugog se odnosi na ,,proces kojim imperijalni
diskurs stvara svoje druge®, odnosno na prakse predstavljanja kojim se oni Koji se percepiraju
kao razli€iti 1 proizvode kao drugi, odnosno, subjekti diskursa kolonizujec¢eg Drugog (Ashcroft et
al., 2007: 156-8). Tvorac izraza Othering, Gajatri Spivak [Gayatri Spivak] pominje tri prakse
stvaranja drugog u kolonijalnom diskursu: prva se odnosi na putopisnu knjizevnost gde se
zapisivanjem i popisivanjem detalja o kolonizovanoj zemlji i njenim ljudima gradi identitet
kolonizuje¢eg Drugog (svetovanje — worlding); druga je degradiranje (debasement), odnosno
oznacavanje kolonizovanih kao izopacenith 1 degenerisanih (prevrtljivi, varvari, divljaci,
brutalni), a tre¢a stvaranje oStre i nepremostive granice izmedu kolonizovanih i kolonizatora,
¢ime se spreCava svaka moguénost meSanja a 1 jedni 1 drugi zadrZzavaju na pozicijama koje su
zauzeli, ili su im dodeljene (Ibid.). Ideja koja se nalazi u osnovi ovog nacina predstavljanja je da
se stvaranjem, odnosno, propisivanjem identiteta kolonijalnog Drugog, zapravo jaca pozicija
Prvog kao sustinske suprotnosti degradiranom 1 odba¢enom Drugom.

Drugi se moze definisati kao ,,inferiorni ¢lan hijerarhijske kvazi-opozicije*, odnosno
»sekundarni identitet u odnosu na koji se strukturiS§e dominantni identitet™ (Currie, 2004: 85-6,

94-5). 1z ovakve definicije sledi da su neke od osnovnih osobina koncepta drugosti takozvana
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kvazi-opozicionalnost koja podrazumeva hijerarijski odnos izmedu Prvog i Drugog, pri ¢emu je
Drugi uvek inferioran. Kvazi-opozicionalnost znac¢i da izmedu Prvog i Drugog ne stoji nuzno
znak suprotnosti, ve¢ vise medusobne zavisnosti i iskljucivosti, jer se Prvi, odnosno, dominantni
identitet definiSe kao sve §to nije Drugi, odnosno nasuprot Drugom. Takode, vazno je istaci i da
je u tom hijerarhijskom odnosu Drugi uvek na nizem stupnju, odnosno da se njegove osobine
uzimaju kao nizerazredne u odnosu na karakteristike Prvog, a takode i kao njihova negacija.
Moze se re¢i da je odnos drugosti zapravo odnos moc¢i koji se vesStacki stvara u diskursu
izdvajanjem Drugog i apostrofiranjem nekih njegovih osobina kao apsolutno negativnih u
odnosu na Prvog (Ibid., s. 49, 85-7).

Biti predstavljen kao Drugi znaci biti u poziciji objekta a ne subjekta koji moze da
predstavlja sebe, govori i odgovara u svoje ime, odnosno biti uskracen za sopstveni subjektivitet
(Pickering, 2004: 104). U Zapadnoj misli Cesto se dobrota identifikuje sa samo-identitetom i
istoS¢u, dok se drugost, odnosno eksteriornost izjednacava sa zlom (Kearney, 2005: 65). Drugim
re¢ima, zlo je ono $to je izvan nas, ono Sto dozivljavamo kao strano, tude, a dobro ono §to smo
mi sami, odnosno ono $to nam je blisko. Politi¢ki izrazi ovi tendencije su Cesto identifikovanje
sopstvenog naroda ili grupe kao odabranog’, sa posebnom, ’svetom’ misijom (Ibid., s. 72).

Moze se re¢i da je stvaranje Drugog praksa predstavljanja kojom se manjinski identitet —
Drugi, konstruiSe kao inferioran i degenerisan u odnosu na vecinski — Prvi, i da je to istorijski

¢esto bio prateci proces kolonijalnih osvajanja.

2.2.2.3. Kolektivne predstave o kolonijalnom Drugom

Kako je ve¢ pomenuto, pod Drugim se u postkolonijalnoj kritici podrazumeva Lakanov
koncept drugosti koji razlikuje *drugog’ od *Drugog’®’ (Ashcroft et al., : 154-6). Prvi pojam
’drugi’ (sa malim ’d’) se odnosi na sliku u ogledalu pomocu koje dete sagledava sopstvenu
celinu, odnosno drugost koja pomaze da se definiSe sopstvo (Lacan, 2006: 75-81). *Drugi’ (sa
velikim ’D’) se odnosi na apsolutnu drugost, odnosno pogled Drugog (pogled majke ili oca kod
deteta) u kome subjekat postoji i pronalazi sebe i potvrduje svoje postojanje (Lacan, 1998: 203).
Po analogiji, kolonijalni subjekat postoji u imperijalnom pogledu koji je *Drugi’, a degradirani i

stereotipizovani kolonijalni subjekti su ’drugi’ u odnosu na zapadnoevropski identitet (Ashcroft

" Mnogi kriti¢ari ne postuju strogo ovu Lakanovu distinkciju, te je u literaturi je postala uobi¢ajena praksa da se
koristi verzija sa velikim D’ za oba znacenja, a to je praksa koja je usvojena i u ovom radu.
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et al., 2007: 154-5). Oni postaju ’drugi’ redukcijom na binarne opozicije, tako Sto bivaju
degradirani i oznaceni kao primitivni, kanibali, varvari, necivilizovani, itd., a na taj nacin se
takode ustanovljava i standard 'normalnosti’, tako §to se sve ono $to se percepira kao razlicito
najpre markira kao takvo a onda i (simbolicki) izopstava (Ibid.).

Konstruisanje i naglasavanje kulturnih razlika, s jedne strane, doprinosi shvatanju onih
koji se predstavljaju kao sustinski razli¢iti, Drugih, kao monolitne grupe, a sa druge strane,
potpomaze ucvrs¢ivanju kolektivnog identiteta onih koji su tvorci takvih predstava, odnosno ima
funkciju ,,podsticanja mo¢nih druStvenih i nacionalnih mitova® (Said, 2008: 239). Tako, na
primer, mnogi kriti¢ari smatraju da je Citava slika Evrope kao prosvecene i civilizovane
izgradena uz pomo¢ suprotstavljenih predstava o Drugima koji su predstavljani kao varvari 1
kanibali, dok je patrijarhalna muskost definisana na osnovu predstave o zenama kao onima koje
imaju neki nedostatak u odnosu na muskarce (Stam and Spence, 1983: 4). Drugi se, stoga,
konstruiSe i1 diskriminiSe i na osnovu kulturnih i na osnovu fizickih razlika. Funkcija Drugog,
koji je 1 predmet Zelje i predmet podsmeha u isto vreme, prema Homi Babi, jeste da se kroz
artikulaciju ’rasnih’ i rodnih razlika stvori kolonijalni subjekat, odnosno, kolonijalni Prvi
(Bhabha, 1983: 19-23). Kolonijalni Drugi se konstruiSe kao degenerisan samo na osnovu svog
"rasnog’porekla, odnosno vidljivih fizi¢kih obelezja, §to je samo po sebi paradoks, jer se drugost
koja je po definiciji nesaznatljiva predstavlja kao lako prepoznatljiva i vidljiva (Ibid.).

Edvard Said medu kolonijalne Druge svrstava i Zene, nize klase, nacionalne manjine 1
razne marginalizovane grupe, jer je svima njima zajednicki inferiorni status u odnosu na
dominantnu grupu. Kao klju¢nu osobinu manjinskog statusa Said identifikuje zavisnost od
dominantne grupe, periferni status, osudenost na poloZaj zavisnosti, nerazvijenosti, neukosti, a
samim tim 1 potlaenosti (Said, 1989: 207). Drugim refima, oni koji zauzimaju podredeni
polozaj u druStvu se predstavljaju kao inferiorni u pogledu znanja i sposobnosti, ¢ime se
implicira da im je neophodno vodstvo onih koji su po definiciji, sposobniji, obrazovaniji,
napredniji, civilizovaniji, milosrdniji, itd. Na ovaj na¢in se uspostavlja hijerarhi¢nost predstava
¢ime se opravdavaju postoje¢i odnosi moc¢i u druStvu kao i1 nejednak tretman onih koji su
predstavljeni kao inferiorni.

Kolonijalni Drugi su cesto prikazivani kao lenji, glupi i praznoverni narodi kojima je
neophodno vodstvo i mentorstvo jer sami nisu sposobni da stvore uredeno i civilizovano drustvo

(Said, 2002: 305-7). Proces kolonizacije obi¢no je tekao od prvih istrazivanja, otkri¢a, putovanja,
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koja su pazljivo belezena da bi se potpomogao proces osvajanja, upravljanja i eksploatacije,
preko stvaranja dihotomija poput civilizacija/varvarstvo, tehnologija, nauka/priroda i drugih u
naucnom, pravnom 1 umetnickom diskursu kako bi se obezbedila ideoloSka potka
kolonizatorskin misija (lbid., s. 247-8). Zapadnoevropske kulture su tako zauzimale
pokroviteljski stav prema kolonizovanima, predstavljaju¢i svoje neretko eksploatatorske
kolonijalne poduhvate kao humanitarne misije prvenstveno usmerene ka poboljSanju uslova
zivota kolonizovanih naroda. Said (2008: 76) smatra da i moderna i primitivna drustva svoj
identitet odreduju negativno, odnosno, nasuprot tudem, na taj nacin stvaraju¢i drustvene, etnicke
1 kulturne granice pored geografskih. On odnos naprednijih drustava i kultura prema drugim
kulturama uglavnom vidi kao diskriminatorni, obeleZen imperijalizmom, rasizmom i
etnocentrizmom, uz isklju¢ivo favorizovanje sopstvene perspektive i teznju da se tuda kultura
pokori i omalovazi (Ibid., s. 273).

Druga tendencija koja se moze primetiti u kolonijalnim spisima je ,,insistiranje na
objektivnom posmatranju®. To se odnosi na predstave stvarane u nau¢nom i pravnom diskursu
koji pretenduju na objektivnost, raspolazu Cinjenicama i samim tim se pozicioniraju kao
neoborivi i nesporni, odnosno kao “istine” (Ibid, s. 305-7). Tako se Cesto javljaju izvesStaji sa
putovanja sa minucioznim detaljima, ciframa i podacima, insistira se na objektivnosti i
apsolutnoj istinitosti iako su neretko neke od iznetih tvrdnji jasno obojene ideologijom,
vrednostima i uverenjima kolonizatora. Cesto su se i istorije domorodackih naroda pre
kolonizacije u potpunosti brisale i menjale kako bi bile u sluzbi kolonizatora (Ibid., s. 247-8).
Naroc¢ito se nauc¢ni, odnosno, kako ih Said naziva, ,,ekspertski tekstovi®, oni koji pretenduju na
objektivnost i Cinjeni¢nost instrumentalizuju u stvaranju znanja. Oni zapravo i proizvode
stvarnost i tradiciju jer se uzimaju kao nepobitni i nezavisni, mada su, prema Saidu, i sami deo
politike onih koji ih piSu i Stampaju (Ibid., 2008: 128). Takode, vazno je i §ta se takvim
tekstovima prenosi, na koji nacin se informacije kombinuju i prezentuju. Selektivnost,
ogranic¢avanje i ustrojavanje su Cesta odlika istrazivackih tekstova (Ibid., 2008: 239).

Kada govorimo o knjiZzevnosti iz najranijeg kolonijalnog perioda, odnosno iz perioda
istrazivanja, neki kriti¢ari isticu normativnu funkciju koju je ta knjizevnost imala, odnosno
funkciju uspostavljanja kontrole nad novim i neistrazenim prostorom i ljudima i moduse odnosa
sa Novim svetom kako za autore, tako i za Citaoce (Nelson, 1992: 3-4). Jo$ jedna od uloga

knjizevnosti u ovom periodu, baS kao i svrha putovanja oko celog sveta, bila je Sirenje
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zapadnoevropske hegemonije i stvaranje nove istorije, kako zapadne Evrope, tako i naroda
Severne, Centralne i Juzne Amerike (Jehlen, 1994: 20). Na osnovu prethodnog iskustva, autori iz
ovog perioda su nastojali da, poredenjem sa poznatim, objasne i priblize nepoznato i predvide
buduénost novog kontinenta (Nelson, 1992: 3-4). Naj¢es¢e su to Cinili kroz dva dominantna
okvira: predstavljajuci istrazivanja i kolonizaciju kao veliku versku misiju koja ¢e doneti
dobrobit, hris¢anstvo 1 civilizaciju stanovnicima novootkrivenog dela sveta i kao unosni
poduhvat koji ¢e doneti visestruke koristi evropskim finansijerima istrazivanja (Ibid.). S druge
strane, kolonijalni Drugi su ¢esto predstavljani putem dva glavna tropa koji predstavljaju ,,dve
strane istog nov¢ic¢a“. S jedne strane, oni su ,,plemeniti divljaci“ koji zive u blazenom neznanju,
gostoljubivi 1 prijemcivi, a sa druge su nekontrolisani divljaci koji Zive u haosu nad kojim je
neophodno uspostaviti kontrolu i zakone (Shohat, 1991: 54-5).

Ovakve predstave kanalisale su i dva pristupa u odnosima sa domorodackim indijanskim
plemenima: jedan je bio pokroviteljski, gde su Evropljani (Englezi) bili dobrocinitelji koji ¢e
pomoc¢i *neukoj i naivnoj deci’ da dosegnu superiorni civilizacijski nivo zapadne Evrope. Drugi
pristup je podrazumevao mnogo agresivniju reakciju, odnosno ubijanje i genocid, a javio se kada
je postalo jasno da Indijanci nece lako prihvatiti kulturu, vrednosti i na¢in zivota koje su nametali

“?8 (\Vaughan,

Evropljani, odnosno da ¢e uraditi sve da se odupru pokuSajima ,,civilizovanja
1995: 25). Tako je prvobitna Rusoova ideja o ,,plemenitom divljaku* kao praznoj stranici na
kojoj ¢e se tek ispisati ideje evropskog Prosvetiteljstva, u 19-om veku zamenjena rasistiCkom
doktrinom o nepromenjivim, bioloski uslovljenim razlikama koje odreduju hijerarhiju
civilizacijskih stupnjeva na kojima se navodno nalaze narodi razlic¢itog porekla (Antlif i Lejten,
2004: 284-5). Na ovaj nacin su zapadnoevropski belacki narodi pozicionirani kao vrhunac
razvoja civilizacije, a oni koji su fizicki 1 kulturno razli¢iti zauvek obeleZeni kao inferiorni narodi
koji nikada ne mogu dosti¢i najvisi nivo civilizacijskog razvoja jer su navodno rodeni u stanju
degeneracije koje je njihovo ’prirodno’ stanje.

U kontekstu kolonijalne knjiZevnosti, naro¢ito promotivne literature iz najranijeg perioda

istrazivanja, evropski autori su koristili kulturne 1 fizicke razlike koje su opazali izmedu sebe 1

ljudi koje su susretali prilikom putovanja da bi potvrdili sopstvenu superiornost (Nelson, 1992:

U delu Avanture Haklberija Fina [The Adventures of Huckleberry Finn], Mark Tven [Mark Twain], izmedu
ostalog istrazuje slojevito znaCenje pojma ’civilizovati’ kroz lik Haka Fina koji se takode opire pokuSajima
nametanja raznih sistema vrednosti. U ironijskom postupku, Tven pojam ’civilizovati’ dovodi u vezu sa licemerjem i
prevazidenim vrednostima, rasizmom i laznim moralom americkog juznjackog drustva pre Gradanskog rata.
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5-12). Drugim recima, konstruisanje kolonijalnih Drugih bilo je istovremeno i konstruisanje
kolonizuju¢eg Sopstva, a na taj nacin stvorene simbolicke granice u kasnijem periodu su
prerastale u institucionalni rasizam i druge, katkad i ekstremnije oblike diskriminacije (Ibid.).
Evropljani su ideju svoje navodne kulturne i fizicke superiornosti podrzavali, argumentovali 1
ucvrs€ivali  snishodljivim 1 wunizavaju¢im predstavama o, prvenstveno, Indijancima i
Afroamerikancima, na taj nacin stvaraju¢i trajne 1 neporozne simbolicke granice. O

dominantnom zapadnoevropskom pogledu na ostatak sveta svedoce i ovi stihovi:

“Crni Libijac, suve koze,
Mavar mracni, i spolja i iznutra,
Juznjak, crni deformisani patuljak,

Severnjak, belac, bozanskoga lika”.?

Jasno je da je za matricu ’idealnog’ ¢oveka koris¢en beli muskarac iz severozapadne Evrope, dok
se svi ostali predstavljaju kao inferiorni i deformisani Drugi. Takode, metonimijski se stvara
veza izmedu navodne superiornosti prema fizickim karakteristikama i kulturne nadmo¢i, ¢ime se
zapadnoevropska kultura namec¢e kao model za sve druge. Ovako stvorene simbolicke granice
kasnije su sluZile za institucionalizovane oblike nasilja i diskriminacije, poput porobljavanja.

U periodu kolonizacije, uporedo sa istrazivanjima, otkri¢ima i imperijalnom ekspanzijom,
odvijala se 1 ,,imaginativna aproprijacija“ Novog sveta, odnosno inkorporiranje severnoamerickih
domorodaca i drugih neevropskih naroda u dominantni diskurs zapadne Evrope, kako nauc¢ni i
institucionalni, tako i umetnic¢ki (Bercovitch, 1994: 6). KnjiZzevnost iz perioda istrazivanja se
prevashodno sagledava kroz svoju funkciju 1 svrhu kojoj je sluZzila, pa se moze re¢i da je to jedan
retoricki Zanr, €ija je funkcija, izmedu ostalog, bila 1 opisivanje Novog sveta onima koji bi se
tamo zaputili (Shields Jr., 2008: 24-7). S tim u vezi, moze se re¢i da je jedna od odlika
promotivne knjizevnosti iz kolonijalnog perioda bila i izvesna ambivalentnost u pogledu
realisticnosti. lako je jedan od glavnih ciljeva bio pruzanje informacija onima koji ¢e naseliti

Novi svet, pa su shodno tome, cCesti detaljni, kataloski opisi novih zemalja i njihovog

29 “The Libian dusky in his parched skin,

The Moor all tawny both without and in,

The Southern man, a black deformed Elfe,

The Northern white like unto God himselfe.”(citirano u Nelson, 1992: 6).
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stanovni$tva, ipak je Cesto granica izmedu maste i Cinjenica bila porozna, pa izvestaji nisu nuzno
uvek bili pouzdani (Schram, 2008: 70). Na ovaj nacin literatura iz perioda kolonizacije vrSila je i
marketinSku funkciju, pa su izvestaji sastavljani tako da budu i privlacni $iroj publici i
potencijalnim doseljenicima i istovremeno informativni i faktografski (1bid.).

Paralelno sa procesom stvaranja predstava o narodima sa kojima su se evropski
istrazivaci susretali u tom procesu, stvarale su se i predstave, uverenja 1 mitovi 1 0 samim
osvajaCima. Tako je, na primer, jedan od tropa koji se ¢esto pojavljuje u knjizevnosti iz doba
istrazivanja Amerika, ali i kasnije u ameri¢koj knjizevnosti i na filmu, i arhetip ,,americkog
Adama“, odnosno pionira civilizacije koji ima mo¢ da osvaja nove predele, ali i da ih
(pre)imenuje 1 na taj nacin uvodi u postojanje (Shohat, 1991: 53-4). Prvi istraziva¢i Amerika su
odmah nakon otkri¢a davali nova imena i predelima i narodima, u skladu sa kulturnom matricom
i na jeziku zemalja iz kojih su dolazili, i na taj nacin im zapravo davali legitimitet i priznanje
njihovog postojanja, po ugledu na ¢in bozanske kreacije i imenovanja (lbid.). Ovaj proces
reflektuje ve¢ pomenutu ideju imenovanja kao jedne od manifestacija moc¢i predstavljanja. Tako
je nevini, i ¢esto naivni, ,,americki Adam* hrabro stupao u ,,vrli novi svet®, uspostavljajuci
sopstveni identitet kao njegov legitimni naslednik i osvajac i istovremeno svrstavajuéi sve druge
stanovnike Novog sveta u kategorije prema sopstvenim merilima daju¢i im novi identitet, o cemu
¢e u nastavku biti vise reci.

Predstave o Drugom stvarane u kolonijalnom periodu ispoljile su i1 neke zajednicke

karakteristike koje su predstavljene u nastavku.

2.2.2.3.1. Odlike kolektivnih predstava o Drugom u (post)kolonijalnom

diskursu
Kako smo videli u prethodnim odeljcima, neke od kljuénih karakteristika procesa
predstavljanja drugih u knjizevnosti i kulturi ukljuéuju redukcionizam i poopstavanije,
hijerarhi¢nost, degradiranje i istrajnost. Upravo zbog toga se i ovaj rad zasniva na istrazivanju
ovih karakteristika na primerima iz korpusa, a ovde su podrobnije prikazana referentna teorijska

razmatranja predstava o Drugima u (post)kolonijalnom diskursu.
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2.2.2.3.1.1. Redukcionizam

Jedna od osnovnih karakteristika stereotipa, ali i predstava o Drugom koje su stvarane u
kolonijalnom periodu bio je redukcionizam, odnosno tendencija ka preteranom uopS$tavanju i
generalizaciji. Americki istoriCar Robert Berkhofer [Robert Berkhofer] na primeru Indijanaca
izdvaja generalizaciju kao jednu od glavnih karakteristika stereotipskih predstava. Berkhofer
primecuje da su karakteristike uocene kod nekih pripadnika jednog plemena, nekriticki
uopstavane i pripisivane svim pripadnicima svih indijanskih plemena bez obzira na medusobne
kulturne razlike koje su medu njima postojale 1 koje nisu bile nimalo zanemarljive (Berkhofer,
1978: 25-7). Ovakvi stereotipi su se pokazali narocito trajnim i otpornim na promene, pa su neKi
od njih iz rane knjizevnosti kolonijalnog perioda preneti i u klasi¢na dela americke knj izevnosti*
a odatle i u popularnu kulturu, holivudske filmove, strip, reklame, $to ih je ucinilo gotovo
univerzalnim i nepromenjivim (Churchill, 2000: 179-85).

U svojoj diskusiji formiranja tipi¢nih nacina predstavljanja domorodaca od strane
evropskih istrazivaca, Stjuart Hol pominje dva modusa — idealizaciju i njoj komplementarni
naéin predstavljanja degradaciju. Govore¢i o idealizaciji takozvanih ’primitivnih’ naroda i
njihovog nacina zivota, Stjuart Hol navodi neke od klju¢nih tema koje se susrecu u literaturi koja
opisuje prve kontakte izmedu evropskih istraziva¢a i domorodaca. Medu cestim motivima u
ovim opisima pojavljuju se mit o ,,Raju na zemlji — opisi netaknute prirode, obilja i prirodnih
bogatstava; jednostavan zivot, neiskvaren modernim tekovinama 1 ,,gresima* (Hall, 1992: 300-
5). Takode, u spisima iz ovog perioda javljao se 1 tipski lik ,,plemenitog divljaka®. Ovaj koncept
prvi pominje Migel de Montenj [Michel de Montaigne] u svom eseju ,,O kanibalima*! sa
pocetka 17-og veka, da bi opisao domoroce koji Zive u takozvanom ,,prirodnom* stanju, ali u isto
vreme primecuje univerzalnu ljudsku tendenciju da epitetima ,,divlji* 1 ,,varvarski“ opisuju sve
ono §to se razlikuje od svakodnevnih obicaja i tekovina. To takozvano ’prirodno’ stanje ¢oveka
se istovremeno oznacava i kao stanje necivilizovanosti i samim tim tumaci kao inferiorno u
odnosu na Evropljane. Evropski istrazivaci su Cesto previdali i ignorisali drustvenu strukturu
domorodackih zajednica jer nije bila u skladu sa evropskim tekovinama i navikama: kako
navodi Hol, procenjuje se da je ,,na Zapadnoj hemisferi Zivelo oko Sesnaest miliona ljudi pre

nego su ih Spanci “otkrili’* (Hall, 1992: 300-5) Jedan od &estih motiva je i mit o Goveku koji

% Detaljnije u odeljku 3.3.4.4.
%8 Michel de Montagne Of Cannibals, dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/3600/3600-h/3600-
h.htm#link2HCH0030[28. 06. 2014.]
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zivi u potpunosti u skladu sa prirodom, ali i price (Cesto u formi objektivnih izvestaja) o
otvorenoj seksualnosti domorodaca, zatim prikazi i opisi njihovih golih tela kao i privla¢nost
njihovih zena, Cesto iskazane kroz rodne metafore i seksualne fantazije i projekcije (Ibid.).

Lik idealizovanog ,,plemenitog divljaka“ koji je neiskvaren tekovinama moderene
civilizacije, 1 slobodan 1 nesputan zivi u prirodi u englesku knjizevnost je prvi uveo Dzon
Drajden [John Dryden]®, kao socioloki tip se prvi put javlja kod Rusoa, da bi se kasnije javljao
u avanturistickim pricama, vesternima i drugim holivudskim tvorevinama (Ibid., s. 311-4) kao
alternativa ’iskvarenoj’ civilizaciji. lako na izgled pozitivne, ovakve predstave bile su duboko
redukcionisticke 1 u sluzbi kritike 1 redefinisanja zajednica i1 kultura onih koji su ih i stvarali.
Takode, predstava o ,,plemenitom divljaku®, imala je 1 svoje nali¢je, odnosno antipod —
predstavu o takozvanom ,prostom divljaku“ (the ignoble savage). Ovaj koncept su razvili
evropski politicki filozofi u 17-om i 18-om veku,a osnovna premisa na kojoj se zasniva ova
predstava je da su americki Indijanci na nizem stupnju civilizacijskog razvoja bez znacajnih
civilizacijskih tekovina, razvijene kultivacije zemlje ili sistema vladavine (Ibid.). Oni su, kako je
govorio Dzon Lok [John Locke] nalik ,,deci, idiotima i nepismenima‘, a ,,¢itav svet je nekada bio
Amerika“, koja predstavlja ,,detinjstvo civilizacije* iskazujuéi pri tom linearno i progresivno
shvatanje istorije i civilizacije prema kome sva ljudska drustva prolaze kroz iste faze razvoja
(Ibid.). Na ovaj nagin je stvarana dihotomija izmedu takozvanih ’razvijenih’ i ’nerazvijenih’®
naroda, te su evropska osvajanja, kolonizacija i potonja eksploatacija pravdani navodnom
¢injenicom da neuki 1 nerazvijeni nisu sposobni da iskoriste prirodne resurse koji su im na
raspolaganju na pravi nain. Takode, stvaranje predstave o neukom Drugom koji je bio ,,mra¢na
strana“ civilizacije istovremeno je pozicioniralo zapadnoevropsku civilizaciju kao model
progresa, razvoja i prosvecenosti (Ibid.). Engleski doseljenici su jo§ u najranijem periodu
kolonizacije poceli da stvaraju predstave o Indijancima kao nerazvijenoj 1 bespomoc¢noj deci
ljudske civilizacije, predvodenim strastima i instinktom poput Zivotinja a ne razumom, i
nevicnim civilizovanom ponasanju i evropskoj radnoj etici (Axtell, 1985: 131-6). Ono $§to je

naroCito smetalo Englezima bila je ¢injenica da vecina indijanskih plemena nije ulagala gotovo

321 am as free as Nature first made man,
E’re the base Laws of Servitude began,
When wild in woods the noble Savage ran.”
(John Dryden,The Conquest of Granada, 1.1.i.207-9, citirano u Hall and Gieben, 1992: 310).
% Danas, na primer, imamo podelu na zemlje Prvog, Drugog i Treéeg sveta, pri ¢emu je hijerarhijska podela vidljiva
ve¢ kod procesa imenovanja. Oc¢ita je analogija izmedu ova dva modusa imenovanja i predstavljanja.
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nikakve napore u obradu zemlje,ve¢ su ziveli od onoga §to im je bilo na raspolaganju, koncept
koji je bio stran protestantskoj logici i radnoj etici (Ibid.).

Jo$ jedan nacin manifestacije redukcionizma u predstavama o Drugom bio je veé
pomenuti dualizam, odnosno, dvostranost ovih predstava. Dvostranost ili dualizam odlikuje
nacin mis$ljenja koji se zasniva na razlici izrazenoj opozicijama, odnosno pojmovima koji jedan
drugog iskljuc¢uju (Woodward, 1997: 35-6). Dvostrane, odnosno, dualne metafore su, prema
nekim kriti¢arima, odgovor ,,jedne kulture ili drustvene grupe na fenomen koji odstupa ili je u
sukobu sa svakodnevnim desavanjima i o¢ekivanjima* (Williams, 2005: 542-3). Drugim rec¢ima,
one se javljaju u susretu jedne kulture sa nepoznatim i1 neobjasnjivim. Odlika ovakvih metafora
je da u sebi sadrZe ¢esto potpuno oprecna znacenja, pa tako jedna grupa moze biti predstavljena
kao divlja i necivilizovana, ali istovremeno neiskvarena i nevina. Razlog za postojanje ovakvog
dualizma je projekcija sopstvenih protivreénosti i ambivalentnosti na percepiranog Drugog, koji
se vidi kao anomalija verzije sopstva, odnosno Prvog (lbid.). Odnos Prvog i Drugog kao
njegovog lika u iskrivljenom ogledalu, pored uopstavanja, podrazumevao je i hijerarhijski odnos

medu njima.

2.2.2.3.1.2. Hijerarhi¢nost

Zapadnoevropsko drustvo je u periodu Renesanse i kasnije Reformacije delilo celokupno
coveCanstvo na superiorne 1 inferiorne ljude na osnovu dva kljuéna kriterijuma:
hriS¢anstva/paganstva 1 civilizovanosti/divljastva  (Fredrickson, 1981: 8-9). Ovakva
kategorizacija nudila je argumentaciju za porobljavanje i eksploataciju onog dela ¢oveCanstva
koji je spadao u makar jednu od navedenih inferiornih kategorija. Ovo shvatanje se prenelo i
kasnije, u periodu istraZivanja, osvajanja i naseljavanja Amerika, kada su domoroci uglavnom
prikazivani kao primitivni i inferiorni u odnosu na evropske koloniste i kolonizatore.

Kada se govori o terminu ,,primitivno* zapravo se ima na umu korelacija sa pojmom
suprotnog znacenja — ,,civilizovano®, jer se ova dva pojma medusobno definiSu (Antlif i Lejten,
2004: 275). Neki kritiari smatraju da je ¢itav koncept modernog drustva nastao kao antiteza
vestacki konstruisanom konceptu primitivnih druStava. Primitivno je na izvestan nacin bila
verzija ‘rasno’ diferenciranog Drugog, koji je imao sve karakteristike koje Zapadna drustva nisu
cenila, odnosno koje su opisivane kao prva faza razvoja ljudskog drustva koju je Zapadna

civilizacija odavno prevaziSla. Drugim recima, veStacki konstruisana nepremostiva razlika
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izmedu civilizacije 1 varvarstva je koriS¢ena kao osnova za definisanje oba pojma (Loomba,
1998: 57). Tako su primitivni narodi opisivani kao nomadi, divlji, tamnog tena, neprijatne
spoljasnjosti, promiskuitetni, nesvesni znaCaja privatne svojine, inferiornih intelektualnih
sposobnosti, nesposobni za racionalno i nau¢no misljenje, intuitivni, ljudi kojima je potreban
nadzor, kontrola i vodstvo ’naprednijih civilizacija’ (Pickering, 2001: 51-60). Redukcijom i
izostavljanjem detalja koji se nisu uklapali u dominantni narativ (npr. ¢injenica da su neka od
drustava koja su smatrana primitivnim imala jasnu organizaciju i strukturu ¢ija je jedina *mana’
bila to Sto ta struktura nije bila ista kao u zapadnoevropskim druStvima), ne samo da su
postavljeni temelji ideologije rasizma, ve¢ je konstruisan identitet zapadnoevropskih drustava
kao naprednih dobrocinitelja, nasuprot ,,primitivnim divljacima®.

Jedan od kljuénih dokaza navodne inferiornosti kultura pripadnika razli¢itih
severnoamerickih indijanskih plemena bio je nedostatak pisma (Jehlen, 1994: 22). Odsustvo
pisanog jezika povezivano je sa nizim stupnjem civilizacijskog razvoja i koriS¢eno kao
obrazlozenje za oduzimanje zemlje Indijancima: s obzirom na to da, prema zapadnoevropskim
standardima, nisu imali razvijenu kulturu, kao ni tehnologiju za obradu zemlje, njihova
prebivali§ta su smatrana za vacuum domicilum, odnosno nenaseljena (necivilizovana) mesta. Na
ovaj nacin je na osnovu navodne necivilizovanosti poniStavano i sdimo postojanje indijanskog
stanovni$tva, a oni su svedeni na samo jedan od elemenata neljudske divljine (Ibid, s. 39).
Ekonomski aspekt ovakvog nacina predstavljanja nalazio se u Cinjenici da je proglaSavanje
zemlje pod kontrolom Indijanaca praznom zbog toga Sto nije obradivana otvaralo prostor
kolonistima za naseljavanje, a Cesto 1 nasilno oduzimanje zemlje starosedeocima Indijancima
(Fredrickson, 1981: 35).

Jedna od Cestih hijerarhi¢nih  distinkcija bila je izmedu civilizovanog,
intelektualizovanog, racionalnog, tehnoloski naprednog, 'muskog’ Zapada 1 neeveropskih kultura
koje su Cesto predstavljene kao divlje, iracionalne, instiktivne, intuitivne, ’Zenske’ i oslonjene
isklju¢ivo na sirove prirodne resurse (Antlif i Lejten, 2004: 281-2). Ova dihotomija se ¢esto
javlja u putopisnoj literaturi gde se divljina i tropska Suma uzimaju za simbole plodnosti kao
kontrast nau¢nom i tehnoloski razvijenom Zapadnom istrazivacu (Ibid.). Znacenje ovih metafora
ponekad se dalje uopstava i prenosi na Zene, pa se tako bele Zene predstavljaju kao civilizovane i

uzdrzane, dok su Zene tamnije puti i evropske prostitutke Cesto predstavljene kao primitivne,
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senzualne, egzoticne i seksualno razuzdane, $to je objasnjavano navodnim urodenim divljastvom
(Ibid.).

U promotivnoj knjizevnosti iz kolonijalnog perioda, Indijanci su na primer, cesto
predstavljani kao prevrtljivi. Na taj nacin je svaki njihov akt dobrocinstva filtriran kroz ovu
stereotipnu predstavu i ponistavan, dok je sa druge strane, implikacija bila da je takva prevrtljiva
priroda susta suprotnost engleskim istraziva¢ima i doseljenicima koji su uvek prikazivani kao
dobrodinitelji ¢asnih namera i plemenitih ciljeva (Nelson, 1992: 5-6). Jo§ jedna karakteristika
stereotipa o Indijancima je to Sto su uglavnom predstavljani i procenjivani isklju¢ivo kroz
nedostatke, odnosno osobine koje su Evropljani smatrali nedostacima (Berkhofer, 1978: 25-7).
Na taj nacin je stvaran stereotip o Indijancima kao ,kulturno siromasnim® i civilizacijski
nazadnim ljudima (Ibid.). Svrha ovakvih predstava, naro€ito u periodu dominacije puritanaca u
Novoj Engleskoj, bila je da se identitet puritanaca kao dominantne grupe definiSe kao negacija
’nazadnog’, indijanskog stanja greSnosti i necivilizovanosti, odnosno, da se sopstveni strahovi i
gresi projektuju na Indijance kao spoljni element ¢ije bi unisStenje zapravo donelo prociséenje od
greha vlastitoj zajednici (Ibid.). Tako je u dominantnom diskursu stvarano obrazlozenje za ratove
protiv Indijanaca i ¢esto vrlo brutalan i nasilan tretman nad njima od strane belaca, a narocito
novoengleskih puritanaca. Novoengleski puritanci su takode, u skladu sa svojom kulturnom
matricom koja je gotovo iskljucivo bila orijentisana ka religiji, verovanja i religije indijanskih
plemena videli kao davolje 1 samim tim smatrali da je njihov zadatak da uniste ,,davolje sluge*
kad god im se za to ukaZe prilika (Fredrickson, 1981: 25).

Jo§ jedan od stereotipa o Indijancima koji je odrazavao hijerarhi¢no shvatanje kulturnih
razlika, bio je predstava o siromasnom Indijancu, koja je zapoceta u zarobljenickoj literaturi,
odnosno ispovestima kolonista koje su Indijanci otimali 1 drzali u zarobljeniStvu neko vreme
(Little, 2007: 113-6). Neke od najcescih prituzbi bivsih zarobljenika bile su na nadin zivota
Indijanaca i njihovu ishranu, odnosno ¢injenicu da su se uglavnom oslanjali na ono $to bi nasli u
prirodi i/ili ulovili. Opisima navodnog divljastva Indijanaca prilikom jela 1 njihove ograni¢ene
trpeze utemeljena je predstava o siromasnom, prljavom Indijancu, koji ne ume da iskoristi obilje
kojim je okruzen jer odbija da transformiSe prirodu i podredi je svojim potrebama kao beli ovek
(Ibid.). Ove predstave su jo$ jedan primer nerazumevanja kulturnih razlicitosti — belci nikada

nisu razumeli indijanske ceremonije darivanja i njihovo nepoznavanje koncepta privatne svojine,
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a proizvod tog nerazumevanja bile su trajne predstave o kulturnoj inferiornosti Indijanaca sa

dalekoseznim posledicama.

2.2.2.3.1.3. Degradiranje

Kako je ve¢ pomenuto, druga strana predstave o plemenitom i neiskvarenom ’divljaku’
bile su predstave o kanibalima i varvarima koji su se na najbrutalnije nacine razracunavali sa
svojim neprijateljima. Tako su neduzni ljudi koji su ziveli u skladu sa prirodom vrlo lako i vrlo
Cesto postajali divlji varvari i kanibali u spisima evropskih istrazivaca. lako na prvi pogled te dve
vrste predstava deluju nespojivo, nedostatak razvijene civilizacije koji su Evropljani pripisivali
domorocima istovremeno je znacio i da se oni ne ponasaju u skladu sa normama i o¢ekivanjima
evropske civilizacije, te je 'raj na zemlji’ vrlo brzo i lako mogao da se pretvori u varvarski pakao
(Hall, 1992: 306-7). Mnogi izvestaji, ¢esto ocigledno fabrikovani i neta¢ni, govore o kanibalizmu
1 brutalnom sakacenju, a takvo navodno ponaSanje se objasnjava nedostatkom razuma kod
domorodaca. Na taj nacin se domoroci u predstavama ne samo pozicioniraju kao inferiorni u
odnosu na Evropljane, kako u pogledu razuma, odnosno urodenih osobina, tako i u pogledu
kulture, odnosno civilizacijskih tekovina, ve¢ se i1 efektivno dehumanizuju i svode na rang
zivotinja. I druge manjinske grupe predstavljane su na sli¢an nacin, degradiranjem na ’rasnoj’
osnovi. Ova praksa predstavljanja podrazumeva da se vidljiva fizi¢ka razlika — boja koZa uzima
kao faktor koji ljude koji poseduju tu karakteristiku €ini inferiornim ili degenerisanim, a
(Bhabha, 1983: 32). Stavise, insistiranjem na ’rasnoj’ degradaciji se jedna prili¢no proizvoljna
karakteristika fiksira kao urodena i samim tim neotudivi i nepromenjivi deo identiteta osobe koja
je na takav nacin oznacena (Ibid.).

Oslanjajuci se na Saidovu tezu da je prirodna reakcija Coveka da se sa novim okolnostima
u svojoj okolini nosi modifikuju¢i realnost, cuveni americki istoricar 1 stru¢njak za kolonijalni
period americke istorije Olden Von [Alden T. Vaughan] tvrdi da su prve reakcije Starog sveta na
stanovnike Novog bile takozvane ,peZorativne paradigme”, odnosno, demonizacija
domorodackog stanovniStva (1995: 53-4). Tako su Indijanci Cesto predstavljani kao divljaci i
cudovi$ta, odnosno onako kako ih je oblikovala masta 1 kultura zapadnoevropskih kolonizatora
(Ibid.). Afroamerikanci su pak, pored robovskog statusa koji su dobili gotovo na samom pocetku
kolonijalnog perioda, dodatno degradirani i kao ljudska bic¢a jer su predstavljani kao Zivotinje,

bi¢a neobuzdane seksualnosti i nehriS¢anskog ponasanja, odnosno, i na osnovu fizickih i na
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osnovu kulturnih osobina (Ibid., s. 130-1). Oni su cesto opisivani kao bi¢a devijantne
seksualnosti koja je povezana sa drevnim, primitivnim ritualima koji su prethodili civilizaciji i
racionalnoj organizaciji drustva, pa su im na taj nacin transponovane osobine poput animalne
prirode, primitivizma i iracionalnosti (McClintock, 1995: 44). Na taj nacin su Afroamerikanci ne
samo degradirani kao ljudska bi¢a, ve¢ su svedeni u rang ’nizih bica’, koja ¢ak nisu na nivou
svesnih 1 racionalnih ljudi, §to je posluzilo i kao opravdanje za neravnopravan tretman kome su
bili izlozeni od pocetka kolonijalnog perioda u Americi.

Zanimljivo je 1 da su muskarci indijanskog porekla neretko izravno nazivani Zenama,
zbog Cinjenice da su se u plemenskoj organizaciji njihovih drustava zene bavile poljoprivredom,
dok su muskarci bili ratnici ili lovci, u mirnodopskim uslovima, $to je Evropljanima bilo
neshvatljivo i, prema evropskim merilima, odraz kukavicluka i nedostatka muskosti. To
svojevrsno takmicenje u muskosti izmedu kolonista i Indijanaca je ne samo otkrivalo evropske
predrasude prema Zenskom polu ve¢ se i$lo 1 korak dalje, tako da se Indijancima oduzimao ne
samo status muSkaraca koji mogu da brinu o svojim porodicama, ve¢ su bili i dehumanizovani,
odnosno otvoreno uporedivani sa divljim zverima (Little, 2007: 53-4). Insistiralo se na navodnoj
neljudskoj, odnosno animalnoj prirodi Indijanaca tako §to su oslovljavani isklju¢ivo imenima
divljih zveri (i to sa posebnim naglaskom na brutalnost i agresivnu prirodu, npr., lavovi, tigrovi,
vukovi), a u upotrebi je bio i pridev ,,mrkokosci* (tawnies) koji je u prvi plan isticao fizicku
razli¢itost koja je kasnije posluzila kao osnova za rasizam (Ibid.).

Kao krajnji proizvod procesa simboliCkog stvaranja Drugog, Cesto su se javljale dve
kategorije predstava: one o drugima kao ,,drustvenoj zarazi“ (social contamination) i one o
drugima kao ,,drustvenoj pretnji“ (social threat) (Zickmund, citirano u Pickering, 2001: 76). U
oba slucaja Drugi je predstavljan kao cCinilac koji destabilizuje 1 ugrozava (naizgled) stabilno
drustvo i zajednicu. Kada je re¢ o Drugom kao faktoru kontaminacije, onda se tu uglavnom
radilo o predstavama manjinskih grupa koje su se zbog nekih karakteristika izdvajale kao
devijantne u odnosu na ’normu’, te se njihovo prisustvo dozivljavalo kao narusavanje harmonije

i tzv. ,,prirodnog poretka“**

, a samim tim se i implicitno pozivalo na njihovo izdvajanje i
uklanjanje iz drustva (Pickering, 2001: 76-7). Predstave Drugih koji se dozivljavaju kao pretnja

drustvu su i inace uglavnom usmerene ka siromasnijim slojevima drustva pa se ’autsajderi’

# Takve su na primer predstave o homoseksualcima, Jevrejima u nacistickoj Nemackoj, severnoamerickim
Indijancima u puritanskim spisima, itd.
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dozivljavaju kao oni koji ¢e ,,uzeti radna mesta® ili na neki drugi nacin ekonomski ugroziti
stanovni§tvo™ (Ibid.). Ovakav vid predstavljanja moZe se uporediti sa ve¢ pomenutim Zizekovim
tumacenjem Lakanove teorije po kome se Drugi vide kao pretnja specifi¢no ,,naSem* nacinu
zivota. U oba slucaja se upozorava na navodno opasno i pogubno prisustvo Drugih i na taj nacin,
putem predstava koje se Sire kulturom i posredno opravdava diskriminacija i ¢ak eventualno
nasilje prema manjinskim grupama predstavljenim na ovaj nac¢in. Oni koji su tako predstavljeni
postaju neka vrsta ,,Zzrtvenog jarca“ (scapegoating) jer se identifikuju i stigmatizuju kao drustveni

problemi ¢ijim se otklanjanjem drustvo vraéa u ravnotezu (Ibid., s. 183).

2.2.2.3.2. Predstave o Zenama u kolonijalnom diskursu

Predstave o zenama (kako onim evropskog porekla, tako i onim americkog i afri¢kog)
nastale u kolonijalnom diskursu bile su deo Sireg procesa stvaranja medukulturnih kontakata i
percepcija u Novom svetu, kao i manifestacija tada vaze¢ih odnosa mo¢i (Fischer, 2005: 3-7).
Dok su ’rasno’ drugacije Zene Cesto prikazivane kao bestijalni Drugi, Zene evropskog porekla
prikazivane su u svetlu propisanih rodnih uloga.

Neke od cestih prvih predstava novootkrivenog kontinenta su bile predstave nagih
indijanskih Zena, Cesto u leZe¢em poloZaju, okruzene prirodnim bogatstvom ali i brutalnim
scenama kanibalizma, sakacenja i divljastva. Svrha ovakvih predstava je bila uspostavljanje
korelacije izmedu tadasnjih medurodnih odnosa u zapadnoj Evropi, u kojima je Zena
predstavljana kao pasivna i podredena musSkarcu, i novih odnosa izmedu kolonizatora i
kolonizovanih, u kojima bi Indijanci trebalo da budu podjednako podredeni, podatni i inferiorni
(Ibid.). Takode, ve¢ je pomenuto da su i muskarci Indijanci Cesto opisivani kao feminizirani,
kukavice, sve sa ciljem prikazivanja zapadnjackog ideala muSkosti u $to boljem svetlu 1
opravdanja (nekad vrlo nasilnog) procesa kolonizacije i potonje eksploatacije (Ibid.).
Afroameri¢ke Zene, a Cesto i muskarci, uglavnom su prikazivane kao bi¢a veoma izrazene
seksualnosti 1 putenosti, neobuzdanih strasti, nalik zivotinjama, istovremeno i privlac¢na i
¢udovisna i odbojna (Ibid, s. 9-10).

U promotivnoj knjiZzevnosti iz perioda istrazivanja, figura podatne Zene koja mami

istrazivace bila je centralna metafora Amerike (Schramm, 2008: 73). Amerika je opisivana

% U 19-om veku u SAD, na ovaj nain su na primer predstavljani kineski doseljenici koji su uéestvovali u izgradnji
ameriCke Zeleznice, a moze se ukazati i na primere iz srpske Stampe u vezi sa povecanim brojem izbeglica iz Sirije,
Avganistana, itd. (narocito) tokom leta 2015. godine.
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superlativima poput ,,najplodnija“, kako bi se stvorio utisak da je Novi svet zapravo “edenski
vrt” koja ¢eka na evropske doseljenike, koji ¢e je bez po muke osvojiti 1 zauzeti i koristiti se
njenim nemerljivim bogatstvima. Analogija sa Zzenskim telom koje ¢eka na hrabrog muskarca
osvajaca duboko je ukorenjena u tadasnja shvatanja o razlikama medu polovima i propisanim
'muskim’ i ’Zenskim’ ulogama, odnosno uloge osvajaca i uloge pasivnog recipijenta. Poznata
americka profesorka rodnih studija En Meklintok [Anne McClintock] naziva ove ¢este metafore
,porno-tropima“ (porno-tropics) i tvrdi da su u knjizevnosti koja je pratila istrazivanja i
osvajanja bili Ceste predstave monstruozne seksualnosti, ¢esto olicene u telu egzoti¢nih Zena,
koja je pretila da proguta istrazivace, (1995: 21-5). Ona u diskursu Prosvetiteljstva otkriva
korelaciju izmedu musko-Zenskih odnosa i odnosa moci; pri ¢emu se muska, naucnicka i1
tehnoloski napredna strana metaforicki povezuje sa agresivnim prodiranjem, osvajanjem i
otkrivanjem tajni koje skriva zemlja epitomizirana u telu zene (1bid.).

Takode, u kolonijalnom diskursu, Zensko telo se Cesto koristi kao metafora za osvojenu
zemlju, a same zene, ba§ kao i ne-Evropljani, su predstavljene kao deo prirode, a ne kulture:
pasivne, bez inicijative, bez razuma, poput deteta kome je potrebno vodstvo i nadzor (Loomba,
1998: 152-60). Drugi Cest tip predstava zena i vanevropskih naroda su stereotipi o njima kao
prevrtljivim, opasnim, divljim, seksualno devijantnim, animalnim, lascivnim, emotivnim i
iracionalnim stvorenjima nalik zivotinjama (lbid.). Na ovaj na¢in se vrsila jasna hijerarhijska
podela, pri ¢emu Su se zene izdvajale kao inferiorni ¢lan opozicije nad kojim je neophodno stalno
vrsiti kontrolu 1 nadzor.

Ceste su bile asocijacije izmedu Amerike kao stidljive device na jednoj, i razuzdane,
divlje i nepristupatne Amazonke na drugoj strani, a ovakve predstave su se metonimijski
odnosile i na njene prvobitne naseljenike Indijance (Shohat, 1991: 51-5). Novootkriven kontinent
I njegovi stanovnici su, preko rodnih metafora predstavljani i kao gostoljubivi, naivni, neiskusni i
sasvim na raspolaganju evropskim istraziva¢ima. Metaforom plodne device koja je cesto
koriS¢ena u opisima Amerike, ali i indijanskih Zena, stvarao se utisak da ¢e evropska kolonizacija
ionako plodnu 1 podatnu zemlju uciniti rodnom 1 produktivnom, te da ¢e novi kontinent na taj
nacin dobiti pravog gospodara (Ibid.). Takode, insistiranjem na devicanskom statusu Amerika,
na izvestan nacin je i ’brisano’ postojanje Indijanaca koji su bili prvobitni naseljenici, kako bi se

stvorio prostor, i bukvalno i metaforicki, za 'novi pocetak’ sa novim stanovnicima.
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Drugi aspekt ove rodne metafore bila je predstava divlje, nepristupacne, ’nicije’ zemlje
koja pruza otpor osvajanju i naseljena je divljim, neprijateljski raspoloZzenim ljudima. Jedna od
implikacija ovakvih predstava bila je da ¢e kolonizacija na izvestan nacin ’pripitomiti’ i divlju
zemlju 1 njene divlje ljude, te da ¢e prilikom tog procesa upotreba sile biti neophodna (Shohat,
1991: 54). Oba pomenuta aspekta rodnih metafora su zapravo predstavljala implicitni poziv na
osvajanje upotrebom sile 1 pruzala opravdanje za takve postupke u vidu koristi, prosvecenja i
napretka koje bi donela zapadnoevropska civilizacija, pri ¢emu se potpuno previdalo unistenje
domorodackog stanovnistva i njihovih kultura 1 na¢ina zivota. Bas kao $to je u rodnim odnosima
iz datog perioda bilo uobi¢ajeno, o¢ekivano i pozeljno da Zzena bude pasivna i prihvati vodstvo
mudrijeg muskarca, tako je i Novi svet i njegovi stanovnici, prikazani kao Zene, imao da bez
pogovora prihvati vodstvo tehnoloski i kulturno naprednijih osvajaca.

Degradiranje i demonizacija ’rasnog’ Drugog je posebno vidljivo u opisima i
predstavama Zena americkog 1 africkog porekla. Crne Zene su na primer, ¢esto predstavljane kao
divlje ili poludivlje Zene bestijalne seksualnosti, antipodi lepoti, neznosti i krhkosti belih Zena
(Morgan, 1997: 167-70). | sama fizionomija ’rasno’ drugacijih Zena predstavljana je kao
neljudska i nehri$¢anska, bliza zivotinjskoj nego ljudskoj. Tako su *dokazi’ za rasnu inferiornost
Afroamerikanki i Indijanki pronalazeni u njihovoj navodnoj neosetljivosti na bol, spremnosti na
tezak fiziCki rad, 1 navodnoj urodenoj izdrzljivosti prilikom porodaja. To je tumaceno kao znak
da nisu bozanskog porekla jer ne nose Evinu kletvu, a na taj nacin se i1 podvlacila razlika izmedu
afroamerickih Zena kao ’preodredenih’ za ulogu uvecanja broja robova, odnosno ¢inilaca
ekonomije i belih Zena koje navodno po svojim fizickim karakteristikama, 0dnosno po svojoj
prirodi, nisu predodredene za teZak rad i samim tim nisu ekonomski (i druStveno) bitan faktor
(Ibid, s. 184-91). Ovakvi argumenti sluzili su najpre kao opravdanje za robovlasnistvo, a kasnije
1 za institucionalni rasizam 1 diskriminaciju u SAD, ali su iSli 1 na Stetu belih Zena koje su takode
predstavljane kao pasivni i manje vazni elementi drustva. Demonizovano telo ’rasno’ drugacije
zene je pak sluzilo kao projekcija strahova i fantazija o ’rasnom’ Drugom kao nosiocu haosa,
bestijalnosti 1 divljastva, odnosno odbacenih i1 prokazanih osobina sopstvene kulturne grupe.

Ideja da je Zenino mesto u kuci a njen zadatak Cednost 1 briga o porodici je svoj vrhunac
dostigla krajem 19-og veka u viktorijanskom kultu domacdice, ali je bila prisutna i raSirena u
Engleskoj (i posledi¢no, njenim kolonijama u Americi) i pre pojave kapitalizma (Bradley, 1992:

201-8) te je u mnogome odredila nacine predstavljanja zena evropskog porekla u kolonijalnoj
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knjizevnosti i1 kulturi. Osnovne premise ove ideologije su da je Zena po prirodi pasivna, da joj je
mesto u kuc¢i gde ¢e se baviti poslovima koji ne zahtevaju energicnost, kompetitivnost,
stvarala$tvo, aktivno ¢injenje, da je krhko bi¢e kome je neophodna muska zastita (1bid.).

Kada govorimo o belim zenama u kolonijalnom periodu, od pocetka je njihova ¢ednost i
moralnost dovodena u direktnu vezu sa stanjem morala i nestabilno$¢u drustva u kolonijama
(Fischer, 2005: 12-6). Tako su Ceste bile predstave o prostitutkama i Zenama lakog morala koje
su pod (navodno) laznim izgovorima dolazile u kolonije, Sto je svedoCilo o nestabilnosti i
nedostatku evropskih manira i vrednosti u novoformiranim drustvima. Vrlo ¢esto su zene koje su
u svom ponasanju pokazivale neslaganje sa vladaju¢im druStvenim (i verskim) normama
prikazivane na ovaj nac¢in (Ibid.), jo§ od En Hacdinson [Ann Hutchinson] koja je zbog javnog
neslaganja sa vladaju¢om puritanskom kalvinistickom ideologijom prognana iz Masacusetsa
1637-e.

Jedan ekstremni vid ovakvih predstava o Zenama kao potencijalnim faktorima
nestabilnosti drustva bile su predstave o zenama kao vesticama. Kada je re¢ o (ne)Cuvenim
sudenjima ’veSticama’ iz Salema, jedna od cinjenica koje najpre upadaju u oci je da su vecina
optuzenih bile upravo Zene, pa se namece tumacenje tih dogadaja (i) iz perspektive rodnih
studija. OptuZene Zene su u masti svojih tuZitelja 1 komsija bile degradirane u ¢udovista i demone
— odnosno, odbacene i nepozeljne Druge (Elliott, 1994: 171). Magijskom elementu je ubrzo
pridruzen i ’rasni’, jer je davo najcesce opisivan kao crn, a veéina navodnih obreda se odigravala
u divljini gde su se ’vestice’ sastajale sa Indijancima koji su takode prikazivani kao Sotonine
sluge (Ibid.). Neki istrazivaci su dosli do zakljucaka da je bra¢ni status Zene takode imao ulogu u
tome koje su zene podloznije eventualnim optuzbama za vesti¢arenje. Tako su se Zene nakon
cetrdesete godine Zivota, kada viSe nisu mogle da imaju decu, zatim udovice 1 Zene koje se nikad
nisu udavale, odnosno one Zene koje nisu bile zakonom zasti¢ene (femes soles), ¢esce nalazile na
optuzenickoj klupi, bas kao i Zene koje su bile naslednice o¢evih imanja (Little, 2005: 57). Ovo
upucuje na zakljucak da su i eventualni potresi u ekonomskoj i drustvenoj strukturi kolonija bili
jedan od uzroka salemskih i drugih sudenja *veSticama’.

Neke kriticarke primetile su dualizam predstava o zenama iz kolonijalne Amerike.
Naime, zene su ¢esto predstavljane ili kao svetice ili kao gresnice, odnosno kao stvorenja koja su
sposobna za vrlo brze promene iz jednog u drugo stanje (Juster, 2005: 66-72). Ovo je narocito

bilo karakteristicno za puritansku Novu Englesku, gde je, i pored toga §to se nije insistiralo na
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biblijskoj tezi o urodenoj gresnoj prirodi zene, postojalo jasno izrazenO uverenje da su zene
sklonije i podloznije zlu i posrnucu, pa im je stoga potreban pojacan i konstantan nadzor (1bid.).
Kao tipi¢na zenska odlika ¢esto su isticane i sklonosti ka ogovaranju i verbalnim deliktima, koja
je vrlo Cesto javno kaznjavana kako bi se suzbila navodna plaha i iracionalna narav Zena (Ibid.).
Implikacija je bila da je Zenama mesto u kucéi i da ne bi trebalo da javno iznose svoje stavove, jer
su oni, po definiciji, smatrani inferiornim u odnosu na racionalne muske stavove. U 18-om veku
je pak, tendencija bila da se takozvana ’zenska priroda’ sve vise sagledava kroz prizmu izraZzene
seksualnosti i sklonosti ka raskalasnom ponaSanju, pa su bile zastupljene predstave o zenama kao
,,prozdira¢icama‘ (consuming) i ¢este optuzbe za nedoli¢no seksualno ponasanje (1bid.)

Sli¢no je 1 sa predstavama Zena u zarobljenickoj literaturi, u kojima je slika otete Zene
prepustene na milost i nemilost divljim i brutalnim Indijancima zapravo metafora za puritansku
crkvu u divljini. Ali, iako je zarobljenicka literatura prvenstveno odrazavala i podrzavala podelu
rodnih uloga prema dominantnoj kulturnoj matrici, odnosno predstavljala Zene kao pasivne 1
moralno i fizicki slabije od muskaraca, ipak je ona bila i1 popriste subverzivnih i suprotstavljenih
pogleda, pa su akterke ispoljavale i ‘'muske’ osobine, poput hrabrosti, snalaZljivosti i racionalnog
pristupa reSavanju problema (Carroll, 2008: 145).

| same zZene bile su tvorci predstava o manjinskim grupama, ali se njihova
marginalizovanost u drustvu reflektovala i na njihovo stvaralastvo. Kriticari su saglasni u oceni
da su u 16-om i 17-om veku u Evropi (u periodu prvih istrazivanja i osnivanja kolonija u
Americi) muskarci bili ubedljivo dominantna vec¢ina kada je u pitanju knjiZzevno i sveukupno
kulturno stvaralaStvo, a da su zene morale da se izbore za bilo kakav kulturni prostor, Sto je
polazilo za rukom samo malom broju izuzetno talentovanih i Skolovanih Zena, pripadnica
vladajuce klase (Guild, 2008: 426-7). Neke feministicke kriticarke idu ¢ak toliko daleko da
americko iskustvo 1 americku kanonsku knjizevnost u potpunosti izjednacavaju sa muskarcima®
(Fetterley, 1998: 561). Kada se govori o zenama kao autorkama, treba napomenuti da i one, iako
van glavnih kulturnih tokova i sa pozicije marginalizovanih ¢lanova drustva, iskazuju vladajuca
misljenja, vrednosti 1 ideje dominantne grupe, ali da, takode, njihova dela mogu odrazavati i

protivrecne teznje, koje otkriva ve¢ pomenuto simptomatsko ¢itanje (Loomba, 1998: 238).

% Amerika je Zensko, a biti Amerikanac znadi biti musko* (Fetterley, 1998: 561).
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2.3. Zakljucak

U prethodnom delu, prikazana su razmatranja kolektivnih predstava iz perspektiva
razli¢itih druStveno-humanisti¢kih nauka. Na osnovu razmatrane referentne literature, u ovom
radu se pod pojmom kolektivne predstave podrazumevaju vrednosti, uverenja i simboli koji su
zajedni¢ki vecini pripadnika jednog drustva i prenose se sa generacije na generaciju kulturom tog
drustva. Kolektivne predstave o drugima nastaju kao rezultat kontakata izmedu razlicitih
drustvenih grupa i Cesto reflektuju predrasude, diskriminaciju, etnocentrizam i rasizam datog
drustva. U kulturi 1 knjizevnosti je stvaranje predstava o drugima povezano sa odnosima moc¢i, 1
Cesto se odvija putem praksi predstavljanja poput stereotipizacije i stvaranja Drugog. Obe
pomenute prakse predstavljanja povezane su sa medugrupnim odnosima 1 stvaranjem
simboli¢kih granica na kulturnom i psiholoskom nivou. Slike o Drugima u (post)kolonijalnom
diskursu ¢esto su imale dvojaku svrhu: s jedne strane, da kolonijalne Druge prikazu kao sustinski
razli¢ite monolitne entitete, inferiorne i po fizi¢kim i po kulturnim svojstvima, a sa druge, da
potvrde superiornu poziciju i identitet onih koji su bili u poziciji moéi.

Radna hipoteza koja je detaljnije ispitana u nastavku je da su kolektivne predstave o
manjinskim grupama u kolonijalnoj Americi stvorene i prenosene u kulturi i knjizevnosti tog
perioda ispoljile slede¢e osobine: redukcionizam, hijerarhi¢nost, degradiranje i istrajnost. Polazi
se od pretpostavke da je dominantna grupa stvarala i putem knjizevnosti i kulture Sirila
kolektivne predstave o manjinskim grupama. Takode, polazna pretpostavka je 1 da su te
predstave, kao rezultat nejednakih odnosa moéi u drustvu, uglavnom bile negativne i nepovoljne
po pripadnike manjinskih grupa u druStvima prvih trinaest engleskih kolonija u Severnoj Americi
(kasnije SAD).

Pomoc¢ne hipoteze koje se ispituju su:

1) stvaranjem kolektivnih predstava o manjinskim grupama u kolonijalnoj Americi u
kulturi i knjizevnosti tog perioda istovremeno se odredivao i stvarao identitet pripadnika
manjinskih grupa;

2) stvaranje kolektivnih predstava o manjinskim grupama istovremeno je znacilo 1
potvrdivanje sopstvenog identiteta za ve¢insku grupu u kolonijalnoj Americi.

3) u kolonijalnom periodu doslo je do formiranja prvih trajnih predstava i o pripadnicima

drugih manjinskih grupa, poput Afroamerikanaca, Indijanaca, verskih i etnickih manjina i Zena, a
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mnoge od tih predstava pokazale su veliku otpornost na promene, pa se u izvornom ili nesto
izmenjenom obliku mogu naci i u delima savremene kulture i knjizevnosti.
Da bi se ispitala validnost navedenih hipoteza, potrebno je najpre objasniti pojmove

vecinske i manjinske grupe u kolonijalnoj Americi, a potom analizirati primere iz korpusa.

59



3. KOLEKTIVNE PREDSTAVE O MANJINSKIM GRUPAMA U KOLONIJALNQOJ
AMERICI

Kao $to je ve¢ najavljeno, u ovom delu, najpre se definise sam pojam manjinske grupe i
na osnovu relevantne literature pozicioniraju veéinska i manjinske grupe u kolonijalnoj Americi.
Zatim se ukratko predstavlja obim korpusa istrazivanja i njegove relevantne karakteristike, a
potom se analiziraju konkretni primeri iz korpusa na osnovu prethodno datih kriterijuma. Tako se
kolektivne predstave o manjinskim grupama stvorene u knjizevnosti i kulturi kolonijalne
Amerike razmatraju u svetlu njihovog pretpostavljenog redukcionizma, hijerarhi¢nosti,
degradiranja i istrajnosti. Poslednja navedena karakteristika kolektivnih predstava — istrajnost —
ispituje se poredenjem primera iz kolonijalnog perioda sa predstavama nastalim u kasnijem
periodu.

3.1. Manjinske grupe u kolonijalnoj Americi
3.1.1. Teorijsko odredenje pojma manjinske grupe
3.1.1.1. Relacioni karakter ve¢insko-manjinskih odnosa

Proucavanje manjinskih grupa se u modernoj evropskoj socioloSkoj tradiciji uglavnom
fokusira na izucavanje etniciteta i etnickih odnosa, odnosno etnicko-rasnih odnosa u
severnoameri¢koj sociologiji. Iz tog razloga se i sociolosko-antropoloski teorijski okvir za
odredenje pojmova vecéinske i manjinske grupe uglavnom zasniva na autorima koji su se
pretezno bavili etnicitetom, kao i rasnim’®’ odnosima (imajuéi u vidu osobenosti americkog
drustva) ali su njihove definicije, koncepti i formulacije primenjivi i na istorijski kontekst
kolonijalne Amerike i medugrupnih odnosa u tom drustvu. Treba pomenuti i da se u literaturi
koja se bavi ovom tematikom ravnopravno koriste termini ve¢inska i dominantna grupa, a neki
autori ¢ak prednost daju pojmu dominantna grupa zato Sto preciznije ilustruje prirodu odnosa
izmedu drusStvenih grupa. Naime, kada govorimo o vecinskim i manjinskim grupama, osnovni
kriterijum nije brojnost, ve¢ mo¢ koju jedna grupa ima nad drugom. Mo¢ se moze definisati kao

»asimetricni odnos izmedu dve strane koje su u medusobnoj interakciji, pri ¢emu jedna strana

3" U savremenoj socioloskoj literaturi sve je Ge$¢a alternativna upotreba termina 'rasa’ i 'etnicitet', da bi se naglasila
zasnovanost oba pojma na kulturi jedne grupe (videti npr. Eriksen, 2004: 5-6 i Rattansi, 2007: 88).
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ima mnogo verovatniju mo¢ odlucivanja ¢ak i1 u slucajevima kada postoji otpor druge strane*
Schermerhorn, 1956: 54)®. U situacijama kada dolazi do kontakta izmedu razli¢itih drugtvenih
grupa, Cesto se javlja nejednaka raspodela moci i konkurencija a rezultat tih procesa je drustvena
stratifikacija, odnosno, drustvena nejednakost koja se manifestuje razlikama u drustvenoj moc¢i,
prestizu i/ili udelu u materijalnom bogatstvu (Noel, 1968: 157). Takode, drustvena stratifikacija
znaci 1 da je pripadnost odredenoj (ne)privilegovanoj grupi jasno, strogo i nepromenjivo
definisana na osnovu fiksnih kriterijjuma poput ’rase’, vere, nacionalne/etnicke pripadnosti
(Ibid.). 1z ovoga proizilazi da su odnosi mo¢i kljuéni za razumevanje, razmatranje i
diferenciranje odnosa izmedu vecinskih i1 manjinskih grupa u jednom druStvu i1 njihove
tipologije, pa se u ovom radu pored termina vecinska/manjinska grupa ravnopravno koriste i
termini dominantna/podredena grupa.

Jedan od kljuc¢nih polaznih argumenata u savremenim razmatranjima pojmova vecinske i
manjinskih grupa je njihov relacioni karakter, odnosno ¢injenica da se veéinski, odnosno,
manjinski status ispoljava samo u interakciji pripadnika dveju ili vise grupa. Ovo je veé
pomenuta osnovna teza Fredrika Barta na kojoj se zasniva i ve¢ina modernih tumacenja i
definicija podredenih i dominantnih (etni¢kih) grupa. Prema Bartu, interakcijom izmedu
pripadnika razli¢itih grupa kristaliSu se razlike, formiraju medugrupne granice i uspostavljaju
odnosi dominacije i subordinacije (Barth, 1997: 215-7). To prakti¢no zna¢i da ne postoji
manjinska grupa bez vecinske, odnosno da se jedni definiSu uvek u odnosu na druge, kao njthova
suprotnost. I drugi kulturni antropolozi 1 sociolozi isticu ovaj argument tvrde¢i da se manjinski
identitet zapravo gradi isklju¢ivo u odnosu na vecinski i da se prema tome odreduje kao
,,drugost, odnosno, ,.kulturni i istorijski Drugi“ (Dzenkins, 2001: 247). Ova formulacija sli¢na je
prethodno pomenutom Lakanovom poimanju Drugog kao klju¢nog elementa u formiranju
sopstva, odnosno individualnog identiteta, 1 postokolonijalnoj ideji drugosti, jer se slican odnos
opaza i kod formiranja grupnih identiteta. Identitet dominantne grupe zavisi od definicije
manjinske grupe, odnosno opaza se samo u odnosu na nju i obratno (Wallerstein, citirano u
Putinja i Stref-Fenar, 1997: 172). Stoga su u nastavku najpre date karakteristike i odredenja

pojma vecinske grupe u kolonijalnoj Americi, a potom, u odnosu na to odredenje, i manjinskih

grupa.

% Ova definicija zasniva se na Veberovom razumevanju moéi kao realizacije ,,volje pojedinca ili grupe u okviru
drustvene interakcije ¢ak i uprkos otporu ostalih koji u toj interakciji ucestvuju® (Weber, 1946:180).
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3.1.1.2. Vedinska grupa
3.1.1.2.1. Teorijsko odredenje veéinske grupe

U socioloskoj literaturi koja se bavi odnosima izmedu druStvenih grupa i1 druStvenom
stratifikacijom primetno je da se mnogo manje paznje posvecuje definisanju vecinske ili
dominantne grupe i njenim karakteristikama nego definisanju i obelezjima manjinskih grupa.
Vecinska grupa se uglavnom sagledava kroz odnos i stavove prema manjinskim grupama ili je
pak, naglasak na mehanizmima kontrole i eksploatacije manjinskih grupa, tako da séama
definicija vec¢inske grupe ili izostaje ili se svodi na implicitnu definiciju na osnovu karakteristika
manjinskih grupa (Doane Jr., 1997: 375-6). Medutim, kako se drustvene grupe i kultura javljaju
samo kroz interakciju sa drugima, nemoguce je proucavati manjinske grupe bez prethodnog
jasnog definisanja obelezja vecinske grupe, odnosno veéinskog identiteta u odnosu na koji se
zatim odreduje manjinski (Malesevi¢, 2009: 15-6).

Ovakav stav deli veliki broj savremenih sociologa, pa tako na primer Sinisa MaleSevic¢
(2009: 227), govorec¢i o manjinskom etnicitetu naglasava da se on odreduje samo u odnosu na
dominantnu kulturu, i to kao ono $to se od te dominantne kulture razlikuje po svojim osobinama.
On takode smatra da je za uspe$no istrazivanje neophodno da se fokus prosiri i na vecinsku i na
manjinske grupe kako bi se zadrzala naucna objektivnost i izbegla zamka razmatranja manjinske
grupe kao sredisnjeg problema, $to je zapravo perspektiva veéinske grupe. Ovaj stav zastupa i
Ricard DzZenkins (2001: 20-2) koji tvrdi da se manjinske etnicke grupe ne mogu izucavati bez
istovremenog proucavanja veéinske grupe.

Kada je re¢ o definisanju veéinske grupe, potencijalni problem predstavlja upravo
relaciono shvatanje vec¢insko-manjinskih odnosa, to jest, ¢injenica da se jedna grupa definiSe u
odnosu na drugu, a ne na osnovu unapred datih karakteristika i kriterijuma. Tomas H. Eriksen
(2004: 28) tvrdi da grupni identiteti, odnosno identitet ¢lanova grupe moze biti odreden samo u
odnosu na one koji to nisu, dakle, u odnosu na autsajdere. Drugim re¢ima, ¢ini se da je osnovni
kriterijum za definisanje veéinske grupe razlika u odnosu na one koji se percepiraju kao manjina,
§to moze stvoriti probleme sa konkretnim formulisanjem definicije ovog pojma. I domacéi autori
primecuju poteSkoce u definisanju manjina bez jasnih kriterijuma (Petrovi¢, 2005: 22), kao 1

nedostatak jasnih kriterijuma 1 definicija vecinske grupe u socioloskoj literaturi (Milosavljevi¢ i
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Jugovié¢, 2009: 27). Ipak, moguce je ukazati na neke opSte karakteristike veéinskih grupa u
razli¢itim drusStvima i na osnovu toga do¢i do radne definicije ovog pojma.

Prema Veberovoj klasifikaciji, Malesevi¢ (2009: 47-57) definiSe vecinsku grupu kao
pozitivno privilegovanu; njeni pripadnici teze endogamiji i etnocentrizmu, odnosno, uverenju da
je bas njihova grupa superiorna u odnosu na ne-pripadnike u pogledu vrednosti, normi i obi¢aja, i
skloni su isticanju zajedni¢kog porekla, a vazan je i koncept drustvene zatvorenosti koji ¢esto
sluzi kao ,,mo¢an mehanizam za odrzavanje politicke, ekonomske i simbolicke dominacije“. To
prakticno zna¢i da pripadnici veéinske grupe imaju povlaséen polozaj u drustvu, da su
hijerarhijski postavljeni u odnosu na one ¢lanove drustva koji se ne ubrajaju u njihovu grupu, da
se Cesto vencavaju izmedu sebe, odnosno da tesko prihvataju pripadnike manjinskih grupa u
svoju neposrednu okolinu, a da se njihova povezanost Cesto zasniva na pretpostavljenom
zajedni¢kom poreklu. Cesto se poreklo ovakvih odnosa u drustvu moze naéi u istorijskim
okolnostima poput osvajanja, kolonijalizma i migracije radnika, kada dolazi do nadmetanja za
resursima i nejednake raspodele moci, odnosno stratifikacije (Doane Jr., 1997: 376). Neki od
klju¢nih oblika dominacije su: politi¢ka — vecinu vaznih pozicija u vlasti ali i organizacijama
poput crkve, univerziteta, medija zauzimaju pripadnici vecinske grupe, ekonomska — vecéinska
grupa kontrolise druStveno bogatstvo i sredstva za proizvodnju i kulturna — kultura i jezik
dominantne grupe su standardi u celom drustvu, oni ¢esto odreduju i oblikuju glavne tokove
drustveno-kulturnogfunkcionisanja drustva“ (Burkey, 1978: 31-6). Posebno vaZzan element
dominacije je mo¢ imenovanja i definisanja onih koji se oznacavaju i1 percepiraju kao podredeni:
dominantna veé¢ina zapravo formira identitet manjine, odnosno kulturnih i bioloskih ’Drugih’ 1
odredujuc¢i ih kao takve i na taj nain postavljajuci i posledice i ishode tako odredenog identiteta
manjine (Dzenkins, 2001: 286-7), kao $to je ve¢ pomenuto u odeljku 2.2.2.1. Takode, i pomenuti
pojam razlike, konstruisan po principu hijerarhi¢nosti, odnosno, davanja prednosti jednoj grupi
po bilo kom osnovu, od velikog je znac¢aja ne samo za prakse predstavljanja, vec i za drustvene,
odnosno, medugrupne odnose.

Ovo prakti¢no znaci da je kultura veéinske grupe ujedno i dominantni oblik kulture u
¢itavom drustvu, da sve glavne pozicije u drzavi/drustvu (ili barem veliku ve¢inu) zauzimaju
¢lanovi vecinske grupe, te da je vecinska grupa ta koja odreduje grupni identitet manjinskih
grupa, pripadnost pojedinca nekoj manjinskoj grupi, kao i obrasce ponasSanja prema pripadnicima

manjinskih grupa i to bez njihove saglasnosti. Pojam ,,dominantan“ ima i kulturne i politicke, a
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svakako i ekonomske implikacije, odnosno oznacava onu druStvenu grupu koja ima ekonomsku,
politi¢ku i kulturnu (nad)mo¢ u jednom drustvu. Ta mo¢ se manifestuje kao kontinuum, 0dnosno,
krece se u Sirokom rasponu, pri ¢emu su tradicionalne norme i vrednosti, odnosno kulturna moc¢,
na jednom kraju a mo¢ prinude na drugom (Schermerhorn, 1956: 55). Dominantni status jedne
grupe u drustvu je, prema tome, drustveno definisan, a pripadnost dominantnoj grupi pojedincu
automatski donosi izvesniji pristup druStvenim nagradama: moci, prestizu, privilegijama i
bogatstvu (Burkey, 1978: 28-9). Takode, fizicka i kulturna obelezja pripadnika veéinske grupe se
uzimaju kao standard u druStvu prema kome se svi ostali pripadnici tog drustva odreduju, i na

osnovu kog se pojedincu dodeljuje status pripadnika ve¢inske/manjinske grupe.

3.1.1.2.2. Vecinska grupa u kolonijalnoj Americi: istorijska perspektiva

Kada se posmatra kolonijalni kontekst Severne Amerike, primetna je velika razudenost i
raznolikost pojedinih regiona i1 kolonija, uslovljena i geografskim poloZzajem: klimatskim
uslovima i zemljistem, kao i istorijskim uslovima, odnosno, poreklom ljudi koji su pretezno
naseljavali date oblasti. S obzirom na to da se ovaj rad bavi onim delom kolonijalne Amerike
koji je kasnije postao SAD, fokus je na prvih trinaest engleskih kolonija koje su formirane u 17-
om i 18-om veku. Kada je re¢ o ovim kolonijama, ¢esto se pominje regionalna podela na severne
(Nova Engleska: Masacusets, Nju Hempsir, Konektikat i Rod Ajlend), koje je odlikovalo
prisustvo vecinskog puritanskog stanovniStva, mahom engleskog porekla, zatim srednje kolonije
(Njujork, Pensilvanija, Delaver i Nju Dzerzi), poznate po kosmopolitskom poreklu svojih
stanovnika i verskoj i etni¢koj toleranciji i raznolikosti i juzne kolonije (Virdzinija, Merilend,
Severna Karolina, Juzna Karolina 1 DZordZija) koje su naseljavali pretezno engleski doseljenici,
pripadnici umerene struje Anglikanske crkve i znatno vise vezani za maticu u odnosu na svoje
savremenike iz ostalih regiona (Parkes, 1960; Purvis, 1999; Masovi¢,2002)*°. Bez obzira na
regionalne razlike, vedina autora ipak navodi da se ve¢ u kolonijalnom periodu iskristalisala
vecinska grupa koju su sacinjavali engleski doseljenici, protestanti, nasuprot manjinskim
grupama poput severnoameric¢kih Indijanaca i doseljenika iz drugih evropskih zemalja (Doane
Jr., 1997: 386).

Jos od prvih trajnih engleskih naselja, najveci broj doseljenika bio je upravo iz Engleske,i

to puritanci u severnim novoenegleskim kolonijama, kvekeri u srednjim i pripadnici anglikanske

% Videti Prilog 2.
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crkve, takozvani ,,Kavaljeri®, u juznim (Kaufmann, 2004: 54). Detaljniji uvid u opis strukture
doseljeni¢kog stanovniStva iz Engleske, sa podacima o mestu porekla, doseljavanja, zanimanju,
klasnoj 1 verskoj pripadnosti i periodu doseljavanja potvrduje da su tokom kolonijalnog perioda
najbrojniji bili doseljenici iz Engleske razlicitih verskih opredeljenja uglavnom pod okriljem
protestantizma (Fischer, 1989: 787). S druge strane, u podacima sa popisa obavljenog na kraju
kolonijalnog perioda vidi se da je struktura stanovnistva bila etnic¢ki dosta raznovrsna, te se moze
re¢i da je kolonijalna Amerika dosta podsecala na mozaik razli¢itih kultura i doseljenika iz
razli¢itih delova Evrope i sveta (Tabela 1). Pored najbrojnijih engleskih doseljenika u kolonijama
je ziveo i nezanemarljiv broj Skota, Iraca i Skota iz Severne Irske, doseljenika sli¢nog etni¢kog i
kulturnog nasleda, kao i odreden broj Nemaca, Holandana, Francuza, Svedana, odnosno
doseljenika poreklom iz zapadne Evrope, a popis sadrzi i podatke o stanovniStvu africkog i
indijanskog porekla (Prilog 1). lIako na prvi pogled deluje da je sastav stanovniStva bio isuvise
heterogen, americki sociolozi koji se bave stanovnistvom tokom kolonijalnog perioda smatraju
da su kolonijalne etni¢ke enklave kulturno bile priliéno homogene, uz dominantni engleski uticaj
1 postepenu brzu (npr. francuski hugenoti) ili sporiju (nemacke zajednice su dugo opstajale,
kulturno izolovane od ostalin) asimilaciju ostalih (Parrillo, 1994: 528-9). Tako je na kraju
kolonijalnog perioda preko 60% ukupnog stanovniStva u kolonijama/novoformiranim SAD bilo
engleskog porekla, a skoro 80% britanskog, dok je protestanata cak bilo 98%; pri tom je
stanovniStvo neevropskog porekla imalo oko 15-20% udela u sveukupnom broju stanovnika
(Kaufmann, 2002: 105).

Verska ubedenja kolonista su u ovom periodu rane americke istorije igrala vrlo vaznu
ulogu, pa neki autori ¢ak versku grupu izjednacavaju sa etnickom grupom — jer je vera imala
funkciju osnovnog kriterijuma pripadnosti i kohezionog faktora (Dinnerstein & Reimers, 1999:
10). StanovniStvo u kolonijama se odredivalo prema tri tadaSnja najvaznija Kkriterijuma:
denominacija, regionalna oblast i kolonija (Kaufmann, 2002: 105). Vera je u veéini slucajeva
bila i primarni motiv za osnivanje koledza i drugih obrazovnih institucija kako bi se $irio uticaj i
kulturna dominacija pojedinih verskih grupa i denominacija (Parrillo, 1994: 531). Takode, vazna
karakteristika dominantne vec¢ine u kolonijalnom periodu bila je boja koze, pa neki autori ¢ak
tvrde da ,,biti beo u Americi, znac¢i uopste ne razmisljati o tome* (Terry, citirano u Doane Jr.,

1997: 379), odnosno bela boja koze se uzima kao standard, dok se sve ostalo smatra devijacijom
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od norme i kao takvo primecuje i tretira. Upravo su ovi nabrojani faktori — vera, etni¢ko poreklo

i rasa’ — bili osnova za predrasude, diskriminaciju i iskljuc¢ivanje drugacijih.

Tabela 1. Pregled populacije na kraju kolonijalnog perioda (Parrillo, 1994: 530)

Table 1. Approximate Colonial Population in 1776°

Ethnic group  New England % Middle % Southern % Total %
English 461,400 705 369,700 406 382,400 374 1,213,500 469
Scots 26,100 40 60,700 6.7 71,400 7.0 158,200 6.1
Scots-Irish 18,100 28 59,200 6.5 39,200 38 116,500 45
Irish 9800 15 31,100 34 30,500 30 71,400 28
German 2400 04 138,700 152 36,100 35 177,200 68
Duich 1600 02 57,700 6.3 2100 0.2 61,400 24
French 5200 08 17,000 19 11,100 1.1 33,300 13
Swedish —_ —_ 12,100 13 2500 0.2 14,600 06
Unassigned 110,700 169 24,900 27 6400 06 142,000 55
African 14,800 23 113,200 124 401,100 392 529,100 205
Indigenous® 4000 06 26,000 29 40,000 39 70,000 2.7
Total 654,100 253 910300 352 1,022,800 395 2,587,200 100.0

4Source: Figures result from a compilation and extrapolation of data from U.S. Bureau of the Census, Colonial and Pre-Federal
Statistics, Series Z 1-132. ) o o
bData for indigenous tribes include only those living east of the Mississippi. Some anthropologists and historians give higher
estimates.

Prema navedenim kriterijumima, moze se re¢i da su vecinsku grupu u kolonijalnoj
Americi predstavljali belci, muskarci, anglo-saksonskog porekla i protestantske provenijencije —
ono $to se u kasnijem periodu na engleskom skraceno nazivalo ,,WASP* (White Anglo Saxon
Protestant — belci, protestanti, anglo-saksonskog porekla)*®. Pomenuti termin (WASP) se javio u
19-om veku i njime se obuhvatalo ne samo stanovniStvo u Engleskoj, ve¢ i narodi koji su
govorili engleski jezik i u Siroj oblasti britanskih ostrva i u celom svetu (Horsman, 1981: 4,
Kaufmann, 2002: 114). lako u kolonijalnom periodu ovaj koncept jo§ uvek nije bio jasno
izrazen, postepeno se pomaljao jasan obrazac po kome se u kolonijalnoj Americi i kasnije SAD
strukturisalo veéinsko stanovniS$tvo i, u odnosu na njega, manjinske grupe. Protestantizam je
odigrao znacajnu ulogu i u formiranju ameri¢ke nacije sa distinktivnim obelezjima: od
raspar¢anih kulturno razli¢itth regiona postepeno je oko kljuénih zajednica engleskog 1
britanskog porekla nastajala nova nacija sa jedinstvenim kulturnim nasledem (Kaufmann, 2004:
54-56). Takode, tekovine anglo-saksonskog pravnog sistema, kao i kulturno naslede, narocito

novoengleskih puritanaca, uz posveéenost napornom radu i individualnim dostignué¢ima i

07a detaljnije objasnjenje evolucije ovog koncepta u SAD nakon Revolucije, videti na primer, Kaufmann, 2004: 54-
74.
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primarnu ulogu muskaraca u drustvu, bile su ne samo dominantne karakteristike u kolonijalnom

periodu, ve¢ su se prenele i na novu americ¢ku naciju (Dinnerstein & Reimers, 1999: 5).

3.1.1.3. Manjinske grupe
3.1.1.3.1. Teorijsko odredenje manjinske grupe

Kako je ve¢ pomenuto, socioloska literatura koja se bavi pitanjima odnosa izmedu
razli¢itih drustvenih grupa obiluje definicijama i razmatranjima manjinskih grupa. Sdm pojam
manjinska grupa je formulisao americki sociolog, pripadnik Cikaske Skole, Luis Virt [Louis
Wirth] jos 1945.-e godine, prosirivsi i prilagodivsi americkom kontekstu do tada koris¢en termin
nacionalna manjina. Virtova definicija manjinske grupe se i dalje uzima kao polazna osnova
prilikom definisanja manjinske grupe u nekom drustvu, pa je to slucaj i ovde:

»Manjinska grupa se moze definisati kao grupa ljudi koji su zbog svojih fizickih ili
kulturnih karakteristika izdvojeni od ostatka drustva u kome Zive i prema kojima se to drustvo
odnosi na poseban i nejednak naéin u odnosu na ostale, a koji zbog toga smatraju da su predmet
kolektivne diskriminacije. Postojanje manjinske grupe u drustvu podrazumeva i postojanje
odgovaraju¢e dominantne grupe koja uZiva visi druStveni status i vece privilegije. Status manjine
podrazumeva isklju¢ivanje iz punog ucesca u drustvu.* (Wirth, 1945: 347)

Takode, uzimaju¢i u obzir glavni fokus ovog istraZivanja, a to su pre svega kulturni
aspekti polozaja manjinskih grupa u kolonijalnoj Americi, navodimo i Sermerhornovu [Richard
Schermerhorn] definiciju kao modifikaciju Virtove, koja je jasnije usmerenija ka kulturi jednog
druStva:

»Manjinske grupe su podgrupe u okviru jedne kulture koje se od dominantne grupe
razlikuju po fizionomiji, jeziku, obic¢ajima ili kulturnim obrascima (ili bilo kojoj kombinaciji
ovih faktora). Ove grupe se posmatraju kao suStinski razliite i ’nepripadaju¢e’ dominantnoj
grupi 1 zbog toga im je svesno ili nesvesno uskra¢eno puno uces¢e u tokovima te kulture. Obic¢no
se iskljuivanje manjinskih grupa makar delimi¢no zasniva na istorijskim razlozima koji
odvajaju poreklo pripadnika manjinske podgrupe od porekla pripadnika dominantne grupe.
Terminom ’podgrupa’ [manjinska grupa] oznacava se grupa koja je podredena dominaciji
vladajuce grupe, a ne nuzno grupa sa numericki manjim brojem pripadnika.” (Schermerhorn,

1949: 5-6).
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Ako bliZe analiziramo ove dve definicije manjinskih grupa, uo¢ava se nekoliko osnovnih
karakteristika: najpre, Cinjenicu da su dva glavna faktora za ocenu manjinskog statusa neke grupe
u drustvu razlicitost (bilo u pogledu fizickih osobina, bilo u pogledu kulturnih obelezja) u
odnosu na pripadnike vecinske grupe, pri ¢emu od istorijskog i drustvenog konteksta zavisi koje
¢e se osobine tretirati kao najvaznije za utvrdivanje razliCitosti i podvajanje, | podredenost,
odnosno nedostatak (ekonomske, politicke, kulturne) mo¢i u odnosu na pripadnike veéinske
populacije. Ove osobine istice i britanski sociolog Entoni Gidens (Gidens, 2003: 263-5; 711) koji
tvrdi da je:

»Manjinska grupa je grupa ljudi koja je manjina u odredenom drustvu, i koja se zbog
svojih posebnih fizickih ili kulturnih obeleZja ¢esto nalazi u nejednakom poloZaju u okviru tog
drustva. Takve grupe ukljucuju etnicke manjine. (...) U sociologiji, pripadnici manjinskih grupa
su oni koji imaju manje prava od veéinske populacije i imaju odredeno osecanje grupne
solidarnosti i zajedni¢ke pripadnosti; oni ¢esto sebe vide kao ljude razli¢ite od veéine drugih
ljudi 1 obicno su fizicki i1 socijalno izolovani od Sire zajednice i Cesto pobornici endogamije.
Termin manjina izrazava njihov obespravljeni polozaj i rasprostranjenost diskriminacije prema
njima, a ne nuzno njihovu brojnost.*

Gidens dodaje dva bitna stava socioloSkoj raspravi o manjinskim grupama. Najpre, on
skrec¢e paznju na ¢injenicu da, pored toga Sto im dominantna vecina pripisuje zajednicki identitet,
I sami pripadnici manjinske grupe Cesto sebe vide kao ¢lanove posebne grupe sa karakteristicnim
distinktivnim osobinama, i takode su skloni ven¢avanju unutar sopstvene grupe. Gidens takode
ukazuje 1 na pomenutu nepreciznost termina manjina i manjinska grupa, jer se oni ne odnose
nuzno na brojcanu manjinu, ve¢ na podredeni polozaj koji pripadnici takvih grupa imaju u
drustvu 1 diskriminatorni tretman kome su izlozeni. I domaci sociolozi Milosavljevi¢ 1 Jugovié
(2009: 11) kao klju¢ne dimenzije nejednakosti navode razliku u druStvenom statusu 1 drustvenoj
mo¢i, odnosno C¢injenicu da pripadnici manjinske grupe (tj. njihova kultura i/ili fizicke
osobenosti) nisu vrednovani u drustvu i imaju manje Sanse da zauzmu pozicije hijerarhijske
nadredenosti.

Jo§ jedna karakteristika koja u mmnogome odreduje na koji nacin ¢e clanovi ne-
dominantne grupe biti percepirani i tretirani u druStvu je i vizuelna razlika u odnosu na ¢lanove

dominantne vecine, odnos stepen primetnosti razlike od pripadnika vecinske grupe na prvi
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vecéinsku grupu i najpodloznije diskriminaciji, jer je identifikacija medu ¢lanovima jedne grupe
najée$¢e vizuelna (Schermerhorn, 1949: 452-453). Sliéno njemu, americ¢ki sociolog Martin
Mardzer [Martin Marger] govori o ,razli¢itim nivoima i stepenima manjinskog statusa‘,
odnosno ¢injenici da pripadnici pojedinih grupa mogu trpeti manje ili viSe izraZzene posledice
svog podredenog polozaja u zavisnosti od njihove ,,vidljivosti®, odnosno vizuelne primetnosti
(Marger, 2006: 55-6).

Od polovine 20.-0g veka, zbog svog podredenog polozaja u drustvu, i zene se sve ¢eSce
ubrajaju u rodne manjinske grupe. Do polovine proslog veka u socioloskoj literaturi posveéenoj
drustvenoj stratifikaciji, nije se veliki znacCaj pridavao rodu kao potencijalnom parametru za
pripadnost dominantnoj ili manjinskoj grupi. Medutim, nakon $to je u jednoj od najuticajnijih
studija koja se bavila medurasnim odnosima u SAD (Hacker, 1951: 65) napravljena paralela
izmedu polozaja Afroamerikanaca i polozaja Zena u americkom drustvu, sve vise istrazivanja se
fokusira upravo na ovaj aspekt, naglasavaju¢i dominaciju muskaraca nad Zenama u gotovo svim
oblastima drustvenog zZivota. U seminalnom clanku koji se bavi poloZajem Zena kao manjinske
grupe i Sirem drustvenom kontekstu, americka socioloskinja Helen Heker [Helen Mayer Hacker]
na sistemati¢an nacin razvija paralelu izmedu polozaja i tretmana Zena u drustvu i polozaja i
tretmana etnickih 1 ’rasnih’ manjinskih grupa. Iako ona priznaje da su Zene kao manjinska grupa
pomalo specifi¢an slucaj, pravilo o endogamiji, na primer, na njih nije primenjivo, manjinski
status ona vezuje za podredeni i neravnopravni poloZaj u drustvu, te na taj na¢in i Zene ukljucuje
u manjinske grupe (lbid., s. 62). Hekerova takode priznaje da su, na primer, Afroamerikanci u
mnogo lo§ijem poloZaju u odnosu na zene u americkom drustvu polovinom 20.-0g veka, ali
svejedno tvrdi da zene obrazuju zasebnu grupu unutar drustva sa specifi¢nim identitetom,
jezikom 1 problemima 1 da se kao takve mogu proucavati iz perspektive sociologije manjinskih
grupa (Ibid., s. 62, 66).

Ovaj stav usvojili su i mnogi drugi sociolozi u potonjem periodu, pa tako na primer,
Entoni Gidens govore¢i o rodu i rodnim razlikama primecuje da se kroz rodne oznake pripisuju i
razli¢ite drustvene uloge i razliCiti identiteti muskarcima i zenama (Gidens, 2003: 122). Drugim
reCima, rodne razlike se uzimaju kao jo$ jedan kriterijum za diskriminatorni tretman prema
onima koje su zbog svojih bioloskih karakteristika oznacene kao kulturni i drustveni *Drugi’, pa
se moze re¢i da i Zene ispunjavaju dva osnovna kriterijuma za pripadnost manjinskoj grupi:

vidljiva razli¢itost koja se manje vrednuje u odnosu na dominantni standard i podreden polozaj u
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drustvu, koji se ogleda u uskracivanju privilegija u ekonomskom, druStvenom, kulturnom i

obrazovnom smislu.

3.1.1.3.2. Manjinske grupe u kolonijalnoj Americi: istorijska
perspektiva

Kao S§to je ve¢ recCeno, struktura stanovniStva severnoamerickih kolonija bila je prilicno
heterogena i po pitanju porekla, verskog opredeljenja i kulturnog nasleda doseljenika. Govoreci o
kritrijumima za definisanje manjinskih grupa u kolonijalnoj Americi treba svakako uzeti u obzir
istorijske okolnosti i neke od ve¢ pomenutih principa organizacije stanovniStva. Jedan od tih
principa, od izuzetnog znaCaja za severnoameri¢ko kolonijalno drustvo bile su verske
denominacije stanovika. Ve¢ je reCeno da je ogromna vecina stanovnika bila protestantske
provenijencije, ali je neslaganja i diskriminacije bilo kako izmedu samih protestantskih sekti,
tako i prema pripadnicima drugih verskih grupacija, u prvom redu rimokatolika. Verske
predrasude bile su jedan od najces¢ih razloga za diskriminaciju, predrasude, i u ekstremnim
slu¢ajevima, ¢ak progon. Tako su u severnim kolonijama novoengleski puritanci kao dominantna
veéina vrSili progon ne samo neistomisljenika iz sopstvenih redova — pomenimo samo slucajeve
izgnanstva RodZera Vilijamsa [Roger Williams], En Hacinson i Tomasa Mortona [Thomas
Morton] — ve¢ i pripadnika sekti poput Drustva prijatelja, odnosno kvekera, i baptista koji su se
smatrali najomrazenijom i najprogonjenijom sektom u Novoj Engleskoj (Parrillo, 2009: 129-
130). ,,Drustvo prijatelja®“, odnosno sekta kvekera je zbog svojih verskih ubedenja koja su se
ostro kosila sa uverenjima kalvinistickih puritanaca u Novoj Engleskoj, kao i upornosti
delovanja* na teritorijama na kojima nisu bili dobrodosli ¢esto bila na meti progona, pa je ¢ak u
nekoliko slucajeva dosSlo i do izvrSenja smrtne kazne nad njima (Ryan, 2009: 38-45), a u
Njujorku nisu imali zakonsko pravo da svedoce na sudu sve do nakon Revolucije (Dinnerstein &
Reimers, 1999: 14). U takozvanim pograni¢nim Krajevima, na zapadnim granicama kolonija, bilo
je sukoba izmedu pobornika anglikanske crkve i miroljubivih kvekera i pripadnika nemackih

misti¢nih sekti koji su se zalagali za miran suZivot sa Indijancima Sto nije bilo u skladu sa

" Kvekeri su u Novi svet dosli sa sliénim ciljem kao i puritanci — stvaranje zajednice u skladu sa sopstvenim
verskim ubedenjima. Medutim, za razliku od puritanaca, oni nisu insistirali na savrSenstvu i iskljucivosti, ve¢ na
jednakosti, toleranciji, odbacivanju svih ceremonija i doktrini Unutra$nje svetlosti (Boorstin, 1958: 33-34). Uprkos
progonima, bi¢evanju, surovim kaznama poput odsecanja usiju, oni su se konstantno vracali u Masacusets u potrazi
za statusom mucenika: Cesto bi prekidali sluzbe, dolazili potpuno nagi i na razne druge nacine skandalizovali
puritance, pa je nekoliko najekstremnijih povratnika ¢ak i javno pogubljeno (Bremer, 1976: 139).
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ekspanzionisti¢kim interesima engleskih doseljenika (Parrillo, 2009: 129-130). Ni pripadnici
rimokatoli¢ke crkve nisu bili postedeni diskriminacije, ¢ak ni u Merilendu, koloniji koja je
osnovana sa prvobitnom namerom da bude utociste za progonjene katolike. Naime, iako je lord
Baltimor, osniva¢ kolonije i vlasnik kraljevske Povelje, insistirao na donoSenju Zakona o
toleranciji 1649. godine kojim se garantovala sloboda veroispovesti za sve hri$¢ane, taj akt je
vrlo brzo ukinut, $to svedoci i o potonjem odnosu protestantske vecine prema rimokatolickoj
manjini (Dinnerstein & Reimers, 1999: 5).

Drugi kriterijum za Klasifikaciju manjinskih grupa moglo bi biti etni¢ko poreklo
doseljenika, pri ¢emu se u manjinske grupe ubrajaju svi doseljenici nebritanskog porekla. U
prvom redu to su bili Nemci, koji su narocito brojni bili u srednjim kolonijama i poznati po tome
da su dugo odolevali svim pokusajima asimilacije ¢uvajuci svoj jezik i svoje kulturno naslede 1
ziveéi u gusto zbijenim etnicki ¢istim naseljima (Ibid.). Zbog toga §to je medu njima bilo dosta
vestih zanatlija 1 §to su mahom bili miroljubivi, veéinsko stanovnistvo je bilo tolerantno prema
njima (Masovi¢, 2002: 88). Sli¢na situacija, u pogledu ocuvanja kulturnog identiteta kroz
nekoliko generacija bila je sa doseljenicima holandskog porekla, dok su se francuski protestanti —
hugenoti — koji su naseljavali skoro sve kolonije, relativno brzo asimilovali u veéinsko
stanovni$tvo i izgubili svoja distinktivna kulturna obeleZja (Dinnerstein & Reimers, 1999: 9-10).

Sto se ti¢e odnosa prema indijanskim domorodackim plemenima i njihovog poloZaja u
kolonijalnom drustvu, u Tabeli 1 se moze videti da je njihov procenat u okviru kolonijalnih
naseobina bio ispod 3%. Takode, primetno je da je ta brojka samo procena sa kojom postoji
neslaganje, odnosno da je nemoguce utvrditi je sa sigurno$cu, $to donekle ukazuje i na odredenu
indiferentnost engleskih kolonista prema ovoj manjinskoj grupi i njenom uklju¢ivanju u tokove
kolonijalnog drustva. Iako Indijanci kao manjinska grupa mozda nisu predstavljali numericki
bitan faktor u samim kolonijama, odnosi 1 susreti sa pripadnicima razli¢itih indijanskih plemena
su u mnogome oblikovali i menjali kulturu i politiku kolonijalnog drustva. Takode, politika
odnosa prema Indijancima iz kolonijalnog perioda predstavljala je osnov za odnos Sjedinjenih
Americkih Drzava prema njima. Jo§ u ranom kolonijalnom periodu implicitni ciljevi politike
prema Indijancima bili su smanjivanje njihove populacije bilo ratovima bilo potiskivanjem na
zapad i uruSavanje njihove kulture i (rudimentarnih) oblika politicke organizacije ili putem
nasilne asimilacije iliputem uniStavanja stanovnistva (Marger, 2006: 172-4).Vrlo brzo nakon

dolaska kolonista ispostavilo se da su kulturne razlike u pogledu shvatanja Zivota, prirode,
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religije, privatne imovine, obi¢aja ratovanja i drugih verivanja i obi¢aja isuviSe upecatljive i
nepremostive, pa su Indijanci gurnuti na margine kolonijalnog drustva (Burkey, 1978: 172-3).

I odnos dominantne vecine evropeidnog porekla prema drugoj "rasnoj’ manjinskoj grupi,
Afroamerikancima, bio je duboko prozet predrasudama, diskriminacijom i eksploatacijom.
Diskriminatorni stav prema Afroamerikancima u Virdziniji vidi se u rezultatima prvog popisa iz
1624. godine, gde su evropski doseljenici identifikovani imenom, prezimenom i statusom, a
Afroamerikanaca ili uopste nema, ili su popisani samo imenom i statusom — najcesc¢e kao sluge
(Vaughan, 1995: 130-1). Ve¢ 1627. godine postoje spisi koji dokazuju da su tretirani kao
imovina, jer se testamentima ostavljaju potomcima (lbid.). 1667. godine je virdzinijski Dom
gradana (House of Burgesses) doneo zakon po kome deca iz meSovitih odnosa nasleduju status
majke, a 1672. je zakonom potvrdeno da ni oni Afrikanci koji su primili hriS¢anstvo nisu i ne
mogu biti izuzeti od ropskog statusa (Ibid.). 1705. ovo zakonodavno telo donelo je zakon po
kome: ,,Sve sluge uvezene u ovu zemlju koji prethodno u svojoj domovini nisu bili hri$¢ani se
imaju tretirati kao robovi. Sva deca Crnaca, Mulata i Indijanaca robova ¢e se smatrati imovinom*
(Addison, 2009: 248). Masacusets je bio prva kolonija koja je ozakonila robovlasnistvo 1641. a
Konektikat 1650. donevsi zakone u kojima se jasno kaze da robovi mogu biti samo oni koji nisu
engleskog porekla, ve¢ da se zakon odnosi na ’rasne’ Druge —afri¢kog 1 indijanskog porekla
(Ibid., s. 244). Na osnovu ovakvih i sliénih spisa, moze se =zaklju¢iti da su prema
Afroamerikancima od pocetka postojale izrazene ’rasne’ predrasude 1 da su bili izlozeni
diskriminaciji, §to je vrlo brzo prevedeno u zakone, da bi se iz toga razvio institucionalni
rasizam. Ve¢ do sredine 18-0g veka ’rasni’ odnosi na ameri¢kom jugu su se jasno iskristalisali,
tako da su dominantnu grupu ¢inili belci, bogati vlasnici plantaza, dok su Afroamerikanci bez
obzira na slobodan ili robovski status bili liSeni svih gradanskih prava, kao 1 politickog 1
drustvenog uticaja (Fredrickson, 1981: 86-7).

Polozaj belih Zena u Novom svetu varirao je neznatno od kolonije do kolonije ali je
uglavnom bio podreden u odnosu na muskarce. Prema engleskim zakonima toga doba koji su se
primenjivali na teritoriji kolonijalne Amerike, u bra¢noj zajednici je samo muz bio ’vidljiv’ u
o¢ima zakona: Zene, deca, sluge 1 robovi nisu imali nikakav pravni ni politicki status, ve¢ su se
smatrali licima ,,pod vlas¢éu domacdina“ kome je bilo dozvoljeno da njima raspolaze po
sopstvenom nahodenju i ¢ak primenjuje telesno kaznjavanje (Little, 2005: 54). Udata Zena je u

pravnoj terminologiji bila feme covert, odnosno bez pravnog statusa i prava upravljanja
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imovinom, a samo neudate odrasle Zene su imale ta prava i status feme sole (Ibid.).U juznim
kolonijama broj Zena je u odnosu na muskarce bio ¢ak Sestostruko manji, a njihove uloge u
drustvu bile su odredene polom — pa su tako Zene bile predodredene za domacice, supruge i
majke i ¢ak sa tom namerom i ciljem i dovodene u Ameriku (Berkin, 1996: 6-18). Sli¢na
situacija bila je i u puritanskom drustvu Nove Engleske, s tim da su tu zene imale neSto
znacajniju ulogu u porodici — U odsustvu supruga one su bile de facto glava porodice, dok je u
srednjim kolonijama, narocito onim sa predistorijom holandskih doseljenika bilo i (izolovanih)
sluajeva zena sa statusom gradanki (lbid., s. 30, 82-4). Ipak, opsti utisak je da su Zene
evropskog porekla u kolonijalnom drustvu imale propisane uloge kojih su se i prema vaze¢im
zakonima i prema obic¢ajima morale pridrzavati, inace su rizikovale izgnanstvo i izopStavanje iz
drustva.

Sto se ti¢e Zena afroameri¢kog porekla u kolonijalnom periodu, pored toga §to su kao
pripadnice ’rasne’ manjine bile u podredenom polozaju, i Sto su zbog svog pola bile cesto
izlozene seksualnom nasilju, one su bile zrtve 1 patrijarhalnog poretka koji je bio karakteristican
za africka plemena i pre nasilnog dolaska u Ameriku, tako da su zapravo bile u poziciji
dvostruke zZrtve (hooks, 1990: 15-51). Kako engleski doseljenici, za razliku od na primer,
francuskih, nisu bili poznati po meSovitim brakovima sa pripadnicama plemena
severnoamerickih Indijanaca, broj indijanskih Zena u kolonijalnom druStvu Severne Amerike bio
je gotovo zanemariv. Evropske doseljenike narocito je zbunjivala podela drustvenih uloga u
indijanskim zajednicama koja se bitno razlikovala od evropske — kod Indijanaca su Zene Cesto
obavljale fizi¢ki rad u polju dok su muskarci imali ulogu ratnika — pa je i to bio uzrok cestih

nesporazuma izmedu ove dve kulturno veoma razli¢ite grupe (Berkin, 1996: 52-79).

3.2. Odredenje americke kolonijalne knjiZevnosti i zastupljenost predstava o
manjinskim grupama

Kako je ve¢ navedeno, u kolonijalnom periodu, u kontaktima izmedu razli¢itih drustvenih
grupa nastajali su i prvi oblici kolonijalne knjizevnosti, kao i prve predstave o verskim, etni¢kim,
’rasnim’ 1 rodnim kolonijalnim Drugima.

Vecdina kritiara je saglasna da je knjizevnost kolonijalne Amerike izuzetno raznovrsna i
kompleksna, iako na prvi pogled ne izgleda tako (Giles, 2005: 78). Veliki korpus dela koji
obuhvata period od prvih evropskih istrazivanja krajem 15-0g veka do uspostavljanja
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samostalnih Sjedinjenih Drzava krajem 18-og veka moZe se siStematizovati na razlicite nacine.
Kako smatra jedan od najuticajnijih i najpoznatijih svetskih stru¢njaka za Americku knjizevnost i
Americke studije Sakvan Berkovi¢ [Sacvan Bercovitch], tokom poslednjih decenija, istorija
americke knjizevnosti se promenila tako da ne obuhvata samo Sacicu odabranih dela koja se
smatraju estetski najvrednijim, ve¢ zapravo predstavlja ,,nadmetanje, ili u najboljem slucaju,
dijalog razli¢itih glasova i perspektiva®“ (1994: 2). Uvidom u razliCite antologije americke
knjizevnosti iz ovog perioda mogu se uociti upravo te promene, 0dnosno, kretanje od kanona ka
uklju¢ivanju i knjiZzevnosti iz perioda istrazivanja, zatim marginalizovanih autora (Zena,
Indijanaca, Afroamerikanaca) i dela koja se nisu smatrala vrednim*. Takode, kada je re¢ o
kolonijalnoj knjizevnosti, mora se uzeti u obzir da se pod tim pojmom podrazumeva izuzetno
Sirok dijapazon spisa, mnogo Siri od onog S$to danas podrazumevamo pod umetnickom
knjizevno$¢éu. Kao i u knjiZzevnosti Zapadne Evrope i naroCito Engleske u tom periodu, u
knjizevnost kolonijalne Amerike, pored fikcije, poezije 1 zarobljenicke literature, spadaju 1
istorije, propovedi, pisma, dnevnici, zapisi sa sudenja, verski traktati i posteri (Elliott, 1994:
189). Kako navodi Peri Miler, kolonijalna kultura bila je zapravo kultura Engleske (Miller,
1963: 7), a u Engleskoj se pod knjizevno$¢u podrazumevao ,,¢itav skup tekstova vrednovanih u
drustvu: filozofija, istorija, eseji i pisma kao 1 pesme* (Eagleton, 1996: 15-16). Imaju¢i u vidu da
se roman kao knjizevni oblik javlja tek od 1740-e, a kratka pri¢a tek u 19-om veku (Lemay,
1988: xvii-xix), postaje jasnije zasto se istrazivani korpus pretezno sastoji od knjiZzevno-nauénih
vrsta.

Istorijski, istrazivani korpus obuhvata period od kraja 15-og veka do kraja 18-o0g veka,
odnosno uspostavljanja nezavisnih Sjedinjenih Americ¢kih Drzava, a geografski, gradu koja se
odnosi na prvih trinaest engleskih kolonija u Severnoj Americi i to, kada je re¢ o tekstualnim
izvorima, mahom one koji su pisani na engleskom. Postoji i nekoliko izuzetaka: u prvom redu to
su Kolumbova [Christopher Columbus] i Vespucijeva [Amerigo Vespucci] pisma i putopis
Voltera Rolija [Walter Raleigh] koji se odnose na istrazivanja Srednje i Juzne Amerike. Ovi
primeri su vazni zbog toga $t0 se mogu posmatrati u Sirem kontekstu zapadnoevropske politike

ekspanzije i kolonijalizma jer ilustruju navedenu Saidovu tvrdnju o ,stvaranju znanja“ o

*2 Uporediti na primer, ¢uvenu antologiju Tvorci i stvaranje [The Makers and the Making] iz 1973. godine u kojoj
ameri¢ka knjizevnost po¢inje sa puritanskom knjizevno$¢éu 17.-0g veka, a svi prethodni autori se zanemaruju sa
najnovijom Nortonovom antologijom iz 2012. (Ur. Nina Bayam) koja ukljucuje i knjizevnost doba istrazivanja, i to
ne samo engleske istrazivace, ve¢ i neke od zapisanih indijanskih epova i sve to svrstava u ranu americku
knjizevnost.
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kolonijalnim Drugima i S§to su bili izuzetno znacajni kao podsticaj i1 inspiracija engleskim
istrazivaCima 1 klonistima u Severnoj Americi. Samo Kolumbovo putovanje bilo je ¢in
uspostavljanja hegemonije nad tim delom sveta, Vespuci je dao ime Americi i bukvalno je
upisao na mapu sveta, a Rolijev putopis sluzio je kao inspiracija svima koji su zagovarali
osnivanje kolonija u Americi na engleskom Dvoru (Jehlen, 1994: 17-27). Jo§ jedan izuzetak
predstavlja putopis i izvestaj $panskog svestenika De Vake [Alvar Nufiez Cabeza de Vaca] iz 16-
og veka koji je pisan na Spanskom i odnosi se na teritoriju Teksasa koja nije bila medu
prvobitnih trinaest kolonija, ali je izuzetno uticajan i vazan jer je jedan od retkih koji je pisan sa
stanovista evropskog posmatraca koji ne osuduje domorodacku kulturu, pa je zbog toga uvrsten u
savremene antologije kolonijalne americke knjizevnosti*®, Takode, treba napomenuti i da se dela
nekih autora pominju vise puta i na razli¢itim mestima zbog toga $to se mogu posmatrati iz vise
uglova, i §to su primeri koji se u njima mogu naci relevantni za razlicite aspekte analize.

Prvi segment istrazivanog korpusa bi prema tome, bila knjizevnost perioda istrazivanja i
prvih kontakata i naseljavanja evropskih kolonista. Knjizevnost ovog perioda bila je 1 putopisna 1
promotivna jer su izvestaji, dnevnici i putopisi sa pomorskih istrazivanja prvenstveno imali
propagandnu funkciju (Lemay, 1988: xvii-xix). Tipi¢ne forme za ovaj period, u skladu sa
funkcijom pisane knjizevnosti, bili su manje ili viSe formalni izvestaji namenjeni finansijerima
ekspedicija, izvestaji o pronadenim prirodnim bogatstvima, kao i promotivna literatura (Shields,
Jr., 2008: 354). Ve¢ pomenuti proces ,,imaginativne aproprijacije®, odnosno osvajanja Novog
sveta putem maSte zapadnoevropskih istrazivaca, otpoceo je jo§ u Kolumbovim prvim
izvestajima i dnevnicima sa putovanja preimenovanjem svakog novootkrivenog ostrva (Jehlen,
1994: 19). Na taj nacin su se Novi svet 1 njegovi stanovnici ukljucivali u dominantni diskurs, a
istvoremeno je onaj deo njihovog identiteta sadrzan u imenu, brisan i zamenjivan novim, na
jeziku kolonizatora. Jedna od glavnih odlika knjizevnosti kolonijalnog perioda je insistiranje na
realizmu, podacima, €injenicama, a izbegavanje maste 1 fantazije, sa ciljem stvaranja privida
objektivnosti i nau¢nog znanja o novim kontinentima (lbid., s. 31-6). Shodno tome,
najzastupljeniji pisani oblici u ovom periodu bili su dnevnici, izve$taji, putopisi, pisma.
Medutim, iako su izvestaji 1 putopisi iz perioda otkrivanja 1 istraZivanja tezili objektivnosti, ipak
su oni najcesce bili licna, a vrlo Cesto 1 nepouzdana svedoCanstva onih koji su u tom procesu

direktno ucestvovali (Ibid.). Zato se knjizevnost iz ovog perioda ne moze posmatrati kao

* Videti npr. Baym, 2012.
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’strogo’ knjizevno-naucna, ve¢ 1 kao licni dozivljaji autora neretko prozeti fantastikom* i
izmisljenim detaljima.

Kako se ¢esto navodi, ,,pero je bio moéni saveznik osvajackog maca“ (Baym, 2012: 11),
odnosno, knjizevnost je takode bila u funkciji imperijalisticke ekspanzije i doprinela je
zauzimanju Novog sveta, u intelektualnom smislu. Knjizevnost iz doba istrazivanja je imala
nekoliko jasnih ciljeva: najpre je bila svojevrsna ’produzena ruka’ osvajanja, a imala je i
politicku funkciju uspostavljanja reda i kontrole nad prekookeanskim teritorijama kao i ulogu u
stvaranju prvih istinitih svedocanstava o Novom svetu. Na taj nacin su se stvarala znanja i trajne
predstave o svemu sa Cime su se evropski istrazivacCi susretali na svojim putovanjima.
Komentarisanjem, opisivanjem, priredivanjem, kataloskim popisivanjem, kako resursa, tako i
stanovnika Amerika, stvaralo se znanje o tim prostorima i njihovom stanovni§tvu, a upravo
prikazi nastali u najranijem periodu istrazivanja u mnogome su odredili i na koji nacin se sa
domorodackim stanovniStvom postupalo i kasnije.

Nakon pomorskih istrazivanja, usledio je proces kolonizacije i osnivanja trajnih naselja sa
veéinskim engleskim doseljeni¢kim stanovniStvom, pa slede¢i segment analiziranog korpusa
predstavljaju dela stanovnika prvih trinaest engleskih kolonija u Severnoj Americi. Kulturno
jezgro kolonijalne Amerike nalazilo se u oblasti Nove Engleske koja je iznedrila i dominantne
pisce u tom periodu, kao i one koji su se protivili dominantnoj struji. Klju¢ni faktor koji je
oblikovao puritansku knjizevnost bila je vera, a ono §to je novoengleske puritance odredilo kao
najznacajniju kulturnu grupu u kolonijalnom periodu bila je njihova kulturna matrica koja je
omogucila stvaranje ogromnog knjizevnog i intelektualnog opusa: gotovo da ne postoje saCuvani
spisi iz 17-og veka na tlu Severne Amerike, a da ne pripadaju puritanskom korpusu — puritanci
su bili jedina grupa sa validnom kulturnom i intelektualnom matricom na tlu kolonijalne
Amerike (Brooks et al., 1973: 3-4). Njihovim kulturnim okvirom odredene su i glavne teme
njihovih spisa — odnos ¢oveka prema bogu i na koji na¢in moze najbolje da mu sluzi, kao i oblici
— propovedi, dnevnici, alegorije, traktati, meditativne pesme, apokalipticne najave. Takode, dela
novoengleskih puritanaca predstavljaju okosnicu takozvane ,,pred-nacionalne knjizevnosti®,
odnosno knjizevnosti stvarane u periodu od druge dekade 17.-0g veka do Rata za nezavisnost i

pocetaka americke nacionalne knjizevnosti (Ibid., s. 12-3) pa i zbog toga predstavljaju vazan

* Tako je npr., Volter Roli tvrdio da je tokom svojim putovanja po Patagoniji sreo ,,stvorenja koja su imala o&i na
ramenima, usta posred grudi i dugu kosu koja je rasla izmedu ramena“ (citirano u Greenblatt, 1991: 21-2).
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predmet proucavanja. Novoengleske puritanske kolonije predstavljale su plodno tlo za razvoj
kolonijalne kulture i zbog posebne paznje koju su puritanci posvecéivali unapredenju obrazovanja
i pismenosti stanovniStva. U novoengleskim kolonijama, pre svega u koloniji-predvodnici —
Masacusetsu, pismeno stanovniStvo, jaka, obrazovana trgovacka klasa koja je podrzavala
kulturni napredak, Stamaparije i izdavaci omogucili su stvaranje prvih znac¢ajnijih knjizevnih dela
u kolonijama. Tako je prvi koledz u Severnoj Americi, Harvard, osnovan u Masacusetsu 1636., a
dve godine nakon toga i prva Stamparija. Ilustracije radi, prvi (i dugo godina jedini) koledz u
juznim kolonijama, Vilijam i Meri, osnovan je u Virdziniji tek 1692., a prva Stamparija tek 1730-
ih (Franklin V, 2010: 11-9). Vlasti Masacusetsa su i zakonom obavezale stanovni$tvo na
Skolovanje: Opsti zakon o Skolovanju donet je 1647. i prema njemu su roditelji smatrani
odgovornima za Skolovanje svoje dece (Ibid.). Posledica ovakve kulturne i obrazovne politike
bila je da je do 1754. u Masacusetsu pismeno bilo 90% muskaraca i oko 40% Zena, $to su bile
ubedljivo najviSe brojke u odnosu na ostale kolonije (Ibid.). Takode, Stamparija je omogucila i
pojavu novih oblika publikacija — magazina i novina u 18-om veku.

Puritanska knjizevnost, kako u severnoamerickim kolonijama, tako i u Evropi, bila je
izdanak kalvinisti¢ke knjizevnosti koja je u Svajcarskoj i Francuskoj nastala u 16-om veku, da bi
se kasnije proSirila na Englesku i posledi¢no, njene kolonije (Randall, 2008: 466-474). Neke od
osobina kalvinistiCke knjiZzevnosti koje su se zadrzale u puritanskoj knjizevnosti (Nove)
Engleske bile su mnoStvo zanrova poput putopisa, autobiografija, biografija, politickih 1
teoloSkih rasprava i eseja, epske poezije 1 proze nastalih pod uticajem i uglavnom u sluzbi
teologije, kao 1 veliki znacaj same li¢nosti 1 ugleda autord za verodostojnost i1 recepciju teksta
(Ibid.). Kako je ve¢ pomenuto, evropska kulturna i knjiZzevna tradicija 17-0g veka u mnogome je
odredila 1 oblikovala knjizevno stvaralas$tvo kolonijalne Amerike, a u tom periodu narocito su
bile popularne zbirke propovedi i druge knjige sa verskom tematikom koje su Stampane u
mnogostruko ve¢em broju primeraka nego bilo koji drugi sadrzaj (Daiches, 1994: 497). Takode,
u 18-om veku, u Engleskoj je biografija bila izuzetno zastupljena kao zanr (Nussbaum, 2005:
302-3), pa se ta tradicija prenela i na americke kolonije. Knjizevnost novoengleskih puritanaca
treba posmatrati i u svetlu njene osnovne namene — didakticke — osnovni cilj dela nastalih u
ovom periodu bio je da se prenese Sto jasnija poruka Sto vecem broju ljudi (Vaughan, 1997:
xxxiii). Upravo zbog toga je prepoznatljiva odlika puritanskih pisaca bio jasan i jednostavan stil

(plain style), a ideal kome se tezilo izrazavanje zasnovano na veri i razboritosti — jasno,

77



koncizno, sa ciljem da poduci a ne da izazove preterane emocije (Miller and Johnson, 1963: 64-
5). Metafori¢ni jezik, masta ili bilo kakav ¢ulni dozivljaj preto¢en u re€i se smatrao opasnim i
potencijalno jeretickim jer je odstupao od jasne bozje reci pa se i u puritanskoj prozi i poeziji
retko koristio (Elliott, 1994: 226-7). Neke od osnovnih karakteristika puritanske literature iz
kolonijalnog perioda su i sklonost ka samoanalizi i preispitivanju i tumacenje svih svakodnevnih
fenomena u svetlu bozanskog Providenja (Onishi, 2008: 93-5). Zbog svoje versko-kulturne
matrice, puritanci su svaki, pa i naizgled najbeznacajniji dogadaj i sopstveno osecanje analizirali
u tancine kako bi prepoznali bozju volju i nameru, a ta tendencija se reflektuje i u njihovoj
knjizevnosti (Ibid.). Od druge polovine 18.-0g veka, sa dolaskom Prosvetiteljstva u Ameriku,
slabi znacaj novoengleskog puritanizma, kao i dominacija Anglikanske crkve u Virdziniji i
primetna je sekularizacija knjizevnih i kulturnih sadrzaja (Baym, 2012: 11-2). Pomenuta kulturna
matrica, s obzirom na to da je bila doneta iz Engleske, nije mogla da prezivi na novom
kontinentu u toj i takvoj formi, ve¢ je opstala kao kulturna tradicija, sklonost ka introspekciji,
shvatanje ljudske prirode i istorije (Masovi¢, 2002: 68-9).

Medu najzastupljenijim zanrovima iz kolonijalnog perioda su istorije, biografije,
autobiografije i dnevnici, jer su kolonisti od pocetka procesa naseljavanja tragali za nac¢inima da
dokumentuju i opiSu znacajno iskustvo osvajanja novog kontinenta. Prvi guverneri i verske vode
ujedno su bili i prvi pisci istorija: Vilijam Bredford [William Bradford], Dzon Vintrop [John
Winthrop], ali i disidenti poput Rodzera Vilijamsa i Tomasa Mortona. Jedan od posebno
znacajnih puritanskih autora, teologa i propovednika bio je Koton Meder [Cotton Mather], sa
objavljenih preko 450 knjiga, propovedi i pamfleta. Njegov magnum opus, izuzetno obimna i
sadrzajna Crkvena istorija Amerike [Magnalia Christi Americana], (1702.), koja sadrzi
biografije najznacajnijih puritanskih zvani¢nika, kao 1 istoriju razvoja Masacusetsa, pokuSaj je
stvaranja velikog ameri¢kog epa koji bi bio 1 svedocCanstvo o proslim vremenima, ali 1 putokaz za
buduce generacije (Onishi, 2008: 108-9). Ono S§to je zajednicko ovim istorijama je da su
prvenstveno fokusirane na zivot pripadnika dominantne vecine, ali se u njima, u manjoj ili vecoj
meri, mogu naci i predstave o manjinskim grupama, uglavnom u funkciji blizeg objaSnjenja
vecinske grupe. Takode, u ovom periodu, nastala je zarobljenicka literatura karakteristi¢na za
kolonijalni period: jedan podtip ¢inile su ispovesti iz zarobljeniStva medu indijanskim
plemenima (Indian captivity), a drugi ispovesti odbeglih robova (slave narratives) (Lemay,

1988: xvii-xix). I poezija je predstavljala vazan knjiZzevni zanr, a dva najznacajnija pesnika toga
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doba bili su Edvard Tejlor [Edward Taylor] i En Bredstrit [Anne Bradstreet] koji su pisali pesme
prozete i verskim i motivima i zasnovane na li¢cnom iskustvu (Ibid.). Medu satiriénom poezijom,
takode zastupljenim Zzanrom u datom periodu, izdvajaju se satiricni stihovi Ibanezera Kuka
[Ebenezer Cooke] (Ibid.), koji su se u formi rukopisa ¢itali u kolonijalnoj Pensilvaniji (Shields,
1994: 310). Pored toga, pisali su se i objavljivali verski tekstovi, propovedi, traktati, kako bi se
doprlo do $to veceg broja ljudi, a belestristicki eseji postali su popularni u tre¢oj dekadi 18.-o0g
veka (Franklin V, 2010: 6-7).

Ono $to je takode upecatljivo je i nesrazmerno ve¢i broj muskih pisaca: ovo ne treba da
¢udi jer je u kolonijalnom periodu i u Evropi pisanje smatrano primarno ‘muskim zanimanjem’,
a nekoliko sauvanih dela iz pera Zenskih autora nudi i svedocenja iz prve o ruke o tome kakav je
bio status pripadnica ove manjinske grupe u kolonijalnoj Americi. Kako je ve¢ pomenuto, u ovoj
tezi fokus je prevashodno na onim delima koji sadrze predstave o manjinskim grupama, pa su u
nastavku detaljnije analizirani primeri ovog tipa.

Istrazivani korpus obuhvata tekstove, pravna i druga dokumenta, slike, gravure i druga
umetnicka dela iz perioda od Kolumbovih istrazivanja do pocetaka nacionalne knjizevnosti i
nezavisnosti SAD, odnosno od kraja 15-og do kraja 18-og veka. Osnovni kriterijumi za odabir
su: zastupljenost predstava o manjinskim grupama, prisustvo u relevantnim antologijama (The
Norton Anthology of American Literature: Beginnings to 1820, ur. Nina Baym (2012); The
Cambridge History of American Literature, vol. 1: 1590-1820, ur. S. Bercovitch (1994); The
Makers and the Making, Vol. 1: Beginnings to 1861, ur. Brooks et al. (1973), An Early American
Reader, ur. J. A. Leo Lemay, 1988.), dostupnost, uticaj u kolonijalnom i potonjem periodu u
pogledu tiraza, reizdanja, pozicije u knjizevnom 1 kulturnom kanonu, kao i prisustvo i
rekontekstualizacija u kasnijoj kulturi 1 knjizevnosti Amerike 1 savremenoj kulturi.

Na osnovu navedenih kriterijuma, odabrani korpus ¢ine:

1. svedoCanstva o prvim kontaktima, prvi evropski prikazi novog sveta, putopisi,
pisma, dnevnici moreplovaca i misionara iz 15-og i 16-og veka (Christopher Columbus Letters,
1493, Amerigo Vespucci, Letters, 1497-1504, Alvar De Vaca, La Relacion, 1542, Walter
Raleigh, The Discovery of Guiana, 1596);

Iako su ovi zapisi nastali pre pocetka osnivanja engleskih kolonija u Severnoj Americi, oni
predstavljaju prve prikaze Novog sveta i njegovog stanovnistva namenjene evropskoj publici. Na

osnovu njih su se formirale prve predstave o Indijancima u Evropi, a mnoge od njih su prenosene
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i kasnije bez mnogo preispitivanja. Ovi spisi su dugi niz godina predstavljali gotovo jedine
izvore znanja o novom svetu i domorodackom stanovnistvu, 1 iako prozeti elementima fantastike,
uzimani su gotovo bespogovorno za ¢injenic¢ne i precizne izvestaje koji sadrze stvarna znanja i
informacije.

2. Prva svedocCanstva, izvestaji, istorije engleskih kolonista iz 16-0g, 17-0g i 18-0g
veka (Thomas Hariot, A True Report, 1590, John Smith, The General History of Virginia, New
England and the Summer Isles, 1612-1624, New England Trials, 1620, William Bradford, Of
Plymouth Plantation, 1630-1651, John Winthrop, The History of New England, 1630-1649,
Thomas Morton, The New English Canaan, 1637, John Underhill, Newes from America, 1638,
Roger Williams, A Key into the Language of America, 1643, Increase Mather, A Brief History of
the Warr With the Indians in New-England, 1676, A Further Account of the Tryals of the New-
England Witches, 1693, Edward Taylor, Christographia, 1702, Robert Beverley, History of
Virginia, 1705, Cotton Mather, Magnalia Christi Americana, 1702, Negro Christianized, 1706,
Ornaments for the Daughters of Zion, 1692, Cadwallader Colden, The History of the Five Indian
Nations, 1727, 1747, William Byrd Il, History of the Dividing Line, 1728, Jonathan Edwards,
Sermons, Thomas Jefferson, Notes on the State of Virginia, 1785.)

Prvi izvestaji engleskih istrazivaca i naseljenika iz 16-0g veka imali su funkciju propagandne
literature koja je pratila kolonijalna osvajanja, pa se iz tog ugla pristupa i analizi Heriotovog
izvestaja 1 Smitovog putopisa. U 17-om veku nastalo je nekoliko vaznih istorija kolonijalnog
naseljavanja iz pera samih ucesnka i oCevidaca procesa. Autori ovih istorija uglavnom su bili
verski lideri, u Novoj Engleskoj mahom puritanci, koji su sa stanovista kulturno dominantne
grupe opisivali kako sopstvenu zajednicu, tako i ostale grupe. Madu najznacajnijim autorima i
liderima toga doba izdvajaju se Bredford, Vintrop, K. Meder, pisci prvih istorija Nove Engleske.
Analiziran je 1 odlomak manje poznate istorije Indijanaca autora koji je Ziveo na teritoriji
kolonije Njujork (Colden). U ovom periodu nastala je i zbirka eseja koja propisuje pravilno
ponasanje za zene u puritanskim kolonijama, kao i traktat o pokrstavanju Afroamerikanaca koji
su uveliko dovodeni u kolonije. Tada su se formirale prve trajne predstave i o Indijancima i o
Afroamerikancima, kao rezultat medugrupnih kontakata. Pored istorija koje su pisali pripadnici
dominantne grupe, vazni su i prikazi onih koji nisu delili vladajucu ideologiju u Novoj
Engleskoj, u prvom redu Rodzera Vilijamsa i Tomasa Mortona. Sto se autora iz juznih kolonija

tice, kako su juzne kolonije kasnile za puritanskim novoengleskim u pogledu broja Stamparija i
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primera su ukljuc¢ena u analizu korpusa (Beverley, Byrd |1, Jefferson).

3. Zarobljenicka literatura, dnevnici, poezija, satiricne pesme, eseji iz 17-og i 18-og

veka (Mary Rowlandson, A Narrative of the Captivity and Restoration of Mrs. Mary
Rowlandson, 1682, Anne Bradstreet, Tenth Muse, 1650, Nathaniel Ward, The Simple Cobler of
Aggawam in America, 1647, Michael Wigglesworth, God’s Controversy with New England,
1662, Ebenezer Cooke, The Sotweed Factor, 1708, Samuel Sewall, The Selling of Joseph, 1700,
Benjamin Franklin, Observations Concerning the Increase of Mankind, 1751, Remarks
Concerning the Savages of North America,1783, John Woolman, Journal of John Woolman,
1774, Sarah Kemble Knight, The Journal of Madam Knight, 1704, Phillis Wheatley, Poems,
1773)
U 17-om i 18-om veku u kolonijalnoj Americi nastala su i prva dela lepe knjizevnosti, i poezije i
proze. Zarobljenicka literatura se smatra prvim americkim knjizevnim Zanrom, a takode je i prvi
zanr u kome se javljaju zenski pisci 1 stoga predstavlja vazan predmet analize 1 sa stanovista
stvorenih predstava i sa stanovista autorstva. Takode, retke zbirke poezije zenskih autora iz ovog
perioda uvrStene su u analizirani korpus, kao i ¢uvena satiri¢na pesma sa pocetka 18-0g veka —
Trgovac duvanom [The Sotweed Factor]. Medu poezijom sa izrazito verskim sadrzajem takode
se mogu naci i dela koja su se iz religiozne perspektive bavila manjinskim grupama. U
istrazivanom korpusu su i dve propovedi: Edvarda Tejlora i DZonatana Edvardsa [Jonathan
Edwards], ¢uvenog puritanskog filozofa, retki primerci njihove proze koji sadrze predstave o
manjinskim grupama. Medu dnevnicima i esejima iz 18-0g veka, narocito se isti¢u dva koja su
ukazivala na pogubnu praksu robovlasnistva — dnevnik kvekera Dzona Vulmana [John
Woolman], jednog od prvih aktivista abolicionistickog pokreta, i traktat svestenika Semjuela
Sivola [Samuel Seawall]. U analiziranom korpusu nasla su se i dva eseja BendZzamina Frenklina
[Benjamin Franklin] koji se bave sastavom kolonijalnog stanovnis$tva i izrazavaju neke od
dominantnih stavova prema razli¢itim manjinskim grupama.

4, Slike, duborezi, pecati, mape, ilustracije iz kolonijalnog perioda45;

U analizirani korpus uvrStena su 1 neka dela vizuelne umetnosti iz kolonijalnog perioda koja

takode ilustruju vazne aspekte obrazaca predstava o manjinskim grupama kolonijalne Amerike.

*® Spisak slika dat je na po&etku na strani x.
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Ovaj deo istrazivanog korpusa je bitan zato Sto pruza potpuniji uvid u celokupnu kulturu
kolonijalne Severne Amerike.

5. Dela iz 19-o0g, 20-0g i 21-vog veka u kojima se rekontekstualizuju predstave o
manjinskim grupama nastale u kolonijalnom periodu®.
Poseban segment istrazivanja predstavljaju primeri iz kulture 1 knjizevnosti SAD nakon
zavrSetka kolonijalnog perioda u kojima se prepoznaju neke od karakteristika predstava o
manjinskim grupama iz kolonijalnog perioda. Preko ovih primera moze se pratiti i promena
odnosa prema pojedinim manjinskim grupama ¢iji su rezultat promene u nacinima

predstavljanja.

3.3. Odlike kolektivnih predstava o0 manjinskim grupama u kolonijalnoj Americi

U korpusu su najzastupljenije kolektivne predstave o severnoamerickim Indijancima, s
obzirom na to da je kolonijalni period americke istorije bio doba prvih i najintezivnijih kontakata
izmedu evropske, odnosno engleske, i indijanske, tj. indijanskih kultura. Predstave variraju od
krajnje negativnih, ¢ak demonizacije, do idealizacije i sve su prozete istim karakteristikama:
redukcionisticke su, zasnovane na hijerarhijskoj podeli, degradiraju¢e za pripadnike manjinskih
grupa i pokazale su se trajnim tokom duzeg vremenskog perioda. S obzirom na to da su u
periodu istrazivanja i stvaranja prvih kolonija najce$¢i susreti veéinske grupe bili sa
pripradnicima raznih indijanskih plemena, najveci broj formiranih predstava odnosi se upravo na
pripadnike ove grupe. Od verskih grupa, najée$¢e pominjani su kvekeri, dok predstava o
Afroamerikancima iz ovog perioda ima srazmerno malo. Posto se i zene mogu klasifikovati kao
manjinska grupa, kako je ranije navedeno, posebno su analizirane i predstave o njima i njihove
osnovne karakteristike. Takode, pregled korpusa otkriva i da se jedna od pomenutih (Stam and
Spence, 1983: 7) posledica diskriminacije i nejednakog tretmana manjinskih grupa u drustvu —
’nevidljivost’ pripadnika podredenih grupa, odnosno njihovo iskljucivanje iz svih vaznijih

drustvenih institucija, reflektuje i u knjiZzevnosti i kulturi.

*® Detaljan pregled svih koridéenih knjizevnih, vizuelnih i dela popularne kulture dat je na kraju teze u spisku
literature.
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3.3.1. Redukcionizam kao odlika kolektivnih predstava
3.3.1.1. Uvod

Ve¢ je napomenuto da je redukcionizam bio vazno obelezje kolektivnih predstava o
kolonijalnim Drugima. Redukcionizam kao odlika stereotipskog na¢ina misljenja bio je jedan od
nacina klasifikacije novih i1 nepoznatih fenomena, odnosno drustvenih grupa: svodenjem citave
grupe na nekoliko istaknutih karakteristika koje su predstavljane kao urodene i nepromenjive.
Redukcionizam, kako smo videli, prati i poopStavanje, odnosno, automatsko pripisivanje nekih
osobina (naj¢es¢e negativnih) pojedinaca Citavoj grupi. Takode, proces pripisivanja navodno
urodenih osobina podredenim grupama tekao je u dva smera: oni su predstavljani ili kao
ekstremno pozitivni uzori, ili odbacivani kao ekstremno negativni. Poseban nacin predstavljanja
ukljucivao je rodne metafore, odnosno kori$¢enje osobina koje su stereotipski povezivane sa
Zenama za opise novoosvojenih teritorija, dok su Zene predstavljane u okvirima propisanih

rodnih uloga toga doba.

3.3.1.2.’Dobri’ i ’1e8i’ Indijanci: dualnost predstava

Kako je ve¢ ranije navedeno, dualizam kao obelezje stereotipa se odnosi na
redukcionisticku tendenciju da se kolektivne predstave o jednoj grupi fokusiraju ili na iskljué¢ivo
pozitivne ili na isklju¢ivo negativne osobine koje su pri tom u komplementarnom odnosu
medusobnih odraza u ogledalu (Hulme, 1986: 49-50). Ova dvostranost ili dualizam stereotipa
moze se objasniti kao projekcija sopstvenih losih osobina. I ’dobra’ i ’loSa’ strana stereotipa
opstaju, uprkos tome $to deluju medusobno iskljuc¢ivo i kontradiktorno jer su proizvodi istog
nacina misljenja i imaju istu svrhu — svodenje ¢itavog niza pojedinaca i pojedinacnih osobina na
jednu ’definiSucu’ karakteristiku. U nastavku se predstavljaju ilustracije ovakvih praksi
predstavljanja izdvojene iz istrazivanog korpusa, prvenstveno one koje su se odnosile na
americke domoroce — Indijance. Ranije smo pomenuli da se i najve¢i broj primera iz
analiziranog korpusa upravo odnosi na ovu manjinsku grupu, $to je i razumljivo ako se uzme u
obzir istorijski kontekst i period osvajanja i naseljavanja kada je neminovno dolazilo do ¢estih

susreta i sukoba izmedu dosljaka i domorodaca.
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3.3.1.2.1. Stanovnici Novog sveta u knjizevnosti istraZivanja i osvajanja

Stereotipske predstave o Indijancima, koji su od pocetka uglavnom sagledavani kao
jedinstvena grupa bez obzira na mnogobrojne medusobne razlike izmedu plemena i nacija, javile
su se jos§ u prvim izvestajima o istrazivanjima Koji su slati na evropske dvorove u 15-om u 16-om
veku. Iako su se ove predstave uglavnom odnosile na Srednju i JuZznu Ameriku, bile su vazne kao
prva ’znanja’ o Novom svetu koja su inspirisala i engleske istraziva¢e. Kako je re¢ o prvim
susretima zapadnoevropskih istrazivaca sa stanovnicima Novog sveta, a u skladu sa funkcijom
takvih izveStaja 1 putopisa, oni su sadrzali komentare i opise fizickog izgleda domorodaca, kao i
procene njihovih odbrambenih sposobnosti. Kada se ovi opisi detaljnije analiziraju, primecuje se
dualnost predstava: s jedne strane domoroci su predstavljani kao gostoljubivi i miroljubivi ljudi
impresivnog fizickog izgleda, a sa druge kao prevrtljivi i ratoborni divljaci zastrasujuceg izgleda,
nestabilni 1 nesigurni partneri sa kojima je bolje razraunati se silom. Oba nacina predstavljanja
bila su zapravo proizvod jedne te iste redukcionisticke prakse predstavljanja kojom su sva
indijanska plemena koje su evropski istrazivaci susretali prilikom otkri¢a i prvih istraZivanja
Amerike svedena na jedan pojam i posmatrana u okviru binarne matrice poslusni/prevrtljivi,
odnosno laki/teski za osvajanje, lepi/ruzni, odnosno, dobri/losi.

Jo§ od prvih Kolumbovih pisama i izveStaja o njegovoj misiji u Novom svetu, provlace se
predstave o Indijancima kao plasljivim i miroljubivim plemenima, tehnoloski i kulturno
zaostalim. U svom izveStaju sa prvog putovanja, pored detaljnih opisa i navoda koli¢ina
raspolozivih ruda, biljaka, Zivotinja i drugih prirodnih resursa, Kolumbo®*' opisuje i pripadnike
plemena koje omaskom naziva zbirnim imenom Indijanci i istie plasljivost i lakovernost kao
njihove izrazene, takode zbirne, osobine. Kako je ve¢ pomenuto, pogresno uopstavanje je greska
koju su pravili i mnogi istraziva¢i i pisci nakon Kolumba. Kolumbo pise da su Indijanci
,heizlecivo plasljivi“, da gotovo da i nemaju oruzje i nisu agresivni i da na Evropljane gledaju
kao na superiorna bi¢a. On otvoreno tvrdi da nece biti nikakvog otpora evropskim osvajanjima
jer su Indijanci skloni da rado poklanjaju sve §to imaju 1 ¢ak ih poredi sa lakovernim budalama“®,
On isti¢e evropsku kulturnu superiornost, ali i pravi¢nost i milosrde, naglasavajuci da je svojim

ljudima strogo zabranio da iskoriste domorodacku lakovernost i nepoznavanje evropskih

*"'Svi navodi su iz Columbus, Select letters of Christopher Columbus, with other original documents, relating to his
four voyages to the New world, dostupno na http://www.archive.org/details/selectlettersofcO0colurich [June 2016]

%8 «and that they might be led to become Christians, and be well inclined to love and serve their Highnesses and the
whole Spanish nation, and that they might aid us by giving us things of which we stand in need, but which they
possess in abundance. Ibid., s. 8
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tekovina robno-novéane razmene za sopstvenu dobit. Ne skrivajuci imperijalisticke teznje, on
poziva na uspostavljanje prijateljskih odnosa izmedu S$panske Krune i domorodaca ali sa ciljem
da Spanci mirnim putem dobiju prirodne resurse kojih u novootkrivenom delu sveta ima u
izobilju. Kolumbovi opisi Indijanaca, poc¢evsi od samog ¢ina imenovanja, koji je, kako je vec
navedeno bio jedan od nacina uspostavljanja moci, preko pozicioniranja Indijanaca kao Drugog,
postavili su temelj za prakse predstavljanja koje su se nadalje koristile.

U jo$ jednom slicnom izvestaju iz istog perioda, engleski astronom i istraziva¢ Tomas
Heriot [Thomas Hariot]*® iznosi procenu o potencijalnoj (bez)opasnosti domorodagkih plemena.
Njegov izvestaj je bio namenjen investitorima u potencijalnu koloniju u Virdziniji, pa shodno
tome, obiluje podacima i pretenduje na istinitost i ¢injeni¢nost uz insistiranje na verodostojnosti i
proverivosti, u skladu sa ve¢ pomenutom tradicijom ovakvih izvestaja®. Heriot za Indijance sa
teritorije Virdzinije kaze:,,Ne mislim da ¢e nas njihovo prisustvo ometati, ve¢ da ¢e pre imati
razloga i1 da nas se plaSe i da nas vole“. Kao jednu od najvaznijih karakteristika Indijanaca on
navodi procenu da ih se ne treba bojati, i da je, zbog njihove plasljivosti, pokornosti i vojno-
tehnoloske zaostalosti ishod svake eventualne borbe izmedu njih i Engleza unapred poznat:

,,ONni nemaju nikakve ostre alatke, ni oruzje od gvozda ili ¢elika kojim bi nas napali,

niti znaju kako da ga naprave. Jedino oruzje koje imaju su lukovi i strele (...) Za

odbranu koriste oklop od pletenog pruéa i ititove napravljene od kore drveta.*>*

Na osnovu zapaZzenih 1 analiziranith indijanskih obicaja 1 naina Zivota, gustine
naseljenosti, tehniCke opremljenosti 1 drugih detalja koje pazljivo popisuje 1 opisuje u svom
izvestaju, Heriot izvodi (logi¢an) zakljucak da ¢e ih u eventualnom sukobu Englezi poraziti, ali i
naglaSava da su Indijanci, 1 pored svih ograniCenja, izuzetno domiSljati, 1 da ¢e predstavljati

valjane, lojalne i korisne podanike engleskoj Kruni®’. Obrazac predstavljanja koji koriste i

Heriot 1 Kolumbo odgovara pomenutoj praksi predstavljanja koju postkolonijalni kriticari

* Svi navodi su iz Hariot, A briefe and true report of the new found land of Virginia, 1590. Dostupno na:
https://www.nps.gov/fora/learn/education/thomas-hariots-a-brief-and-true-report.htm [June, 2016]

% Ovo delo je svojevrsna promotivna brofura &iji je cilj bio da ubedi Kraljicu Elizabetu I da podrzi nastavak
projekta kolonizacije Virdzinije nakon §to je prvi pokusaj Voltera Rolija propao (Jehlen, 1994: 59).

>! «“They have no edged tools or weapons of iron or steel to attack us with, nor do they know how to make them. The
only weapons they possess are bows made of witch hazel, arrows made of reeds, and flat-edged wooden truncheons,
which are about a yard long. For defense they wear armour made of sticks wickered together with thread, and they
carry shields made of bark.”

2 «Therefore, when they realize this, they will most probably desire our friendship and love, and, respecting our
achievements, they will try to please and obey us. Whereby, if we govern them well, they will in a short time
become civilized and embrace the true religion.”
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nazivaju stvaranje Drugog, a koja obuhvata kataloSko popisivanje, degradiranje i stvaranje
hijerarhijskih razlika izmedu kolonizatora i domorodaca.

Ovakvi izvestaji i predstave bili su karakteristicni za period pre osnivanja prvih trajnih
naselja i kolonija i intenzivnijih kontakata izmedu Engleza (i drugih Evropljana) i
severnoamerickih Indijanaca. U njima je preovladavala apsolutna uverenost u nadmo¢ Zapada,
zasnovana na cCinjenicama o tehnoloSkoj superiornosti, a eventualni otpor domorodackog
stanovnistva se uopste nije dovodio u pitanje, pa su oni i predstavljani kao pasivni i miroljubivi
buduc¢i subjekti evropskih kraljeva i kraljica, sto se vidi iz navedenih odlomaka. U periodu
stvaranja prvih trajnih naselja na teritoriji Severne Amerike, kada je postalo jasno da se
domorodacko stanovnistvo nece tako lako predati, niti bez borbe doc¢ekati engleske koloniste kao
polu-bogove i nosioce progresa, i predstave o njima su se menjale, te je stereotip o prevrtljivim
Indijancima postao izrazeniji i ucestaliji $to se moze videti u primerima iz kasnijeg perioda
nakon osnivanja kolonija.

U periodu istraZzivanja i osnivanja prvih naseobina, u prvim spisima i izveStajima iz
Novog sveta, dosta paznje se posvecivalo i fizickom izgledu domorodaca kako bi se Evropa
upoznala sa njima po prvi put. Jedna od osobina koju navodi veliki broj istrazivaca i istoricara je
impresivni fizicki izgled Indijanaca, kako muskaraca tako i Zena: vrlo brzo je stvorena predstava
o fizi¢ki moénim ,,Sinovima Prirode®.

Spanski svestenik i istrazivaé De Vaka® u svojim beleskama sa de Sotove ekspedicije na
teritoriji danasnjag Teksasa iz 1542. godine Indijance opisuje kao visoke, dobro gradene i
izuzetno izdrZljive u u ekstremnim uslovima sa kojima se ¢esto suoc¢avaju. On hvali i njihova
izuzetno istancana Cula vida 1 sluha, kao i radnu sposobnost i izdrZljivost njihovih Zena. De
Vakin opis je jedan od najpoznatijih ranih putopisa koji sadrzi izrazito pozitivne predstave o
Indijancima i gotovo je liSen predrasuda i hijerarhijskog pozicioniranja stranaca. Sli¢ne
karakteristike navodi i Amerigo Vespuéi® koji takode naglagava da su Indijanci odli¢no gradeni,
lepih lica, veoma spretni i okretni, dobri strelci i lovci. Ove karakteristike ¢e postati osnova i
kasnijih predstava o Indijancima kao izuzetno vestim konjanicima, lovcima i traga¢ima. U ovom

opisu se javlja i boja koza kao distinktivna karakteristika. Vespuc¢i primecuje razli¢itu nijansu u

* De Vaca, La relacion, u Baym, 2012: 43-50. Iako je odlomak originalno pisan na $panskom i odnosi se na
teritoriju koja u kolonijalnom periodu nije pripadala Engleskoj, ¢esto se navodi u antologijama jer je jedan od retkih
koji sadrzi pozitivno konotirane predstave o Indijancima.

> Svi navodi su iz Vespucci, Letters, 1497-1504, dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/36924/36924-
h/36924-h.htm [June 2016]
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odnosu na Evropljane, ali tvrdi da je to posledica izloZenosti suncu i drugim vremenskim
uslovima i da bi uz odgovaraju¢u odecu Indijanci izgledali poput Evropljana. Primetno je da se u
ovim prvim opisima ne povlaci ’rasna’ linija i da se ne insistira na urodenim fizickim razlikama
kao determinantama kulturne razli¢itosti. Kao i u prethodno pomenutim slucajevima, kako je
odmicalo vreme 1 postajalo ociglednije da se Indijanci ne¢e lako predati ni asimilovati, tako su i
opisi njihovog fizickog izgleda viSe naginjali ka negativnoj karakterizaciji kao Sto se moze videti
u nastavku.

3.3.1.2.2. Predstave o Indijancima u knjiZevnosti prvih engleskih

kolonija

Nakon perioda istrazivanja, stanovnici novoformiranih engleskih kolonija u Severnoj
Americi su 1 sami poceli da piSu izvestaje, hronike, dnevnike i istorije u kojima su opisivali
sopstvena iskustva u Novom svetu. Kako je ve¢ pomenuto, vrlo brzo je centar kulturne
produkcije kolonijalne Amerike ustoli¢en u Novoj Engleskoj, pa je jedna od literarnih tradicija iz
ovog perioda bila puritanska, dok se na jugu razvila takozvana tradicija ,,Kavaljera“ [Cavalier].
Jedan deo knjizevnosti iz ovog perioda bavi se i Indijancima sa kojima su engleski kolonisti
dolazili u dodir. Primeri koji slede nastali su iz pera autora koji su bili vazne li¢nosti u
kolonijalnoj Americi: oni su su bili ,vlasnici ranije pomenutog ,,imperijalnog pogleda®,
odnosno oni koji su svojim autoritetom garantovali za istinitost i tacnost predstava koje su se
Sirile njihovim delima 1 oni koji su dodeljivali 1 pripisivali identitet pripadnicima podredenih
grupa.

Prvo trajno 1 uticajno svedoanstvo o odnosima izmedu Engleza i Indijanaca u
severnoamerickim kolonijama predstavlja Istorija Virdzinije™ kapetana Dzona Smita [John
Smith], viSe puta dopunjavana 1 prepravljana, sa mnogo protivreénih 1 osporavanih
svedocanstava (Read, 2005: 21; Olsen-Smith, 2008: 54-5). Jedna od najcuvenijih scena iz istorije
kolonijalne Amerike™ je susret engleskog kapetana i indijanske princeze Pokahonte® . Posto se
nasao u zarobljeni§tvu medu pripadnicima plemena Pohatan, Smita dovode pred poglavicu

Pohatana i nareduju mu da stavi glavu izmedu dva kamena. U trenutku kada se Indijanci, kako

% John Smith, The General History of Virginia, New England and the Summer Isles, u Baym, 2012: 83-92 i Lemay,
1988: 390-402. Analizirani odlomci su iz ovih antologija.

*® Mnogo puta rekontekstualizovana u popularnoj kulturi, na filmu, animiranom filmu, itd.

> Ove scene u prvim Smitovim pismima i izvedtajima iz VirdZinije nije bilo, §to je nekim istrazivatima posluzilo
kao dokaz za tvrdnju da je ona u potpunosti plod maste (Read, 2005; Lemay, 1988). Medutim, veéina relevantnih
istrazivaca ipak smatra da je do opisanog susreta i nesporazuma oko pravih namera Indijanaca ipak doslo (lbid.).
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Smit veruje, spremaju da ga dotuku palicama, princeza Pokahonta ga zastiti svojim telom. Mnogi
istraziva¢i smatraju da se zapravo radilo o obredu inicijacije i da je uloga Pokahonte bila da
Smitu bude nova majka i na taj nacin ga uvede u pleme (Read, 2005). U svakom slucaju, legenda
o hrabroj, milostivoj i pozrtvovanoj Indijanki, prijateljici i zaStitnici engleskog naselja u
Dzejmstaunu je stvorena ovom Smitovom knjigom. Ova scena iz rane americke istorije moze se
tumaciti 1 kao najava buducih nesporazuma izmedu ove dve grupe: bas kao §to je Smit pogresno
protumacio namere Indijanaca, tako su i sustinska nerazumevanja izmedu dve kulture cesto
dovodila do sukoba. Smit veli¢a Pokahontu i njenu plemenitost i u pismu kraljici Ani, koje je
takode ukljuc¢eno u poslednju verziju njegove Istorije, tvrde¢i da je isklju¢ivo ona zasluzna za
opstanak Virdzinije, jer je pored toga §to mu je spasila zivot, ona donosila hranu prvim
stanovnicima DZejmstauna i upozoravala ih na napade Indijanaca. Za Pokahontinog brata kaze

da je ,,najmuZevniji, najzgodniji i najhrabriji medu svim divljacima**®

, opis koji u mnogome
podseca na evropsku verziju ,,plemenitog divljaka®, mada istovremeno poglavicu Pohatana
opisuje kao samog davola. Na mitskom planu, prijateljstvo izmedu Pokahonte i kapetana Smita i
njen kasniji brak sa engleskim doseljenikom predstavljaju metaforu za englesko-indijanske
odnose, koji mogu biti skladni ukoliko se Indijanci ’civilizuju’. S druge strane, Smit je i
nastavlja¢ duge tradicije prikazivanja Indijanaca kroz matricu dobar/lo§: pri ¢emu je dobar
Indijanac (ili Indijanka) onaj koji radi u korist zapadnoevropske/engleske (a kasnije americke)
civilizacije, a lo§ onaj koji se tome protivi>® (Jehlen, 1994: 165-7).

Robert Beverli [Robert Beverley], u jednoj od prvih istorija Virdzinije [History of
Virginia] %, koja se u mnogim delovima oslanja upravo na pomenutu istoriju kapetana Smita,
navodi da, iako su se Indijanci isprva €inili vrlo pravi¢nim i prijateljski nastrojenim, kasnije su se
u mnogo situacija ispostavili kao lazljivi i prevrtljivi i upozorava da ,,ne treba imati veru u
jeretike®, mada ne navodi konkretne primere izdaje. U ovoj predstavi osnova za diskriminaciju i
nepoverenje prema domorocima su verske razlike, odnosno ¢injenica da Indijanci nisu hriscani,
pa samim tim i ne zasluZzuju poverenje Engleza. Beverli takode govori o ,,izdajnickoj prirodi*

Indijanaca, ¢ime se kod ¢italaca stvara utisak da je prevrtljivost urodena osobina svih Indijanaca,

*% Smith u Lemay, 1988. s. 392.

% Tako na primer, u romanu Katarine Marije Sedzvik [Katharina Maria Sedgwick] Houp Lesli i rana istorija
Masacusetsa [Hope Leslie, or Early Times in the Massachussetts] iz 19-og veka, Indijanka Magaviska [Magawisca]
zrtvuje sebe da bi zastitila glavnog junaka — njen lik je zasnovan na prototipu Pokahonte.

% Svi navodi su iz Beverley, History of Virginia, 1705, dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/32721/32721-
h/32721-h.htm [June 2016]
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a ne samo pojedinaca. Opisujuci kulturne obicaje Indijanaca, on navodi da oni nikada ne prastaju
uvrede® i da to njihovo uverenje do te mere rukovodi njihovim ponasanjem da ubijaju vec¢inu
muskih zarobljenika iz straha od odmazde. Na ovaj nafin se osobine Indijanaca ne samo
poopstavaju, ve¢ se pogresnim prevodenjem kulturnih karakteristika u urodene osobine, oni
stigmatizuju i diskriminisu.

lako njegov prikaz karaktera Indijanaca, nije narocito blagonaklon prema domorocima,
Beverli naglasava izuzetan fizicki izgled pripadnika indijanskih plemena na teritoriji tadaSnje
Virdzinije. On navodi da nikada nije zapazio nijedan slucaj fizickog deformiteta medu njima, a
da su indijanske Zene narocCito lepe 1 vredne. Iz ovakvih i slicnih opisa stvara se predstava o
atletski gradenom snaznom domorocu, ,,Sinu Prirode* 1 lepoj 1 vrednoj ,,Skvo*, koji po svojim
fizickim osobinama mogu da pariraju Evropljanima, a u nekim aspektima ih ¢ak i nadmasuju.
Ova tvrdnja se najbolje vidi na ilustracijama Beverlijeve knjige na kojima su Indijanci vizuelno
predstavljeni kroz trop ,,plemenitog divljaka“. Indijanci su na slikama predstavljeni kao bica
izuzetno impresivnog fizickog izgleda, skladnih proporcija, nalik na portrete iz doba starog Rima
(Slika 1). Ovo je u skladu sa ve¢ pomenutom percepcijom Indijanaca kao ljudi koji su mitski
povezani sa klasi¢nim kulturnim nasledem Evrope. Takode, scene iz njihovog svakodnevnog
zivota prikazuju gotovo idili¢no, skladno okruzenje, uz prikaze obilja, novih biljnih i1 Zivotinjskih
vrsta, i domorodaca sa prijateljskim izrazima lica. Cilj ovakvih pozitivno konotiranih predstava
je poziv na dalje naseljavanje, a optimisticki 1 idilicni duh kojim odiSu ovakvi prikazi je u skladu
sa trendovima odnosa izmedu belih doseljenika 1 Indijanaca iz tog perioda. Prikazi domorodaca 1
zemlje obilja koji ocekuju naseljenike radeni od strane evropskih umetnika, po uzoru na
evropske 1 klasicne modele viSe predstavljaju projekciju evropskih Zelja, nego realisticne

prikaze, pa su u tom smislu redukcionisticki 1 idealizujuéi.

1 . . .. v s Ve e as . “ v . .
® Takav je, na primer, Indijanac Do iz romana DoZivljaji Toma Sojera Marka Tvena §to svedoi o tome da je ovaj
modus predstavljanja nasao svoje mesto i u klasicima americke knjizevnosti.
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Slika 1 Svestenik i carobnjak, ilustracija
(Robert Beverley, The History of Virginia, 1705. Knjiga 3, s. 131)

Sli¢ne predstave o Indijancima mogu se naéi u Istoriji pet Indijanskih nacija®?, §

kotskog
doseljenika Koldena [Cadwallader Colden] i guvernera kolonije Njujork. Njegov prikaz
Indijanaca takode je proZet evropskim mitom o ,,plemenitom divljaku® i pomenutim stavovima
Dzona Loka o Americi kao detinjstvu civilizacije. Kolden naglasava svoju ulogu istoricara i
hroni¢ara navodeci da su sve njegove tvrdnje potkrepljene dokazima, a posebno se interesuje za
Indijance, jer smatra da su oni ovaplo¢enje njegovih evropskih predaka®. lako ih nedvosmisleno
naziva varvarima, Kolden primec¢uje i hvali njihovu hrabrost, odlu¢nost, plemenitost duha, kao 1
ratnicke vestine, navodeci ¢ak da su neke od njih preuzeli evropski doseljenici 1 otvoreno ih
poredeci, kao i ilustracije iz Beverlijeve Istorije, sa anti¢kim Grcima i Rimljanima. On istice i
njihovu plemenitost ali i izuzetnu osvetoljubivost koju pripisuje nedostatku civilizovanosti.
Druga strana pozitivno konotiranih predstava o Indijancima, bili su stereotipi o ruznim i
deformisanim Indijancima koji su stvarani paralelno sa svojim binarnim parnjacima jos od samih

pocetaka kolonijalnog perioda. Ove negativne predstave nastale su u situacijama kada odnosi

izmedu Evropljana i Indijanaca nisu bili prijateljski, odnosno u slucajevima medusobnih sukoba,

%2 The History of the Five Indian Nations, C. Colden, 1727, 1747, citirani odlomci iz Lemay, 1988: 405-15.
63 Lemay, 1988: 407. ,,to know the Manners of our Earliest Progenitors: if I be not mistaken, the Indians are living
Images of them*.
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ratova i zarobljeniStva. Vecina evropskih istrazivaca koja se susrela sa Indijancima u tim
situacijama se slaze da su Indijanci bili izrazito neprijatnog izgleda kada su im lica bila
prekrivena ratnickim bojama. I Kolumbo i Smit i Vilijams, a i Vilijam Bird [William Byrd II] u
svojim Istorijama granice izmedu Virdzinije i Severne Karoline™, koriste epitete poput
,odvratni®, ,ruzni“ 1 ,,zastraSujuc¢i“ u opisu lica Indijanaca prekrivenih ratnickim bojama.
Kolonijalni autori ovakvu praksu smatraju varvarskom, a neki tvrde da se na taj na¢in narusava
prirodni sklad crta lica. Tako Bird, na primer, govoreé¢i o Indijancima u mirnodopskim uslovima
navodi da su ,uglavnom visoki, dobro gradeni (...) zdravi, jaki, neuprljani bludom i
raskalasno$¢u (s. 3-4), dok za pripadnike plemena iz nacije Irokeza pod ratni¢kim bojama
tokom ceremonije kaze: ,,Mladi¢i su ofarbali tela i lica 1 izgledali odvratno. Namera im nije bila
da se ukrase, ve¢ da izazovu strah® (s. 114). Ovakvi opisi Indijanaca® svedoce i o kulturnim
razlikama izmedu njih i Evropljana i 0 promenljivim medusobnim odnosima ovih dveju grupa,
odnosno uticaju istorijskih okolnosti na percepciju i predstavljanje Indijanaca.

Jo$ jedan vazan element u opisima fizickog izgleda domorodaca je opaZanje i isticanje
razlika u boji koZe. Vecéina teoreti¢ara koji se bave kolonijalnom istorijom Amerike smatra da u
ovom periodu nije bilo jasno formulisanog rasizma (Vaughan, 1995), ali je ipak bilo i pozitivnih
1 negativnih komentara na ten Indijanaca. Pomenuti istori¢ar Bird na primer govori o tome da je
moguce medusobnim brakovima, za dve generacije, ,,izbeliti njithovu kozu®, pritom zagovarajuci

i kulturnu asimilaciju:

,»Misljenja sam da je jedini nadin da pokrstimo ove nevernike i izbavimo ih iz
varvarstva, da se milosrdno Zenimo njima, po ugledu na na modernu politiku
hris¢anskog kralja u Kanadi i1 Luizijani. Da su Englezi to uradili prilikom prvog
naseljavanja, neverni$tvo Indijanaca bi do sada nestalo, kao i njihov taman ten i ovde

bi bilo vise ljudi nego insekata.” (Byrd, s. 120).

U ovom odlomku Bird implicitno uspostavlja vezu izmedu kulturnih karakteristika
Indijanaca (,,njithovo neverniStvo*) 1 njihovog fizickog izgleda (,,njihov taman ten‘) negativno

vrednujudi i jedno i drugo. Tek nakon potpune asimilacije, odnosno kada se ni po ¢emu ne budu

% Svi navodi su iz: Byrd 11, 1728. Histories of the Dividing Line betwixt Virginia and North Carolina, dostupno na
http://www.archive.org/details/williambyrdshist0Obyrd [June 2016].
% Detaljnije 0 ovome u odeljku 3.3.3.2
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razlikovali od evropskih doseljenika, Indijanci se mogu smatrati ljudima i korisnim i
punopravnim ¢lanovima kolonijalnog drustva.

S druge strane, Bendzamin Frenklin, verovatno i najznacajnija li¢nost kolonijalnog
perioda americke istorije, U svom eseju o stanovnistvu kolonijalne Amerike®® navodi da je
neophodno uvecati ,,broj dragih belih i1 crvenih® stanovnika, na racun ,,crnih i smedih®, jer
smatra da su to dve superiorne ’rase’ u odnosu na one sa tamnijom bojom koze. Frenklin, doduse
uz ogradu da je mozda samo pristrasan prema sopstvenoj grupi, i Indijance i koloniste evropskog
porekla pozicionira kao superiorne po fizickim karakteristikama, dok Afroamerikance smatra
inferiornom ’rasom’. Za razliku od Birda, njegov stav prema Indijancima je izuzetno pozitivan
jer ih predstavlja kao pozeljnu alternativu. Takode, u eseju koji se bavi severnoamerickim
Indijancima®’, on daje detaljni prikaz nekih od njihovih kulturnih obi¢aja i otvoreno hvali i veli¢a
njihove retoricke sposobnosti i njihove manire. Frenklin takode belezi i stavove Indijanaca
prema zapadnoevropskom i kolonijalnom nacinu Zivota koji je ,,prozet radom i za njih robovski i
prost” i ucenju koje smatraju ,,povrSnim i beskorisnim®, ¢ime doprinosi boljem razumevanju
strane kulture i interkulturnom dijalogu.

Sto se ti¢e predstava o Indijancima koje su u kolonijalnom periodu bile zastupljene kod
puritanskih autora, primetno je da su retkost one koje se odnose iskljué¢ivo na Indijance.
Uglavnom se Indijanci koriste ili kao metafora ili su predstave o njima u funkciji opisivanja
puritanske zajednice i njene kulturne i religiozne superiornosti. Jedan od Cestih tropa koji se
moze na¢i kod najvaznijih puritanskih autora je predstava o prevrtljivim 1 agresivnim
Indijancima. Tako puritanski voda i prvi guverner Masacusetsa Dzon Vintrop u svojoj istoriji
Nove Engleske® stalno naziva domoroce prevrtljivim i laZljivim, a njihovo ponasanje smatra do
te mere nepredvidljivim da su kolonisti u stalnom strahu od napada i krSenja primirja. On ne
pravi razliku izmedu pojedinacnih plemena ve¢ za sve susede puritanaca zbirno tvrdi: ,,Ovdasnji
Indijanci su izuzetno prevrtljiv narod* (s. 134). lako Vintrop ne navodi ni jedan dokaz niti
konkretan primer krSenja sporazuma od strane Indijanaca, ovakve predstave postaju validne jer

su izreCene od strane nekog ko predstavlja znaCajnu figuru, autoritet i vaznog ¢lana dominantne

% Franklin, Observations Concerning the Increase of Mankind. 1755. Dostupno  na:

http://www.archive.org/stream/increasemankind00franrich/increasemankind00Ofranrich_djvu.txt [June 2016].
Franklin, 1782-1783. Remarks Concerning the Savages of North America. Dostupno na:
http://www.wampumchronicles.com/benfranklin.html [June 2016].

% Svi navodi su iz Winthrop, The History of New England, 1630-1649, dostupno na:
https://books.google.rs/books?id=EpCMnK8Hk6QC [June 2016]
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vecine koji stvara znanje. Na slican nacin Indijance opisuje 1 Meri Rolandson [Mary
ROWIandson]Gg, koja ignoriSe svaki vid dobrocinstva i gostoljubivosti sa kojima se susre¢e u
indijanskom logoru, konstantno ih opisujuéi epitetima ,,prevrtljivi®, ,,osvetoljubivi®, ,,ubilacki®.
Iako je upravo milosrde Indijanaca mnogo puta spasava od gladi, ona insistira na isklju¢ivo
negativnoj karakterizaciji domorodaca, stvarajuci na taj na¢in nepomirljive razlike izmedu sebe i
sopstvene zajednice i Indijanaca kao devijantnog Drugog™. Ovakve predstave su u skladu sa
puritanskom matricom predstavljanja Indijanaca kao ,Bozjeg oruda“ kojim se puritanska
zajednica stavlja na iskuSenja i kaznjava za sve pocinjene grehe, o ¢emu c¢e biti vise re¢i u
nastavku.

Jo§ jedan vazan puritanski lider i autor, Vilijam Bredford™, u prvoj istoriji puritanskog
naseljavanja Novog sveta, tvrdi da su Indijanci koje su tamo po prvi put sreli bili ,,spremniji da ih

napune strelama“’

nego da im pruze okrepljenje i gostoprimljivost. Na ovaj nacin su stvorene
prve, 1, kako ¢e se kasnije pokazati, veoma trajne predstave o Indijancima kao agresivnim,
krvolo¢nim i nepristupa¢nim divljacima. Vilijamsova istorija je inace Cuvena i po Sturim i
redukcionistickim opisima Indijanaca, koji se najées¢e kre¢u u okviru binarne matrice dobar/lo$
(Jehlen, 1994: 88-91). Ovo se moze razumeti ako se uzme u obzir da je njegov osnovni cilj bio
prikazivanje razvoja kolonije Plimut i njenih stanovnika puritanaca separatista kao prvog naroda
u novom svetu (Ibid.). Tako je, recimo, proslavi prvog Dana zahvalnosti, danas vaznog praznika
u SAD, posveceno svega nekoliko redova: Indijanci se gotovo i ne pominju, a fokus je na
izobilju hrane koje su kolonisti imali u novom svetu, za razliku od njihovog Zivota u Engleskoj 1
Holandiji".
3.3.1.3. Indijanac kao metafora za alternativu sopstvenoj zajednici

Jo§ jedan vaZan nacCin predstavljanja Indijanaca moze se nac¢i u delima puritanskih

disidenata, onih koji se nisu slagali sa ve¢inskim puritanskim reZimom pa su svoje mesto pod

suncem u Novom svetu trazili van puritanskih kolonija. U njihovim naéinima predstavljanja

®spovest iz zarobljeniitva Meri Rolandson predstavlja najpoznatiji primer zarobljenicke literature iz kolonijalnog
perioda. Svi navodi iz Rowlandson, A Narrative of the Captivity and Restoration of Mrs. Mary Rowlandson 1682.
Dostupno na: https://www.gutenberg.org/files/851/851-h/851-h.htm [June 2016].

® 0 ovome vise u narednim odeljcima.

™ vilijam Bredford je bio prvi guverner prve puritanske kolonije Plimut, jedan od potpisnika sporazuma
,,Mejflauer®, jedna od klju¢nih li¢nosti kolonijalne istorije i autor najpoznatije istorije toga doba.

"2 Bradford, Of Plymouth Plantation, 1630-1651, Svi navodi su iz elektronskog izdanja dostupnog na:
http://mith.umd.edu/eada/html/display.php?docs=bradford_history.xml

¥ Dostupno na: http://www.pilgrimhallmuseum.org/pdf/TG_What_Happened_in_1621.pdf
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mogu se naci neki elementi pomenutog tropa o ,,plemenitom divljaku®“. , odnosno o domorocu
koji zivi van tokova civilizacije u skladu sa zakonima prirode, slobodan 1 ponosan, osloboden i
drustvenih stega i drusStvenih zéla, zateCen u ,kulturnom detinjstvu civilizacije®. Arhetipska
predstava o neiskvarenom domorocu ¢ija se moralna Cistota ogleda u nagosti tela, bila je
evropska projekcija, kako teznje za idealnim rajem na zemlji, tako i teznje za novim pocecima
(Masovi¢, 2002: 357-8). Bez obzira na njenu pozitivnu konotaciju, ovaj tip predstave je duboko
redukcionisticki jer izdvaja i sagledava Citavu grupu ljudi kroz svega nekoliko pripisanih osobina
I Koristi je u svrhu kritike sopstvene kulturne grupe.

Jedan od najranijih pozitivnih prikaza severnoamerickih Indijanaca dao je puritanski
sveStenik Rodzer Vilijams u svom Prirucniku za jezike Amerike [A key into the language of
America]™. Vilijams,koji je napustio Boston zbog neslaganja sa politikom zvanitne crkve,
odrzavao je vrlo bliske kontakte sa pripadnicima indijanskog plemena Narandzaset i pomno
proucavao njihov jezik i obiCaje, pa je sastavio 1 prvi englesko-indijanski re¢nik. MozZe se rec¢i da
su to bili prvi iskreni i konkretni napori da se pomnije upozna i objektivnije proceni indijanska
kultura, van uobicajenog stanovista o hris¢ansko-engleskoj superiornosti, kakva je bila tipi¢na za
spise iz tog perioda. lako Vilijams ne vidi indijansku kulturu i nacin zivota kao alternativu
hris¢anskom, on Cesto otvoreno poredi dve grupe, pri cemu znacajnu prednost daje Indijancima.

Tako se on, porede¢i dve grupe pita:

“Ako su sinovi Prirode, 1 divlji 1 pitomi,
humani i uljudni,
da li prili¢i Bozjim sinovima

manjak humanosti?“"

»3inovi Prirode®, odnosno Indijanci, u ovom primeru sluze da se pojaca kritika sopstvene
zajednice. On takode primecuje da su u indijanskom druStvu, iako ono nije na visokom

civilizacijskom stupnju kao evropsko i nema evropske zakone i norme, mnogo redi prestupi

™ Svi navodi su iz: Williams, 1643. A Key Into the Language of America, dostupno na:
http://www.archive.org/details/keyintolanguageoO1will [March 2015]

|f natures Sons, both wild and tame,

Humane and courteous be:

How ill became it Sons of God

To want Humanity? Ibid., s. 31-2.
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poput pijanstva i prozdrljivosti, te da nema ni toliko potrebe za surovim 1 strogim kaznjavanjem
kao u Evropi: ,,Pijanstvo 1 prozdrljivost — ne znaju za to (...) medu njima nikad necete Cuti za
ubistva, pljacke, prevare,”“. (Williams, s. 121). Upravo je 'nevinost’ i neukost Indijanaca ono §to
ih ¢ini manje zlim i iskvarenim od Evropljana, §to je glediste slicno de Montenjovom i
Rusoovom.

Bez obzira na to $to govori iz ugla dominantne grupe, superiorne po tekovinama
civilizacije,Vilijams navodi primere u kojima Indijanci pokazuju izuzetnu civilizovanost i
predusretljivost u ponasanju, a budué¢i upoznat sa njihovom kulturom daje tumacenja nekih
njihovih ponaSanja uz odgovaraju¢i kontekst. Tako, na primer, indijanski obi¢aj da ne imenuju
osobe koje se smatraju zlim, objasnjen kao deo kulturne matrice, ne deluje kao praznoverje i
neznanje (Ibid., s. 29). Indijanske metode racunanja uz pomo¢ zrna kukuruza predstavljene su
kao izuzetno napredne i funkcionalne, ¢ak i za velike brojeve — Indijanci su sposobni za
ekonomisanje i pored toga §to nemaju razvijeno pismo (Ibid., s. 42) a kao S§to je ve¢ pomenuto,
nedostatak pisma izjednacavo se sa necivilizovanoscu (Jehlen, 1994: 38). 1z Vilijamsove knjige
saznajemo i o zivotu unutar indijanske zajednice i humanim uslovima koji tamo vladaju: medu
njima nema ni prosjaka ni sirocadi o kojima niko ne brine, ve¢ se svi zajednickim snagama
staraju o dobrobiti svakog ¢lana zajednice (Ibid., s. 45). Takode, Vilijams tvrdi da je indijanski
nain ratovanja mnogo manje okrutan po broju Zrtava i destrukciji koju nosi u odnosu na
evropski (Ibid., s. 151-2). Prema Vilijamsu, Indijanci, iako vrlo hrabri i poZrtvovani ratnici ne
ubijaju bez preke potrebe 1 van ratova, a to je posledica kako njihove slabije tehnicke
opremljenosti u odnosu na Evropljane, ali i njihove kulture, koja izuzetno ceni zivot. Vilijams ne
propusta priliku da kroz prikaz kulture 1 obic¢aja Indijanaca osudi loSe i destruktivno ponasanje
svojih sunarodnika, koji nemaju izgovor za necivilizovanost i varvarstvo, a ipak se ponasaju na
takav nacin.

On takode u viSe navrata potvrduje i naglaSava da Indijanci, kao 1 Evropljani, poticu od
Noja i Adama, $to u kasnijim predstavama o Indijancima, u kojima se oni prikazuju kao davolje
potomstvo, nije slu¢aj. Vilijams je jedan od retkih autora koji otvoreno tvrdi da Indijanci imaju
isto poreklo kao i Evropljani, odnosno da su i jedni i drugi od iste krvi, a u pogledu ljudskosti i

ljubaznosti prema neznancima, Indijanci, koje naziva varvarima’®, nadmasSuju mnoge koji sebe

® Ovo je bio uobiajen naziv za sve ne-hris¢ane u tom periodu bez nuzno negativne konotacije kao u savremenom
znacenju
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nazivaju hris¢anima: ,,Priroda ne pravi razliku izmedu Evropljana i Amerikanaca u krvi, rodenju,
telu, jer je Bog od jedne krvi napravio Citavo ¢ovecanstvo® (Ibid., s. 61). Vilijamsovi napori da
premosti kulturni jaz izmedu Evropljana i Indijanaca predstavljaju svetao primer u ranoj
kolonijalnoj istoriji, ali su takode jedan od vrlo retkih takvih poduhvata. Takode, treba imati na
umu da Vilijamsove predstave o Indijancima, iako vrlo blagonaklone i u duhu Zelje za
interkulturnom saradnjom i razumevanjem, ipak imaju osnovnu svrhu kritike sopstvene kulturne
grupe na osnovu poredenja sa grupom koja se smatra civilizacijski inferiornom (,,lako ih je
ubediti da je Bog koji je stvorio Engleze ve¢i Bog, jer je tako bogato darivao Engleze u odnosu
na njih“ [Ibid., s. 123]). Neki kriticari navode da Vilijams ,,mozda ni sam nije bio svestan toga da
je Indijance koristio kao metaforu za Drugog* (Elliott, 1994: 231).

U svojoj knjizi Novi engleski Hanan [The New English Canaan)]’’ sli¢ne predstave o
Indijancima promovise i Tomas Morton, takode jedan od onih koji se nisu slagali sa teokratskim
rezimom u Masacusetsu, mada je njegovo neslaganje, za razliku od Vilijamsovog, bilo vise
svetovne prirode’®. Mortonovi portreti Indijanaca spadaju u najdetaljnije iz tog perioda, a kre¢u
se od blagonaklonosti do otvorenog divljenja i veli¢anja indijanske kulture i obiCaja. Morton
predstavlja Indijance kao humanije, Covecnije, poZrtvovanije i razumnije od Engleza, ,,potomke
antickih Trojanaca“ koji dele mitsko poreklo i veliku hrabrost svojih predaka (Morton, s. 128-9).
neoptereceni sticanjem 1 gomilanjem materijalnog bogatstva i svoje slobodno vreme provode na
mnogo kvalitetnije nacine. Svoje tvrdnje potkrepljuje liénim iskustvom i bliskim kontaktima
koje je odrzavao sa Indijancima, narocito insistiraju¢i na tome da ¢e Indijanci pruZiti skloniste 1
hranu bilo kome ko se zadesi u njthovom domu, brinu¢i se o tome da putniku namerniku bude
udobno, ¢ak i po cenu da Zrtvuju sopstvenu udobnost (Ibid., s. 137). NaglaSavanjem indijanskih
ljudskih kvaliteta 1 njithovog navodnog mitskog porekla, Morton takode stvaranjem predstava o

Indijancima zapravo kritikuje sopstvenu kulturnu grupu i ukazuje na njene manjkavosti.

" Svi navodi su iz Morton, 1637. The New English Canaan, dostupno na:
http://www.archive.org/details/newenglishcanaan00mort [June 2016]

® Morton je dosao u sukob sa puritanskim vlastima u Masacusetsu zbog naseobine Maunt Volaston [Mount
Wollaston], kasnije kolonije Meri Maunt [Marry Mount] koju je osnovao u neposrednoj blizini puritanskih teritorija
a u kojoj je nacin zivota bio gotovo dijametralno suprotan onom u susednim puritanskim kolonijama. Pocevsi od
proslave proleéne ravnodnevnice, Mejpola i slobodne trgovine oruzjem sa okolnim indijanskim plemenima,
Mortonova kolonija bila je ‘trn u oku’ strogih puritanskih vlasti, sve dok nije rasformirana i raseljena, a njen osnivac
uhapsen i proteran u Englesku (Conforti, 2006: 67).
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Medu superiornim osobinama indijanske kulture Morton narocito izdvaja poStovanje
prema starijima, tvrde¢i da u tome ,,jedna necivilizovana Nacija daleko nadmasuje one koje se
smatraju civilizovanijim®“ (Ibid., s. 148-9). Sli¢no Vilijamsu, on isti¢e razboritost Indijanaca i u
pogledu organizacije svakodnevnog zivota: od tehnika ¢uvanja hrane, preko strategija u lovu. On
hvali njihovu ’prirodnu’, odnosno urodenu inteligenciju, i kaze da se ona razlikuje od
hri§¢anske, nazivajuéi je ¢ak ,,Pavoljom®, ali da je uprkos tome po svemu superiorna u odnosu
na hris¢ansku (Ibid., s. 165). Ovakvim i sli¢cnim namerno Sokantnim i podsmesljivim izjavama na
ra¢un novoengleskih puritanaca sa sracunatim ishodom (na primer, uglednog guvernera Vintropa
posprdno zove DzoSua Odmereni [Joshua Temperwell], s. 301), Morton zapravo, preko
predstava o Indijancima, vodi bitku sa puritanskim vlastima. Kada, na primer, kaZze da poglavice
upravljaju plemenima a njima upravlja sam davo i da je ,,milina* Ziveti pod takvom upravom
(Ibid., s. 178), on otvoreno ismeva puritanski koncept idealne verske zajednice ,,vidljivih
svetaca®, odnosno ,grada na vrhu brega“, jer idealnim ,bozjim*“ ljudima suprotstavlja 1
pretpostavlja idealne ,,davolje* ljude, kao i konkretne vladare Masacusetsa.

Kao i vecina autora iz tog perioda i Morton koristi idealizovane i romantizovane
predstave o Indijancima da bi komentarisao sopstvenu kulturu, pa ostri satiricni komentari na
racun puritanaca idu rame uz rame sa hvalospevima Indijancima. Bliskost Mortonovih predstava

o Indijancima sa konceptom ,,plemenitog divljaka“ narocito se moZe videti u sledecoj izjavi:

,vodeni samo ljudskim razumom 1 svetlom Prirode, ovi narodi vode mnogo
sreénije, slobodnije 1 bezbriznije zivote u odnosu na hriS¢ane ¢iji su umovi

optereceni brigom i patnjom.* (Ibid., s. 177)

Sli¢no de Montenjovom 1 Rusoovom ,,plemenitom divljaku®“ 1 Mortonovi Indijanci su ,,ljudi
Prirode®, neoptere¢eni i neiskvareni civilizacijom, a njihov nain Zivota ¢ini se kao vrlo
primamljiva i poZeljna alternativa strogom 1 restriktivnom nacinu Zivota novoengleskih
puritanaca sa kojima je Morton bio u stalnom sukobu. Idealizacija Indijanaca je zapravo nacin
projektovanja sopstvenih Zelja, odnosno uklanjanje inhibicija sopstvene kulturne grupe

stvaranjem idealizovane slike o tudoj kulturi kao mestu apsolutne srece, slobode i bezbriznosti.
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3.3.1.4. Rodne metafore

Jo$ jedan vid redukcionisti¢kih predstava o manjinskim grupama bile su one zasnovane
na rodnim odnosima, odnosno, utemeljene u vladajucoj ideologiji tog doba prema kojoj su zene
zauzimale inferiorno mesto i po druStvenom statusu i po psiho-fizickim karakteristikama u
odnosu na muskarce. Kako je ve¢ ranije navedeno, Zene su u patrijarhalnoj ideoloskoj matrici
povezivane sa konceptima pasivnosti, slabosti, inferiornih intelektualnih sposobnosti i upitne
moralnosti, tacnije, upitne mentalne snage da se odupru iskuSenjima svake vrste. Posledice
ovakvih shvatanja bile su vidljive i u rodno zasnovanim predstavama koje nisu bile isklju¢ivo
ograni¢ene na zene. Tako su shvatanja da Zena treba da bude pasivna, da prihvati vodstvo
muskarca, da ne bi trebalo da izrazava svoje stavove javno, ve¢ da uvek zna ,,gde joj je mesto* (u
kuéi), pa i da je ,po svojoj prirodi gresna“ povezivana sa kolonijalistickom politikom,
drustvenom i kulturnom organizacijom i shvatanjima i prevodena u predstave koje su se $irile

razli¢itim sredstvima.

3.3.1.4.1. Amerika kao Zena: knjiZevnost istrazivanja i osvajanja

Kako smo naveli u prethodnom poglavlju, jedno od najranijih metafori¢nih povezivanja
zenskih karakteristika sa novootkrivenim kontinentom bila je predstava o Americi kao zemlji-
devici. Jo§ od prvih spisa istrazivaca, 'novi’ kontinent je opisivan kao devi¢ansko tlo, uprkos
oCiglednim dokazima da je ve¢ uveliko bio naseljen ljudima. Mnogi kriticari koji se bave ovim
periodom smatraju da je u knjiZzevnosti istrazivanja i otkrica Kolumbo uveo trop ,,raja na zemlji‘,
odnosno metaforicku vezu izmedu novootkrivenog kontinenta i idealnog mesta sa obiljem na
svakom koraku koji samo ¢eka evropske istrazivace (Thomson Shields Jr., 2005: 356-7).
Predstave o Americi kao podatnoj zeni koju ¢e osvojiti evropski muski istrazivaci, odnosno, veé¢
pomenuti ,,porno-tropi*“ zasnovani na rodnoj podeli uloga i patrijarhalnoj percepciji Zene,
naroCito su bile karakteristi¢ne za istrazivanja Srednje i Juzne Amerike. Medutim, ovi primeri su
vazni 1 za kontekst Severne Amerike, zbog toga Sto se u njima mogu pratiti obrasci
predstavljanja domorodackog stanovni$tva koji su se javljali i u engleskim kolonijama i koji su
uticali na kasniju politiku odnosa prema domoroda¢kom stanovnistvu.

Prvi koji je upotrebio metaforu devi¢anske zemlje bio je Ser Volter Roli koji za jos uvek

neosvojenu i neistrazenu teritoriju Gvajane kaze da joj ,,nisu potroseni ni ¢ednost ni plodno tle,
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(..) Nikad u nju nije usla nijedna vojska, nije je osvojio ni posedovao nijedan hrig¢anski princ*’®.

Povezivanjem Amerike sa netaknutom devicom, kolonizatori se pozicioniraju kao aktivni
osvajaci, pobednici koji prvi stizu na cilj. S druge strane, Amerika je prikazana kao privla¢na,
netaknuta devojka, koja ¢e svoju plodnu zemlju rado darivati interesima engleske imperije.
Takode, insistiranjem na ,,devicanskom® statusu Amerike, namerno se previda prisustvo
domorodackog stanovnistva, koje se ’briSe’ iz zvani¢nog znanja i istorije, ¢ime se prakti¢no
prekraja istorija tako da pocinje od dolaska Evropljana. Implikacija je da je zemlja netaknuta i
neeksploatisana, odnosno da ¢e je tek Englezi naseliti i upotrebiti na pravi nacin. Ovim se
legitimizuje potonje osvajanje i eksploatacija a relativizije oduzimanje zemlje od starosedelaca.
Posto je osnovna svrha ovog Rolijevog izvestaja, kako je ve¢ ranije navedeno, propaganda,
odnosno privlac¢enje Sto veceg broja stanovnika u Novi svet i taj Novi svet se predstavlja kao
izuzetno privla¢na devica koja samo ceka svog osvajaca. Roli takode pominje i ’nali¢je’
predstave o podatnoj devici: naime, on se kratko osvrée na susret sa pripadnicama plemena
Amazonki za koje kaZze da su ,,veoma okrutne i krvoZedne, narocCito prema onima koji dodu na
njihovu teritoriju” (Raleigh). Iako je ovo tek jedna kratka beleska u ¢itavom narativu, ipak se
nazire i druga strana predstave o nevinoj i netaknutoj zemlji koja ¢eka da bude eksploatisana, a
to je nepristupacna i neprijateljska pusta divljina koja preti da proguta. Ovo je recimo, bio Cest
trop u puritanskoj literaturi u novoengleskim kolonijama, kao $to ¢e se videti u nastavku.

Mozda i najpoznatija vizuelna predstava ovog tropa o Americi kao devici je crtez
umetnika Stradanusa iz 16-og veka®® Otkrice Amerike. Centralna mesta zauzimaju Amerigo
Vespuéi koji, potpuno odeven, uspravno stojeci, u ruci drzi barjak sa krstom i astrolab kao
simbole hri§¢anske i tehnoloski napredne zapadne civilizacije, i gotovo naga figura Indijanke
koja se odmara u ljuljaSci i predstavlja novootkriveni kontinent. Iza Vespucija se naziru
evropski brodovi, a on takode ima i mac¢ u koricama. U pozadini figure koja predstavlja Ameriku
vide se divlje Zivotinje 1 biljke tipi¢ne za americki kontinent, ali i scena kanibalizma u kojoj
ucestvuju domoroci. Amerika je predstavljena kao ndga zena da bi se naglasio kontrast izmedu

racionalne evropske civilizacije 1 putene domorodacke kulture okrenute Zivotu u prirodi. Takode,

" Svi navodi su iz Raleigh, The Discovery of Guiana, 1596. [2013]. Dostupno na:
http://onlinebooks.library.upenn.edu/webbin/gutbook/lookup?num=2272 [June, 2016]

®Jan van der Straet, poznat pod imenom Stradanus, flamanski umetnik koji je Ziveo i stvarao mahom u Firenci.
Slika nosi naziv: Otkrice Amerike: Vespuci se iskrcava u Ameriku [Discovery of America: Vespucci Landing in
America], 1587-89. Tako je Vespuci uglavnom istrazivao Srednju i JuZznu Ameriku, Amerika je bio zbirni naziv za
oba kontinenta, te se metafora odnosi na Citav Novi svet.
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scena implicira kontrast izmedu vrednih Evropljana i lenjih domorodaca koji se oslanjaju
isklju¢ivo na prirodne resurse a ne na svoje umece i rad. Cinjenica da je Amerika oli¢ena u telu
domorodacke zene koja pasivno lezi i gotovo ne ustaje da bi docekala Vespucija, kao i vec
pomenuta Rolijeva metafora ima za cilj da prenese poruku da novi, netaknuti kontinent i njegovo
stanovniStvo samo ¢eka na evropsku civilizaciju koja ¢e ga prenuti iz sna. Nije bez znacaja ni to
§to je Vespuci uspravan i odeven a Amerika je naga i u leze¢em polozaju: jezikom rodne
hijerarhije se prenosi poruka da je u tom odnosu Amerika pasivna, putena i neuka — njene ruke
su, za razliku od Vespucijevih, prazne — a evropske sile su nosioci ‘muskog’ principa koji, kako
je ve¢ receno, odlikuje aktivnost, preduzimljivost, racionalnost i tehnoloSka superiornost.
Takode, na crteZu se naziru i kontrastne predstave o Novom svetu: s jedne strane, priroda novog
kontinenta deluje idilicno i mirno, a sa druge, se, u sceni koja prikazuje domoroce koji peku
delove ljudskog tela, kao i u prikazu zastrasujuéeg i neprijateljskog lica divlje zivotinje u donjem

desnom uglu vidi i druga, ’'mrac¢na’ i negostoljubiva strana novog sveta.

: : 3 2 AMERICA . W .
«Americen Americus retexit , o2 Semel  voauat er‘/Fmprr excitam.___

Slika 2 Otkrice Amerike: Vespuci stize u Ameriku, slika, Jan van der Straet, 1587-9.

(Discovery of America: Vespucci Landing in America.)
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3.3.1.4.2. Zene kao krhke domadéice: rodne uloge u puritanskoj
kolonijalnoj knjiZevnosti

Kao $to je ranije ve¢ napomenuto, feministicka kritika je prepoznala predstave o Zenama
kao pasivnim objektima koji treba da slede muSko vodstvo kao jedan od centralnih tropa
Zapadne kulture i knjiZzevnosti, te stoga ne ¢udi da su upravo predstave zasnovane na ovoj
premisi bile ¢este i u knjizevnosti i kulturi kolonijalnog perioda. Primeri koji slede su uglavnom
iz knjizevnosti novoengleskih kolonija i u njima provejava ve¢ pomenuti puritanski stav da
Zenama nije mesto u javnom diskursu, ve¢ da treba da budu centar porodice i domacinstva.

Jedan od prvih ovakvih primera datira iz 1638. godine i moze se naci u Cesto citiranom
izvestaju Vesti iz Amerike® Dzona Anderhila [John Underhill], kapetana Milicije kolonije
Masacusets. Anderhil navodi da mu je u sukobu sa indijanskim plemenom Pikvod [Pequot] zivot
spasao Slem koji ga je supruga naterala da nosi. On koristi taj incident da bi iskazao svoje
misljenje o praksi nekih muskaraca u Novoj Engleskoj da ,svoje Zene drze u servilnoj
pokornosti®, umesto da ih poStuju i ¢uvaju kao ,.krhke vaze™ (weaker vessels). lako Anderhil
hvali promucurnost svoje supruge i naizgled kritikuje dominantnu veéinu, odnosno slobodne®
muskarce u Novoj Engleskoj, on odmah dodaje da to ne znaci da Zene treba ukljuciti u organe
zvani¢ne vlasti, ve¢ povremeno poslusati njihove savete koji se ticu prakti¢nog svakodnevnog
zivota. Upravo kroz ove dve opaske se vidi i stav dominantne vecine prema Zenama u
kolonijalnoj Americi i otkriva njihova pozicija u kolonijalnom druitvu Amerike. Zena pripada
domenu porodice i domacinstva i tu se njeno misljenje trazi i vrednuje, dok u javnoj sferi — bilo u
zvani¢nim crkvenim ili civilnim vlastima, vojsci, miliciji — vodstvo i pravo na javno iskazivanje
stavova pripadaju muskarcima. Metafora ,.krhke vaze* je odli¢na ilustracija tog patrijarhalnog
odnosa prema kome se Zene tretiraju sa poStovanjem dokle god ostaju u okvirima propisanim
crkvenim i svetovnim zakonima i shvatanjima proizaslim iz tih zakona. Takode, bukvalan prevod
prideva iz pomenute fraze je ,,slabiji“, Sto svedo¢i o tome da se na Zene (i to one koje su
postovane u drustvu) gleda i kao na fizicki i kao na intelektualno slabije ¢lanove (bracne)

zajednice.

8 Svi navodi su iz: Underhill, John and Royster, Paul , editor, "Newes from America; Or, A New and Experimentall
Discoverie of New England; Containing, A Trve Relation of Their War-like Proceedings These Two Yeares Last
Past, with a Figure of the Indian Fort, or Palizado" (1638). Dostupno na: http://digitalcommons.unl.edu/etas/37
[June 2016]

% Prema zakonima Masalusetsa, slobodnim muskarcima smatrali su se ¢lanovi Crkve koji su posedovali imovinu
(Saari, 2000: 270).
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llustracija ove tvrdnje vidi se i u jednoj od mnostva gravura (Slika 3) kojim se Zene
upozoravaju da ostanu u okviru sfera koje su im propisane: Drzi se svoje sfere (Keep within
compass) je igra reci koja znaci i ostani na pravom kursu i bukvalno, ostani u okvirima iscrtanim
Sestarom. lako je ova gravura iz perioda neposredno nakon proglasenja nezavisnosti SAD
(1795.), ona odrazava i stav prema Zenama iz kolonijalnog perioda. Centralna figura je figura
zene, koja, odevena u eclegantnu odecu, stoji u basti koja je ocigledno rezultat pazljivog
uzgajanja, bez ikakvih nagoveStaja divljine, dok je Citava scena oiviCena ivicama Sestara I
natpisom: “Ostani u okvirima i sigurno ée§ izbe¢i mnoge nevolje koje su zadesile druge zene“®*,
I izgled Zene 1 izgled baste asociraju na racionalnu kontrolu i1 propisani izgled koji je rezultat
pazljive brige i nege bez aspekata koji na bilo koji nacin ’Strée’ ili odudaraju. U gornjim
uglovima, van centralne kompozicije nalaze se ilustracije onoga Sto predstavlja pozeljnu
alternativu — boravak kod kuce i briga o deci i domacinstvu uz poruku da je Zena koja postuje
pravila i odrekne se ,,svojeglave strasti“, odnosno, ponasa se shodno pravilima o ’dobrom
vladanju’, ne izlazeci iz propisane sfere, blagoslovena da u miru i zadovoljstvu provodi dane i
no¢i. Ispod glavne slike nalaze se 1 upozorenja $ta se deSava sa onima koje iskorace iz propisanih
normi — ilustracije zene u zatvoru i zene koja se prepire sa muskarcima i biva uhapSena uz
poruku da se treba kloniti zlih ljudi, a naro¢ito zlih muskaraca. Implikacija je da zene ’lakog

(13-4

morala’ i/ili one koje javno iskazuju svoje misljenje zavrSavaju u zatvoru uz poruku: “Cestita

8 Kao i Anderhilove ,,krhke vaze“ i ova predstava redukuje

zena je kruna na glavi svoga muza
zene na dva potencijalna aspekta: na sveticu, koja postoji iskljucivo u sferi domaéinstva, ponasa
se u skladu sa zakonima i normama i sluzi kao trofej muzu, i na gresnicu, koja pokusSajima

javnog delovanja i krSenjem normi koje reguliSu rodno ponasanje odstupa od propisanih okvira.

#Keep within compass and you shall be sure to escape many troubles that others endure.
#A Virtuous Woman is a Crown to her Husband.
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Slika 3 Drzi se svoje sfere, gravura, c. 1795.

(Baym, 2012: 738)

Dokaz u prilog ovakvoj tvrdnji predstavlja i najcuveniji primer otvorenog progona zene
zbog javnog iskazivanja misljenja koje se nije poklapalo sa zvani¢nim propisima u kolonijalnoj
istoriji. Radi se 0 En Hacinson, harizmati¢noj, obrazovanoj i elokventnoj zeni koja je zbog svojih
javnih komentara i tumacenja propovedi puritanskih svestenika koje nisu bile u skladu sa

zvani¢nom religijom izvedena pred sud i prognana iz kolonije Masacusets 1637. godine (Saari,
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2000: 277). O njoj saznajemo iz dnevnika jednog od najznacajnijih verskih voda kolonije DZona
Vintropa koji je optuzuje za jeres, ali kao daleko najopasniji njen nedostatak navodi ¢injenicu da
je Hacinson uzivala veliki ugled u drustvu i zbog toga potencijalno mogla da ima veliki broj
sledbenika. Ne imenuju¢i Hacinsonovu on govori o ,,izuzetno lukavoj Zeni koja je privukla
mnoge pristalice i ucenike...potpomognuta Earobnjastvom, bliskim Pavolu“®®. Ovde se vidi i
puritanski nacin razmisljanja: ono $to se kosi sa zvani¢nim poretkom se automatski pripisuje
davolu i ¢arobnjastvu.®®

Govoreci dalje o jeresi u Masacusetsu i incidentima u kojima su Zene bile u glavnoj ulozi,
Vintrop navodi i slucaj zene koju identifikuje samo po imenu njenog supruga — Oliverova zena.
Za nju kaze da je po elokvenciji, zaru i posvecenosti bila daleko ispred En Hacinson, ali da je
bila i jako siromasna i bez kontakata u visokim krugovima, pa samim tim nije bilo neophodno
prognati je iz kolonije (Winthrop, 338-40). Iz ovoga se moze zakljuCiti da su pod strozom
kontrolom i nadzorom bile Zene iz visih slojeva drustva jer je njihovo prekoracenje drustveno
postavljenih granica imalo jaci odjek u drustvu i posredno se reflektovalo i na njihove muske
partnere, a i na stabilnost Citave zajednice. Takode, sdma c¢injenica da vrhovni autoritet —
Vintrop, i kao pisac i kao voda kolonije pripisuje odredeni identitet Hacinsonovoj, odnosno,
obelezava drugu zenu isklju¢ivo kao neciju suprugu, moze se posmatrati u kontekstu vec
izreCenih ideja postkolonijalne kritike o moé¢i dominantne grupe da imenovanjem odreduje
identitet manjina. Vintrop takode navodi i primer kaznjavanja Zene koja je javno kritikovala
odluku suda 1 crkvenih stareSina: ona je najpre javno izbiCevana a zatim je pola sata morala da na
jeziku nosi stipaljku kao znak da treba da u javnosti ¢uti (Ibid. s. 340). Pored brutalnosti koja se i
moze razumeti ako se sagleda u kontekstu osnivanja kolonija kada je bilo neophodno sacuvati
disciplinu da bi kolonija uopsSte opstala, i javnog ponizenja, zanimljiv je 1 simbolicki aspekt
kazne, kao i njen povod. Zena je kaZnjena za svoje javno iskazane re¢i, pri ¢emu je kljuéni
aspekt prekrSaja upravo cCinjenica da se usudila da javno uputi kritiku onima koji su prema
vaze¢im pravilima iznad nje, ne samo u pogledu drustvenog poloZaja, ve¢ i po intelektualnim
sposobnostima. 1zlazak iz propisane sfere je ono $to se kaznjava, a ne toliko sam prekrsaj.

Sli¢ne tendencije ka ograniCavanju druStvenog postojanja zena na sferu domacinstva

mogu se na¢i u stihovima najpoznatije puritanske pesnikinje iz kolonijalnog perioda En

% Svi navodi su iz Winthrop, The History of New England from 1630 to 1649.
Dostupno na: https://books.google.rs/books?id=EpCMnK8HKEQC [June 2016].
# Ovo ¢ée naroéito biti slu¢aj kod Salemskih sudenja o kojima ée vise rei biti u nastavku.
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Bredstrit. En Bredstrit je semom ¢injenicom da se kao zena bavila pesniStvom izazivala tadasnje
konvencije, pa je objavljivanje njene zbirke pesama®’ predstavljalo dogadaj izuzetne vaznosti
kako u Novoj Engleskoj, tako i preko okeana u samoj Engleskoj. Treba naglasiti da je njena
zbirka pesama objavljena uz pomo¢ tadasnjih Celnih ljudi kolonije Masacusets i da je njen
polozaj u drustvu kao kceri i supruge dva guvernera Masacusetsa bio neprikosnoven, te da se nije
dovodila u pitanje njena reputacija i ¢injenica da se bavi zanimanjem koje nije pripadalo
’zenskom’ domenu. Takode, Bredstrit se poezijom bavila iz hobija, a uloge supruge i majke su
imale prednost. I tematika pesama je ’podesna’ i u skladu sa puritanskim uverenjima i rodnim
ulogama toga doba: vecina pesama je posvecena ljubavi prema bogu, suprugu, deci i porodici.
Ipak, na momente provejavaju i nesto drugaciji tonovi. U jednoj od njenih najpoznatijih pesama,
Prolog [The Prologue]®®, Bredstrit se upravo dotie teme podeljenih domena izmedu muskaraca i
zena i navodne nesposobnosti Zena da se (ozbiljnje) bave poezijom. Od prvog stiha se insistira na
tome da je poezija koja veli¢a ratove, gradove, i sli¢ne poduhvate koji se percepiraju kao *muski’
domen muskih pesnika, a da je Zensko pero neuporedivo slabije i mnogo manje vesto. U jednoj

strofi se cak Cuje i pokli¢ koji se moze protumaciti i kao protest protiv ustaljenih rodnih uloga:

,»INa mene se obruSavaju zli jezici
tvrdedi da ruci mojoj igla za pletenje bolje pristaje,
1 da samo vredam prave pesnike,

jer tako tako prezren i prokazan Zenski um je.*®®

Uprkos brojnim primedbama i otvorenim priznanjima sopstvene inferiornosti u odnosu na muske
pesnike, pesnikinja samom svojom zbirkom pesama i insistiranjem na pisanju kao da pokazuje i
dokazuje da je nadilazenje propisanih rodnih uloga itekako moguce. Sli¢na ideja izraZzena je i u
Odi kraljici Elizabeti I [In Honour of that High and Mighty Princess, Queen Elizabeth]*, u kojoj

se kralji¢ina dostignu¢a navode kao opovrgnuée tvrdnje da Zena ne poseduje intelektualne

8 The Tenth Muse Lately Sprung Up in America, prvi put objavljena 1650.

® Dostupno na: http://www.poetryfoundation.org/poem/172961 [20. nov. 2015.]

#) am obnoxious to each carping tongue

Who says my hand a needle better fits.

A Poet’s Pen all scorn I should thus wrong,

For such despite they cast on female wits.

% Dostupno na http://www.poetryfoundation.org/poem/172959 [20. novembar, 2015]
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sposobnosti da bude vladarka. Iako bi verovatno bilo previse tumagiti ove stihove kao pobunu®,
oni ipak predstavljaju svedoCanstvo o polozaju Zena u kolonijalnom Masacusetsu, ali i Sire, i t0
iz pera zene koja je bila na prilino zasticenoj i privilegovanoj poziciji u drustvu. Oni idu u
prilog tvrdnji da je podela drustvenih uloga prema polnim karakteristikama u mnogome
odredivala sudbinu Zena kao manjinske grupe u kolonijalnoj Americi.

Direktna ilustracija puritanskog shvatanja uloga Zene u kolonijalnom drustvu Nove
Engleske je i Prirucnik za ¢erke Ciona® jednog od najznaGajnijih puritanskih intelektualaca
Kotona Medera u kome se navode poZeljni i prigodni obrasci ponasanja za Zene u zavisnosti od
njihovog statusa — devojke, supruge, udovice ili neudate Zene u zrelom dobu. Interesantno je da
je prvi kriterijum za kategorizaciju Zena upravo bracni status, odnosno, status u odnosu na
muskarca. Prva i najvaznija karakteristika koju svaka Cestita Zena mora da poseduje prema
Mederu je religioznost — apsolutno postovanje prema veri i njenim postulatima (Mather, s. 20-2)
— §to podrazumeva trpeljivost i strpljivost u svakoj situaciji. Meder upozorava Zene i da ,,ne ¢ine
greh jezikom®, odnosno da se ne bave ogovaranjem ni prigovaranjem, §to je ,,0dlika njihovog
roda jo$ od Evinih dana®, kao da i nose odecu bez suvisnih ukrasa i prekriju sve delove sem lica
— koje otkriva nameru — i ruku — koje otkrivaju rad (Ibid., s. 31, 49-50). Zeni se preporu¢uje da u
drustvenom zivotu bude i nevidljiva i ne€ujna, jer je za nju rezervisana sfera domacinstva i
porodice, a ne javnog zivota. Narocito je zanimljivo kako Meder vidi dobru suprugu — ona je
svom muZzu, odnosno gospodaru, uvek kao Rakel, odnosno ,,pitoma ovca ¢ak i u stanju najveceg
nemira®, 1 ¢ak 1 u situacijama kada trpi nasilje treba da strpljivo podnosi sve muke 1 moli se Bogu
da za pomo¢ (Ibid., s. 80). Uprkos ovako striktnoj kategorizaciji Zena i strogim pravilima
ponasanja, Meder ipak ne osuduje Citav zenski rod i u nekoliko navrata tvrdi da samo zli jezici
optuzuju sve zene za sklonost moralnom padu, a da je zapravo velika vecina Zena dobra i1
pobozna. Sustina je, medutim, u samom shvatanju tih pojmova koje podrazumeva hijerarhije,
predrasude 1 diskriminatorno ponaSanje. Poruka koja se Salje na ovaj nacin je da se kod Zena

pohvaljuje i podrzava samo ono ponasanje koje ne izlazi iz propisanih okvira.

% Mada ih neke feministi¢ke kriti¢arke upravo tako vide. Za vise detalja videti npr. Baym, 2012.
% Qvi citati su iz: Mather, 1692. Ornaments for the Daughters of Zion, Cotton Mather, Dostupno na:
http://quod.lib.umich.edu/e/evans/N00500.0001.001?view=toc [June 2016].
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3.3.1.4.3. Mizoginistic¢ke (stereo)tipizacije

Za razliku od Medera koji, u skladu sa postulatima puritanske vere, uglavnom Zene
predstavlja kao dobre i plemenite, dokle god su u okviru propisanih normi, u knjiZzevnosti
kolonijalne Amerike koja ne pripada puritanskoj knjizevnosti ima i nekoliko potpuno drugacijih
primera predstava o Zenama. Kako navodi kriticarka Nensi Hjuit [Nancy Hewitt, 2005], u
predstavama o Zenama engleskog porekla na pocetku kolonijalnog perioda one su, s jedne strane,
u promotivnoj literaturi predstavljane naglasavanjem plodnosti, majéinstva i vodenja
domacinstva u cilju podsticanja migracije, dok su sa druge, vrlo ¢esto ismevane i predstavljane
kao Zene lakog morala i sumnjive proslosti, odnosno prepreka formiranju pobozne i funkcionalne
zajednice. Drugim rec¢ima, ponaSanje Zena se tumacilo i osudivalo u skladu sa njihovom
svrsishodnos¢u u novim kolonijama — ukoliko bi doprinosile razvoju, odnosno umnozavanju
stanovnika kolonija, one su predstavljane u pozitivnom svetlu, a ukoliko to nije bio slu¢aj, onda
su samo predstavljale ekonomski, a samim tim i moralni teret i postajale predmet osude.

U satiri¢noj pesmi Ebanizera Kuka Trgovac duvanom® smestenoj u period prvih godina
nakon osnivanja kolonije Merilenda— Zene koje narator srece po dolasku su opisane kao Zene
sumnjivog morala i lascivnog i provokativnog ponasanja — svadaju se, bucne su, igraju karte |
cak se tuku, a narator na odlasku, razocaran svojim iskustvom koloniju opisuje kao ,,zemlju u

“® yz napomenu da se ta ocena ne odnosi na englesku

kojoj nema postenih ljudi ni Cestitih Zena
gospodu. Ovde su predstave o Zenama u funkciji prikazivanja slike kolonije u rasulu nastajanja,
sa jo§ neuspostavljenim pravnim sistemom. Sve predstave su, uz oStru satiricnu notu,
konstruisane tako da predstavljaju kontrast izmedu civilizovane Engleske i Amerike, odnosno
kolonija u kojima vlada razvrat i bezakonje. Predstave o zenama su na neki nacin ’barometar’
moralnog i civilnog stanja kolonije — $to su nepovoljnije, to je i stepen civilizovanosti u koloniji
nizi. Narator navodi da Zzene sumnjivog morala u Merilendu imaju isti izgovor za putovanje
preko okeana — izbegavanje nezeljenog braka. On, medutim, izrazava sumnju u ove tvrdnje,
implicirajuci da se zapravo radi o prostitutkama. Ovakve predstave se mogu posmatrati i kao

ilustracije tvrdnji nekih kriti¢ara o povezanosti predstava evropskih zena izrazene seksualnosti sa

predstavama o ’rasnom’ Drugom: i u jednom i u drugom sluéaju se negativne osobine i krivica

% Dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/21346/21346-h/21346-h.htm [June 2016].
%«“Where no Man’s Faithful, nor a Woman Chaste”, Sotweed Factor, 1708.
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zbog nestabilnosti u sopstvenoj zajednici transponuju na ono §to se oznacava kao nepozeljno (i)
drugacije (Antlif i Lejten, 2004: 283).

Slican motiv moze se naé¢i I kod Roberta Beverlija u ve¢ pomenutoj Istoriji Virdzinije,
koji opisujuci prvu generaciju kolonista u Virdziniji navodi da su ,,narucivali“ i kupovali neveste
iz Engleske i da su se smatrali ,,sre¢nima ako za 100 funti dobiju dobru Zenu“*®. Buduée neveste
su morale da imaju pisani dokaz Cestitosti i dobrog vladanja, jer je dosta prostitutki i bivsih
osudenica dolazilo istim brodovima®. 1 Beverli pravi razliku izmedu *poZeljnih’ i *nepoZeljnih’
dosljakinja — odnosno onih koje su spremne na uloge supruga i majki i samim tim korisne za
koloniju i onih koje predstavljaju element nestabilnosti. Na taj na¢in se briga za moralnu

dobrobit kolonije poistoveéuje sa ekonomskim i praktiénim interesima, a Zene posmatraju

isklju¢ivo u odnosu na tako postavljene okvire.

3.3.1.5. Zakljucéak

Na osnovu analiziranih primera mogu se izdvojiti neki od nadina na koje se
redukcionizam kao odlika kolektivnih predstava o manjinskim grupama manifestovao u kulturi i
knjizevnosti kolonijalne Amerike. Najpre se uocava dualizam predstava, odnosno, veé
objasnjeno podvajanje stereotipskih reprezentacija na medusobno komplementarne ’dobre’ i
"lose’. Tako se svi pripadnici manjinskih grupa podvode pod jednu odrednicu i sagledavaju ili
kroz jednu izdvojenu dobru ili kroz jednu loSu osobinu. Ono S$to je takode primetno je i Cesto
pogresno i tendenciozno prikazivanje odredenih postupaka i obi¢aja manjinskih grupa, koji se
uglavnom sagledavaju u kontekstu negativnih osobina, ¢ak i kada postoje o¢igledni dokazi koji
opovrgavaju te tvrdnje. U slucajevima kada su pripadnici manjinskih grupa prikazani
fokusiranjem na pozitivne osobine, primecuje se da su takve predstave uglavnom u funkciji
kritike sopstvene, vecinske grupe. Takode, primetna je i sprega izmedu nacdina prikazivanja
pripadnika manjinskih grupa i politi¢kih i ekonomskih ciljeva onih koji predstave stvaraju. Ovo
je narocito slucaj U primerima iz perioda istraZivanja, kada su predstavama koje su stvarane o

Indijancima iskazivani i osvajacki ciljevi evropskih imperija. Jo$ jedna tendencija koja se uoc¢ava

% Svi navodi su iz Beverley, History of Virginia, 1705, dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/32721/32721-
h/32721-h.htm [June 2016].

% QOvaj motiv se javlja i u savremenoj ameri¢koj knjizevnosti, u romanu Milosrde [A Mercy] Toni Morison [Toni
Morrison] sme$tenom u kolonijalnu Ameriku. Jedna od junakinja romana, Rebeka, na svom putovanju brodom u
koloniju Njujork gde je ceka ugovoreni brak deli kabinu sa velikim brojem Zena za koje se po nacinu govora i
ponasanja moZze zakljuciti da su prostitutke i Zene prognane iz Engleske zbog raskalaSnog ponaSanja.
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u primerima iz ovog perioda je 1 stvaranje veStacke veze izmedu prikaza fizickog izgleda
domorodaca sa njihovim moralnim osobinama: na taj na¢in se stvara temelj za kasnije primere
otvorenog rasizma i podsticu predrasude prema njima.

Vazan modus prikazivanja domorodaca koji se javio u kolonijalnom periodu bio je
eskapisticka verzija ,,plemenitog divljaka®, zasnovanog na antickim modelima plemenitosti 1
vrline. Indijanci i njihov nalin Zivota su prikazivani kao alternativa sopstvenoj zajednici,
najéeS¢e u delima autora koji su svojevoljno ili nasilno napustili veéinsku zajednicu. lako je
medu ovakvim opisima bilo i iskrenih napora ka uspostavljanju interkulturnog dijaloga, ipak su
predstave o Indijancima prevashodno bile u funkciji kritike sopstvene zajednice. Na taj nacin je
nastao trop koji se kasnije preneo i u knjizevnost autora iz SAD.

Kada govorimo o redukcionizmu predstava o Zenama kao manjinskoj grupi, primeéuje Se
binarni dualizam: one su, naime, uglavnom prikazivane ili unutar propisanih okvira — §to je bio
prototip *dobre Zene’, dok se svako odstupanje od propisanih normi tumacilo i predstavljalo kao
loSe. Tako je nastala 1 predstava o Zenama kao veSticama koja je mnogo puta
rekontekstualizovana 1 u delima kasnije ameri¢ke knjizevnosti i kulture. Ovom predstavom
detaljnije se bavimo u delu koji se odnosi na istrajnost kolektivnih predstava. Istovremeno je
uspostavljana i hijerarhija izmedu predstava o Zenama evropskog porekla i ’rasno’ drugacijih
Zena koje su Cesto koriS¢ene kao metafora za neistrazenu divljinu novog kontinenta. Detaljnije
karakteristike hijerarhijskog predstavljanja pripadnika razli¢itih kulturnih i etnickih grupa

razmatraju se u narednom odeljku.

3.3.2. Hijerarhi¢nost kao odlika kolektivnih predstava
3.3.2.1. Uvod
Kako je ve¢ ranije navedeno, hijerarhi¢nost kao jedna od izraZzenih osobina kolektivnih
predstava o manjinskim grupama se prvenstveno odnosi na uspostavljanje binarnih matrica
suprotstavljenih koncepata pri ¢emu jedan ¢lan para uvek ima hijerarhijski viSu poziciju u
odnosu na drugi, odnosno, smatra se vrednijim, boljim, pozeljnijim i naprednijim. Na ovaj nacin
se Drugi fiksiraju i konstruis$u kao neuki, lenji, glupi, nesposobni da sami sebe vode, nerazvijeni,
marginalizovani, dok se tvorci takvih predstava pozicioniraju kao susta suprotnost Drugima,

odnosno ’prirodne’ vode i predvodnici, reformatori, oni koji imaju prosvetiteljsku 1 humanisticku

109



duznost prema potcinjenima (Said, 2002: 210-3). U nastavku je izdvojeno nekoliko primera iz

knjizevnosti i umetnosti kolonijalne Amerike koji ilustruju ovu karakteristiku.

3.3.2.2. Dominacija i §irenje znanja
Prilikom susreta pripadnika razli¢itih kulturnih grupa na tlu Severne Amerike u periodu
istrazivanja i kolonizacije kao jedan od prvih kriterijuma uspostavljanja hijerarhijskih odnosa
nametnule su se razlike u nainu zivota koje su se ogledale u tehnoloskim dostignu¢ima i
institucionalnoj organizaciji. Tako je ono Sto se iz perspektive zapadnoevropske civilizacije
percepiralo kao zaostalost i nazadnost posluzilo kao osnova za opravdavanje osvajanja i
eksploatacije. Ovde je predstavljeno nekoliko primera stvaranja razli¢itosti na osnovu binarnih

parova superioran/inferioran koji su stvarani praksama predstavljanja.

3.3.2.2.1. Tehnoloska zaostalost

Kako je ve¢ pomenuto, jo§S od pocetka perioda istraZivanja, zapadnoevropski istrazivaci
su nastupali sa pozicije tehnoloske superiornosti u odnosu na domorodacko stanovnistvo, tako da
su predstave o zaostalim i siromasnim Indijancima koji samo trac¢e prirodne resurse vrlo rano
pocele da kruze u izvestajima evropskih moreplovaca.

Kolumbo u svojim pismima Spanskoj kraljici odmah skrece paznju na tehnolo$ku
zaostalost domorodaca: ,,nemaju gvozde, ¢elik ni oruzje, samo primitivne trske na kojima su
pri¢vrieni zagiljeni pruti¢i (...) ne znaju vrednost novca i stvari“’’. On jasno podvlaci razliku
izmedu naprednog Spanskog oruzja proizvedenog komplikovnim tehnikama od metala i znatno
jednostavnijeg i mnogo manje ubojitog indijanskog oruZja nacinjenog od resursa koji se mogu
naéi u prirodi. Pored oc¢igledne namere da se prikaze zaostalost indijanske tehnologije u odnosu
na evropsku, implikacija je i da ¢e potonje osvajanje i eksploatacija i¢i lako i bez vecih
problema. Takode, nazivajué¢i Indijance i ,,budalama“ koje ne umeju da procene vrednost novca
ili stvari, Kolumbo pored nedostatka razumevanja za kulturne razlike prikazuje i stav Evropljana
prema americkim Indijancima koji ¢e preovladavati u potonjem periodu. Naime, posto Indijanci
ne razumeju evropski nac¢in funkcionisanja ekonomije i trziSta, koji se implicitno podrazumeva

kao najbolji, to znaci da ne umeju da resurse iskoriste na pravi nacin pa je stoga opravdano da to

%7 Svi navodi su iz Columbus, Select letters of Christopher Columbus, with other original documents, relating to his
four voyages to the New world, dostupno na http://www.archive.org/details/selectlettersofcO0colurich [June 2016]
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umesto njih uéine Evropljani (u ovom slu¢aju Spanci). Time se u potpunosti relativizuje i
zanemaruje prinudno oduzimanje zemlje i drugih prirodnih bogatstava jer se ono predstavlja kao
(jedini) put prirodnog progresa. lako se Kolumbovi navodi odnose na indijanska plemena juzno
od engleskih kolonija, njegovim pismima i izveStajima ustanovljen je obrazac i praksa
predstavljanja koju su usvojili i primenjivali i engleski istrazivaci i kolonisti.

Tako se na primer, i ranije pomenuti izveStaj Dzona Anderhila iz 1638. godine o sukobu
izmedu puritanaca i pripadnika plemena Pikvod osvrée na tehnolosku nerazvijenost domorodaca.
Iako Anderhil pise iz ugla puritanskog vojnog zapovednika kolonije Masacusets, nacin
predstavljanja i funkcija tih predstava je ista kao kod Kolumba. Anderhil ismeva vojnu taktiku
Indijanaca, odnosno, nedostatak iste, navodeci da oni samo ispaljuju strele uvis bez ciljanja, $to
njihovo ratovanje &ini izuzetno neefikasnim®: ,Njima je rat viSe zabava, a ne nadin da poraze

neprijatelja“®®

(Underhill, s. 35-6). Nasuprot Pikvodima, navodi Anderhil, engleski kolonisti su u
jednom trenutku pocinili toliki masakr da mladi vojnici nisu vise bili u stanju da gledaju, dok su
indijanski saveznici puritanaca izjavili da je ,rat belih ljudi isuviSe krvav sa previse mrtvih*
(Ibid. s. 38). Autor i ovu situaciju interpretira u korist puritanskih kolonista koji se predstavljaju
ne samo kao tehnoloski i takti¢ki sposobniji, ve¢ 1 kao ratnici vodeni ,,bozanskom svetlos¢u*
protiv ,.divljaka i neznaboZaca“. Na ovaj nacin se stvara veStacka veza izmedu (ne)znanja i
(ne)pravicnosti, pa se ciljevi i ishodi akcija onih koji su pozicionirani kao civilizovani,
prosvetljeni 1 pravoverni uvek pravdaju ’bozanskim’ namerama i nadahnu¢ima. S druge strane,
Indijanci se predstavljaju kao civilizacijski inferiorni a njihovo unistenje i/ili eksploatacija se
time opravdava i relativizuje.

190 Tomasa Heriota

Slican stav se moze videti i u ve¢ pomenutom izvestaju iz VirdZinije
koji takode stvarajuci znanje i predstave o Indijancima, zapravo daje procenu ishoda eventualnog
sukoba izmedu Engleza i domorodaca. Koriste¢i pomenutu praksu stvaranja Drugog putem

kataloSkog nabrajanja i popisivanja, on daje detaljne opise nacina zivota i tehnika ratovanja

% Ovu scenu ¢e mnogo kasnije rekontekstualizovati Tomas Berger [Thomas Berger] u romanu Mali Veliki Covek
[Little Big Man], kada opisuje obi¢aj ratovanja plemena Cejeni koja se svodi na to da protivnika samo ponize
udarajuci ga Stapom.

% Svi navodi su iz: Underhill, John and Royster, Paul , editor, "Newes from America; Or, A New and Experimentall
Discoverie of New England; Containing, A Trve Relation of Their War-like Proceedings These Two Yeares Last
Past, with a Figure of the Indian Fort, or Palizado" (1638). Dostupno na: http://digitalcommons.unl.edu/etas/37
[June 2016].

1% svi navodi su iz Hariot, A briefe and true report of the new found land of Virginia, 1590. Dostupno na:
https://www.nps.gov/fora/learn/education/thomas-hariots-a-brief-and-true-report.htm [June, 2016].
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Indijanaca, zatim opisuje njihovu odecu, alatke, naselja, nac¢ine na koje grade kuce, konstatujuci
da je indijanski nacin zivota u odnosu na evropski znatno siromasniji i primitivniji i da nema
razloga za bojazan ukoliko dode do sukoba. Heriot navodi jo§ jednu vrlo bitnu komponentu
predstava o Indijancima stvorenih u periodu kolonizacije: oni od Evropljana (Engleza) mogu
puno da nauce, $to ¢e i sami uvideti i nastojati da se potCine engleskoj vlasti i ,,ubrzo postati
civilizovani i prigrliti pravu veru® (Hariot). Ne samo da se Indijanci pozicioniraju kao
nesumnjivo inferiorni po tehnoloskim i kulturnim dostignu¢ima, ve¢ se uzima zdravo za gotovo
da ¢e oni bespogovorno prihvatiti i usvojiti engleske standarde, obicaje, nacin zivota, kulturu 1
religiju. Istovremeno se Englezi predstavljaju kao blagonakloni i dobrodosli uéitelji, civilizatori i
nosioci napretka, §to se suptilno podrzava opaskom da su sami Indijanci toliko impresionirani
Englezima da nisu sigurni da li da ih dozivljavaju kao bogove ili kao ljude.

Ovakav tip predstave o Indijancima kao neukoj deci koja su zabezeknuta i impresionirana
dostignu¢ima evropske civilizacije101 mozemo naci i u Istoriji Vira’z“inijem2 kapetana Dzona
Smita o njegovom susretu sa Indijancima iz plemena Pohatan. Pre nego $to je upoznao vrhovnog
poglavicu Pohatana, Smit se susreo sa njegovim polubratom — kraljem srodnog plemena
Pamunki, kome je darivao kompas. Primitivni Indijanci bili su odusevljeni ovim izumom, a onda
im je engleski kapetan uz pomo¢ kompasa demonstrirao da je zemlja okrugla i da zajedno sa
mesecom kruzi oko sunca, objasniv$i im pritom da su Indijanci antipodi Englezima zbog toga §to
zive na suprotnim krajevima planete. Kada su ga Indijanci vezali za stub i po njegovim recima,
spremali se da ga pogube, njihov kralj je stao pred njih sa kompasom u ruci i naredio im da
oslobode Smita i odvedu ga vrhovnom poglavici Pohatanu. Ovaj dogadaj se moze tumaciti i kao
moc¢na metafora indijansko-engleskih odnosa: u ovoj predstavi, Englezi,u ulozi prosvetitelja, i
bukvalno i preneseno Indijancima otkrivaju svetove i Sire vidike, ba§ kao §to su ’otkricem’
severne Amerike ’pronasli’ jo$ jedan alternativni svet i prosirili sopstvene vidike. Drugim
reCima, promovisanjem i veliCanjem dostignué¢a Zapadne nauke i tehnologije se Indijanci
pozicioniraju kao pripadnici inferiorne i ’zaostale’ kulture kojoj je neophodno tutorstvo i

vodstvo.

191 Ovaj trop je mnogo puta obraden kako u ameri¢koj knjiZevnosti, tako i u popularnoj kulturi, naro¢ito filmu. Tako
u ¢uvenom romanu Marka Tvena Jenki na dvoru kralja Artura [A Connecticut Yankee in King Arthur's Court]
glavni lik Henk Morgan uz pomo¢ nau¢nog znanja uspeva da ubedi srednjovekovne ljude u svoje navodno magijske
moc¢i.

192 John Smith, The General History of Virginia, New England and the Summer Isles, u Baym, 2012: 83-92.
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3.3.2.2.2. ,,Dodite da nam pomognete*“ — pokroviteljski stav

Ve¢ pomenuti pokroviteljski stav Engleza prema Indijancima, odnosno plemeniti ciljevi
obrazovne i civilizatorske misije u Novom svetu u mnogome su oblikovali predstave o
indijanskim domorocima. Ove tendencije su jasno artikulisane na prvom grbu kolonije
Masacusets (Slika 4). Centralno mesto zauzima figura polunagog Indijanca koji u rukama drzi
luk i strelu a iznad njegove glave je tekst: ,,Dodite da nam pomognete®. | strela okrenuta na dole
1 molba ocigledno upucena engleskim kolonistima imaju svrhu da ne samo predstave Indijance
kao miroljubive i bezopasne urodenike, ve¢ i da puritansku misiju u Novoj Engleskoj predstave i
kao pozeljnu 1 kao neophodnu. Takode, imajuc¢i u vidu da ovaj pecat datira iz perioda prvih
naseljavanja, treba ga posmatrati i u kontekstu njegove propagandne funkcije, odnosno
podsticanja Sto veceg broja kolonista na prekookeanski put. Izraz lica domoroca jasno podseca

103 sto je asocijacija na njihovu navodnu neljudsku i samim tim, inferiornu prirodu, a

na primata
poziv u pomo¢, pored propagandne, ima i funkciju pozicioniranja anglosaksonske puritanske
kulture kao daleko superiornijeg milosrdnog pomagaca i ucitelja. | sama kompozicija elemenata
ukazuje na nesumnjivo preimuéstvo koje se daje puritanskoj kulturi: s jedne strane je domorodac,
koji je gotovo potpuno nag i stoji izmedu dve biljke, a direktno iznad njega je hriS¢anski krst.
Implikacija je da sem prirodnih, neobradenih resursa i primitivnog oruda i nacina Zivota Novi
svet nema Sta drugo da ponudi, a da ¢e se tek uvodenjem tekovina zapadnoevropske kulture Novi
svet i njegovi stanovnici civilizovati. U tom smislu, vrlo je znacajno i to $to je domorodac
predstavljen kao da upucuje poziv za pomo¢ evropskim kolonizatorima: na taj nacin se prenosi

poruka da su i sami Indijanci svesni svoje inferiornosti u odnosu na belce, te da je evropsko

(puritansko) angazovanje neophodno jer je ¢in traZzene i neophodne pomoc¢i daleko slabijima.

193 U periodu najintenzivnije imigracije u 19.-om veku, na mnogim karikaturama su tako prikazivani Irci.
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Slika 4 Pecat kolonije Masacusets, 1629.

I Afroamerikanci kao manjinska grupa su takode bili predmet predstava zasnovanih na
vestacki  stvorenoj hijerarhijskoj matrici  superiorni/inferiorni narodi. lako je broj
Afroamerikanaca na tlu novoengleskih kolonija bio znatno manji nego u juZznim kolonijama, ipak
je robovlasni$tvo, makar na pocetku kolonijalnog perioda, bilo legalna praksa i na Severu, pa su
se vrlo rano javili i glasovi koji su kritikovali ovu praksu. Jedan od prvih traktata protiv
robovlasni$tva napisao je jos 1700. godine ugledni puritanski sudija i intelektualac — Semjuel
Sivol'™®. Sivol ostro kritikuje robovlasnistvo, i, kako je uobi¢ajeno za puritanske pisce, navodi
primere iz Biblije kojima se dokazuje da ta praksa nije u skladu sa BoZjom voljom. Medutim,
dalji razlozi koje navodi protiv drzanja robova otkrivaju percepciju odnosa izmedu
novoengleskih puritanaca i Afroamerikanaca koji je duboko prozet hijerarhijskim razmisljanjem.
On navodi da i u retkim slucajevima kada se da sloboda robovima, oni tu slobodu ne umeju da
(is)koriste jer ,,postoji tolika nejednakost izmedu nas i njhovog stanja, boje koze i kose, da

nikada ne mogu da se stope sa nama i prerastu u uredene porodice koje ¢e naseliti ovu zemlju,

104 Sewall, “The Selling of Joseph*, 1700. u Baym, 2012: 307-326.
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veé ¢e u naSem nacionalnom telu uvek ostati strana krv*'®®. Na ovaj nacin Sivol uspostavlja
simbolicke granice izmedu dve grupe, a insistiranje na vidljivoj razlici predstavlja prethodnicu
institucionalnog rasizma. Stavise, tvrde¢i da Afroamerikanci zbog svojih fizi¢kih karakteristika
neée moci da zive u ,,uredenim* porodicama, Sivol fizicke razlike prevodi u kulturne. Metafora o
,stranoj krvi koju koristi podse¢a na pomenuto Zizekovo obja$njenje rasizma kao verovanja u
posebnu, ,,Nasu stvar koja je stalno ugrozena od drugih. Bez obzira na to $to se priznaje da su
Afroamerikanci ljudska bica, poreklom od boga (§to nece biti sluc¢aj u mnogim delima koja se
javljaju u potonjem periodu), te da im treba pomo¢i i1 osloboditi ih ropstva, oni se pozicioniraju
jasno ispod pripadnika dominantne kulture i negira se svaka mogucnost zajedni¢kog Zivota na
ravnoj nozi. Antirobovlasnicki pokli¢ upucuje se sa pozicije i kulturne i fizicke nadmodéi, i, iako
potaknut humanistickim i hriS¢anskim vrednostima, ipak je odraz pokroviteljskog stava prema
Afroamerikancima, koji je pak, nuzno uslovljen hijerarhijskim pozicioniranjem u Korist
dominantne kulture. Kao i u prethodno navedenom slucaju zvani¢nog grba kolonije Masacusets,
i ovde je predstava manjinske grupe uglavnom u funkciji stvaranja slike o vecinskoj grupi kao
zasluzeno dominantnoj zbog svoje pretpostavljene civilizacijske nadmodi, ¢ime se implicitno
opravdava podredeni polozaj predstavnika manjinske grupe. Drugim rec¢ima, u skladu sa veé
ranije iznetim socioloskim i psihoanalitiC¢kim idejama, veéinski identitet se stvara, odreduje i
pozicionira u odnosu na manjinski.

Sli¢na tendencija moZe se uogiti i u Dnevniku [Journal of John Woolman]'®®

cuvenog
verskog propagatora kvekera Dzona Vulmana koji se medu prvima oStro protivio robovlasnistvu.
lako su kvekeri i novoengleski puritanci bili ljuti protivnici u kolonijalnom periodu, a razlika
izmedu datuma nastanka dva pomenuta spisa je preko sedamdeset godina, ipak se u njima mogu
nazreti slicni obrasci i unapred date hijerarhijske podele. Na prvi pogled Vulmanov dnevnik
deluje daleko viSe u duhu humanistickih tendencija: on ne samo da jasno iskazuje protivljenje
robovlasni¢koj praksi u njegovom rodnom Nju Dzerziju, ve¢ navodi i konkretne primere
situacija kada je odbijao da bude notar i sastavi testament onima koji su robove ostavljali svojoj
deci u naslede iako je to bio posao od koga je Ziveo (Lemay, 1988: 351). | on, kao i Sivol, inistira

na tome da su Afroamerikanci ljudska bi¢a, ali ih takode predstavlja kao nesre¢niji deo

195geawall, And there is such a disparity in their Conditions, Color & Hair, that they can never embody with us, and
grow up into orderly Families, to the Peopling of the Land: but still remain in our Body Politick as a kind of extra-
vasat Blood.

1% \Woolman, Journal of John Woolman, 1774. u Lemay, 1988: 346-355.
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Covecanstva kome je potrebno (hris¢ansko) vodstvo i pomo¢ (,.... njihove duse su dragocene kao
1 nase 1 Svete knjige bi mogle da im pruze utehu kao nama, ne smeju izostati nasi napori da ih u
tome pouc¢imo®, Ibid. s. 354). Insistiranjem na tome da oslobodenim Afroamerikancima treba
pomoci tako §to ¢e im se ukazati na sve blagodeti i prednosti hri§¢anske vere, Vulman nastupa sa
pozicije superiornosti predstavljajuci ih kao zaostale i primitivne i veli¢ajuci sopstvenu kulturnu
grupu. Takode, primetno je da, iako se borba protiv robovlasnisStva predstavlja kao krajnji cilj
koji bi doprineo spasenju Afroamerikanaca, oni, odnosno, predstave o njima ne zauzimaju
centralno mesto u Vulmanovom dnevniku. Njegova razmatranja se uglavnom bave posledicama
koje bi po hris¢anske duSe mogla da ima ta ozloglaSena praksa. Glavni Vulmanov fokus je
sopstvena grupa, ali 1 li€na savest: on kritikuje sopstveno drustvo 1 ukazuje na to da se oni koji se
upustaju u robovlasnic¢ke odnose i poslove, zarad profita odricu duhovnih, hris¢anskih i moralnih
vrednosti. Takode, on se detaljno bavi sopstvenim nemirima i sumnjama u sopstvenu duhovnost i
religioznost, odnosno uvida nespojivost zivota prema hriS¢anskim vrednostima i uceS¢a u
drustvenom zivotu zajednice koja je zasnovana na inverziji tih vrednosti. Medutim, bez obzira na
to $to Vulman iskazuje iskreno saose¢anje prema mukama porobljenih Afroamerikanaca dajuci
vrlo potresne opise njihovog potlacenog polozaja, nesumnjivo je da ih on vidi kao ljudska bica
nizeg (kulturnog) ranga i da su njegove brige prevashodno oko toga kakve bi posledice
robovlasni$tvo moglo da ima po belacku (u njegovom slucaju, anglosaksonsku, hri§¢ansku)
zajednicu (,,robovi mi izgledaju kao tezak kamen oko vrata onih koji ga nose ... verujem da Ce taj
teret postajati sve tezi i teZi dok se vremena ne promene u njihovu korist a na nasu stetu®, Ibid.).
Drugim re¢ima, i u ovom prikazu, pripadnici manjinske grupe imaju ulogu pomoénog sredstva,
odnosno, katalizatora nezadovoljstva ponasanjem pripadnika sopstvene grupe.

Jedna od ozbiljnijih posledica diskriminatornog tretmana manjinskih grupa i stvaranja
predstava o njima kao mentalno i kulturno inferiornim bila je i ranije pomenuta ¢injenica da su i
sami pripadnici podredenih grupa usvajali i internalizovali takve stavove i ¢esto sopstvenu grupu
posmatrali o¢ima dominantne grupe, odnosno kroz stereotipe i redukcionisticke predstave. To je
naroCito bio slucaj sa Afroamerikancima Koji su nakon oslobodenja prolazili kroz izuzetno

107

komplikovan i dug proces pronalazenja sopstvenog identiteta Medu ranim primerima

afroamerickih autora koji su prihvatali i izrazavali stavove dominantne veéine izdvaja se

97 Vilijam Dubojs [William DuBois] u svojoj knjizi eseja ,,Duse crnog naroda“ [The Souls of Black Folk], 1903.,

prvi istiCe ovaj fenomen dvostrane svesti Afroamerikanaca, odnosno njihov afri¢ki i americki identitet, koji naziva
»dve duSe u medusobnom sukobu‘ (two warring souls).
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pesnikinja Filis Vitli [Phillis Wheatley], bivSa ropkinja i prva Afroamerikanka koja je izdala
zbirku pesama u kolonijalnom periodu'®. Ono $to je primetno u stihovima Filis Vitli je najpre
Cinjenica da se izrazava jezikom svojih (bivSih) gospodara i da koristi metriku i forme
karakteristi¢ne za engleski jezik i englesku poeziju uz tog perioda, odnosno da tek nakon $to na
tudem, nematernjem jeziku artikuliSe svoje misli postaje ,,vidljiva“ u dominantnoj kulturi. U
pesmi Kako su nas doveli iz Afrike u Ameriku [On being brought from Africa to America]'®®,
Vitli se bavi iskustvom prvih Afrikanaca koji su silom dovodeni u Severnu Ameriku, $to je bio
slucaj i sa njom jos dok je bila dete, a osvrée se i na diskriminatorni tretman od strane belaca.
lako oteta iz svoje domovine, ona to iskustvo naziva ,milos¢u®, jer je izbavljena iz paganske
zemlje a primanjem hri$¢anstva naucila da i njena dusa moze biti spasena, dok na kraju porucuje:
,INe zaboravite, hri§¢ani, da i crnci, crni poput Kaina, mogu postati oplemenjeni i pridruziti se

andeoskom redu'%°,

Ne samo da prihvata jezik i kulturu belaca, ona u svojoj poeziji iskazuje i
isti pokroviteljski stav koji belci imaju prema Afroamerikancima — oni su neuki i necivilizovani
pagani kojima je potrebna pomo¢ i izbavljenje uz mentorstvo kulturno i civilizacijski
nadmoc¢nijih. Takode, tvrdnja da Afroamerikanci mogu dostiéi isti nivo kao i belci, iako naizgled
protest protiv diskriminacije, zapravo je priznanje inferiornosti u odnosu na belu, hri§¢ansku,
anglosaksonsku kulturu i reprodukcija ideje da je ¢itavo Covecanstvo proslo ili treba da prode
kroz iste faze razvoja, pri ¢emu su drustva zapadne Evrope na vrhu civilizacijske skale kome svi
ostali treba da streme. Cak i u poeziji pripadnice afroamericke manjinske grupe, sami
Afroamerikanci su predstavljeni kao nezrela deca, ili neuki pagani koji tek uz pomo¢ superiorne
kulture mogu dosti¢i zadovoljavajuéi civilizacijski nivo. U navedenom stihu uocava se jo$ jedna
tendencija karakteristi¢na za rasisti¢ki hris¢anski diskurs: insistiranje na navodnoj povezanosti
izmedu crne boje i greha. Poredeéi Afroamerikance sa biblijskim bratoubicom Kainom, odnosno
pociniteljem neoprostivog greha, boja koze se uzima kao indikator navodne moralne
izopacenosti 1 ,,gresne prirode*. Poredenja ,,crni poput Kaina® i sintagma ,,crni davo* sa slicnom
konotacijom rezultat su ve¢ pomenute tendencije da se belina uzima kao standard normalnosti i

prosvecenosti, dok se za crnu boju (koze) vezuju iracionalnost, haos i greh.

1% poems on Various Subjects, Religious and Moral. 1773.
1% \Wheatley, On Being Brought from Africa to America. U Baym, 2012: 764.
1%0n Being Brought From Africa to America:

Remember, Christians, Negroes, black as Cain,

May be refin’d, and join the angelic train.
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3.3.2.2.3. Metafore svetlosti i tame
Vec je pomenuto da je u knjizevnosti kolonijalne Nove Engleske preovladavala predstava
o idealnoj puritanskoj zajednici koja je trebalo da predstavlja svetli primer i smernicu ostalima.
U skladu sa ovom idejom, Cesto su se u delima puritanskih pisaca javljale metafore svetlosti i
tame, odnosno, predstave o puritanskoj zajednici 1 religiji kao svetlosti koja pobeduje mrak i

divljinu Severne Amerike. Jo$ od prve istorije kolonije Plimut Vilijama Bredforda'*

u kojoj
autor opisuje prizor koji su zatekli prvi doseljenici kao ,,jezivu i pustu divljinu“ u kojoj nije bilo
ni¢eg sem ,,divljih zveri i divljih ljudi®, novi kontinent prikazuje se kao prete¢a i mrac¢na divljina,
dok se prisustvo domorodackog stanovniStva gotovo u potpunosti ignoriSe ili Se oni
izjednacavaju sa divljim zverima. Osnovna slika koja se stvara ovakvim predstavama je da je
teritorija Severne Amerike bila ne samo pusta i prazna sve do dolaska evropskih doseljenika, ve¢
i Davolje carstvo (Devil’s dominon), opasna oblast mra¢nog neznanja, vradzbina i divljastva u
koju treba uvesti red, civilizaciju i hri$¢anstvo. Insistiranje puritanaca na tvrdnji da je Severna
Amerika bila nenaseljena ljudima pre dolaska Engleza, vidi se i u prvom delu Bredfordove
istorije u kome on navodi razloge koji su puritanske verske vode navele da upravo ovaj kontinent
odaberu kao pogodno mesto za sprovodenje svoje ideje verski i moralno Ciste zajednice ,,svetaca
na Zemlji“. Bredford teritorije u Americi opisuje kao ,,ogromne i nenaseljene, (...), bez
stanovni$tva, izuzev divljih i zverskih ljudi, koji tumaraju unaokolo, gotovo istovetni divljim
zverima“ (Bradford), predstavljaju¢i navedene zemlje kao potpuno prazne i stoga slobodne za
naseljavanje puritanaca i negirajudi i prisustvo ali i ljudsko poreklo domorodackog stanovnistva.
Implikacija je da je doseljavanje puritanaca i neophodno, radi iskorenjivanja davoljeg ucenja, i
humano, jer ¢e se na taj nacin prosvetliti 1 izbaviti od zla neverujuéi, a naposletku, i1 korisno i
opravdano, jer postoji ogromna neiskoriS¢ena teritorija 1 resursi.

Sli¢nu ideju izraZava 1 Cuveni puritanski pesnik 1 sveStenik Majkl Viglzvort [Michael

Wigglesworth]*2

U pesmi koja objaSnjava prirodu puritanskog poduhvata u Novoj Engleskoj. 1
on o Americi pre dolaska Engleza piSe kao o ,,pustoj, urlicu¢oj divljini“ u kojoj zive samo
davolji poklonici, divlji ljudi-zveri. Viglzvort koristi metaforu svetlosti i tame da bi oznacio

,odabrane* puritance poslate od boga u mra¢nu divljinu prepunu ,neobrazovanih,

' Bradford, Of Plymouth Plantation, 1630-1651, Svi navodi su iz elektronskog izdanja dostupnog na:
http://mith.umd.edu/eada/html/display.php?docs=bradford_history.xml [June 2016]

“2Michael ~ Wigglesworth,  God’s  Controversy — with  New  England,  1622.  Dostupno  na:
http://digitalcommons.unl.edu/etas/36 [June 2016]
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necivilizovanih i vrlinom nepripitomljenih* Indijanaca (Wigglesworth). Severnu Ameriku i njene
stanovnike predstavlja kao carstvo mraka, netaknuto bozanskom milo§¢u, stvaraju¢i vezu izmedu
Suma i netaknute prirode i davolje teritorije*®. Na ovaj nain se stvara jasna hijerarhija prema
kojoj je puritanska zajednica nosilac svetlosti, prave vere i civilizacije, dok su stanovnici
novootkrivenih teritorija predstavljeni kao neznabosci i divljaci kojima je potrebno vodstvo i/ili
pripitomljavanje. Tako se opravdava preuzimanje teritorija od domaceg stanovnisStva, ali se i
puritanska misija u Novom svetu uzdize na jo§ visi nivo — oni su jedini pravoverni predstavnici
hri$¢anstva sa zadatkom da tu pravu veru Sire medu neznaboscima, ¢ine¢i im na taj nacin uslugu
i otvaraju¢i im bozanske horizonte. U Viglzvortovoj pesmi se pusta i zastraSujuca divljina
dejstvom vere novoengleskih puritanaca transformise u prijatan krajolik i pejzaz nalik uredenom
engleskom. Slika svetlosti koja nadvladava tamu simbolizuje ne samo pobedu puritanaca nad
novim, neistrazenim i ¢esto nepristupacnim kontinentom, ve¢ i primer uspesnog dostignuca
ljudskog uma i duha, koji, upravo zbog toga §to je izveden uprkos teskim uslovima, sija jos jace
pred ostatkom sveta.

Kako je ve¢ ranije pomenuto, novoengleski puritanci nisu samo Indijance dozivljavali
kao sluge davola i mraka, vec¢ i sve ostale koji nisu delili njihova specifi¢na religiozna uverenja,
makar oni bili 1 hriS¢ani drugih provenijencija. To je narocito bio slucaj sa kvekerima, medu
puritancima Nove Engleske izuzetno omraZzenom i progonjenom sektom. Koton Meder u svojoj

Crkvenoj istoriji Nove Engleske [Magnalia Christi Americana]'**

, izmedu ostalog navodi i
mnoge slucajeve javne osude, kaznjavanja i progona onih koje bi crkvene vlasti Masacusetsa
proglasile za jeretike. Meder takode koristi kontrast svetlost/tama da bi uspostavio hijerarhijski
odnos izmedu ’prave’ Hristove crkve, koju po njemu ¢ine samo pravoverni puritanci i ostalih
crkava koje naziva jeretickim. On Isusovu crkvu naziva svetlo$¢u a jeres tamom u divljini, na taj
naéin povlaceéi paralelu izmedu neznaboZaca i jeretika i svrstavajué¢i ih u istu prokazanu
kategoriju — i jedne i druge smatra bozjom kaznom za Citavo Covecanstvo (za kvekere kaze da ih

,sam Pavo nagoni na upornost, a za Indijance da je ,,njihova vera obozavanje Pavola“)'*. Na

13 Motiv sume kao davolje teritorije ¢e se i kasnije Gesto pojavljivati u delima americkih pisaca. Tako je na primer,
kod Hotorna [Nathaniel Hawthorne], u pri¢i Mladi domacin Braun, Suma opasno mesto na kome se okupljaju
Sotonine sluge, a u romanu Skerletno slovo, glavna junakinja Hester Prin, prokazana i ostrakizovana ¢lanica
puritanske zajednice, Zivi na obodu Sume, na kraju sela, odnosno na teritoriji koja je na razmedi civilizovanog
drustva i netaknute diviljine kolonijalnog Masacusetsa, koji se u puritanskim delima prikazuje kao davolje carstvo.
114 Mather, Magnalia Christi Americana, 1702. Dostupno na:
http://www.archive.org/details/magnaliachristia02math [June 2016]

" Ibid., s. 453; 479.
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taj nacin se opravdava i relativizuje svako uniStenje jeretika, jer se ono povezuje sa nuznim
¢inom odbrane Isusove crkve, ali i plemenitom prosvetiteljskom misijom puritanske crkve.
Meder koristi slicne predstave zasnovane na hijerarhiji i kada govori o Afroamerikancima u
kolonijama®: i njih predstavlja kao zatoGenike u ,mraénom stanju neznanja“ kojima je
neophodno pomoc¢i 1 njihove ,crne africke duSe obasjati zracima sunca pravednosti®.
Uporeduju¢i religiju 1 kulturu novoegleske puritanske zajednice sa suncem, Meder stvara
predstavu o superiornoj kulturi koja je neophodna koliko i suncevi zraci da bi zivot na Zemlji
opstao.Takode, naglaSava se plemenitost svete misije obrazovanja neznabozaca, dok se udeo u
puritanaca u dovodenju cCitave grupe ljudi u podreden i servilan polozaj relativizuje 1 potpuno
previda. U maniru svojstvenom puritanskim moralistickim traktatima, Meder ne propusta da
napomene da ¢e prevodenje porobljenih Afroamerikanaca u hris¢anstvo imati povoljan efekat na
moralno stanje Citave puritanske zajednice. On predstave o podredenoj grupi stvara gotovo
isklju¢ivo u odnosu na puritansku zajednicu, odnosno na potencijalnu korist ili Stetu koju ona
moze da ima od toga, bez uzimanja u obzir stavova onih koji su predmet predstava.
Afroamerikanci su trajno pozicionirani kao inferiorni, oni kojima je potrebna pomo¢ i
prosveteljenje, dok se puritanci pojavljuju u ulozi luc¢onosa — prosvetitelja i dobrocinitelja.

U ve¢ pomenutom eseju Bendzamina Frenklina O wvelanju broja stanovnika

[Observations Concerning the Increase of Mankind]**’

, nastalom pedesetak godina kasnije u
drugacijem, svetovnom kontekstu, binarna suprotnost svetlost/tama povezuje se sa bojom koze i
etnickom, odnosno ’rasnom’ pripadno$¢u clanova pojedinih grupa. Frenklin pravi distinkciju
izmedu belaca, u koje ubraja isklju¢ivo Anglosaksonce i Nemce saksonskog porekla. Ostale
Evropljane naziva ,,crnomanjastim® (swarthy), Azijate ,,mrkim* (tawny), a ljude iz Afrike crnim.
Kada kaze da bi u Americi trebalo uvecavati samo broj ,,dragih belaca i crvenokozaca® (kako
naziva Indijance), a ne Afrikanaca, da bi americka strana planete ,,jace svetlela®, Frenklin stvara
vezu izmedu fizi¢kih osobina (boje koze) i1 kulturnih karakteristika (civilizacijskih dostignuca).
lako priznaje da je mozda pristrasan zbog toga $to je i sam svetle puti, ipak se stvara predstava o
Anglosaksoncima kao superiornoj grupi samo na osnovu fizi¢kih karakteristika koje se uzimaju

kao standard i povezuju sa civilizacijskom napredno$¢u i predvodniStvom. Istovremeno se

116 Mather, C. and Royster, P., editor, "The Negro Christianized. An Essay to Excite and Assist that Good Work, the
Instruction of Negro-Servants in Christianity (1706). Electronic Texts in American Studies. Paper 28.
http://digitalcommons.unl.edu/etas/28 [June 2016].

Y Franklin, Observations Concerning the Increase of Mankind. 1755. Dostupno  na:
http://www.archive.org/stream/increasemankind00franrich/increasemankind00franrich_djvu.txt [June 2016].
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»Zatamnjivanje stanovniStva“ odnosno naseljevanje veceg broja ljudi iz Afrike 1 Azije predstavlja
kao korak unazad i nepovoljna okolnost. Ovo je klasi¢an primer pridavanja posebnog znacenja
boji koze i posledi¢ne diskriminacije, ¢injenica koju i sam Frenklin priznaje na kraju, navodeci
da je u ljudskoj prirodi da ljude koji imaju istu boju koze kao mi viSe cenimo i smatramo
pozeljnijim sunarodnicima, odnosno, ono $to ¢e kasnije postati i jedna od premisa rasisticke
ideologije.
3.3.2.3. Susreti kultura

Vec¢ je pomenuto da je u susretima razlicitih kultura u Novom svetu neminovno dolazilo
do vrednovanja i prevrednovanja kako sopstvene tako i tudinskih kultura, obicaja, religije, nacina
Zivota, manira i uverenja. Cesto su vrednovanja bila u korist sopstvene kulturne grupe koja je
redovno iz takvih ’kulturnih duela’ izlazila kao pobednik, da bi potom, grupa sa dominantom
kulturnom matricom stvarala predstave o drugim kulturama koje su redovno pozicionirane kao

inferiorne.

3.3.2.3.1. Institucionalne razlike

Jos od prvih kontakata izmedu evropskih istrazivaca i severnoamerickih Indijanaca, pored
ve¢ pomenute tehnoloSke zaostalosti, domoroci su se sagledavali i predstavljali i u kontekstu
opazenih razlika u institucijama i organizaciji njihovog drustva i nacina Zzivota. Evropski
posmatraci su U Svojim opisima pokazivali tendenciju da zanemaruju i previdaju kompleksnost
kulture 1 obi¢aja domorodaca, gotovo isklju¢ivo se fokusiraju¢i na nedostatke i nipodastavanje.

U veé¢ pomenutim pismima o prvom kontaktu sa novim kontinentom Koji je dobio
njegovo ime, Amerigo Vespuci se, u svojim izvestajima osvrée i na drustvenu organizaciju i
plemenski nacin Zivota Indijanaca. U svojim pismima Vespuci indijanski nac¢in Zivota karakterisSe
kao varvarski §to ilustruje kontrastiranjem navika 1 obicaja Indijanaca sa evropskim normama:
tako kao dokaz varvarstva on navodi odsustvo ustaljenog vremena za obrok, kao i propratne
ceremonije prilikom obedovanja, nedostatkom posuda, razlikama u navikama prilikom vrsenja
nuzde, porodaja ili stupanja u brak i seksualne odnose''®. U svakom od opisa jasno se vidi
favorizovanje evropskog nacina Zivota, a odsustvo rituala sliénim evropskim se momentalno

karakteriSe kao inferiorno 1 varvarsko. Jasno je da je Vespucijeva perspektiva

8 Svi navodi su iz Vespucci, Letters, 1497-1504, dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/36924/36924-
h/36924-h.htm [June 2016], s. 31-4.
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(zapadno)evropska, ali je takode primetno da se, umesto sa radoznalo$¢u i analitiCkim
posmatranjem, svakodnevne navike Indijanaca posmatraju snishodljivo i potcenjivacki, odnosno,
iz perspektive Saidovog ekspertskog posmatrac¢a. On takode istice 1 institucionalne manjkavosti
indijanskog drustva u odnosu na evropsko, tvrde¢i da Indijanci Zive u apsolutnoj slobodi, da ne
odgovaraju vrhovnom vladaru ili poglavaru. Tvrdnjom da Indijanci nemaju nikakve zakone,
Vespuci, kao i mnogi posle njega, nedostatak pisma i pisane kulture kod Indijanaca izjednacava
sa nedostatkom funkcionalne druStvene organizacije. Ova kao i sli¢ne tvrdnje (na primer, da
Indijanci nemaju razvijenu trgovinu ni hramove) pokazale su se kasnije neta¢nim, ali S obzirom
na to da su izvestaji pojedina¢nih moreplovaca bili prva sredstva stvaranja bilo kakvog znanja o
domorocima, dugo neproveriva, na ovaj na¢in stvorene su prve trajne predstave o indijanskom
drustvu kao necivilizovanom i samim tim daleko ispod evropskog standarda.

Tako je stvorena dugotrajna slika o indijanskom drustvu kao primitivnom skupu
poludivljih pojedinaca, bez organizacione strukture ili iole vrednih kulturnih dostignuca, uz
neminovnu implikaciju da je u eventualnom sukobu njihov poraz neminovan i da ne bi bio ni
naroCito tragiCan dogadaj, Sto je ve¢ opisana praksa predstavljanja stvaranje Drugog.
Istovremeno, to je znacilo da Evropljani zbog svoje navodne kulturne superiornosti imaju puno
pravo da $ire svoju veru i svoj naéin zZivota u Novom svetu jer na taj nac¢in doprinose sveopstem
napretku. lako je to u mnogim oblastima zaista i bio slucaj, ipak se ne moze prenebregnuti
relativizovanje i marginalizovanje doprinosa indijanskih naroda obogaéenju evropskog nacina
zivota'®, koje je u ovakvim prikazima gotovo potpuno zanemareno. Takode, ovakve predstave
bile su i argumentacija za tvrdnju da je teritorija Amerike vacuum domicilum, odnosno prazna
teritorija, potpuno slobodna za evropsko naseljavanje, ¢ime je metaforicki, a kasnije i1 bukvalno,
domorodacko stanovnistvo gotovo u potpunosti izbrisano sa mape Severne Amerike.

Sli¢no glediste iznosi 1 tvorac ameriCkog demokratskog diskursa Tomas Dzeferson
[Thomas Jefferson] u svojim Beleskama o Virdziniji [Notes on the State of Virginia]**®. On za
Indijance tvrdi da su ,,onakvi kakvi bi bili 1 belci pod istim uslovima®, odnosno da su, iako ,,po
fizickim 1 psihickim karakteristikama ravnopravni sa homo sapiens Europaeus’*, na niZem

stupnju civilizacijskog razvoja. Dzeferson, za razliku od nekih kasnijih predstava, Indijance

9 pomenimo samo podatak da je prema nekim procenama vise od pola vrsta poljoprivrednih proizvoda koji se
danas uzgajaju poreklom iz indijanskih zajednica u Amerikama (Masovi¢, 2002: 328-9).

200 Svi navodi su iz Jefferson, Notes on the State of Virginia, 1787. Dostupno na:
http://docsouth.unc.edu/southlit/jefferson/jefferson.html [June 2016].
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predstavlja kao ljudska bica, intelektualno i fizicki ravnopravna belcima, ali istovremeno i
prihvata ve¢ pomenutu Lokovu ideju ,,kulturnog detinjstva civilizacije*, odnosno, hijerarhijsku
podelu medu kulturama na osnovu zapadnoevropskih standarda. lako deluje da je Dzeferson
blagonaklon prema Indijancima jer u viSe navrata hvali mnoge njihove navike, obi¢aje i osobine,
on to uvek ¢ini sa pozicije svesti o superiornosti sopstvene kulturne grupe. Govoreci o
organizaciji indijanskih zajednica, on istice da oni nemaju ni zakone ni sistemsku vladu i da se u
slucajevima bilo kakvih prekrSaja oslanjaju na sopstveni moralni sud i obicaje. Takode
napominje da je broj zlo¢ina medu Indijancima neuporedivo manji nego u belackom drustvu, 1
Cak izrazava sumnju da previse ogranienja i zabrana u evropskim i (tada ve¢) americkim
zakonima delimi¢no dovodi do porasta zlo¢ina (,,zlo¢ini medu njima su retki, toliko retki da se
postavlja pitanje da li je manjak zakona kao kod divljih Amerikanaca ili visak kao kod

civilizovanih Evropljana gori po ljude“'*

). Ipak, na kraju zakljuCuje da je indijanski nacin
organizacije drustva eventualno podesan za manje zajednice, ali da je nesumnjivo da je u ve¢im
drustvima neophodno primeniti zapadnoevropski nacin formalne organizacije vlasti. Na ovaj
nacin se i implicitno i eksplicitno potvrduje da je indijanski nacin zivota zaostao i primitivan, te
da mora biti zamenjen superiornijom formom da bi Indijanci kao grupa opstali. Drugim re¢ima,
pohvale nekih aspekata ogranizacije indijanskih drustava su zapravo izuzeci koji potvrduju
pravilo i u funkciji su hijerarhijskog pozicioniranja indijanskih zakona i obicaja daleko ispod
razvijenijih zapadnoevropskih 1 ameri¢kih modela.

Interesantno je poredenje Vespulijevih pisama sa Dzefersonovim beleSkama: postoji
vremenska distanca od gotovo dvesta pedeset godina medu njima, odnose se na razli€ite delove
americkih kontinenata, jedno su svedocanstva evropskog istrazivaa, a drugo hronika
Amerikanca obrazovanog prema klasiénom modelu, a opet, nacini i prakse predstavljanja
Indijanaca su gotovo isti. Ovo svedoc€i o istrajnosti binarnih hijerarhijskih podela stvorenih u
najranijem perodu americke istorije: zapadnoevropski superiorni stav prema domorocima se
preneo na osnivace mlade americke drzave. §to je u mnogome odredilo i dalju sudbinu americkih

Indijanaca.

1t Jefferson, Notes on the State of Virginia, 1787. Dostupno na:

http://docsouth.unc.edu/southlit/jefferson/jefferson.html [June 2016].
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3.3.2.3.2. Verske hijerarhije

Kako je ve¢ pomenuto, u kolonijalnoj Severnoj Americi novoenegleski puritanci su kao
dominantna kulturna grupa bili tvorci hijerarhijskih predstava o drugim kulturnim i verskim
grupama kojima se podvlacila razlika izmedu grupa uvek u korist puritanaca.

U hijerarhijskoj dihotomiji, puritanci su sopstvenu grupu pozicionirali kao ’odabrane’,
odnosno, ’svece’, dok su svi ostali bili osudeni na prokletstvo. Ve¢ pomenuti puritanski
svestenik, teolog i hroni¢ar Koton Meder u svojoj Istoriji*?* uspostavlja hijerarhijski odnos
izmedu ’svetaca’ i ’gresnika’ i stvara trajne predstave 0 mnogim manjinskim grupama u
puritanskim kolonijama. Na saimom pocetku autor jasno stavlja do znanja da je za njega bitna
»iskljuéivo istorija doseljavanja Engleza® (Mather, s. 44), ¢ime se odmah vrsi selekcija i
puritanci pozicioniraju kao jedina grupa vredna paznje. Meder konstruiSe nekoliko hijerarhija:
najpre praveci binarnu podelu izmedu hriS¢ana i1 nehriS¢ana jasno kaze da ,,nijedan nehris¢anin
ne moze ni na koji nacin biti spasen ma $ta radio* (Ibid., s. 165). On takode i prirodu same
hris¢anske crkve redefiniSe kao milost nedostupnu svima, ve¢ samo onima koji se pokazu
vrednim te pocasti: ,,Vrata Hristovih crkvi nisu, Bozjom voljom, toliko Sirom otvorena svim
ljudima; dobrim i lo$im, da po sopstvenom nahodenju udu“ (lbid., s. 194). Na ovaj nacin se
jasno stavlja do znanja da i medu veruju¢ima postoje hijerarhije, te da je potpuno opravdano
odredene grupe iskljuciti iz crkve, a samim tim 1 iz vlasti*®. Zatim i sime hris¢ane deli na
,odabrane 1 proklete, medu kojima naro¢ito izdvaja pripadnike ,zlosre¢nih® sekti ili
,,Entuzijaste“ (Ibid., s. 59), kao posebnu pretnju i smetnju vrednom i bogougodnom stanovnistvu.
Takode, Zene i1 decu izdvaja kao posebnu kategoriju hriS¢ana koji mogu biti uklju¢eni medu
,odabrane®, ali prema zakonima nisu 1 ne mogu biti deo crkvene vlasti koja isklju¢ivo pripada
,.stareS§inama i bra¢i“ (Ibid., s. 180), odnosno, odraslim muskarcima. Meder stvara i hijerarhije
medu nacijama, svrstavaju¢i Engleze u sam vrh prosvecenog protestantskog sveta po pitanjima
pravoverstva, dok stanovnike Nove Engleske, puritance, izdvaja kao posebno ,,svetlo u mraku®,
odnosno predvodnike koji su iznad drugih i imaju uvide u tajne jo$ neotkrivene drugima (lbid., s.

237). Na taj nacin se kristaliSe predstava o novoengleskom puritancu, belcu, muskarcu,

122 Svi navodi iz Mather, Magnalia Christi Americana, 1702 http://www.archive.org/details/magnaliachristia02math
[June 2016].

122 U kolonijalnom Masacusetsu je na po&etku kolonijalnog perioda vladala teokratija, odnosno, nije bilo podele
izmedu crkvenih i drzavnih vlasti.

124


http://www.archive.org/details/magnaliachristia02math

engleskog porekla, kao ,,izabranom®, odnosno pripadniku dominantne grupe koji je po svojim
uverenjima, poreklu, pravovernosti i civilizacijskim vrednostima ispred ostalih, odabran od boga
da pruzi svetao primer ostatku Covecanstva. S druge strane, istovremeno se javljaju i predstave o
Drugima, onima koji su antipodi svih ovih vrednosti i samim tim, inferiorni i predodredeni za
kaznjavanje i uniStenje. Tako na primer, koloniju Rod Ajlend poznatu kao utociste pripadnika
raznih sekti i otpadnika puritanskog teokratskog rezima Meder naziva bonna terra, mala gens —
dobra zemlja sa losim ljudima (Ibid., s. 450), povlaceci jasnu simbolicku granicu izmedu svoje
verske zajednice i svih ostalih koje automatski karakterise kao lose, odnosno pozicionirajuci
verski tolerantne vlasti Rod Ajlenda kao nepozeljni antipod strogim crkvenim vlastima u
Masacusetsu. U regionalnim hijerarhijskim podelama koje isti¢e, primenjuju¢i na taj nacin
praksu stvaranja simbolickih granica, on optuzuje juzne kolonije, u kolonijalnom periodu mahom
naseljene vernicima umerenijih struja Anglikanske crkve, za ,neprijateljstvo prema Jevandelju
Hristovom* (Ibid., s. 336-7) i upozorava ih na to da ¢e biti kaznjeni za svoje krivoverstvo. Kazna
se najcesce ogledala u od boga poslatim pokorama u vidu Indijanaca ili smrtonosnih bolesti.
Tako je stvarana jo$ jedna dugotrajna predstava o Indijancima kao bozjem orudu kojim se
kaznjavaju oni koji se ne ponaSaju u skladu sa postulatima puritanske kalvinisticke verske
matrice.

Istovremeno, S§irilo se i1 shvatanje da je Hristova crkva u Novoj Engleskoj, kao
predvodnica pravovernih u stalnoj opasnosti od jeretickih napada, te je neophodno stalno biti na
oprezu i ugusiti svaki eventualni pokus$aj Sirenja jeresi. Medu sektama koje su se ubrajale u
najopasnije po puritance, bili su kvekeri'*, koje Meder naziva ,otpadom svih jeresi i
najotrovnijom crkvom u Americi® (Ibid., s. 451-3), ljudima pogre$nih uverenja prema kojima
bog, a posledi¢no ni puritanci, neCe imati milosti. Puritansko insistiranje na teokratiji i
ograni¢avanju svih drugih verskih ucenja i Zar sa kojim su kvekeri insistirali na svojim
uverenjima dovodili su i do brutalnih kazni, sakacenja, progona, pa ¢ak i veSanja pripadnika ove
sekte od strane puritanskih vlasti (Ryan, 2009: 2-5). Meder pravda stroge kazne i zakone

Masacusetsa tako Sto kvekere predstavlja kao davolje sledbenike, zaludene 1 zavedene, koji su

2*Nasuprot kalvinisti¢koj doktrini novoengleskih puritanaca i veri u strogog starozavetnog boga koji je svojevoljno i

na osnovu samo sebi znanih principa odabrao nekolicinu za spasenje a ostale osudio na vecno prokletstvo, bilo je
verovanje kvekera u doktrinu ,,Unutra$nje svetlosti“, odnosno, boZje milosti dostupne svakom pojedincu, kao i
principi jednakosti, tolerancije i odbacivanje formalnih ceremonija i vlasti (Boorstin, 1958). Pored pretnje u verskom
smislu, kvekeri su svojim zalaganjem za jednakost svih ljudi pretili da naruse i zakonski i druStveni poredak
puritanaca zasnovan na hijerarhijama (Ryan, 2009).
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svojom uporno$c¢u u Sirenju blasfemicnih i jeretickih shvatanja sdmi zasluzili sve kazne koje su
ih snasle, dok sve kazne i represalije puritanskog teokratskog rezima predstavlja kao nuznu
zastitu Isusove crkve u divljini od napada nevernika. Naziva ih i ,,straSnom bozjom kaznom za
covecanstvo“ 1 predstavlja kao potencijalnu pretnju ne samo hriS¢éanima ve¢ i celokupnom
Covecanstvu i poredi sa drvetom koje ima ,,primamljive ali otrovne plodove* (Ibid., s. 567). Na
ovaj nacin se drugacije versko uverenje hijerarhijski pozicionira kao izuzetno Stetno i opasno ne
samo po sopstvenu grupu vec po Siru zajednicu ¢ime se svaki akt suprotstavljanja onome $to je
oznadeno kao jeres, odnosno, po Zizeku, pretnja po ,Nasu stvar®, zapravo predstavlja kao
duznost 1 obaveza jer se navodno brani visi cilj 1 interes.

U sveopstoj kampanji protiv kvekera u Novoj Engleskoj, pored tekstova najuglednijih
svestenika i teologa i zvani¢nih zakona i propisa, isticali su se i propagandni crtezi i stripovi koji
su pripadnike ove verske grupe otvoreno ismevali i predstavljali u izrazito negativhom svetlu.
Jedan od takvih primera je gravura objavljena 1655. godine kao naslovna strana pamfleta protiv
kvekera u Engleskoj (Slika 5), koja se brzo prosirila i na novi kontinent. Na gravuri su prikazane
Cetiri scene koje prikazuju detalje verske doktrine kvekera iz ugla puritanaca. Slike levo
prikazuju posledice kvekerskih uverenja, katastrofalne i opasne iz ugla puritanca. Prva slika je
upozorenje na blud i nemoral koji kvekeri navodno Sire propagiranjem svojih uverenja, a dve
figure kvekera koji se ljube kontrastiraju se sa formalno odevenim puritancima koji posmatraju
sa strane 1 upozoravaju na opasnost od takvog ponasanja. Notorno strogi puritanski zakoni po
pitanju odevanja i pristojnog i dozvoljenog ponasanja, kako u javnosti, tako i u privatnosti
sopstvenog doma, su se strogo kosili sa prilicno neformalnim ponasanjem kvekera koje su
puritanci smatrali skandaloznim i opasnim po Zivot puritanske zajednice *odabranih’. Na donjoj
slici prikazana je gozba u kojoj ucestvuju kvekeri, a natpis ,,UZivajte 1 budite veseli” je u
potpunoj suprotnosti sa puritanskim uverenjem da je rad sveta verska duznost a da se od telesnih
zadovoljstava treba strogo uzdrzavati. Ponasanja prikazana na ovim slikama puritanci su, iz svog
ugla superiorne, ’prave’ vere, smatrali naruSavanjem morala, discipline i zakona i samim tim,
pretnjom po stabilnost Citave zajednice. Na slikama desno, najpre se ismeva verovanje kvekera u
doktrinu unutrasnje svetlosti, odnosno intuitivne spoznaje boga, i njihovo odbacivanje formalne
religije i formalnih vlasti. Slike predstavljaju kontrast izmedu verskog okupljanja kvekera, koje

se odvija u krajnje neformalnom kontekstu, uz improvizovano postolje za propovednika i

......
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grupa kvekera. Ovakvi upadi na verska okupljanja puritanaca, naroc¢ito u Novoj Engleskoj, bili
Su Cesti: pripadnici ove sekte bi, ¢esto potpuno nagi, prekidali sluzbe puritanskih sveStenika
glasno uzvikujuéi pogrdne parole. Prva stvar koje se uocava na poslednjoj slici je da su u pitanju
nage zene, raspustenih kosa i1 poluZzivotinjskih izraza lica, nasuprot ozbiljnom i potpuno
obufenom puritancu koji pokusava da odrzi lekciju o tumacenju Svetog Pisma. Jasno
kontrastiraju¢i dve grupe stvara se predstava da su kvekeri neozbiljni, nemoralni, nerazumni 1

poludivlji, dok su puritanci civilizovani, smireni i superiorni u svojim verskim ubedenjima.

Slika 5 llustracije iz knjige San kvekera: ili. Davolja poseta Engleskoj, 1655.

(The Quakers Dream: or, the Devil’s Pilgrimage in England, 1655)
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Stav puritanske zajednice prema verskim sektama vrlo jasno je iskazan i u pamfletu

125, ,»Svi Entuzijasti su slobodni da se

puritanskog pesnika Natanijela VVorda [Nathaniel Ward]
drze podalje od nas i napuste nasu sredinu §to pre to bolje®, koji svedo¢i 0 nultom stepenu
tolerancije puritanskih crkvenih vlasti prema bilo kakvom verskom ucenju drugacijem od
zvani¢nog. Takav stav je u praksi potvrdivan zakonima Masacusetsa koji su zabranjivali
delovanje sekti na svojoj teritoriji i prestupnike kaznjavali progonom, a povratnike bi¢evanjem
pa i smréu, dok se na sve strance gledalo sa sumnjom i podozrenjem (Bremer, 1976: 58, 123).
Vord ovakve stavove zastupa i pravda izjednacavajuéi toleranciju prema sektama sa
indiferentno$¢u prema bogu i tvrde¢i da su sve sekte ,,lazne Pavolje religije” i protivnici istine.
Na ovaj nain se puritanci pozicioniraju kao jedini koji imaju monopol na istinu i istinsku
religiju, dok se svi ostali automatski otpisuju kao davolje sluge. Tako se sve doktrine sem
kalvinisticke nipodastavaju i predstavljaju kao lazne, ¢ime se i implicitno i eksplicitno odobrava
progon i kaznjavanje svih koji se ne povinuju dominantnoj religiji.

Iako je u juznim kolonijama dominantna bila neSto umerenija struja Anglikanske crkve,
ni tamo stav prema sektama, a posledi¢no ni predstave o njima nisu bile nista vise blagonaklone
nego u Novoj Engleskoj. Tako Robert Beverli u svojoj Istoriji Virdzinije'?® navodi da su tamo svi
hris§¢ani bili dobrodosli kao najamne sluge i da su po isteku ugovora imali jednake Sanse da
ostvare finansijsku nezavisnost i postanu gradani sa svim privilegijama, ali da su za pripadnike
sekti postojala stroga ogranicenja u pogledu broja dozvoljenih imigranata. Beverli takode navodi
da je glavni preduslov za sticanje statusa slobodnog gradanina (tipicno muskarca koji poseduje
imovinu) bilo polaganje zakletve na vernost engleskoj Kruni, pa su samim tim prednosti imali
upravo vernici Anglikanske crkve. U takode pomenutoj satiri¢noj pesmi ,,Trgovac duvanom*?’,
narator, poreklom Englez koji dolazi u nove kolonije da bi unapredio svoj posao i bogatstvo, u
jednoj sceni srece pripadnika sekte kvekera. Kveker je opisan kao ,lukavi fanatik* ¢ime se
ismeva njegovo versko opredeljenje, ali i preispituje njegova moralnost. Ispostavlja se da je i
kveker, kao uostalom i ve¢ina ljudi koje narator sre¢e na svom proputovanju Merilendom,
prevarant. Narator ga naziva i ,,poboznim lopovom* koji ,,niti drzi niti daje rec*, aludirajuc¢i

pritom na odbijanje kvekera da polazu zakletve, njihova verska ubedenja i sumnji¢avost prema

125 Ward, The Simple Cobler of Aggawam in America, 1647. Dostupno na: http://www.bartleby.com/163/114.html
[June 2016].

126 Svi navodi su iz Beverley, History of Virginia, 1705, dostupno na: http://www.qutenberg.org/files/32721/32721-
h/32721-h.htm [June 2016].

127 Cooke, Dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/21346/21346-h/21346-h.htm [June 2016].
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bilo kakvim formalnim ceremonijama. U ironi¢nom humoristickom postupku se upravo onaj koji
se hvali intenzitetom svoje vere pokazuje kao neposten, pa se redukcionisticki vrsi

izjednacavanje religioznih ubedenja i obiCaja sa moralnos¢u citave grupe ljudi.

3.3.2.3.3. Kulturna inferiornost

U svojevrsnom *odmeravanju snaga’ prema kulturnim dostignu¢ima, jedna stvar u kojoj
je puritanska zapadnoevropska kulturna imala nesumnjivu prednost nad indijanskom bilo je
razvijeno pismo i pisani jezik. To se moze uzeti i kao jedan od glavnih razloga zasto indijanska
kultura nije imala velike Sanse da prezivi susret sa zapadnoevropskom civilizacijom. Nedostatak
pisma i pisanog jezika, a posledi¢no i nemogucnost stvaranja i Sirenja znanja i predstava su ne
samo unazadili indijansku kulturu i doprineli njenom slabljenju, ve¢ su sluzili i kao jedan od
argumenata doSljackim grupama Evropljana za nipodaStavanje i negativho vrednovanje
Indijanaca i1 njihovog nacina zivota. Ba$§ kao S$to su strane kulture (uglavnom negativno)
vrednovali na osnovu sopstvene, tako su i za opisivanje degradiranja i negativnih dostignuca
sopstvene kulture i zajednice koristili indijansku kulturu kao negativni kriterijum. Koton Meder
cak koristi izraz ,,indijanizovati se* da opiSe degradiranje sopstvene kulturne grupe i opadanje
autoriteta crkvenih vlasti: ,,Mi smo se sramno indijanizovali u svim tim odvratnim stvarima*'%,
Nakon inicijalne faze strogog teokratskog rezima u Masacusetsu koji je u mnogome i omogucio
prvobitni opstanak kolonije, privrzenost strogim i represivnim kalvinistickim principima je sa
porastom standarda prirodno pocela da opada. Meder, ali i drugi puritanski teolozi, Vilijam
Bredford, na primer,taj prirodni sled tumace kao bozju kaznu za posrnuce i uticaj’varvarske’
indijanske kulture sa kojom su puritanci neminovno bili u kontaktu. Usvajanje losih navika i
obicaja, odnosno, prepustanje sekularnom zivotu se nazivaju ,,indijanizacijom* da bi se sacuvala
slika idealne zajednice a sve loSe osobine prenele na stranu kulturu, koja je imala funkciju i
katalizatora i ,,zrtvenog jarca“. Tako Meder za pripadnike svoje kulturne grupe tvrdi da su

. . . ges 129
»previse ogrezli u indijanske poroke*

poput lazi, lenjosti i odsustva porodi¢ne hijerarhije.
Time ne samo da pogresno tumaci i nipodastava kulturne razlike — on, na primer, izuzetnu
privrzenost Indijanaca svojoj deci vidi kao slabost i odsustvo autoriteta nezamislivu u puritanskoj

strogo hijerarhijski uredenoj porodici, ve¢ i otklanja bilo kakvu odgovornost puritanaca za

128 Mather, Magnalia Christi Americana, 1702 http://www.archive.org/details/magnaliachristia02math [June 2016],
S. 344,
129 | bid.
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propuste unutar svoje grupe. Tvrdeci da su sve loSe navike preuzete od Indijanaca, on se zapravo
gréevito bori da sacuva sliku o pripadnicima sopstvene grupe kao savrSenim bozjim
izaslanicima, tako da su negativne predstave o Indijancima zapravo u funkciji stvaranja i
odrzavanja pozitivne slike o puritancima.

I u nesto kasnijem periodu su kulturne razlike medu pripadnicima razli¢itih etnickih
grupa koriS¢ene za negativno vrednovanje i osporavanje kulture i kulturnih dostignu¢a odredenih
grupa u druStvu. Pored ve¢ navedenih institucionalnih razlika, jo§ jedan vazan aspekt nacina
zivota manjinskih grupa koji Tomas Dzeferson u svojim Beleskama o Virdziniji preispituje i
odmerava u odnosu na zapadnoevropske i ameri¢ke standarde su dostignuca u oblasti kulture i
umetnosti. Kada su Indijanci u pitanju, DZeferson navodi da nije video nijedan njihov spomenik,
ali potvrduje da imaju odredene umetni¢ke forme koje, drzeci se teze o inferiornom nivou
razvoja indijanske kulture, smatra rudimentarnim. Mnogo je, pak, o$triji kada su u pitanju
Afroamerikanci. Dokazujuéi da su oni 1 po fizickim i po mentalnim karakteristikama daleko
ispod belaca, Dzeferson za njih otvoreno tvrdi da su ,,inferiorni u pogledu razuma i maste®,
odnosno, i po svojim intelektualnim i po svojim umetnickim sposobnostima navodno, genetski
ispod nivoa belaca, ,,dosadni, bez ukusa i defektni“®°. Za razliku od Indijanaca, za koje kaze da
je moguce da usvoje neke od evropskih tekovina, Afroamerikanci, prema Dzefersonu, iako
izloZeni dejstvu navodno superiorne kulture, ne pokazuju sposobnost za stvaranje vrednih
umetnickih dela. Kada govori o nadarenosti za umetnost, Dzeferson za Afroamerikance kaze da
su jedino u muzici talentovaniji od belaca, ali da imaju tek rudimentarnu sklonost ka sklapanju
jednostavnih kompozicija. Medutim, kao klju¢ni dokaz’ njihove inferiorne kulturne sposobnosti,
on tvrdi da, uprkos tome §to medu njima itekako ima tuge i bede, koje, navodno, inspiriSu na
stvaranje poezije, oni ne stvaraju poeziju jer ,njihova ljubav je strastvena, ali provocira samo
Gula, a ne i mastu“***. Ovom generalizacijom se implicira da je navodna kulturna inferiornost
Afroamerikanaca zapravo proizvod urodene intelektualne inferiornosti, sto je, kako smo videli, i
jedna od premisa modernog rasizma. Medu ’dokaze’ za takvu tvrdnju on ubraja upravo slucaj
ve¢ pomenute afroamericke pesnikinje Filis Vitli za koju kaze da se, uprkos obrazovanju koje je
dobila, ne moze ubrajati u vrhunske autore, pa je stoga samo dokaz da Afroamerikanci ne mogu

napredovati na zamisljenoj lestvici umetnickih dostignuca. Prenebregavajuci okolnosti u kojima

30 Svi navodi su iz Jefferson, Notes on the State of Virginia, 1787. Dostupno na:
http://docsouth.unc.edu/southlit/jefferson/jefferson.html [June 2016].
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je zivela vec¢ina Afroamerikanaca i1 ignoriSu¢i africko kulturno naslede, Dzeferson donosi
zakljucke o svim pripadnicima crne ’rase’ 1 tvrdi da su inferiorni u odnosu na belce, da je to
njihovo navodno stanje zapisano u samoj njihovoj prirodi, te da je stoga nepromenljivo. Na taj
nacin stvara hijerarhijski odnos izmedu belacke zapadnoevropske/americke i1 afroamericke
kulture, ali i indijanske kulture, diskrimini$uci sve pripadnike jedne grupe na osnovu Kriterijuma
koje propisuje dominantna grupa a koji ukljucuju vidljive razlike u fizickim osobinama i
pojedinac¢ne slucajeve koji se uopstavaju tako da se negativne osobine pripisuju ¢itavoj grupi a
ne samo pojedincima. Strana kultura se tako vrednuje na osnovu zamisljenih kriterijuma koji
zapadnoevropska, a posledi¢no i americka kulturna dostignu¢a postavljaju kao vrhunski
kriterijum, dok se svi ostali omalovazavaju i smatraju inferiornim u odnosu na njih.

I autori druge dve poznate istorije Juga i juznih kolonija u kolonijalnom periodu, Robert
Beverli i Vilijam Bird se negativno odreduju prema kulturama domorodackih plemena sa tih
prostora. Beverli je izuzetno kritican prema dostignué¢ima indijanske kulture i ocenjuje je kao
nepobitno inferiornu u odnosu na englesku. Njihovu religiju naziva sujeverjem, a koncepte boga
i onostranog ,.bezvrednim*“**%; naziva ih idolopoklonicima i tvrdi da se mole davolu, da bi ga
umilostivili. Za njihovu muziku tvrdi da sadrzi ,,neke prijatne divlje note®, ali da joj nedostaje
kompleksnost i da se uglavnom sastoji od melanholi¢nog pevanja, koje ne spada medu najbolja
te vrste (Beverley, s. 175-7). Napominje i da pre dolaska Evropljana Indijanci nisu poznavali
koncept trgovine, pa samim tim nisu znali vrednost stvari, niti su bilo $ta Sto su posedovali
smatrali bogastvom, a da su ih Englezi naudili da vrednuju kozu i krzno i da njima trguju (lbid.,
s. 180). Indijanski nacin Zivota ocenjuje kao stihijski, oslonjen isklju¢ivo na prirodno obilje
kojim su okruZeni. Zapadnoevropski koncept rada, radne etike i zivota od plodova tog
mukotrpnog rada je jedna od stvari koju veliki broj hronicara iz kolonijalnog perioda navodi kao
tacku razlike i razdora izmedu evropskih (engleskih) doseljenika i Indijanaca. Indijanci se
predstavljaju kao lenji i neambiciozni, bez motivacije da poboljSaju svoje uslove zivota (prema
evropskim standardima), a dokazi za to se nalaze u njihovom nacinu zivota bez razvijene

poljoprivredne proizvodnje™*3, koncepta privatne svojine i gomilanja bogatstva.

132 Beverley, History of Virginia, 1705, dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/32721/32721-h/32721-h.htm
[June 2016], s. 155-6
133 Ove ocene se uglavnom odnose na severnoamericka indijanska plemena
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Sli¢no poredenje u korist Engleza vrsi i Vilijam Bird koji kontrastira zivot Engleza ,,u
izobilju zahvaljujuéi radu® i Indijanaca koji ,,i dalje biraju da Zive u glupoj lenjosti“***. On
indijanski nac¢in zivota kvalifikuje kao ,,glup®, zbog toga Sto oni, za razliku od Engleza ne ¢ine
niSta da bi transformisali prirodu koja ih okruzuje, odnosno, nisu zainteresovani za povecanje
proizvodnje, Sto automatski zna¢i gomilanje viSkova 1 bolji zivotni standard prema
zapadnoevropskim arSinima. Indijanski Zivot u skladu sa prirodom, koji, kako smo videli ranije,
neki autori nazivaju,rajskim“, ovde se, iz perspektive individualizma i sticanja materijalnih
dobara karakteriSe i pozicionira kao daleko inferioran i neprosvecen. lako im, kako tvrdi Bird,
,he nedostaje razum®, Indijanci biraju zivot ,,bez filozofije i 0tkr0venja“135, bez dugoro¢nog
planiranja, bez mukotrpnog rada, oslanjajuéi se gotovo isklju¢ivo na ono $to mogu da nadu u
prirodi. Upravo takav stil Zivota ih, iz ugla posmatraca oblikovanog zapadnoevropskom
kulturom i na¢inom zivota, svrstava u nizi civilizacijski rang. Sliéno Kotonu Mederu, Bird
takode indijanski nacin zivota uspostavlja kao negativni kriterijum za ocenjivanje nacina Zivota
pripadnika sopstvene grupe. Tako Severnu Karolinu naziva ,,Zemljom Dembelijom®, ¢iji
stanovnici, ugledaju¢i se na Indijance, ulazu minimum napora u kultivisanje zemlje i Zive
zahvaljujuéi prirodnom bogatstvu i blagoj klimi koja omogucava usevima da uspevaju bez
prevelikog truda. Bird je izuzetno kritican prema muskarcima ove kolonije i skicira ih kao
lenc¢uge koje spavaju do podne, veéinu posla, bas kao i1 Indijanci prepustaju Zenama, a prirodno
,obilje 1 toplo sunce [Severne Karoline] th uc¢vrS¢uju u lenjosti za ceo sivot«t®®, Ovaj nacin
predstavljanja sli¢an je pomenutoj ZiZekovoj tezi da se onima koji se oznaéavaju kao Drugi uvek
pripisuje ,,viSak uzivanja®“. Ovakvim predstavama se strana (u ovom slucaju, indijanska) kultura
pozicionira kao standard za manjkavost i loSe osobine sopstvene kulture, a predstave o

pripadnicima manjinske grupe imaju 1 funkciju druStvene kritike pripadnika dominantne vecine.

3.3.2.4. Zakljucak
Hijerarhi¢nost kao odlika kolektivnih predstava o manjinskim grupama se ogleda u
disproporcionalnom pozicioniranju dveju grupa: dok se sopstvena grupa predstavlja kao

superiorna i nadmoé¢na u pogledu obrazovanja, tehnologije, prosvecenosti, kulturnog razvitka i

134 Byrd I, 1728. Histories of the Dividing Line betwixt Virginia and North Carolina, dostupno na
http://www.archive.org/details/williambyrdshistO0byrd [June 2016], s. 116-7

Byrd I, 1728. Histories of the Dividing Line betwixt Virginia and North Carolina, dostupno na
http://www.archive.org/details/williambyrdshist0Obyrd [June 2016]. s. 120
% Ipid. , 5.92
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drugih karakteristika koje se percepiraju kao vazne, manjinska grupa se prikazuje kao susta
suprotnost. U analiziranim primerima vidi se da su pripadnici dominantne vecéine Cesto iskazivali
pokroviteljski stav prema podredenim grupama. Dok su pripadnici manjinskih grupa
predstavljani kao tehnoloski i civilizacijski zaostali, ¢lanovi dominantne kulture pozicionirani su
kao nosioci progresa i prosvecenja, sa svetom i vaznom misijom da pomognu nerazvijenima. Na
taj nacin su pravdana i osvajanja i nasilna oduzimanja teritorija, a neretko i unistenja manjinskog
stanovnis$tva. Metafore svetlosti i tame koriS¢ene su za isticanje kontrasta i hijerarhije izmedu
belacke zapadnoevropske kulture i domorodacke indijanske, ali i africke kulture: belci su
predstavljani kao prosvetitelji, a oni ¢ije su se fizicke karakteristike vidljivo razlikovale kao
neprosveceni, a neretko i nemoralni.

Ono §to je naroCito izrazena karakteristika ovakvih predstava je da se strana Kkultura
gotovo isklju¢ivo negativno vrednuje u odnosu na sopstvenu: sopstveni kulturni obrasci se
uzimaju kao standard i ono $to je samo po sebi najbolje, a potom se tudinska kultura negativno
procenjuje u odnosu na tako postavljene standarde. Neretki su i primeri kada se upravo strana
kultura uzima za negativni primer, te predstave o manjinskim grupama sluze za kritiku sopstvene
zajednice i obicaja. Funkcija negativnih predstava koje su stvarane o podredenim grupamaje bila
veliCanje sopstvene grupe, pa je od negativnih hijerarhija slede¢i korak bio potpuno degradiranje

i odbacivanje kulturnog Drugog.

3.3.3. Degradiranje kao odlika kolektivnih predstava
3.3.3.1. Uvod
Veé je napomenuto da je u procesu stvaranja predstava o manjinskim grupama nakon
stvaranja veStackih hijerarhijskih podela izmedu poZeljnih i1 nepoZeljnih osobina slede¢i korak
bila degradacija onih koji su oznaceni kao nosioci negativnih osobina. Nepozeljni i odbaceni
Drugi predstavljan je kao antipod dominantnom Prvom, ¢esto degradiran kao patoloski Drugi —
divlji, varvarski, brutalni, nasilni, previSe izraZzene seksualnosti, kanibalisticki, zivotinjski,
neljudski, nasuprot civilizovanom i humanom Prvom. U nastavku su izdvojeni primeri iz korpusa

koji ilustruju ovaj aspekt praksi predstavljanja Drugog.
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3.3.3.2. Varvarstvo

Kako je predoceno ranije, jedan od nacina konstruisanja pojma ’civilizacija’ je kroz
stvaranje njegove suprotnosti pojma ’varvarstva’, tako Sto se stvaraju nepomirljive razlike
izmedu sebe i drugog i kroz stereotipe odrzava ta vestacki stvorena razlika (Loomba, 1998: 57).
Kako tvrde kriti¢ari postkolonijalizma, medu nacinima predstavljanja varvarskog Drugog
izdvajaju se pripisivanje kanibalizma i izuzetne agresivnosti i bestijalnosti prokazanom Drugom
¢ime se on svodi na nivo ispod ljudskog, odnosno, efektivno dehumanizuje. JoS od
srednjovekovnih mapa koje su naseljenike tada neotkrivenih kontinenata prikazivale kao mitska
Cudovista, Sirom Evrope je trajao proces stvaranja predstava o c¢udoviSnom, neljudskom i
prete¢em Drugom koji je istovremeno i zastrasujué, ali i predmet maste, prikazan sa izrazenim

elementima fantastike.

3.3.3.2.1. Kanibalizam

Predstave koje su se odnosile na pripisivanje kanibalizma uglavhom su stvarane o
Indijancima. | sdma re¢ ’kanibal’ vodi poreklo od naziva jednog karipskog indijanskog plemena
Kariba [Caribs] koje Kolumbo opisuje kao ratnicko pleme i suprotstavlja ga miroljubivim
Aravacima [Arawaks] (Hall, 1992: 307; Hulme, 1986: 72). Upravo su Kolumovi izvestaji o
Srednjoj i Juznoj Americi bili presudni i za kasniju percepciju Indijanaca kao kanibala i u
severnoamerickim engleskim kolonijama, na teritoriji buduc¢ih SAD. On prenosi i pri¢e Aravaka
0 navodnom kanibalizmu koje se kasnije uzimaju zdravo za gotovo, a naziv plemena se koristi za
sve osumnjiene za isto ponasanje. Kanibalizam kao naro€ito divljacki 1 brutalni obicaj je
Sokirao Evropljane joS od prvih istraZivanja, iako je nejasno da li su istrazivaci zaista nailazili na
primere takvog ponaSanja medu domorocima (Ibid.). Tako Kolumbo u svojim pismima i
izveStajima Spanskoj kraljici navodi pri¢e o ljudozderskim plemenima koje je ¢uo od drugih

stanovnika iako sdm nije bio svedok nijednog takvog &ina (Kolumbo™’

, S. 14). On prenosi price
0 okrutnom plemenu Kariba ¢iji pripadnici navodno imaju obi¢aj da jedu decu koju im rode
zarobljenice iz drugih plemena (,,Ove Zene [zarobljenice plemena Kariba] tvrde ... da [Karibi]
jedu decu koju im radaju a podizu samo onu koju su dobili sa Zenama iz svog plemena‘“ Ibid. s.

31-2). Na ovaj nacin se domoroci predstavljaju kao visestruko okrutni i brutalni — s jedne strane

37 Svi navodi su iz Columbus, Select letters of Christopher Columbus, with other original documents, relating to his
four voyages to the New world, dostupno na http://www.archive.org/details/selectlettersofcO0colurich [June 2016]
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je implicirano silovanje zarobljenica, a sa druge jo$ bestijalniji obicaj ljudozderstva i to
sopstvene novorodencadi. Ovakvom predstavom se gradi slika o bezumnom i neljudskom
ponasanju domorodaca, dok se izuzetno Zivopisnim opisima pojacava Sok, odbojnost I
zaprepascenje kod citalaca. Ono $to se gotovo u potpunosti previda je da za takve tvrdnje ne
postoje nikakvi dokazi sem re¢i Kolumba koji najcesS¢e ni sam nije bio svedok dogadaja ve¢ po
sopstvenom priznanju samo iznosi ono S§to je od drugih ¢uo. Tek u izveStaju sa Cetvrtog
putovanja Kolumbo pominje da je zapravo sreo Indijance koji su bili kanibali. Medutim, jedini
dokazi u prilog toj tvrdnji koje navodi su njihovi izrazi lica: ,,Neki od ljudi koje sam otkrio bili

«138 (Ibid., s. 201). Po svemu sudeci, on

su kanibali, $to se videlo po brutalnosti njihovih crta lica
razlike u fizionomiji i indijanske navike bojenja i ukrasavanja lica i tela prevodi u nehumanost i
bestijalnost, odnosno transponuje svoje evropske strahove na ljude koji se po izgledu razlikuju
od svega §to je video u Evropi. Pri tom se ne sme prenebregnuti ¢injenica da su se njegovi
izvestaji uzimali kao gotovo naucna istina i osnov za Stvaranje znanja o domorocima. Zakljucak
koji se namece je da su pocetni izveStaji o kanibalizmu domorodaca zapravo uglavnom bile
isfabrikovane predstave oblikovane strahom 1 zacudenoS¢u pred nepoznatim, ali i
imperijalistickim osvajackim ciljevima. Na ovaj naéin otpoCeo je i pomenuti proces stvaranja
neporoznih simbolickih granica izmedu Evropljana i domorodackih americkih plemena (Nelson,
1992).

[ u prvim izveStajima Ameriga Vespu&ija™® prisutne su predstave o domorocima-
kanibalima, ovog puta iz ugla ocevidaca, odnosno pomenutih posmatraca-eksperata koji su
stvarali i $irili znanja 0 Drugom. Vespuéi u nekoliko navrata tvrdi da je svojim o¢ima video
primere kanibalizma medu karipskim Indijancima, ljudsko meso kako visi ispred koliba i druge
dokaze bestijalnih praksi (,,Jedu malo mesa, izuzev ako nije ljudsko ... sve neprijatelje koje

14 . v e e . . " . “-
“ 0). U izvestaju ¢ija je verodostojnost vise puta bila osporavana, Vespuci

zarobe ubijaju i pojedu
cak tvrdi da Indijanci gotovo uopste ne jedu meso sem ljudskog i to uglavnom meso ubijenih ili
zarobljenih neprijatelja. On te aktivnosti karakterise kao neljudske i jo$ jednu od mnogobrojnih

indijanskih  varvarskih praksi. Podvlace¢i kulturnu i civilizacijsku razliku izmedu

138 «Some of the people whom I discovered were cannibals, as was evidenced by the brutality of their countenaces.”
139 Svi navodi su iz Vespucci, Letters, 1497-1504, dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/36924/36924-
h/36924-h.htm [June 2016]

10 pid. « They eat little flesh, unless it be human flesh, and your Magnificence must know that they are so inhuman
as to transgress regarding this most bestial custom. For they eat all their enemies that they kill or take, as well
females as males, with so much barbarity that it is a brutal thing to mention,”

135


http://www.gutenberg.org/files/36924/36924-h/36924-h.htm
http://www.gutenberg.org/files/36924/36924-h/36924-h.htm

zapadnoevropkih istrazivaca i Indijanaca on tvrdi da su domoroci bili zapanjeni kada su saznali
da Spanci ne jedu meso svojih neprijatelja. Za neke od njihovih obiGaja tvrdi da su previse
brutalni da bi se o njima pisalo, na taj nacin stvaraju¢i negativnu predstavu koja nije izrecena, ali
se oslanja na mastu i fantaziju onih kojima je namenjena pa se samim tim Strah i odbojnost
uvecavaju. Istori¢ari se i danas spore oko toga koliko puta je Vespuci zapravo bio u Novom
svetu i koji su od njegovih navodnih izvestaja pravi***, ali su neke od predstava koje su nastale u
njegovim pismima ostale trajne i prosirile se po Zapadnoj Evropi i putem vizuelne umetnosti, pa
se u pozadini slika koje prikazuju prve susrete izmedu Evropljana i stanovnika americ¢kih
kontinenata Cesto mogu videti scene kanibalizma.

Prva poznata slika sa motivima kanibalizma u novom svetu je gravura Johana FroSauera
[Johann Froschauer] objavljena u prvom izdanju Vespucijevog pisma Mundus Novus [Novi svet]
1505. godine (Slika 6). Gravura sadrzi sve uobic¢ajene motive koji su se mogli na¢i u najranijim
predstavama o susretima sa stanovnicima Novog sveta. Urodenici su polunagi dok su im glave i
intimni delovi tela prekriveni lis¢em, a sdma kompozicija je podeljena na dva dela. Sa desnhe
strane su tri figure ratnika koji drze luk i strelu, a sa leve su zene i deca. U prednjem delu istice
se figura Indijanke koja naocigled posmatraca doji dete, a iza nje je par koji se, takode naocigled
svih ljubi. Ovo je samo jedna u nizu vizuelnih predstava koja sadrzi jasnu aluziju na nesputanu i
neskrivenu seksualnost i golotinju Indijanaca, koji, za razliku od civilizovanih Evropljana sve
telesne funkcije izvrSavaju naocigled svih, bez stida 1 osecaja za privatnost. Ono $to narocito
privlaci paznju posmatraca su raskomadani delovi ljudskih tela koji poput onih u mesari vise sa
krova drvene konstrukcije, dok je ispod njih vatra na kojoj se peku. Takode, jedna od figura na
levoj strani prinosi ustima raskomadanu ruku neprijatelja, dok se komad ljudske noge nalazi na
improvizovanom stolu ispred grupe domorodaca. U pozadini se vide dva $panska broda kako se
priblizavaju obali. Utisak koji se sti¢e posmatranjem ovog prikaza je da je kanibalizam deo
svakodnevice domorodaca, a s obzirom na to da nijedna druga vrsta mesa ili bilo kakve hrane
nije prikazana, slika je u skladu sa Vespucijevom opaskom da Indijanci jedu iskljucivo ljudsko
meso. Pored bestijalnosti i besprizornog kanibalizma i divljastva koji se naroCito potcrtavaju
slikama raskomadanih ljudskih tela, vidi se da je 1 nesputano izrazavanje seksualnosti jos jedna

od odlika domorodaca. Svrha predstave je da se jasno prikaze kontrast izmedu divljackih i

Y1 7a detaljnije objasnjenje videti ,,Uvod“ u navedenom elektronskom izdanju, Markham, C. R. 2011.

“Introduction”. In  Vespucci, Letters, 1497-1504, dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/36924/36924-
h/36924-h.htm [June 2016]
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necivilizovanih obicaja indijanskih domorodaca i evropske civilizacije, koja je tek naznacena
preko slika $panskih brodova, ali je prizor bestijalnog i brutalnog divljastva priziva kao kontrast i
alternativu. Jo$ jedna vazna poruka koja se Salje ovakvim efektivnim (i efektnim) stvaranjem
Drugog od Indijanaca, odnosno, transponovanjem niza loSih osobina na manjinsku kulturno
razli¢itu grupu, je ideja da su obiCaj i nain zivota Evropljana i Indijanca u potpunosti
nekompatibilni, te da je suzivot ove dve grupe nemogué bez ogromnog stepena prilagodavanja
od strane Indijanaca. Neophodno je, prema tome, ’prevaspitati’ severnoamericke divljake i
promeniti im sistem vrednosti i obicaje, odnosno nametnuti evropske. Takode, slike brutalnosti
koju ispoljavaju Indijanci imaju i funkciju relativizacije svakog eventualnog nasilja koje bi nad
njima pocinili Evropljani jer je pretpostavka da se to ¢ini u ime uspostavljanja civilizacijskih
tekovina Evrope i da su sami Indijanci svojom brutalno$¢u takav tretman i zasluzili, odnosno, da
je nasilje neophodno kako bi se Evropljani sacuvali od agresivnog i brutalnog neprijatelja.

Ovu predstavu su preuzeli i mnogi drugi slikari: na primer, ve¢ pomenuti Van der Straet i
njegova slika, Otkrice Amerike, gde se takode u pozadini moze uociti prizor urodenika koji peku
ljudsko meso. Motiv kanibalizma se ¢esto nalazio u pozadini slika koje prikazuju prve susrete
evropskih istrazivaca i domorodaca da bi se zapadnoevropska javnost stalno podsecala na

varvarstvo i divljastvo koje vreba u Novom svetu.
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Slika 6 Amerigo Vespuci, Novi svet, gravura, Johan Frosauer, 1505.

(Amerigo Vespucci, Mundus Novus, engraving, Johann Froschauer, 1505)

I engleski istrazivaci u 17-om veku su preuzeli sli¢na uverenja i naine predstavljanja
Indijanaca. Tako kapetan DZon Smit u ve¢ pomenutoj Istoriji Virdzinije*** prilikom boravka kod
kralja Pamunkija opisujuci rituale plemena Pohatan izrazava strah da ¢e biti pojeden. Smit
kulturne razlike i razlike u obic¢ajima prevodi u neprijateljstvo, verovatno i pod uticajem ranijih
predstava. Svecanost koju su mu Indijanci verovatno priredili u znak dobrodoslice u pleme, Smit
opisuje kao ,,pakleno pevanje i urlikanje, uplasen za njega neuobicajenim bojenjem lica i tela i
ritualnim plesom, a bogatu gozbu vidi kao njihov pokusaj da ga ugoje kako bi ga nakon toga
pojeli (Smith, 1988: 398-9). Iako hrabar istraziva¢ i pomorski kapetan, Smit podleze propagandi
ranijih izvestaja i nepotkrepljenim tvrdnjama o kanibalizmu Indijanaca i zbog toga pogresno
procenjuje indijansku ceremoniju darivanja i prikazivanja izobilja pred gostima, te umesto
dobrodoslice i Zelje za uspostavljanjem blizih kulturnih veza on vidi lukavstvo i potencijalnu

izdaju. Indijanci danonoéno pred njega iznose hleb i meso divlja¢i ukazujuc¢i mu pocast ne zeleci

142 John Smith, The General History of Virginia, New England and the Summer Isles, u Baym, 2012: 83-92 i Lemay,
1988: 390-402. Analizirani odlomci su iz ovih antologija.
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da iSta okuse pre njega, a objasnjenje ovakvih postupaka za kojim on prvo poseze je da oni zele
da pojedu njega (,,ispred njega su doneli toliku koli¢inu hleba i divlja¢i da bi se mogla nahraniti
dvadesetorica ... za to vreme niko od njih nije hteo da jede sa njim ... ujutru su doneli jos hrane ...
S§to ga je navelo da pomisli da ho¢e da ga ugoje da bi ga pojeli“, Ibid.). Pazljivim ¢itanjem i
logickom analizom jasno je da to nije namera, ali kapetan Smit, pod uticajem raSirenih
zapadnoevropskih verovanja i mitova o Indijancima, na potpuno iracionalan nacin tumaci
namere Indijanaca.

Predstave o divljaku-kanibalu su se u puritanskoj knjizevnosti ¢esto javljale kao metafora
za greh i gresnike. To je bio slu¢aj i u propovedima najpoznatijeg novoengleskog filozofa i
propovednika Dzonatana Edvardsa koji je proveo neko vreme i medu indijanskim plemenima
Mohok [Mohawk] i Mohikan [Mohican] u verskoj misiji koju je organizovalo jedno
novoenglesko druitvo za Sirenje hrid¢anstva'®® (Howard, 2010: 153). Edvards koristi pomenute

konvencije predstavljanja Indijanaca kao kanibala da bi opisao efekat koji greh ima na gresnike:

,»Rade vam [gresi] isto ono $to sam ¢uo da rade u Gvineji, gde na velikim gozbama
jedu ljudsko meso. Posalju jadno dete da podlozi vatru a onda mu se priSunjaju i
odseku mu glavu da bi ga posle pekli na toj istoj vatri i gostili se, a njegovu lobanju
koriste kao pehar iz koga piju ... To isto radi i Satana sa vama jer mu je namera da
se sa vama zabavi‘*** (Edwards, 2010: 165-6).

Edvards koristi veoma slikovit opis scene kanibalizma u kome se gre$nik uporeduje sa detetom
koje ni ne sluti §ta mu se sprema a davo i iskuSenje sa brutalnim i okrutnim kanibalima. lako je
njegova namera, za razliku od Vespucija i Smita, ne da prikaze Indijance ve¢ da Indijancima
kojima je 1 drzao propoved objasni §ta je greh, u njegovom nacinu predstavljanja vidimo neke od
konvencija koje su uspostavljene ranijim prikazima. Najpre se odlomak odnosi na teritoriju
Juzne Amerike, zatim se navodi veoma detaljan opis koji treba da izazove zgrazavanje kod
slusalaca, §to je slucaj i sa prethodno pomenutim Vespucijevim opisom. Bitna razlika koju

Edvards dodaje je da su njegovi kanibali sracunati i zli, a ne divlji i nesvesni svojih greSaka: oni

3 Jos od vremena vladavine puritanaca u novoengleskim kolonijama, bilo je zna¢ajnih napora u pokritavanju
Indijanaca. O tome su pisali i Koton Meder, Rodzer Vilijams, DZon Vintrop i drugi znacajni puritanski lideri.

144 Citirano u Howard, 2010. “Jonathan Edwards’s Metaphors of Sin in Indian Country”. Religion in the Age of
Enlightenment 2.0: 153-176
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su proracunate i hladnokrvne ubice deteta koje prvo obmanjuju nevino dete a zatim pogubljuju i
izivljavaju se na njegovim posmrtnim ostacima. Metafora je, kao i u vecini puritanskih dela, u
sluzbi religije i sluzi da, s jedne strane, ilustruje naivnost i neznanje onih koji ¢ine grehe, a sa
druge, lukavstvo i zlo iskusenja.

Ovakve i sli¢ne predstave i optuzbe indijanskih plemena za kanibalizam, uprkos malom
broju konkretnih dokaza (Hall, 1992: 307) su imale viSestruki znacaj za formiranje dominantnog
diskursa i predstava o njima. Kanibalizam je znacio da su oni koji ga navodno upraznjavaju
rangirani na najnizem stupnju ljudske civilizacije, kao gotovo ne-ljudi, jer je takvo ponasanje u
zivotinja moguce opravdati, ali je kod ljudi znacilo da su liSeni osnovne ljudskosti (Hulme, 1986:
14). Na taj nacin su Indijanci koji su bili predmet takvih predstava postepeno u zvani¢nom
diskursu dehumanizovani i1 konstruisani kao mra¢no nali¢je prosveéene zapadnoevropske
civilizacije, kao niza vrsta ljudi, pa je samim tim i preuzimanje njihovih zemalja, kao i1 njihovo

ubijanje predstavljeno kao logi¢an potez koji bi doprineo opstoj dobrobiti.

3.3.3.2.2. Brutalnost i agresivnost
Jo§ jedan od cestih tropa u opisima Indijanaca, koji se najpre javio kod puritanskih
pisaca, a zatim 1 kod ostalih, bili su detaljni opisi mucenja, sakacenja i ubijanja pocinjenih od
strane Indijanaca nad nevinim evropskim doseljenicima, ¢esto Zenama i decom. Ve¢ je pomenuto
da se takvi modusi predstavljanja mogu interpretirati kao stvaranje kolonijalnog Drugog,
devijantnog 1 bestijalnog, koji se osuduje 1 odbacuje, dok se istovremeno Prvi pozicionira kao
standard civilizovanosti i progresa (Ashcroft et al., 2007).

U ve¢ pomenutoj Istoriji plimutske kolonije [Of Plymouth Plantation]**

, Vilijam
Bredford Indijance predstavlja kao samo jedan od mnogobrojnih pretec¢ih aspekata divljine
novog kontinenta, poredeci ih sa divljim zverima. Opisuju¢i nedace sa kojima su se suocavali
Ocevi hodocasnici prilikom stvaranja prvih naseobina, on kao jednu od najve¢ih opasnosti
navodi stalni strah od divljackih napada Indijanaca koje opisuje kao ,,okrutne i prevrtljive
varvare; gnevne i nemilosrdne, koji se ne zadovoljavaju samo ubijanjem i oduzimanjem zivota,
veé uZivaju u mudenju protivnika na najkrvavije na¢ine“*®. On zatim navodi konkretne primere

mucenja 1 sakacenja, poput koriS¢enja Skoljki da bi se protivnik ziv odrao, odsecanja udova,

14> Bradford, Of Plymouth Plantation, 1630-1651, Svi navodi su iz elektronskog izdanja dostupnog na:
http://mith.umd.edu/eada/html/display.php?docs=bradford_history.xml [June 2016].
148 1 bid.
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konzumacije zivog mesa protivnika dok je jo$ zZiv 1 ,,drugih okrutnosti koje su isuvise uzasne da
bi se opisale“™*’. Ovi opisi Indijanaca nalaze se, inace, u delu Bredfordove Istorije koji se bavi
razlozima za emigraciju, odnosno, hronoloski se desava pre nego separatisti stignu u Plimut.
Drugim re¢ima, Bredford svoje predstave o Indijancima gradi na osnovu onoga §to je procitao u
ranijim izvestajima i u svrhu isticanja bozanske misije puritanaca u Novom svetu, koji uprkos
brojnim opasnostima i nedacama uspevaju U Svojoj nameri. Primecuje se i da Bredford
gradacijski nize scene brutalnog nasilja, uz pregrst vrlo zivih i detaljnih opisa navodnih
indijanskih tehnika mucenja i ubijanja: cilj je da se Citaoci Sokiraju varvarstvom, brutalnoscu i
divljastvom Indijanaca, ali i1 da se istakne hrabrost i snaga vere puritanaca koja im omogucava da
istraju. Takode, prema puritanskom shvatanju sveta i vere, §to je jaca vera i ’svetastvo’
puritanaca, to su jaCe i pretnje i napadi sotone. Njegovi izaslanici su upravo Indijanci: oni su
iskuSenje kome ’zemaljski sveci’ moraju odoleti i u tome uspevaju upravo zbog toga §to su od
boga odabrani da sprovedu svetu misiju u neznabozatkom novom svetu. Na kraju, Bredford
odbija da dalje opisuje zverstva Indijanaca, ¢ime se s jedne strane racuna na ve¢ potaknutu mastu
Citalaca, a sa druge implicitno porucuje da pisani engleski jezik, kao civilizovano sredstvo
komunikacije, nije u stanju da iskaze svu monstruoznost postupaka Indijanaca. Na taj nacin se
jo$ jednom apostrofira hijerarhijska razlika izmedu civilizovanih puritanaca kao izdanaka
zapadnoevropskog sveta i necivilizovanih Indijanaca, predstavnika Novog sveta.

Sli¢nu retoriku koriste 1 drugi puritanski pisci, na primer ugledni puritanski sveStenik

Inkriz Meder [Increase Mather]'*

u svom opisu rata sa indijanskim poglavicom Metakometom,
koga su engleski doseljenici nazivali kralj Filip. Meder takode daje gnusne detalje tehnika
mucenja koje su primenjivali Indijanci kao dokaz toga da su u sluzbi davola, dok istovremeno,
sva ubistva pocinjena od strane Engleza, pa ¢ak i stradanje Indijanaca od bolesti koje su im po
svoj prilici preneli novopridosli stanovnici, prikazuje kao pravednu i zasluZenu bozju kaznu za
idolopoklonike. Kao uzroke rata on navodi ni¢im izazvana ubistva civila u dva puritanska
naselja: ,,spalili su i varvarski ubili i muskarce i Zene, a zatim ih skinuli do gole koze i ostavili da

leze tako nagi u polju. Njihova neCovecnost je tolika da deru kozu s lica i glava onih koji im

7 Bradford, Of Plymouth Plantation, 1630-1651, Svi navodi su iz elektronskog izdanja dostupnog na:
http://mith.umd.edu/eada/html/display.php?docs=bradford_history.xml [June 2016].

“SIncrease Mather, A Brief History of the Warr With the Indians in New-England, 1676. Dostupno na:
http://digitalcommons.unl.edu/libraryscience/31 [June 2016].
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padnu u Sake i odlaze sa skalpovima sa kojih visi kosa njihovih neprijatelja“149. Zastrasujuce
scene ubijanja i skalpiranja imaju za cilj da pokazu brutalnost i nemilosrdnost Indijanaca, ¢ime
se opravdava svaka vojna akcija protiv njih koja bi usledila. Sto bi se okrutnijim prikazivali
neprijatelji, to je intervencija protiv njih bivala opravdanija i neophodnija. U tom smislu od
izuzetnog je znaCaja Cinjenica da autor koristi pridev ,,neCove¢no® da bi opisao postupke
Indijanaca ¢ime ih efektivno dehumanizuje, a svaki postupak protiv njih na taj nacin relativizuje.

Zanimljivo je i da je skalpiranje koris¢eno kao argument za dokazivanje varvarstva,
divljastva i necivilizovanosti Indijanaca i da su takve scene bile ¢este u kolonijalnim spisima, a
da su vlasti kolonije Masacusets od 1694. do 1696. godine i sdme davale za to vreme ogromne
nagrade od pedeset, odnosno dvadeset pet funti za svaki doneti skalp Indijanca (Derounian-
Stodola, 1998: 55). Praksa koja se kod Indijanaca osudivala, kod puritanaca je podsticana
novc¢anim nagradama. Tako se u jednoj od ¢uvenih ispovesti iz zarobljenistva koju prenosi Koton

10 stanovnica

Meder u svojoj Crkvenoj Istoriji, pominje izvesna Hana Dastan [Hannah Dustan]
kolonije Masacusets koja je za deset indijanskih skalpova sa svojim saucesnicima podelila
nagradu od pedeset funti. Dastanovu i jo§ dvoje engleskih doseljenika je nakon napada na
njihovo naselje kidnapovala grupa od dvanaest Indijanaca: dva odrasla muskarca, tri Zene i
sedmoro dece. Troje zarobljenika je tokom noci uspelo ne samo da savlada svoje otmicare, ve¢ i
da pobije sve sem jedne Zene i1 deteta koji su uspeli da pobegnu, a zatim su ubijenim
neprijateljima skinuli skalpove za koje su od kolonijalnih vlasti dobili nov¢anu nagradu i mnoge
pocasti, a Hana Dastan je ¢ak i javno pohvaljena od strane Medera, u to vreme najuticajnijeg
puritanskog svestenika u koloniji. Meder ovakav postupak predstavlja kao ,,gnev pravednika®,
odnosno zasluZenu boZju kaznu za nedela koja su pocinili Indijanci 1 tvrdi da ,,po$to nijedan
Zakon nije $titio njen Zivot, ni ona nije smatrala da joj bilo kakav Zakon zabranjuje da oduzme

.. . 151
zivot ubicama svoga deteta“ >

. Drugim re¢ima, primenjujuci dvostruke standarde, puritanski
sveStenik s jedne strane osuduje Indijance za divljastvo koje su pokazali ubijanjem tek rodene
bebe, dok sa druge velica ubistva Sestoro indijanske dece koja su izvrsili kolonisti zarad profita,
kao dela kojim se izvrSava pravedna bozja kazna. Takode, ovde se praksa skalpiranja ne osuduje

kao varvarska, iako to cine engleski doseljenici, oni koji bi trebalo da budu kulturno i

149 R
Ibid., s. 14
Hannah Dustin, 1657-1736, prezime se javlja i kao Dustan, Duston i Dustin, prva Zena koja je dobila svoj
spomenik 1874. godine na mestu odakle je pobegla Indijancima (Derounian-Stodola, 1998: 55-7).
51 Mather u Derounian-Stodola, 1998: 57-60.
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civilizacijski superiorni, ve¢ se naprotiv, ohrabruje ekonomskim podsticajima i javnom
pohvalom. Ovaj 1 slicni primeri velianja ubijanja Indijanaca svedoce o kulturnom relativizmu,
odnosno, dvostrukim standardima prilikom procenjivanja sopstvene i tudinske kulture.

Meder konstantno koristi bozje providenje kao objaSnjenje za unistenje Indijanaca, pa
tako uniStenje gotovo citavog indijanskog plemena Pikvod pravda bozjom rukom koja ,,navodila

novoenglesko oruije“152

, a na slican nacin tumaci i epidemiju velikih boginja koja je desetkovala
domorodacko stanovniStvo. Time se uklanja odgovornost puritanaca, koji, kao odabrani, u
svakom svom poduhvatu imaju bozansku pomo¢ i zastitu i isti¢e njihov posebni status, dok se
Indijanci predstavljaju kao njihovi antipodi: ,krvavi divljaci, posast koja zasluzuje da bude
istrebljena. Da bi se konstruisale takve predstave o Indijancima, neophodno je bilo
dehumanizovati ih, a detaljni opisi scena mucenja i ubijanja imaju upravo tu funkciju. U delu
Crkvene Istorije koji se bavi ratovima protiv Indijanaca, postoji pregrst ovakvih opisa:na primer,
opis torture kroz koju su prosla petorica engleskih zarobljenika. Najpre su naterani da se skinu
goli, zatim da protrée kroz $palir indijanskih ratnika koji su ih udarali i bi¢evali (running the

153

gauntlet)™°, zatim su bili posuti pepelom da bi ih rane jo$ vise bolele, odsecani su im delovi tela

i spaljivane rane dok ne bi izdahnuli u najgorim mukama®®*

. lako je ocigledno da nije bilo
prezivelih svedoka, Meder piSe sa pozicije ocevica, odnosno onog ko je direktno upoznat sa
situacijom, a imaju¢i u vidu njegov autoritet i politicki polozaj pozicionira se kao onaj koji stvara
znanje, ¢ime se gradi trajna predstava o Indijancima kao okrutnim divljacima. Takode, sve vreme
se insistira na Cinjenici da su Indijanci bili ti koji su prvi napali, pa se na taj nacin Stvara
predstava o pravednim i pravi¢nim ratnicima i osvetnicima puritancima vodenim boZjom rukom.
Indijanske logore Meder naziva ,staniStima okrutnosti“ u kojima su zarobljenici izloZeni
svakojakim (lo$im) vremenskim uslovima, fizickoj i psihickoj torturi — batinama, izgladnjivanju,
uvredama i ismevanju'®®. Da bi se narogito pojadalo zgraZavanje Gitaoca na scene mudenja
ratnih zarobljenika, nadovezuju se scene surove torture nad decom. Meder navodi nekoliko

svedoCenja o tome da su Indijanci bicevali, ubijali, oslepljavali i komadali zarobljenu decu

belaca zbog toga $to su bila nemirna ili su plakala od straha. Tu je, na primer, svedo¢enje majke

152 Mather, Magnalia Christi Americana, 1702. s. 72-5.Dostupno na:
http://www.archive.org/details/magnaliachristia02math [June 2016]

53 Indijanski obidaj testiranja hrabrosti protivnika: oni koji bi uspeli da produ nepovredeni su se smatrali
najhrabrijima i odavana im je pocast.

>4 Mather, Magnalia Christi Americana, 1702. s. 494-5. Dostupno na:
http://www.archive.org/details/magnaliachristia02math [June 2016]

% Ibid. s. 518.
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Cije je novorodencée ubijeno na njene o¢i ,,da bi je oslobodili suviSnog tereta“, zatim tvrdnje
drugih majki da su Indijanci namerno deci drzali glave ispod vode sve dok se zamalo ne udave,
onda ih tako raspamecene davali majkama da ih umire, a potom ih, ako ne bi u tome uspele, tukli
ili ubijali. Meder navodi i ispovest devojc¢ice koja je nakon §to je bila preumorna da nastavi put
,,videla svog gnevnog dzelata kako juri ka njoj sa vatrom u o¢ima, davolom u srcu i tomahavkom
u ruci®, a da je nakon $to ga je preklinjala da joj postedi zivot ,,nemilosrdni tiranin® pristao.
Uprkos tome §to je Indijanac pristao da postedi zivot devojcici on se naziva nemilosrdnim, §to
svedoCi o tendencioznom prikazivanju, odnosno o koris¢enju jednog obrasca predstavljanja bez
obzira na specificne okolnosti. Svesno se previdaju oni detalji koji bi eventualno isli u prilog
Indijancima, a naglaSavaju se loSe osobine, i to mahom preuveliCavanjem i stereotipizacijom.
Ono §to je takode uocljivo je da Meder prepri¢ava, interpretira i komentarise tuda iskustva sa
pozicije nezavisnog posmatraca-eksperta, na taj nacin stvaraju¢i znanje kao i okvire za
tumacenja i nove predstave.

Po ugledu na svoje verske vode, i Meri Rolandson u svojoj ispovesti iz zatroblje:niétva156
koristi dvostruke standarde prilikom stvaranja predstava o Indijancima, iskljucivo se fokusirajuci
na njihove lose osobine a previdajuci ili pogresno tumaceci pozitivne osobine.Tako na primer,
opisujuéi putovanje do indijanskog logora, ona navodi da su joj dali jednog od svojih konja da bi
se lakse kretala sa novorodencetom u narucju, a zatim ih naziva ,,nehumanim stvorenjima“ jer su
joj se smejali kada je pala s konja. Cinjenica da su neki od njih i sami isli pesice da bi ona jahala
je u potpunosti zanemarena, ve¢ se insistira na demonizaciji Indijanaca. Jedan od cestih motiva u
njenoj ispovesti je glad sa kojom se suo€avala — Cesto navodi da su joj u takvim situacijama
potpuni neznanci davali hranu i bili ljubazni prema njoj ali nijednom recju ne iskazuje zahvalnost
prema njima, ve¢ sve pripisuje bozjoj volji i providenju, dok stalno insistira na tome da Indijance
opisuje epitetom “okrutni’. Indijanci se bez obzira na stvarno stanje opisuju kao okrutni divljaci,
pa se njihovo milosrde ne tumaci kao pojedinacni akt dobre volje, ve¢ uvek iskljuéivo kao znak
priznanja superiornog puritanskog boga, odnosno posebnosti i ’izabranosti’ onih Kkoji te
predstave stvaraju — ,hrig¢ana milih lica i mekih srca“*’. | narativ Meri Rolandson povremeno
sadrzi kontradiktornosti i paradokse: tako ona uporno opisuje Indijance kao brutalne divljake, a

onda i sdma usvaja neke od njihovih navika i obi¢aja — na primer, jede Zivo meso Zivotinja i ¢ak

% Svi navodi iz Rowlandson, A Narrative of the Captivity and Restoration of Mrs. Mary Rowlandson 1682.
Dostupno na: https://www.gutenberg.org/files/851/851-h/851-h.htm [June 2016].
7 |bid.
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opisuje prizor sopstvenih krvavih usta. Mada ona opravdava taj ¢in izuzetnom gladi i
specificnom situacijom oskudice, ipak je jasno da i sama poprima neke od navodnih osobina
"divljaka’, koje se u njenom slucaju potpuno drugacije tumace. Dvostruki standardi vide se i u
sceni kada Rolandson opisuje smrt jednog indijanskog novorodenceta: jedino §to ona primecuje i
izjavljuje tim povodom je da je napokon u Satoru bilo viSe mesta. S druge strane, smrt
sopstvenog deteta prikazuje kao uzasnu tragediju i patnju. Paradoksalno, autorka koja se ponosi
svojim hri§¢anstvom, a Indijance osuduje kao ’nevernike’, ne pokazuje nimalo hri§¢anskog
saosecanja za tragedije drugih, $to je verovatno i posledica stvaranja dehumanizujuéih predstava.
Indijanci se prikazuju kao brutalni i varvari do te mere da im se ukida ljudski status pa se za njih
koriste drugaciji arSini.

I istoricari iz juznih kolonija su ¢esto Indijance predstavljali kao brutalne i izuzetno
okrutne, ilustrujuci te tvrdnje detaljnim opisima pocinjenih zverstava. Tako Vilijam Bird u svojoj
istoriji juznih kolonija*®, pominje neke od krajnje nasilnih i bestijalnih natina razratunavanja sa
zarobljenicima. Prema Birdu, indijansko shvatanje hrabrosti sastoji se u tome da se najhrabrijima
smatraju oni koji ne puste ni glasa prilikom mucenja, odnosno ,,sa onima koji su najhrabriji se
najnehumanije postupa“ (Byrd, s. 220-1). Bird navodi jezive tehnike mucenja zarobljenika: peku
ih zive, o$trim komadima drveta ih probadaju svuda po telu, kidaju im meso sa udova, skidaju im
skalpove, sve vreme uzivajuéi u tim okrutnostima i ¢ak ukljucuju i decu u te rituale ,,kako bi im
od malena bila ugusena sva ljudska osecanja“ (Ibid.). Ovo je ocigledno li¢no misljenje autora
koje se koristi kao znanje zasnovano na ¢injenicama za stvaranje trajnih predstava. Bird, takode
daje 1 sopstvenu ocenu ovakvih rituala, tvrde¢i da se njima zapravo savrSeno jasno pokazuje sva
niskost i pokvarenost karaktera Indijanaca, ¢ime se implicitno tvrdi da su Indijanci sustinski, po
svojoj prirodi, losi, a da je svako njihovo dobro delo ili pozitivna osobina zapravo izuzetak koji
potvrduje pravilo. Bird ovim pokazuje sustinsko nerazumevanje dveju kultura jer pogresno
interpretira ponasanje Indijanaca isklju¢ivo iz hijerarhijske belacko-engleske pozicije. On
divljenje i poStovanje koje Indijanci ukazuju protivnicima koji hrabro odu u smrt, $to je iz ugla
indijanske kulture jedna od najveéih pocasti, isklju€ivo interpretira kao varvarski obicaj, u
potpunosti previdajuci 1 ignoriSuci u pojedinim slu¢ajevima nimalo human tretman Indijanaca od

strane belaca. Takode, indijanske rituale koji imaju za cilj da o¢vrsnu decake ratnike i uvedu ih u

158 Byrd I, 1728. Histories of the Dividing Line betwixt Virginia and North Carolina, dostupno na
http://www.archive.org/details/williambyrdshist0Obyrd [June 2016].
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zrelost on olako oznacava kao namerno suzbijanje ljudskosti, ¢ime se implicira da odrasli
Indijanci nemaju ljudskost u sebi, odnosno da nisu ¢ak ni ljudska bi¢a. Ovakva argumentacija, S
jedne strane, sluzi da bi se racionalizovalo ponaSanje koje je teSko shvatljivo iz ugla
zapadnoevropske kulture, a sa druge, da se moc¢ni protivnici dehumanizuju 1 time njihovo
uniStenje relativizuje i ¢ak predstavi kao poZeljno i neophodno radi zastite civilizacijskih

hri$¢anskih i zapadnoevropskih vrednosti.

3.3.3.3. Seksualna devijantnost

Jos§ jedan Cest nacin stvaranja predstava o varvarskom i necivilizovanom Drugom bilo je
prikazivanje pripadnika manjinskih grupa kao seksualno devijantnih i nemoralnih. Kada su
americki Indijanci u pitanju, na meti ovakvih negativnih predstava su ¢esto bile Zene koje su
prikazivane kao putene, slobodne, seksualno devijantne, susta suprotnost engleskim damama i po
izgledu i po ponasanju (Fischer, 2005: 4-9). Primetno je i da su u ranijem kolonijalnom periodu
Indijanke predstavljane kao zgodne i privlacne Zene, a da su kasnije, kako se menjao odnos mo¢i,
takve predstave zamenjene predstavama o primitivnim i prljavim nesre¢nicama, Koje su se
pokazale mnogo otpornijim na promene (Ibid.). Ovakve predstave mogu se tumaciti i u duhu
pomenute Zizekove teze o Drugom koji ima pristup uZivanju na nagin nedostupan Prvom.

Pomenute prakse predstavljanja mogu se nacéi jo§ u knjizevnosti istrazivanja kod
Vespucija u njegovim izvestajima o Novom svetu. Kao i vecina istrazivaca iz tog perioda, i on
kao jednu od prvih karakteristika Indijanaca navodi to da idu potpuno nagi. Evropski istrazivaci
i komentatori su Cesto taj obicaj povezivali sa navodnom izrazenom seksualnos$¢u Indijanaca i
koristili ga kao argument za dokazivanje njihovog varvarskog i necivilizovanog statusa, iako je
prevashodni razlog za to bila topla klima i jednostavni nacin Zivota Indijanaca. U izvestaju sa
svog prvog putovanjaVespuéi primecuje da Indijanci ne sklapaju brakove, i da se sporazumno
rastaju bez ikakve ceremonije ili obaveze, bilo na inicijativu muskarca bilo Zene, i iako se ne
upusta u detaljniju analizu ili komentarisanje tog podatka, dodaje da su ,,razvratni preko svake
mere, i to Zene vise od muskaraca“ **°. Time se, na osnovu jednostrano interpretiranih kulturnih
razlika, stvara negatvna predstava o Indijancima, i posebno Indijankama. Vespuci u izvestaju sa

prvog putovanja odbija da dalje komentariSe njihovu seksualnost, jer mu pristojnost ne

9 Svi navodi su iz Vespucci, Letters, 1497-1504, dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/36924/36924-
h/36924-h.htm [June 2016].
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dozvoljava da govori o njihovim krajnje neobi¢nim praksama i navikama (,,Ne zelim vise da
govorim o sredstvima kojima ostvaruju svoje neobi¢ne Zelje da ne bih naruSio pravila
pristojnosti'®®). Ovakvom ve¢ pomenutom praksom namernog precutkivanja detalja, uz
sugerisanje da ih je nemoguce izre¢i koriste¢i civilizovani jezik (sli¢nu praksu nalazimo i kod
Bredforda u ranije pomenutom odlomku) dodatno se pojacavaju predrasude i produbljuje jaz
izmedu pripadnika razli¢itih kultura. I1zvestaj sa drugog putovanja ve¢ sadrzi mnogo vise detalja
0 seksualnosti Indijanaca sa ciljem da Sokira Citaoce. Tako Vespuci predstavlja indijanske zene
kao seksualne predatorke, izuzetno razvratne i promiskuitetne koje ¢ak pribegavaju magiji i
alternativnoj medicini da bi svoje muzeve ucinile potentnijim. On opisuje jednu od tehnika
uvecanja musSkih polnih organa koriS¢enjem ujeda otrovne Zivotinje, koja cesto dovodi do
deformiteta i ¢ak potpunog invaliditeta onih koji su njoj izlozeni. Ovakve predstave imaju
dvostruku svrhu: s jedne strane se Indijanke predstavljaju kao seksualno devijantne i razuzdane,
odnosno kao antipod zapadnoevropskog ideala Zene, smerne i pobozne dame i majke, §to je,
kako smo videli ranije, jedna od praksi stvaranja ’rasnog’ i rodnog Drugog. Sa druge strane,
zenska seksualnost se prikazuje kao pretnja za (sve) muskarce i muskost, a ona je istovremeno i
metafora za divljinu novog kontinenta koji predstavlja potencijalnu opasnost i pretnju za
zapadnoevropsku civilizaciju i1 njene istrazivace.

Kako je ve¢ reCeno, izvestaje i spise sa prvobitnih putovanje pratili su i vizuelni prikazi
dozivljaja evropskih istrazivaca, pa se tako na jednoj od gravura flamanskog umetnika Teodora
de Braja [Theodor de Bry] nazvanoj Indijanke se nude Vespuciju (Slika 7) vidi scena
Vespucijevog dolaska u Novi svet i susreta sa njegovim stanovnicima. Ono §to je odmah
uocljivo je da su svi Indijanci prikazani goli kao od majke rodeni nasuprot potpuno odevenim
Evropljanima. Centralna kompozicija je grupa od pet Indijanki koju dvojica Indijanaca
predstavljaju i nude Evropljanima. Govor tela i muskaraca i Zena jasno pokazuje da se oni uopste
ne stide ni svojih golih tela ni svojih postupaka, naprotiv, oni pozivaju Evropljane k sebi.
Indijanke su predstavljene kao podatne i zavodljive Zene raspustene kose i Zenstvenih oblina. S
druge strane, nasuprot njima je Vespuci sa svojom posadom ¢ija gestikulacija, izrazi lica i
polozaji tela jasno govore da su Sokirani i postideni ponudom Indijanaca: oni odmahuju rukama i

skre¢u pogled, i za razliku od Indijanaca, ocigledno je da scenu smatraju uznemiruju¢om. U

160 v/espucci, Letters, 1497-1504, dostupno na: http://www.gutenberg.org/files/36924/36924-h/36924-h.htm [June
2016].
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pozadini se vide i dve manje kompozicije: s leve strane je ritual prinoSenja zrtve koju Zivu
sahranjuju, a sa desne ritualni ples i pogubljenje zarobljenika. Kao i kod vec¢ine prikaza novog
sveta iz tog perioda, i na ovoj gravuri su predstavljeni razli¢iti elementi kulture Indijanaca sa
ciljem da se oni prikazu kao bestijalni necivilizovani varvari, s tim da je ovde centralni fokus na
njihovoj seksualnosti i, prema evropskim shvatanjima, amoralnom shvatanju seksa. O stepenu
kulturnog neshvatanja dovoljno govore Sokirana lica evropskih istrazivaca, $to je ujedno i poruka

posmatracima kako treba da shvate sliku.

Slika 7 Teodor De Braj, 1592. Indijanke se nude Vespuciju 1497.
(Theodor de Bry, Indian Women Being Offered to Amerigo Vespucci in 1497, 1592.)
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Sli¢ne pogreske u interpretaciji kulturnih razlika mogu se nazreti i kod Vilijama Birda
kada opisuje Indijance i Indijanke koji su ziveli na teritorijama Virdzinije i Severne Karoline.
Opisujuéi jednu ceremoniju indijanskog plemena iz nacije lrokeza on komentarise izgled i
muskaraca i zena: za muskarce kaze da su zbog svojih ofarbanih tela izgledali odvratno i
zastraSujuce, a za zene da su bile u najboljoj odeci, ali su za evropske standarde izgledale prljavo
1 zbog toga seksualno neprivlacno. On Cak tvrdi da je zbog skorele prljavstine na njihovim telima

bio ,,neophodan jak apetit da bi im se neko priblizio“'®*

. Jedan od obicaja koji opisuje je bio da
se gostima, u ovom slucaju evropskim istraziva¢ima, u znak gostoprimstva ponude i mlade
devojke. Ono $to je narocito zacudilo evropske istrazivace bilo je navodno odsustvo moralnih
skrupula 1 seksualne uzdrzanosti. Re¢ je zapravo o nerazumevanju kulturnih 1 politi¢kih praksi.
Bird pogresno tumaci ovaj ritual kao dokaz nedostatka moralnih vrednosti kod Indijanaca i
njihove neobuzdane i razvratne prirode, zanemarujuéi i previdajuci znacaj i znacenje koji su
ovakvi obi¢aji imali u indijanskoj kulturi. Dok je za Evropljane takav ¢in bio ravan prostituciji 1
na izuzetno niskom stupnju moralne skale, u indijanskoj kulturi su takve zene imale vaznu
diplomatsku funkciju (Brooks, 2005: 28). Ovo je jo$ jedan primer nerazumevanja vrednosti
tudinske kulture koji se prevodi u inferiornost i degradaciju tudinskog Drugog. Suprotan primer
moze se na¢i kod RodZera Vilijamsa koji ne vidi niSta sporno ni nemoralno u golotinji
Indijanaca, ve¢ naprotiv to tumaci kao odraz moralne ¢istote Indijanaca. ,,Bolje gola tela nego

«162 '\ svom maniru izjavljuje Vilijams, koriste¢i primer Indijanaca da ukori pripadnike

gole duse
svoje kulturne grupe i1 osudi njihovo licemerno ponaSanje. Ipak, ono Sto je primetno je da je
vecina predstava o Indijancima bila izrazito negativnog karaktera a da je u predstavama o
indijanskim Zzenama vrlo cCesto uklju¢ivan element razuzdane devijantne i zavodljive
seksualnosti.

Situacija nije bila mnogo bolja ni kada je re¢ o predstavljanju Afroamerikanaca: 1
pripadnici ove manjinske grupe u kolonijalnoj Americi Cesto su predstavljani/e kao bica
razuzdane 1 devijantne seksualnosti, a taj stereotip je dugo opstao u knjizevnosti i1 kulturi

potonjih Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava. Jedan od prvih takvih stavova moze se naci u vec

pomenutim Beleskama iz Virdzinije Tomasa Dzefersona. U svom razmatranju nepomirljivih

1 Byrd I, 1728. Histories of the Dividing Line betwixt Virginia and North Carolina, dostupno na
http://www.archive.org/details/williambyrdshistOObyrd [June 2016]. s. 116.

192 Wwilliams, 1643. A Key Into the Language of America, dostupno na:
http://www.archive.org/details/keyintolanguageoO1will [March 2015].
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razlika izmedu belaca i Afroamerikanaca, DzZeferson zastupa tezu da postoje urodene i
nepromenljive razlike i po fizickim i po moralnim osobinama u Korist belaca i da je zbog toga
suzivot dveju ’rasa’ nemogu¢. Polaze¢i od crne boje koze kao osnovne distinktivne razlike,
Dzeferson za tu osobinu vezuje jo§ pregrst drugih poput, neprijatnog telesnog mirisa, superiorne
fizicke snage i odsustva racionalnog promisljanja. On Afroamerikance otvoreno uporeduje sa
zivotinjama koje su po fizickoj snazi i1 nedostatku sposobnosti za dublje razmisljanje
predodredene za tezak fizicki rad: ,,Zivotinja &ije se telo odmara i koja ne razmislja ...“'®.
Takode iznosi zapaZanje da su im osecanja povrSna i prolazna, da je njihovo shvatanje ljubavi
prvenstveno seksualno i1 ¢ulno 1 da su nesposobni za dublja osecanja ili bol. lako je Dzefersonova
namera bila da iznese iskreno 1 objektivno opazanje, ne mozZe se prenebregnuti ¢injenica da su
njegovi stavovi duboko prozeti rasistickim i pseudonau¢nim generalizacijama kojima se
Afroamerikanci efektivno dehumanizuju i degradiraju, odnosno pozicioniraju upravo onako kako
je odgovaralo ameri¢kim robovlasnicima i ekonomiji koja se zasnivala na robovskom radu. Oni

su predstavljeni kao bi¢a nizeg reda, naglaSene animalne prirode i inferiorne inteligencije,

odnosno prokazani Drugi zapadnoevropske civilizacije i njenih americkih izdanaka.

3.3.3.3.1. Strah od silovanja *belih’ Zena

Jedna od posledica dehumanizacije i degradiranja Indijanaca i Afroamerikanaca, a
naroCito njihovog predstavljanja kao seksualno devijantnih Drugih, bilo je i1 utemeljivanje
stereotipa 0 njima kao potencijalnim nasilnicima nad belim Zenama.

Jedan od scenarija koji su u masti engleskih doseljenika smatrani za najgore bile su
otmice belih Zena od strane Indijanaca. Iako je bilo vrlo malo dokumentovanih i prijavljenih
slu¢ajeva silovanja 1 iako proucavanja obiCaja raznih indijanskih plemena ne govore u prilog
postojanju takve vrste zloCina medu njima164, ipak je masta belih doseljenika Cesto iSla u tom

nezeljenom pravcu. Tako, na primer, Vilijam Bredford'®

u svojoj istoriji opisuje slucaj porodice
Liford, odnosno supruge koja svoju nevoljnost da se otisne u Novi svet pravda strahom od toga

da moze da padne u ruke Indijancima i dozivi silovanje. Prvenstveni motiv za takav strah je greh

163 Jefferson, Notes on the State of Virginia, 1787.

Dostupno na: http://docsouth.unc.edu/southlit/jefferson/jefferson.html [June 2016].

164 podaci govore u prilog tome da je zapravo mnogo vise seksualnih zlo¢ina poéinjeno od strane kolonista nego od
strane Indijanaca. Prema tada$njim zakonima, kazna za seksualne prestupe i za Indijance i za koloniste je bila ista.
(Vaughan, 1979: 205).

165 Bradford, http:/mith.umd.edu/eada/html/display.php?docs=bradford_history.xml [June, 2016]
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njenog muza, koji je i otac vanbracnog deteta, pa se ona pribojava bozje kazne koja je olicena u
predstavi 0 nasilnim Indijancima. Dokaza za takve tvrdnje, zapravo, nema, ve¢ je u pitanju
projekcija negativnih strana sopstvene kulture, u ovom slucaju ¢ak li¢énog negativnog iskustva,
na tudinsku kulturu. U veé¢ pomenutom izvestaju DZona Anderhila'® navodi se slu¢aj otmice
dveju devojaka, od kojih je jedna nakon otkupa priznala da je bilo ponuda za seksualne odnose
od strane Indijanaca, ali ih ona nije prihvatila. Po svemu sude¢i, Indijanci su pozivima na
stupanje u seksualne odnose zapravo nudili integraciju u njihovo drustvo, ali iskljucivo
svojevoljno, tako da nije bilo ni silovanja niti bilo kakve prinude. Bez obzira na to, ovaj slucaj
koris¢en je za gradenje predstave o Indijancima kao seksualnim devijantima i potencijalnoj
pretnji i opasnosti po bele Zene.

U Guvenoj ispovesti iz zarobljenistva Meri Rolandson®®” ona u nekoliko navrata insistira
na tome da nijedan Indijanac nije bio nepristojan prema njoj, odnosno da nije bilo seksualnog
kontakta. S obzirom na to da je ona u zarobljeni$tvu provela preko jedanaest nedelja, kao
supruga svestenika bilo je neophodno da muz garantuje za nju, i napise pogovor njenom narativu
kojim se indirektno potvrduje da nije bilo vanbra¢nih seksualnih odnosa. Neukaljana ¢ast Meri
Rolandson metafori¢ki je povezana sa nepomra¢enom svetloS¢u i sveto§éu puritanske crkve i
njihove misije u Novom svetu — i to je jedan od glavnih razloga zasto se insistira na njenoj
Gestitosti. Cinjenica je da je u kolonijalnoj Novoj Engleskoj medu puritancima postojao duboko
ukorenjen strah od Indijanaca kao obelezja projektovane neobuzdane seksualnosti i da je taj strah
Cesto, iako neutemeljeno na konkretnim dokazima, personifikovan u liku Indijanca koji preti da
naru$i Cestitost bele Zene (Strong, 1999: 123). Ovaj stereotip se Cesto javljao i kasnije u
knjizevnosti 1 na filmu, a nije bio ograniCen iskljuc¢ivo na predstave o Indijancima, ve¢ su i
Afroamerikanci prikazivani kao bi¢a animalne prirode koja mogu ugroziti ¢ast belih Zzena. O

ovome ¢e vise reci biti u narednom odeljku.

3.3.3.4. Demonizacija i poredenja sa Zivotinjama
Jo§ jedan nacin degradacije pripadnika manjinskih grupa putem stvaranja kolektivnih
predstava bilo je stvaranje metaforickih veza izmedu njih i sdmog davola, kao 1 otvorena

poredenja izmedu njih i razlicitih (divljih) Zivotinja.

1% Underhill, http://digitalcommons.unl.edu/etas/37 [June 2016].
167 Rowlandson, http://digitalcommons.unl.edu/etas/37 [June 2016].
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3.3.3.4.1. Metafore pakla

Ve¢ je pomenuto da su u puritanskoj knjizevnosti Indijanci naj¢esée prikazivani kao
sotonine sluge koje imaju zadatak da napadima iskuSavaju prave bozje sluge koji svojom
izdrzljivos¢u dokazuju svoju posebnost i ’odabranost’. Ogromne kulturne razlike izmedu
Indijanaca i novoengleskih puritanaca i specifi¢ni verski kulturni okvir kroz koji su puritanci
posmatrali svet oko sebe doprineli su stvaranju vrlo trajnih i vrlo negativnih predstava o
Indijancima gotovo na sdmom pocetku kolonijalnog perioda. Pazljivom analizom nekih od
klju¢nih spisa iz ovog perioda moze se zakljuciti da su se i predstave modifikovale onako kako
se menjao odnos mo¢i izmedu ovih grupa. Na siamom pocetku kolonijalnog perioda, Indijanci su
posmatrani i prikazivani kao sustinski jednaki engleskim doseljenicima puritancima, ali kulturno
inferiorni, te ih treba izbaviti iz neznabostva i izvesti ih na put hriS¢anstva. Drugim re¢ima, u
pocetku je verska i politicka misija pokrStavanja uticala na predstave o Indijancima. Medutim,
kako je vreme odmicalo i postajalo jasnije da se Indijanci svim silama odupiru pokrstavanju i
usvajanju belac¢ko-zapadnoevropske i hris¢ansko-puritanske kulture, tako su se i predstave
menjale, a slika Indijanaca koja je njima prenosena sve vise degradirala i demonizovala.

Tako na primer, u dnevniku DZona Vintropa'®, samo tri godine nakon osnivanja kolonije
Masacusets moZze se pronaci njegova beleSka o tome kako je usvojio jednog indijanskog decaka 1
nazvao ga Znabozac (Know-God), $to je bila namerna igra re¢i nasuprot ¢estom indijanskom
odgovoru da ne poznaju (hris¢anskog) boga. Inicijativa sdamog guvernera svedo¢i 0 namerama
puritanskih sveStenika da pokrste pripadnike obliZnjih indijanskih plemena i tako proSire svetlost
Isusove crkve i na novi kontinent. Puritanska misija pokrs§tavanja imala je i svoje uspehe sto se
vidi i u Mederovoj Crkvenoj Istoriji, u kojoj se takozvani ,,Indijanci koji se mole” (praying
Indians) hvale kao dobri i lojalni hris¢ani koji se bore protiv svojih sunarodnika neznabozaca™®.
Takode se izraZava nada da su to tek ,,prvi plodovi, a da ¢e velika Zetva tek uslediti“*”°, Ovakvi
zapisi otkrivaju ne samo planove novoengleskih puritanaca ve¢ i varijacije u njihovom stavu
prema Indijancima — ona plemena koja bi prihvatila hri§¢anstvo i postajala saveznici engleskim

doseljenicima, drugacije su tretirana, mada je ocigledan nadmo¢ni stav i implicirana kulturna

168 Winthrop, s. 147-8 Know-God — Me, no know God. The History of New England, 1630-1649, dostupno na:
https://books.google.rs/books?id=EpCMnK8Hk6QC [June 2016].
199 Mather, Magnalia Christi Americana, 1702. s. 377-83. Dostupno na:
P}gp://www.archive.orq/detaiIs/maqnaliachristiaOZmath [June 2016]

Ibid.
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hijerarhija. Ipak, mnogo su CeS¢i zapisi sa izrazito negativnin predstavama o Indijancima koje
otkrivaju veliko neprijateljstvo, rivalitet i nerazumevanje izmedu pripadnika ove dve grupe.

U skladu sa svojom verskom matricom kojom su se svi koji nisu ¢lanovi i vernici
puritanskih crkava izdvajali kao pretnja projektovanoj idealnoj zajednici, puritanski svestenici su
Indijance najCesce predstavljali kao Sotonine sluge, ,,Bi¢ Bozji*, kojim se kaznjavaju Clanovi
puritanske zajednice za nedostatak vere i greske. Drugim re¢ima, ovako predstavljeni Indijanci
imali su funkciju bozanskog oruda za kaznjavanje gresSnika. I ve¢ pomenuta Mederova Crkvena
istorija obiluje ovakvim primerima i opisima. U svojim naporima da diskredituje indijansku
religiju, Meder njihove sveStenike naziva carobnjacima koji su u dosluhu sa necastivim,
praktikuju vesti¢arenje i stupaju u komunikaciju sa duhovima iz pakla (Mather, s. 369-72).
Odmah zatim navodi primere potvrde i od strane samih indijanskih vrac¢eva da je hris¢anski bog
mnogo mo¢éniji i iznad indijanskog boga. Jedan od primera je slucaj indijanskog vraca Cija je
Zena bila hri$¢anka a on je izjavio da ne moze da je krivi zbog toga jer ona sluzi bogu koji je
iznad njegovog (Ibid.). Meder iznosi tvrdnju, nepotkrepljenu dokazima, da su indijanski vracevi
,bez sumnje, uz pomo¢ duhova iz pakla, ¢esto ubijali ljude, izazivali hromost i impotenciju kod
neprijatelja i pomocu svojih dijaboli¢nih vestina vrSili razna nedela koja ne prilice ¢ovecnosti‘
(Ibid.). Na ovaj na¢in Meder ne samo da Indijance i njihovu religiju svrstava daleko ispod
hriS¢anske, ve¢ ih predstavlja kao direktne saveznike davola, spremne na najbrutalnije zlo€ine
koji su motivisani nedostatkom ljudskosti, ¢ime ih zapravo dehumanizuje. Ovakvim
poredenjima, ljudskost se direktno vezuje za hriSéanstvo, dok se paganstvo Indijanaca
metaforic¢ki povezuje sa odsustvom ljudskosti i dijaboli¢noscu.

Opisujuci pleme Pikvoda sa ¢ijim su ¢lanovima novoengleski puritanci imali direktne
kontakte i Cesto ratovali sve do njihovog potpunog istrebljenja, Meder tvrdi da je njihova vera
,.eksplicitno obozavanje Pavola“ (Ibid., s. 479-83) i da im je, shodno tome, cilj da uniste bozju
koloniju, koja je u potpunoj suprotnosti sa njihovim interesima. On Pikvode naziva ,,jezivim
divljacima“ i ,,davolima* koji muce i ubijaju zarobljenike, a uz to i ih vredaju i ismevaju. Odmah
nakon toga, tvrdi da je duZnost i obaveza novoengleskih doseljenika da uniste ,,agresore” i da se
u pravednom ratu razraCunaju sa davoljim slugama. Metafore pakla i predstave o Indijancima
kao davolima i davoljim slugama se koriste da Indijance pozicioniraju kao napadace i opasnost
po miroljubivu hris¢ansku zajednicu i samim tim opravdaju i relativizuju njihovo unistenje.

Predstavljajuci ih kao davolje sluge, Meder ih efektivno dehumanizuje i svrstava u red onih koje
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je ne samo pozeljno, ve¢ 1 neophodno unistiti da bi se zastitili interesi hris¢anstva. Drugim
reCima, partikularni interesi jedne grupe se izjednacavaju sa globalnim interesima hris¢anstva, a
Indijanci postaju, ne neposredni rivali za zemlju i vojnu nadmo¢, ve¢ su apstrahovani u simbole
neprijateljstva i potencijalne opasnosti za Citav (hri§¢anski) svet.

Iako se moze re¢i da su novoengleski puritanci naroc¢ito zasluzni za stvaranje i1 Sirenje
trajnih predstava o Indijancima kao davoljim slugama, oni nisu bili ni prvi ni jedini koji su ih na
taj nacin predstavljali. Jo§ od prvih izvestaja engleskih istrazivaca javljaju se ovakve analogije. U
ve¢ pomenutom izvestaju Dzona Anderhila iz 1638., Indijanci se nazivaju ,,davoljim orudem® i
predstavljeni su kao besni 1 drski ,,veliki zli davoli* koje je sdm davo podstakao da se bore protiv
171

hri§¢ana Anderhil ih predstavlja i kao besne zlikovce koji stalno smisljaju kakva ¢e nedela

poginiti nad engleskim doseljenicima, koje autor naziva ,,Bozjim izaslanicima:’2

. Na ovaj nacin
se kulturne razlike prevode u civilizacijski sukob, a Indijanci predstavljaju kao arhetip zla —
sukobi oko prevlasti na teritoriji novog sveta se predstavljaju kao crno-beli sukob izmedu dobra i
zla. Svaki akt nasilja Indijanaca se tumaci kao sra¢unati napad davoljih slugu na bozje izaslanike,
dok se s druge strane, agresija Engleza predstavlja kao neophodni ¢in zastite, ne samo sopstvenih
zivota ve¢ i civilizacijskih vrednosti od naleta varvara i neznabozaca.

I u vizuelnom prikazu ve¢ pomenutog susreta izmedu kapetana Smita i pripadnika
plemena Pohatan (Slika 8) centralno mesto zauzima ognjiste kao asocijacija na vatre pakla, oko
koga su u krug rasporedeni polunagi Indijanci, neki sa zivotinjskim rogovima na glavi, neki sa
komadima (ocigledno Zivotinjskog) mesa u rukama. Medu njima je kapetan Smit, odeven i
ispruzenih ruku — gest koji pokazuje i nemoc i predaju, ali i njegovu iskrenost, odnosno skrece
paznju na to da on 'nema niSta skriveno u rukavu’ i da je u potpunosti prepuSten na milost i
nemilost Indijancima. Iznad ovog prizora nalaze se tri figure, mnogo veée i impozantnije od
ostalih — iznad njihovih glava su natpisi ,,Vrac®, ,,Idol* i ,,Svestenik. Centralna figura prikazuje
poglavicu Pohatana koji je prikazan kao idol, odnosno vrhovno bozanstvo neznabozackih
Indijanaca, a sa strane su dve pretece figure vra¢a i svestenika u ritualnom plesu. Citava scena
konstruisana je tako da gledaoci imaju osecaj straha, neizvesnosti, klaustrofobije i nemoc¢i u
odnosu na prikazane figure, odnosno da se identifikuju sa figurom kapetana Smita. Na ovaj nacin

se Indijanci prikazuju kao pretnja, dok se Evropljani, iako u velikom broju slu¢ajeva napadaci i

71 Underhill, http://digitalcommons.unl.edu/etas/37 [June 2016] s. 10, s. 19-20.
1721pjd.
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otimaci, prikazuju kao pasivne i neduzne zrtve. Pri tom treba imati u vidu da je ovaj prikaz
nastao u ranom kolonijalnom periodu kada je pleme Pohatan bilo u punoj snazi, a kolonijalno
naselje Dzejmstaun tek u fazi osnivanja, te da samim tim odrazava i odnos snaga u datom
trenutku: u toj fazi Indijanci su percepirani kao impresivni, nadmo¢ni ratnici, ali i divljaci i

nesumnjivo opasni neprijatelji.

A Consurer.

—3 — e —————— —

Slika 8 Robert VVon, Mapa stare Virdzinije, 1624. (Baym, 2012: 91)
(Robert Vaughan, Map of the Old Virginia, 1624.)

18 narator u istoimenoj poemi,

I ve¢ pomenuti ,, Trgovac duvanom* u Merilendu
prikazuje Indijance kao poklonike davola. Opisujuci prijateljski susret sa jednim Indijancem,

narator ga najpre naziva ,uctivim divljakom* i ,,uljudnim Pavolom®, a zatim tvrdi da je

173 Cooke, The Sot-weed Factor, http:/www.gutenberg.org/files/21346/21346-h/21346-h.htm [June 2016].
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Indijanac zamolio davola da ga blagoslovi, jer se Indijanci mole davolu a ne bogu. I prijateljski
gest Indijanca se tumaci kao akt davoljeg sluge, odnosno, isklju¢ivo kroz kulturne razlike. Cak se
nakon toga dovodi u pitanje ljudsko poreklo Indijanaca, jer se narator pita da li su, kao hriscani,
nastali od boga ili pak od davola. Strana kultura se automatski i nekriticki posmatra kao antipod
sopstvenoj i na osnovu toga otpisuje i osuduje. Ono $to je specifiéno za ovu pesmu je da se ne
osuduje samo indijanska kultura, ve¢ se i nacin zivota u kolonijama opisuje kao logicna
posledica zivota u divljini i bezbozni$tvu. Narator oblast americkih kolonija naziva zemljom
Naidskom, oblasc¢u isto¢no od raja u koju je pobegao Kain nakon §to je pocinio bratoubistvo.
lako ih ne poredi sa paklom, narator ipak oblast kolonija smatra zemljom u koju se ide po kazni,
»da bi se zavarali 1 Raj 1 Pakao®, zemljom bezvlaS¢a i1 primitivizma, bez manira, obalom gde

. Ve - . . 174
,hema zdravog razuma“ i gde zivi ,,prezrena rasa“ Kainovih potomaka

. Drugim recima,
razocarani narator vidi ameri¢ke kolonije kao vrstu izgnanstva od civilizacije, a koloniste kao
ljude koji su na granici divljastva po na¢inu zivota, ode¢i, manirima i govoru. Na ovaj nacin se
stvara gradacija izmedu mati¢ne Engleske kao kolevke civilizacije, njenih americkih kolonija
kao meduprostora na granici divljastva i oblasti pod kontrolom Indijanaca koje predstavljaju
evropsku verziju pakla, odnosno iskrivljenu sliku u ogledalu evropske kulture. Na Indijance i
njihovu kulturu se prenose sve negativne osobine, ¢ime se glorifikuje sopstvena kultura, dok se
tudinska kultura oznacava kao lo$a, bezboznicka, brutalna i divlja i samim tim predodredena za
unisStenje. Slicnu funkciju vrSe 1 otvorena poredenja pripadnika manjinskih grupa sa razli¢itim

vrstama Zivotinja kao §to ¢e se videti u nastavku.

3.3.3.4.2. Poredenja sa Zivotinjama i dehumanizacija
Kako je ve¢ pomenuto, jedna od vaznih funkcija poredenja manjinskih grupa,
prvenstveno Indijanaca, sa Zivotinjama bilo je njthovo svodenje ili na nivo divljih Zivotinja
opasnih po ljude, ili na nivo $tetocina koje treba ukloniti. Medu prvim primerima ovakve vrste
istiCu se razni puritanski spisi, od istorija i verskih traktata do ispovesti iz zarobljeniStva. Tako
Koton Meder Indijance otvoreno naziva Stetoinama 1 ,,opasnim stvorenjima*, te ,,korovom* koji
treba ukloniti da bi se napravilo mesto za ,kultivisano rastinje*'”. Porede¢i Indijance sa

korovskim biljkama i Stetnim insektima, uspostavlja se metaforicka veza izmedu tih pojmova,

7% Cooke, The Sot-weed Factor, http://www.gutenberg.org/files/21346/21346-h/21346-h.htm [June 2016].
17> Mather, Magnalia Christi Americana, 1702. s. 49. Dostupno na:
http://www.archive.org/details/magnaliachristia02math [June 2016].
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¢ime se relativizuje istrebljenje Indijanaca i ¢ak prikazuje kao dobra i neophodna stvar i izraz
bozanske pravde zbog njihove navodne gres$ne prirode i veze sa davolom. Takode, na taj na¢in se
postepeno stvara i slika ’bolje’ i superiornije kulture koja treba da zameni divlju i beskorisnu
domorodacku.

Jo$ jedna cCesta predstava koja se javlja naroCito u puritanskoj knjizevnost je kontrast
izmedu neduznih i pitomih vernika koji se Cesto nazivaju (bozjim) stadom i agresivnih i
nemilosrdnih divljaka koji se otvoreno porede i nazivaju imenima razli¢itih divljih zivotinja: od
vukova, lavova, tigrova, do mitskih stvorenja poput zmajeva. | Koton Meder i drugi puritanski
autori Cesto koriste ovakvu terminologiju da bi opisali Indijance: oni su Cesto prikazani kao
agresivne zveri koje iznenada, bez povoda napadaju neduzno stanovniStvo koje se cesto poredi sa
mirnom jagnjadi — sterotip koji se i kasnije Cesto pojavljivao U knjizevnosti i na filmu. Meder
Indijance naziva ,,zmijskim leglom; okrutnim i ludim zmajevima, leSinarima, tigrovima®,
kvekere ,,drveéem sa otrovnim plodovima“*’®. Oba poredenja imaju sli¢nu funkciju: da predstave
Drugog kao drustvenu zarazu i pretnju €ije je uklanjanje neophodno da bi drusStvo opstalo.
Kvekeri, odnosno njihove ideje 1 nacin propovedanja vere su medu novoengleskim puritancima
bili naroCito nepopularni, a ovakvom metaforom se njihovo ucenje predstavlja kao opasno i
Stetno, te se zabranjivanje i progon ¢ine 1 neophodnim i poZeljnim radi zaStite neduznog
stanovni$tva od pogubnih ideja. I najpoznatiji puritanski pesnik kolonijalnog perioda Edvard
Tejlor'”” u jednoj od svojih propovedi kvekere oznagava kao vrhovne neprijatelje puritanaca i
njihovog drustva i jedinu sektu medu ,,neprijateljima Jevandelja“ koja ne moze dobiti oprost.
Sliéno Mederu, i on koristi metafori¢ni jezik, pa tako za kvekere kaze da su se ,izlegli u

«“!® Imaju¢i u vidu da je sastav

dijaboli¢no greSnom gnezdu pod krilom stare kokoSi Antihrista
kolonijalnog stanovniStva prvenstveno bio ruralnog porekla, logi¢no je da su se propovednici
sluzili ovakvim stilom, koriste¢i terminologiju blisku onima kojima se obracaju. Razlog za ovo
je dvojak: najpre, u skladu sa postulatima puritanske vere, fokus je na jasnoci izlaganja (veé
pomenut jednostavan i jasan stil koji je karakterisao i pisanu knjizevnost). Drugi razlog je

metaforicko povezivanje kvekera sa davoljim potomstvom: Tejlor ih oznacava kao najopasnije

176 Mather, Magnalia Christi Americana, 1702. s. 49. Dostupno na:
http://www.archive.org/details/magnaliachristia02math [June 2016].

Y7 Njegova poezija, u skladu sa konvencijama puritanske knjizevnosti, pretezno se bavi odnosom duse i Boga i
drugim verskim temama.

178 Taylor, Christographia, Sermon V pp. 139-171. Dated May 10, 1702. Dostupno na:
https://archive.org/details/christographia00tayl [June, 2016].
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gresnike, direktne potomke davola, §to ukazuje na nemogucénost prevazilazenja jaza izmedu dve
verske grupe i svedoci o snazi verskih predrasuda. On, takode pravi poredenje izmedu svetlosti,
odnosno puritanske vere i tame, tj. verovanja kvekera, tvrde¢i da se njihovo ucenje protivi
razumu i da je zato najgora uvreda za Hristovo uéenje’””. Oba poredenja imaju sli¢nu funkciju:
da predstave Drugog kao druStvenu zarazu i pretnju ¢ije je uklanjanje neophodno da bi drustvo
opstalo. Kvekeri, odnosno njihove ideje 1 nain propovedanja vere su medu novoengleskim
puritancima bili narocito nepopularni, a ovakvom metaforom se njihovo ucenje predstavlja kao
opasno i §tetno, te se zabranjivanje i progon ¢ine i neophodnim i pozeljnim radi zastite neduznog
stanovniStva od pogubnih i nerazumnih ideja.

Nazivanje Indijanaca imenima divljih Zivotinja imalo viSestruku ulogu: najpre da ih
prikaze kao brutalne divljake bez osecaja ljudskosti, ali i bez racionalne kontrole, kao bica koja
se vode najprimitivnijim impulsima.Takode se na taj nac¢in mo¢nom metaforom prenosilo da su u
svim medusobnim sukobima puritanci ti koji su uvek neduzni jer su izlozeni napadima (iako u
istoriji ratova sa Indijancima to nije uvek bio slucaj), a da je, s druge strane, ubijanje Indijanaca
opravdano, jer su oni ti koji provociraju i izazivaju sukobe. Stavise, ubijanje Indijanaca se
predstavljalo i kao ljudska duznost jer su se time navodno Stitile granice civilizacije i otvarao
prostor za prodor engleske belacke kulture koja se pozicionirala kao nesumnjivo progresivna.

Meder koristi sliénu terminologiju i metonimijsko povezivanje da bi opisao rat sa
Indijjancima: njih naziva neljudima 1 ,,divljim zverima sa Istoka®“, a za njthovo ponasanje tokom
borbe koristi gotovo iskljucivo glagole koji se koriste za opise ponasanja Zivotinja, poput
»zavijati®, ,urlikati, ,,reiati“lgo. Efekti koji se postizu ovakvim predstavljanjem je da se sukob
dve naoruZane strane oko teritorija opisuje kao iznenadni i ni¢im izazvani napad bestijalnih
divljaka na neduZne engleske doseljenike, ¢ime se implicira da je svaki akt agresije od strane
Engleza zapravo samo odgovor na indijansku brutalnost da bi se sa¢uvao goli zivot. Time se
maskiraju teritorijalne pretenzije Engleza i napadacki rat pretvara u odbrambeni.

Ovakve predstave imaju svoju ulogu i na simbolickom nivou, pa izlozenost indijanskim
napadima moze biti i metafora za verska iskusenja u divljini novog kontinenta. Ovaj metaforicki

izraz svoj vrhunac doziveo je u zarobljenickoj literaturi. Tako se, na primer, i narativ Meri

8 Taylor, Christographia, Sermon V pp. 139-171. Dated May 10, 1702. Dostupno na:
https://archive.org/details/christographia00tayl [June, 2016].

189 Mather, Magnalia Christi Americana, 1702. s. 510-2. Dostupno na:
http://www.archive.org/details/magnaliachristia02math [June 2016]
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Rolandson moze tumaditi kroz prizmu puritanske verske matrice — neduzna, nezaSticena i
(naizgled) krhka Zena zarobljena u medu Indijancima koje naziva ,,psima iz Pakla“ moze se
tumaciti kao metafora za Hristovu crkvu koja na novom kontinentu jo§ uvek nema jake korene i
izloZzena je napadima sa svih strana. Ovakvo tumacenje ima smisla i ako se sagleda u svetlu
Cinjenice da je predgovor za ispovest Meri Rolandson napisao u to vreme jedan od najuticajnijih
puritanskih verskih voda Inkriz Meder, i da je on sim najviSe podstakao njegovo objavljivanje.
Iako postoje razli¢ite teorije o stepenu uticaja koji je Inkriz Meder, tadasnja vodecéa figura
crkvenih vlasti i glavni sponzor i izdavac spisa, imao na narativ Meri Rolandson (po nekima je
on ¢ak prvi autor), vecina kriti¢ara je saglasna da je jedna od najupecatljivih stvari vezanih za taj
spis upravo glas naratora koji od pocetka do kraja ima negativan, osudivacki i prezriv stav prema
kompletnoj indijanskoj kulturi i naCinu zivota (Little, 2007: 122). Govore¢i o napadu na
englesku naseobinu Rolandson kaze i sledece: ,,Te ubice i krvavi nevernici nas Cekaju,
razjapljenih eljusti, (...) da nas prozderu“®’. S druge strane, nakon napada, ona engleske
doseljenike uporeduje sa ,,stadom ovaca koje su preklali vukovi“*®2, Svrha obe metafore je da se
najpre Indijanci prikazu kao nemilosrdne ubice, a da se hriS¢ani prikazu kao neduzne i nemocne
zrtve, odnosno da se kod Citalaca izazove zgrazavanje nad postupcima Indijanaca i saosecanje za
sudbinu hri§¢ana. Rolandson cesto koristi 1 aliteraciju da bi jo$ viSe pojacala efekat svojih opisa:
tako se Indijanci nazivaju ,,izgladnelim zverima® (ravenous beasts) koje ,,reze, urli¢u i vredaju®
(roaring, ranting and insulting), a ¢itava scena podseca na prizor iz pakla u kome iz tame divlje
zveri, uz ogromnu buku juri$aju na svoje bespomocne zrtve™®. Pored zastraSivanja Citalaca,
ovakve scene stvaraju i trajne predstave o Indijancima koji su u potpunosti dehumanizovani i
liSeni bilo kakve ljudskosti i ¢ak razuma — autorka ih ¢ak otvoreno uporeduje sa ludacima. Slika
preteceg Indijanca koji nemilosrdno 1 brutalno ubija najceSce Zene 1 decu postala je i ostala Cest
trop u razlic¢itim prikazima Indijanaca od kolonijalnog doba do modernih predstava.

Vizuelna reprezentacija ovakvih scena moze se videti na reprodukciji duboreza u drvetu
Svajcarskog umetnika Mateasa Meriana [Matthaus Merian] iz 1628. godine (Slika 9) na kome je
prikazan masakr koji su pripadnici plemena Pohatan pocinili nad stanovnicima Virdzinije Sest
godina ranije. Indijanci su navodno pod izgovorom da dolaze da bi razgovarali 0 miru primljeni

u kuce engleskih kolonista, da bi zatim, dograbivsi oruda i oruzja koja su tamo zatekli poc€inili

181 Rowlandson, http://digitalcommons.unl.edu/etas/37 [June 2016]
182 | bid.
183 | bid.
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masakr nad neduznim stanovniStvom. U ovoj predstavi objedinjeno je nekoliko negativnih
stereotipa 0 Indijancima: najpre su prikazani kao lazljivi i prevrtljivi jer su zloupotrebili
gostoprimstvo svojih engleskih domacina i pogazili re¢ o primirju, zatim kao izuzetno lukavi i
prepredeni u svom odabiru oruzja, a potom i kao potpuno brutalne i nasilne ubice bez trunke
samilosti i kajanja. Na reprodukciji se jasno vidi kontrast izmedu lica i pokreta engleskih
kolonista koji su ili u potpunom Soku, ili okrenuti ledima svojim napadacima, usred
svakodnevnih duznosti, ne sumnjajuci na izdaju i napad, i lica i pokreta Indijanaca, koji svi imaju
oruzje u rukama i zauzimaju napadacki polozaj. Medu zrtvama se jasno vide Zene i deca koji
preklinju za milost, a vidljivi su i ostaci hrane sa bogate gozbe koja je priredena u Cast primirja.
Prikaz sukoba je takav da su napadaci prikazani kao beskrupulozni i surovi, necivilizovani, jer ne
postuju dogovor, a engleski doseljenici kao neduzne Zrtve, iako su zapravo povod za napad bile
grupe engleskih kolonista koje su od Indijanaca ili zahtevale ili krale hranu u periodu koji je
prethodio sukobu (Vaughan, 1979). Jedna od implicitnih poruka koje se na ovakav naéin $alju je
i da je suzivot sa Indijancima nemogu¢ jer im se ne moze verovati da ¢e postovati bilo koji

dogovor, obicaje ili kodeks ratovanja.

Slika 9 Mateas Merian, gravura, Masakr nad kolonistima u Virdziniji 1622. 1628.

(Matthaeus Merian, engraving, The 1622 massacre of Virginia settlers, 1628)
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Medu predstavama kojima se pripadnici manjinskih grupa dehumanizuju i porede sa
zivotinjama, nema mnogo primera prikaza Afroamerikanaca, iako je stereotip o navodnoj
animalnoj prirodi Afroamerikanaca itekako prisutan u kasnijem periodu. Jedan od primera iz
kolonijalnog perioda moze se naéi u Dnevniku gospode Najt (The Journal of Madam Knight)'®*,
uciteljice i sposobne poslovne Zene iz poreklom iz kolonijalnog Bostona, koja opisuje svoje
putovanje od Bostona do Njujorka pocetkom 18-og veka. Na svom putovanju, gospoda Najt
belezi utiske o stanovnicima kolonijalne Amerike sa kojima se susre¢e: od farmera do njihovih
robova Afroamerikanaca, preko Indijanaca. Govoreci o farmerima sa teritorije Nju Hejvena, ona
je zacudena bliskos¢u 1 familijarnoS¢u koju iskazuju prema svojim afroamerickim slugama i
ocigledno je da takav odnos i pravila ne vladaju u gradskoj sredini iz koje ona dolazi. Narocito je
Sokirana ¢injenicom da robovi sede za istim stolom kao i gospodari za vreme obroka i da ¢ak svi
jedu iz iste Serpe: ,,iz Serpe slobodno uzima [hranu] i crno kopito i bela ruka“'®®. Porede¢i
otvoreno Afroamerikance sa zivotinjama, ona iskazuje i predrasude koje su prisutne u njenom
okruzenju, odnosno uverenja da Afroamerikanci, zbog svoje boje koze i distinktivnih fizi¢kih
obelezja spadaju u drugaciju grupu, koja je ispod intelektualnog i kulturnog nivoa belaca. Ona
navodi i anegdotu koju je ¢ula usput o tome da je jedan farmer zbog sukoba sa svojim robom ¢ak
morao da ide i na sud i plati odStetu zbog neispunjenog obecanja. Iz njenog tona moze se nazreti
da ona takav postupak smatra neubi¢ajenim i1 bespotrebnim, zbog zakona u Masacusetsu, kao i u
ostalim kolonijama, prema kojima su Afroamerikanci smatrani pokretnom imovinom i samim
tim nisu imali status gradana, niti bilo kakva prava, ni vidljivost pred sudom. U mestima koje je
ona posetila, pogranicnim krajevima, vidi se, pak, da je strogoca primene zakona slabila pred
vaznoS§¢u svakodnevnih prakti¢nih zadataka, pa je samim tim i regulisanje *medurasnih’ odnosa

bilo mnogo manje strogo nego u gradovima.

3.3.3.5. Zakljucak
Degradiranje kulturnog, etnickog, ‘rasnog’ i rodnog Drugog se u primerima iz kolonijalne
knjizevnosti i umetnosti vidi kao pripisivanje osobina varvarstva, kanibalizma, brutalnosti,
bestijalnosti, seksualne agresije i devijantnosti, kao i otvoreno poredenje sa davolom i

dehumanizacija. Isticanje Sokantnih i gnusnih detalja o brutalnosti i bestijalnosti onih koji se

184 Knight, 1704. http://mith.umd.edu/eada/html/display.php?docs=knight_journal.xml [June, 2016].
185 |bid.
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pozicioniraju kao Drugi ima viSestruku funkciju. Pored efekta Soka i gadenja koji se izaziva kod
Citalaca, ovakvim predstavama se Drugi efektivno dehumanizuje, dodeljuje mu se status ispod
ljudskog. Dehumanizacija i demonizacija Drugog kao posledicu imaju relativizaciju i opravdanje
unistenja onih koji se na taj nacin prikazuju. Na primer, ako se Indijanci prikazuju kao poSast,
implikacija je da je pozeljno unistiti ih jer se na taj nacin Stiti ravnoteza i civilizacijski poredak.
Jo§ jedan aspekt degradiranja kao prakse predstavljanja manjinskih grupa je da se
pripisivanjem odredenih osobina Drugom zapravo projektuju strahovi i fantazije sopstvene
zajednice. Drugi na taj nacin postaje sve ono ¢ega se Prvi gnusa, gadi i odric¢e kod sebe, odnosno,
neka vrsta ,,zrtvenog jarca“ koji se simboli¢ki odbacuje i kaznjava. Takode, vrlo je znacajan i
elemenat fantazije u konstruisanju Drugog: ¢esto su stvorene predstave prozete stavovima Koji
nemaju gotovo nikakvu osnovu u realnosti ve¢ su posledica strahova i prethodno utvrdenih
predrasuda i stereotipa. Predstave ovog tipa su se pokazale naro€ito otpornim na promene, ¢esto
su se nekriti¢ki prenosile i koristile u razli¢itim istorijskim kontekstima. U nastavku su prikazani

neki od takvih primera.

3.3.4. lIstrajnost kao odlika kolektivnih predstava
3.3.4.1. Uvod

Ranije je pomenuto da kolektivne predstave karakteriSe i ’Zilavost’ i postojanost, ali i
fluidnost 1 ambivalentnost koje omogucavaju da se stereotipi 1 predstave o Drugom prilagodavaju
razli¢itim drustvenim kontekstima 1 istorijskim trenucima. Jo§ je Dirkem zapazio da je jedna od
definiSucih karakteristika kolektivnih predstava njihova istrajnost, odnosno, Cinjenica da se
generacijski prenose u drustvu ili druStvenoj grupi uz veée ili manje modifikacije. Kako je ve¢
istaknuto u delu koji se bavi teorijskim osnovama istrazivanja, stereotipi i predstave o Drugom se
obi¢no pokazuju otpornim na promene tokom duzeg vremenskog perioda i upravo je istrajnost
jedna od najcesce pominjanih karakteristika. Kako tvrdi Homi Baba, razlog za to lezi u ¢injenici
da je sadrzinsko jezgro stereotipa promenljivo, odnosno da se prilagodava drustvenom i
istorijskom kontekstu, $§to omogucava odredenu ’elasti¢nost’ stereotipa.

Kada su u pitanju predstave koje su nastale u kolonijalnom periodu, neke od njih su se
odrzale u svom gotovo izvornom obliku i do dana$njih dana, a mnoge su bile i predmet kritickog
preispitivanja od strane americkih umetnika. Ovde su predstavljena tri naro€ito istrajna,

zanimljiva i zastupljena tropa u predstavljanju, mnogo puta rekontekstualizovana u americkoj
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knjizevnosti i popularnoj kulturi. Upravo su njihova ’zilavost’ i ucestalost glavni razlozi za
odabir, a istovremeno, u pitanju su predstave o tri najzastupljenije manjinske grupe iz
kolonijalnog perioda: Zzenama kao veSticama, Indijancima i Afroamerikancima. Na primerima
dela klasi¢nih i savremenih americkih pisaca i rezisera prate se nacini na koje su se ove predstave

razvijale od kolonijalnog perioda do danas.

3.3.4.2. Rekontekstualizacija tropa o salemskim ’vesticama’
3.3.4.2.1. Salemska sudenja: istorijski kontekst

Jedan od ikoni¢nih dogadaja u istoriji kolonijalne Amerike je sudenje salemskim
’veSticama’ U periodu od 1692. — 1693. godine, tokom koga je optuzeno preko sto pedeset ljudi,
osudeno trideset, i pogubljeno devetnaest — Cetrnaest zena i pet muskaraca, pre nego §to je
konacno ¢itavo sudenje obustavljeno zvanicnom zabranom guvernera Masacusetsa, a preostali
optuzeni 1 osudeni pomilovani i oslobodeni (Reis, 1999: 8). Ovaj slucaj se Cesto opisuje kao
masovna histerija, a objasnjenja variraju od drustveno-politickih koja naglasavaju borbu za
prevlast razlic¢itih frakcija novoengleskog druStva i/ili napade Indijanaca kao katalizator
promena, preko medicinskih i psiholoskih koja naglasavaju ili ve¢ pomenutu psiholosku teoriju
zrtvenog jarca ili ¢ak navode konzumiranje gljiva sa halucinogenim dejstvima kao uzrok
histeriénog ponasanja i Zrtava i optuzenih'®. Veéina objasnjenja i teorija ipak poseban naglasak
stavlja na pitanja roda, odnosno posmatra salemska sudenja kroz prizmu c¢injenice da su velika
vec¢ina optuzenih i osudenih bile Zene. Medu takvim objas$njenjima i interpretacijama ovih
sudenja narocito se izdvajaju ona profesorki rodnih studija i istorije Elizabet Rejs [Elizabeth
Reis] i Kerol Karlsen [Carol Karlsen]. Razmatrajuci polozaj zena u puritanskoj Novoj Engleskoj
Elizabet Rejs zastupa tezu da su, uprkos tome §to su prema puritanskoj teologiji sve duse
smatrane jednakim, Zene ipak smatrane podloznijim i prijem¢ivijim iskusenju i zlu. Posledice
toga, tvrdi profesorka Rejs, bile su da su Zzene i sime svoj pol smatrale izopacenim, a u drustvu je
prevladavalo uverenje da je neophodno konstantno vrsiti nadzor i kontrolu nad Zenama. Tako su
zene s jedne strane, zahvaljujuci drustvenoj stigmi bile ¢eS¢e na meti napada i provere, a sa druge
i same osecale krivicu zbog usvojenih predstava o svom polu kao slabijem i osetljivilem na

iskuSenja te neretko priznavale krivicu za vesti¢arenje ¢ak 1 kada su bile u potpunosti neduzne

18 Detaljnije u Kocié, 2010.
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(Reis, 1999: xv). I profesorka Karlsen zastupa sli¢nu tezu, s tim da se njeno istrazivanje zasniva
na Sirem uzorku koji ukljucuje i sli¢ne sluc¢ajeve u Evropi. Ona tvrdi da su vec¢ina okrivljenih bile
starije Zene koje viSe nisu bile u moguénosti da radaju, a istovremeno se po svojim stavovima
nisu uklapale u matricu dobre i poslusne supruge, te da su svojim nekonformistickim stavovima i
javnim iskazivanjem miSljenja izazivale autoritet muskaraca u patrijarhalnim puritanskim
drustvima u kojima su Zivele (Karlsen, 1987). Zene su, prema tome, najpre na osnovu svojih
fizickih karakteristika oznacavane i kao psihicki slabije i podloznije iskusenjima, a one koje su
(ne) ispunivsi svoju biolosku (i ekonomsku) funkciju u drustvu prevazilazile propisane okvire su
oznaCavane kao nepozeljni Drugi, odnosno veStice. Tako su ne samo transponovane sve
negativne osobine jednog druStva na Drugog, ve¢ je taj Drugi prokazan i prikazan kao pretnja
idealnoj zajednici koja mora biti uklonjena, §to je ujedno bilo i opravdanje za pogubljenje
"vestica’.

llustracije ovakvih stavova mogu se na¢i i u primerima iz knjizevnosti i kulture

kolonijalne Amerike.

3.3.4.2.2. Predstave 0 ’vesticama’ u kolonijalnom periodu

Kako smo ve¢ videli iz primera, u puritanskoj knjizevnosti se teSko mogu naci primeri
otvorene diskriminacije Zena u smislu eksplicitnih tvrdnji da je sdma njihova ’priroda gresna’.
Ipak, ocigledno je da je u ofima zakona zena bila ta ¢iji su se prestupi tretirali kao tezi jer je
izlazenje is propisanih okvira bilo ravno narusavanju druStvenog poretka koji se u puritanskom
drustvu zasnivao na porodici kao osnovnoj funkcionalnoj jedinici sa jasnom podelom (rodnih)
uloga i jasnom hijerarhijom (Berkin, 1996: 31-2). O tome svedo¢i i ve¢ pomenuti priru¢nik
Kotona Medera kojim se jasno propisuje kako treba da se ponaSa ’bogougodna’ devojka,
supruga, majka i udovica'®’. Sdma &injenica da Meder deli Zene prema njihovom braénom
statusu, dovoljno govori o tome da su one sagledavane kroz svoju biolosku funkciju, odnosno da
su imale jasno propisane uloge i drustveni prostor koji im je bilo dozvoljeno da zauzimaju.

Kada je re¢ o prikazima sudenja salemskim veSticama, vecina prikupljenih svedocenja

nalazi se u knjizi Inkriza Medera Cuda nevidljivog sveta*® [The Wonders of the Invisible World].

187 Mather, Ornaments for the Daughters of Zion, 1692.
http://quod.lib.umich.edu/e/evans/N00500.0001.001?view=toc [June 2016]
188 Svi citati su iz Mather, The Wonders of the Invisible World, dostupno na:
http://www.gutenberg.org/files/28513/28513-h/28513-h.htm [June, 2016].

164


http://quod.lib.umich.edu/e/evans/N00500.0001.001?view=toc
http://www.gutenberg.org/files/28513/28513-h/28513-h.htm

U svedocanstvima 1 transkriptima sa sudenja se vidi da su vecina optuzenih Zene, i to Cesto
starije udovice sa odredenim ugledom u drustvu — babice, vidarke, ali i sa zanimanjima koja na
neki nacin predstavljaju alternativu crkvenim vlastima. On navodi slucaj Bridzit Bisop [Bridget
Bishop] “ (Mather, s. 92-3) koja je bila ugledna vidarka u svom selu, a koju su za vesti¢arenje
optuzili roditelji de¢aka na koga je navodno bacila zle ¢ini. Dokazi koji se navode su tvrdnje
komsSinice i roditelja de¢aka o natprirodnim silama — prikazama koje su navodno povredivale
decaka. S druge strane, u transkriptima sudenja vidi se da su ispitivanja tuzioca bila tendeciozna,
da optuzenim zenama nije dozvoljavano da se brane, da su njihovi iskazi Cesto ignorisani ili
tendenciozno tumaceni kao dokaz pretpostavki koje su izvedene pre simog procesa sudenja.
Tako je, na primer, komentar navodno nezavisnog posmatraca na sudenje i svedoCenje optuzene
Suzane Martin [Sussanna Martin] da je ona jo$ pre sudenja bila jedna od ,najdrskijih,
ve¢ unapred bila osudena na osnovu svog ponasanja koje je ocigledno izlazilo iz propisanih
okvira jer je otvoreno u javnosti iznosila svoje misljenje. Ovakvi primeri idu u prilog tvrdnji da
su na meti sudenja Cesto bile zene koje nisu postovale propisani kodeks prihvatljivog zenskog
ponasanja na osnovu stroge rodne podele.

Jedna od klju¢nih stvari koje stariji Meder definiSe i utvrduje je neporecivo postojanje
davola, a samim tim i postojanje njegovih sluga na zemlji, odnosno vestica. Meder tvrdi da je
nemoguce poreci postojanje davola, da se njegove sluge — vestice udruzuju u kongregacije koje
su paralelne strukture zvaniénim kongregacijama puritanske crkve u Novoj Engleskoj, a koje on
naziva ,.krvavim imitacijama“ (Ibid., s. 36, 110). Pavo se takode naziva ,,crnim ¢ovekom* (the
Black Man), odnosno, tako ga, prema Mederu nazivaju vestice jer podseca na Indijanca (Ibid., s.
87). Tako davo i njegove sluge vestice zapravo predstavljaju izvrnutu sliku u ogledalu zvani¢ne
puritanske zajednice, odnosno vladajuée vecine, jer se na njih preslikavaju sve osobine Drugog
koji je bezbozan, druge ’rase’, crn i zao, a njegove sluge su, nasuprot poboZnim ¢lanovima
dominantne vecine, vestice, Ciji je cilj uniStenje poboznih hris¢ana u Novoj Engleskoj. Ovakve
predstave davola su se Cesto mogle na¢i 1 u raznim pamfletima sa upozorenjima ¢lanovima
puritanskih kongregacija. Na jednoj ilustraciji koja je nastala polovinom 18-og veka, moze se
videti 1 vizuelna predstava davola kao crnog, rogatog stvorenja sa Zivotinjskim karakteristikama

kako pokusava da nagovori mladu devojku na zlo. Slika se zove Bludna k¢i*® (Slika 10) i

89| ustracija preuzeta iz Reis, 1999, s. 182.
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ilustracija je za istoimenu pesmu u kojoj se kéerka prekoreva zbog neposlusnosti prema bogu i
roditeljima. Ova predstava sadrZi nekoliko stereotipa: pre svega, prikaz davola kao neljudskog
oblika sa karakteristikama zveri, zatim implikaciju da je zena sklona iskusenju, kao i pouke o
tome da je za zenu kljuc¢na Kkarakteristika poslusnost, odnosno ostajanje u okvirima propisanih
normi. U pesmi se mlada devojka upozorava da treba da slusa svoje roditelje, odnosno da se
povinuje autoritetu, dok je na suprotnoj strani iskusenje u vidu davola. Implikacija je da je
alternativa poslusnosti sdm Necastivi, odnosno da je odstupanje od normi ravno vecnom

prokletstvu.
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How they should fear thelr tender pa-rcnts kind,
Their words observe, their counsels for to-mind,
And then their days will long be in this land,
A.&l) things shall prosper which they take in ha,nd.. i
~ So elose the Reverend Divine did lay, VI B
charge. that many wept that there did stay, %

Slika 10 Bludna k¢i, ilustracija, Boston, 1742-1754.

(The Prodigal Daughter, illustration, Boston, 1742-1754) (Reis, 1997: 182)
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Upravo cinjenica da su se takozvani spektralni dokazi, odnosno tvrdnje da su zli
nevidljivi duhovi bacali magiju na neduzne, koristili kao validni dokazi je jedan od razloga zasto
su sudenja kasnije poniStena, a svi optuzeni i osudeni pomilovani i oslobodeni svih optuzbi.
Sudenja, kao jedan od kontroverznih dogadaja iz rane americke istorije su posluzila mnogim
americkim knjizevnicima kao metafora za kritiku sopstvenih drustava ili nacin za razraCunavanje

1 sa sopstvenom bolnom proslos¢u, ali i1 sa proslos¢u Amerike.

3.3.4.2.3. Hotornova rekontekstualizacija puritanske Nove Engleske

Puritanska Nova Engleska iz kolonijalnog perioda bila je izuzetno vazna inspiracija piscu
iz prve generacije velikih americkih pisaca, jednom od utemeljivaca americke nacionalne
knjizevnosti — Natanijelu Hotornu. Jedno od njegovih posebno vaznih dostignuca je to §to je
uspeo da se koriste¢i kontekst ameri¢ke kolonijalne proslosti u nekim od svojih poznatih romana
i kratkih prica bavi univerzalnim temama i stvori dela koja se godinama ubrajaju medu klasike
ne samo americke, ve¢ 1 svetske knjizevnosti. Hotorn je takode zasluzan i za neke od trajnih
predstava 0 novoengleskim puritancima i njihovom odnosu prema strancima i nepozeljnima u
njihovom drustvu. Cuveni poéetak prvog poglavlja romana Skerletno slovo [The Scarlet Letter] i
opis puritanaca kao grupe strogih, bradatih ljudi u tamnoj odeci sa ozbiljnim i osudivackim
izrazima lica koji stoje u krug oko Zene sa bebom u narucju i ¢ekaju izvrSenje javne kazne™®
jedan je od knjizevnih opisa koji su odredili dominantne predstave i nacin dozivljavanja
puritanaca i mnogo kasnije. Upravo su se predstave koje je stvorio Hotorn pokazale kao izuzetno
trajne, pa i danas mnogi novoengleske puritance zamisljaju kao stroge, autorativne i nemilosrdne
verske fundamentaliste koji su se uzdrzavali od svih uZivanja u Zivotnim radostima, iako postoje
brojni dokazi da to nije bio slucaj. Dobro je poznato da je Hotorn u svojim delima izrazavao
kriti¢ki stav prema nasledu svojih predaka i da je putem rekontekstualizacije na izvestan
pokuSavao i da 'namiri racune’ iz proslosti i ponudi neku vrstu iskupljenjalgl.

Iako se Hotorn ne bavi direktno temom salemskih sudenja, on ovaj istorijski dogadaj

redovno pominje u gotovo svim svojim delima koja su smeStena u kolonijalnu Ameriku. U ve¢

1% Hawthorne, 1994 [1850]. A throng of bearded men, in sad-coloured garments and grey steeple-crowned hats,
inter-mixed with women, some wearing hoods, and others bareheaded, was assembled in front of a wooden edifice,
the door of which was heavily timbered with oak, and studded with iron spikes.

191 Natanijel Hotorn je bio direktni potomak sudije DZona Hotorna [John Hathorne] koji je uestvovao u salemskim
sudenjima, a u Zelji da se distancira od porodi¢nog nasleda i asocijacije sa nemilim dogadajima iz 1692. dodao je
slovo ‘w’ svom prezimenu (Wineapple, 2001: 14).
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pomenutom romanu Skerletno slovo, u uvodnom poglavlju narator se osvrée na svoje pretke i
njihovu ulogu u salemskim sudenjima, tvrde¢i da je uceS¢e u progonu i kaznjavanju ostavilo
trajni zig na Citavu porodicu. Takode, u romanu se pominju tipicne igre puritanskih decaka i
devoj¢ica u Bostonu 17-og veka, koje su ukljucivale ‘kobajagi’ odlazenje u crkvu, biCevanje
kvekera, imitacije borbi sa Indijancima i skidanja skalpova ili imitiranje vestica i njihovih
magijskih obreda S§to upucuje na to da su se uobiCajeni obrasci ponaSanja odraslih prema
manjinama prenosili na decu. I jedan od sporednih likova u romanu, gospoda Hibins,
modelovana je prema stereotipu o vesticama iz kolonijalnog perioda: ona je udovica i sestra
guvernera poznata po svojoj nezgodnoj naravi i cudnim navikama, ¢esto odlazi u Sumu (koja je,
kako je ve¢ ranije pomenuto u puritanskoj dihotomiji divljina/civilizacija €esto predstavljana kao
prebivaliste davola) gde se navodno sastaje sa davolom i ¢ak u jednoj sceni poziva i glavnu
junakinju Hester da joj se pridruzi, a pominje se i da je pogubljena prilikom salemske histerije.
Takode, nju svi ostali likovi otvoreno nazivaju vesticom, a narator pominje i da no¢u leti gradom
odlaze¢i na sastanak sa davolom, §to je joS jedan od stereotipa koji se vezuju za vestice. Narocito
je zanimljiva scena u kojoj se gospoda Hibins srece sa svestenikom Dimzdejlom nakon njegovog
susreta sa Hester koji se takode odvija u Sumi, kao mestu na kome je moguce izraziti prirodne,
instinktivne impulse, bez drustvenih ograniCenja i normi. ,,Matora vestica“, kako je narator
naziva, nasluéujuéi prave motive Dimzdejlovog odlaska u Sumu, nudi svoju pomo¢ mladom
svesteniku tvrde¢i da njena re¢ moze mnogo da mu pomogne u potrazi za gospodarom. lako
Dimzdejl osporava insinuacije gospode Higins, implikacija je da je Suma navodno carstvo
davola. Medutim, nakon susreta u Sumi Dimzdejl oslobada sopstvenu kreativnu energiju i piSe
propoved koja ostavlja snazan utisak na vernike, tako da je kod Hotorna Suma zapravo mesto na
kome se odvija svojevrsno oslobadanje pojedinca od druStvenih stega, mesto prirodne energije i
strasti 1 inicijacije pojedinca u svet odraslih koji je prozet 1 dobrom 1 zlom.

Sli¢na tema javlja se i u pri¢i Mladi domacin Braun'*? koja je takode smestena u kontekst
kolonijalne Nove Engleske. Mladi Braun napusta svoju mladu suprugu Fejt [Faith] — u prevodu
veru — 1 odlazi na put koji ga vodi kroz mra¢nu Sumu u kojoj sre¢e davola 1 njegove sluge —
vestice, da bi na kraju prisustvovao skupu na kome i on i Fejt stupaju medu gre$no ¢ovecanstvo.
Hotorn davola predstavlja kao misterioznog ’crnog ¢oveka’, u skladu sa ranijim konvencijama, a

vesticu personifikuje u liku bivse Braunove verouciteljice — starije gospode Klojs [Goody

%2 Hawthorne, N. Young Goodman Brown. Dostupno na: http://www.eldritchpress.org/nh/ygb.html [June 2016].
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Cloyse], koju Braun Sokiran sre¢e u Sumi kako dogovara sastanak sa davolom. Hotorn je za svoje
likove koristio neka od imena Zena koje su zaista bile osudene za vesticarenje u Salemu, a to je
slu¢aj i sa Sarom Klojs. I u ovoj pri¢i kao i u pomenutom romanu pominje se metla kao prevozno
sredstvo koje vestice koriste nocu, u skladu sa poznatim stereotipom, a vestica je ponovo oli¢ena
u liku ugledne, starije udovice, prototip veStice prema ve¢ pomenutim idejama Elizabet Rejs i
Karol Karlsen. Sastanku u Sumi prisustvuju i drugi Zivopisni likovi, koji se uobi¢ajeno vezuju za
davola u puritanskoj knjizevnosti: Indijanske poglavice, druge Zene optuzene za vesticarenje, ali
takode i svi stanovnici Salema, ukljucujuci i Braunovu mladu suprugu Fejt. Braun tako, na svoje
ogromno iznenadenje biva primljen u druStvo svojih sugradana, na mra¢noj ceremoniji u Sumi
kojom predsedava sdm davo, i1 po prvi put, Sokiran shvata da su svi oni pripadnici posrnulog
ljudskog roda, odnosno da ih sve povezuje ljudska priroda. lako sém Braun tumaci ceo dogadaj
na krajnje pesimistican nacin — kao nemoguénost ¢oveka da ostane privrzen (puritanskoj) veri, u
metaforickom tumacenju jasna je Hotornova namera da kritikuje redukcionisticku 1
fundamentalisticku puritansku religiju koja se zasniva na sputavanju ljudske prirode. Takode,
Hotorn koristi puritansku zajednicu kao metaforu za celo Covecanstvo i kroz Braunovo
razocaranje iznosi i svoj stav o mra¢noj covekovoj prirodi koja u sebi nosi seme zla. Predstave o
veSticama i davolima, za razliku od onih iz kolonijalnog perioda koje predstavljaju nezeljenog
Drugog, kod Hotorna imaju ulogu metafore za ¢itavu ljudsku zajednicu. Ironijskim postupkom
on upravo te likove koji su kod puritanaca smatrani nepozeljnim predstavlja kao one koji su

prigrlili pravu ljudsku prirodu.

3.3.4.2.4. ’Salemske veStice’ u novom ruhu: nekoliko savremenih
primera

Verovatno najpoznatiji osvrt na salemska sudenja iz pera savremenih pisaca predstavlja

drama Artura Milera [Arthur Miller] Vestice iz Salema [The Crucible]'*® iz 1953.-e godine. Miler
koristi puritanski novoengleski kontekst i istorijske dogadaje iz Salema kao podlogu za Kritiku
progona stvarnih i navodnih simpatizera komunista u SAD 50-ih godina proslog veka. Iako se
drama deSava u Salemu 1692., autor pravi direktnu vezu izmedu atmosfere u Salemu i u SAD i
histerije koja je zahvatila dva drustva, tvrde¢i da je dehumanizacija politiCke opozicije u

hladnoratovskoj Americi pandan slicnim procedurama koje su sprovodili svesStenici i sudije

193 Svi navodi su iz Miller, The Crucible. Dostupno na: http://eienglish.org/crucible.pdf [June 2016].
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tokom procesa protiv ’salemskih vestica’ (Miller, 33-4). Glavna meta kritike je represivni rezim
zasnovan na strogoj dihotomiji izmedu dobra i zla, pri ¢emu se kao zlo uzima sve $to makar i
najmanjoj meri odstupa od odredenog ideala ili propisanog ponaSanja. Tako lov na ’salemske
vestice’ postaje metafora za progon nevinih od strane malicioznih i zaludenih koji zaslepljeni
fundamentalizmom ili zarad svojih li¢nih interesa optuzuju i progone nevine, ¢asne i poStene
gradane.

Iako se Miler u dobroj meri drzi istorijskih podataka o salemskim sudenjima, prilikom
dramatizacije je na¢injeno nekoliko krupnih i bitnih promena u odnosu na podatke koji se mogu
nac¢i u istorijskim 1 knjizevnim prikazima ovih dogadaja. Jedna od klju¢nih karakteristika
njegove drame je da, uprkos tome Sto su za veStiCarenje mahom bile optuZivane i kaznjavane
zene, on u centar price stavlja muski lik — Dzona Proktora [John Proctor], uspesnog i poStenog
farmera iz seoske oblasti Salema i ljubavni trougao izmedu njega, njegove supruge Elizabet
[Elizabeth] i njihove bivse kuéne pomocnice Ebigejl Vilijams [Abigail Williams], koja zbog
ljubomore 1 pokrece Citavu seriju optuzbi. Glavni junak Proktor, predstavlja primer ¢asnog 1
iskrenog ¢oveka koji zbog svog odbijanja da ucestvuje u sveopstoj histeriji i hipokriziji, ali 1
licnih ’demona’ iz proslosti (kratka avantura sa Ebigejl kojom je prokockao poverenje svoje
supruge i pao u sopstvenim o¢ima) biva nepravedno optuzen i pogubljen. Nepravda salemskih
sudenja 1 zaslepljenost sudija i stanovnika Salema onim S§to je prikazano kao detinjasta osveta 1
manipulacija grupice devojcuraka, navode Proktora da u jednom trenutku glasno uzvikne: ,,Bog
je mrtav!“ (Ibid., s. 119), uz implikaciju da pravde nema. Ovo se moze tumaciti i kao Milerov
pokli¢ protiv Mekartijevih anti-komunistickih progona i druStva koje ne samo da tolerise takve
prakse, ve¢ ih svesrdno podrzava i podleze histeriji. Pored ljubavi i ljubomore, histeriju motivisu
i ekonomski interesi dela stanovnika Salema koji optuzbama protiv svojih sugradana pokusavaju
da se domognu njihove zemlje — to je slucaj Dzajlsa Korija [Giles Corey], koji zbog odbijanja da
se izjasni o tackama optuZnice, jer bi to znacilo i sigurnu smrt 1 oduzimanje zemlje od njegovih
sinova, biva pogubljen pritiskanjem teskim kamenjem.

Medu optuzenim Zenama naroCito se isticu Rebeka Ners [Rebecca Nurse], kao ve¢
pomenuti prototip vestice: starija zena, mudra, blaga, sa dobrom reputacijom u Salemu,
punopravna ¢lanica crkve, ali 1 ona koja se ne boji da svoje misljenje iskaze u javnosti, ¢ak i kada
to ide direktno na njenu Stetu. Njena uloga u zajednici je da obilazi bolesne i porodilje i svojim

savetima 1 blagoS¢u olaksa njihove muke, a optuzbe protiv nje iznosi druga Zena zbog svoje licne
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frustracije nemoguénoséu da ima decu. Napad na Rebeku Ners je i deo orkestrirane kampanje
protiv njenog supruga od strane onih koji Zele njegovu zemlju i politicku mo¢. Rebeka je
predstavljena kao lik izuzetne moralne hrabrosti i snage, ¢ak inspiracija Proktoru da u odsudnom
trenutku radije izabere smrt nego lazno priznanje kojim bi zauvek ukaljao svoje dobro ime i Cast
1 uz Proktora 1 druge lazno optuzene predstavlja moralni oslonac drustva i jak kontrast svojim
optuziteljima. Dostojanstvo 1 uzviSenost sa kojim Rebeka neduzna dobrovoljno odlazi u smrt,
odbijajuci da se povinuje masovnoj histeriji i iz straha za goli Zivot potpiSe lazno priznanje, kao i
besmisao optuzbi protiv nje, koji uvidaju i same sudije, ali iz straha za sopstvene pozicije
odbijaju da slede glas razuma doprinose dramskoj ironiji, i Salju mo¢nu poruku ¢itaocima da su
prave ’vestice’ zapravo oni koji optuzuju 1 izri€u smrtne presude. I lik Elizabet Proktor, takode
jedne od optuzenih, pleni svojom blagos¢u i dostojanstvom sa kojim podnosi i nepravedne
optuzbe i izdaju svog supruga. Ona je takode predstavljena kao visoko moralna osoba, Cak
moralno superiorna u odnosu na svog muza, koja uprkos blagoj naravi hrabro brani svoje
misljenje 1 uverenje u ispravnost svojih postupaka i time inspiriSe i Proktora na takvo ponaSanje.
Ironija je da i ona strada zbog ljubomore i zlobe devojke koja zeli da preotme njenog supruga i
domacinstvo, u sceni u kojoj se jasno pokazuje kontrast izmedu tuzitelja koji su predstavljeni kao
amoralna deca i optuZzenih koji se otvoreno uporeduju sa svecima. | lik Rebeke Ners i lik
Elizabet Proktor gradeni su u skladu sa pomenutim modelom Zene-vestice: slobodoumne,
ugledne, elokventne, hrabre i u sukobu sa veéinskim stavovima zajednice. Ipak, u ovoj drami
fokus je, umesto na ¢itavoj grupi, na pojedincu koji pokuSava da se suprotstavi represivnom
rezimu i masovnoj histeriji. U modernom ruhu, ,,vestice* su jasno prikazane kao neduzne Zrtve,
¢ak, inverzijom stereotipa, postaju moralni centar svoje zajednice, po karakternim osobinama
daleko iznad onih koji ih optuzuju.

U neSto savremenijem osvrtu na salemska sudenja, popularnom romanu Ketrin Hau
[Katherine Howe] Knjiga lekova Deliverans Dejn [The Physick Book of Deliverance Dane]*** iz
2009. godine, prepli¢u se scene iz Salema 1692. i dogadaji na Harvardu trista godina kasnije.
Glavna junakinja Koni Gudvin [Connie Goodwin] je potomak (nevino) optuZene i pogubljene
Deliverans Dejn'®, studentkinja doktorskih studija koja se bavi prou¢avanjem kolonijalne

Amerike 1 fenomena salemskih sudenja. Roman paralelno prati Zivote Koni i Deliverans koje se

194 Knjiga je nakon objavljivanja bila na drugom mestu liste bestselera Njujork Tajmsa.
1% Ime se moze naéi i u originalnim podacima i zapisima sa sudenja.
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obe, svaka na svoj na¢in i u duhu vremena u kojem zivi, suofavaju sa nerazumevanjem i
progonom. Koni je prototip moderne ’vestice’, i ima mo¢ da oseti $ta drugi misle i mastom

196 1.:x
. Prica o

doara scene iz daleke proslosti, a ’lov’ na nju orkestrira njen mentor Cilton [Chilton]
lazno optuzenim ’veSticama’ iz 17. veka zapravo sluzi da se aktuelizuje polozaj Zena u
savremenom druStvu u akademskoj zajednici i neki od izazova sa kojima se one suo¢avaju.Tako
Koni stalno mora da pazi na svoje ponaSanje jer ,,niko ne voli previse emotivhu zenu u
akademskoj sredini®. Takode, brojne su aluzije na polozaj Zena nauc¢nica u akademskom svetu
koji se predstavlja kao elitisti¢ki, konzervativan i zatvoren krug, uglavnhom rezervisan za
muskarce sa odgovaraju¢im poreklom 1 statusom. Navodi se da su tekstovi koje su stru¢njaci sa
Harvarda okarakterisali kao ’Zenske’ i sdmim tim nebitne smeSteni u oronuloj zgradi biblioteke
sestrinskog koledza Redklif koji se gotovo i ne finansira i koji uglavnom sluzi za smestaj
naucnica feministkinja koje su dobile stipendiju za svoja istrazivanja i imaju status gostujucih
istraziva¢a na Harvardu. Koni ne samo da se bori protiv predrasuda protiv Zena naucnica, veé
ima i konkretnog neprijatelja — Ciltona, koji upravo zbog svog elitistickog i diskriminisuéeg
stava prema ’zenskim’ tekstovima ne uspeva da pronade ono §to trazi.

Uporedo sa Koninom, odvija se i drama Deliverans Dejn, vidarke iz Salema 17-og veka i
slobodoume 1 obrazovane zene koju nepravedno optuzuju i osuduju upravo oni kojima je
godinama pomagala. Salemska sudenja se predstavljaju kao refleksija tenzija u dru$tvu nastalih
borbom za ekonomsku i politiCku prevlast, a motivacija za optuzbe je neznanje i/ili potreba za
zrtvenim jarcem. Deliverans Dejn je zbog svog nizeg ekonomskog statusa 1 Cinjenice da
nesreénim sluc¢ajem ostaje udovica, podlozna Sikaniranju i progonu, odnosno predstavlja prototip
‘vestice’. Uprkos zelji da pomogne svojim neukim susedima, ona je nakon ponizavajuceg
ginekoloskog pregleda™’ i tendencioznog i nepravednog sudenja osudena na smrt, a i u smrtnom
casu pokazuje dostojanstvo 1 superiornost u odnosu na svoje tuzitelje. U ovom romanu se

salemska histerija rekontekstualizuje, tako da se zna¢enje pojma vestica u potpunosti preokrece.

1% Njegovo prezime i hobi — alhemija i proucavanje starih alhemi&arskih spisa u potrazi za kamenom mudrosti —
budi asocijaciju na Hotornovog glavnog negativca u romanu Skerletno slovo — Rodzera Cilingvorta. 1 Cilton i
Cilingvort su stariji muskarci, fizicki deformisani, opsesivno posveceni svojim ciljevima, bave se alternativnom
medicinom i crnom magijom i obojica su krivi za *Neoprostivi greh’. Naime, i jedan i drugi zanemaruju svetost
ljudskog Zivota i ne birajudi sredstva i ne obaziruéi se na patnju ljudi oko sebe ostaju istrajni u opsesivnoj potrazi za
neuhvatljivim, zbog ¢ega na kraju bivaju kaznjeni.

Y97 Jedno od navodnih obelezja vestica bio je klitoris ili bilo koje bradavice na telu van grudi — koji se nazivao
,davoljom sisom“ navodno namenjenom dojenju davoljeg potomstva (Reis, 1997: 112-3). Nepoznavanje Zenske
anatomije ¢esto je dovodilo do optuzbi za vesticarenje.
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Moderne ’vestice’ su predstavljene kao samosvesne i obrazovane mlade Zene koje se suocavaju
sa seksistickim predrasudama svojih nadredenih koji ih iz l[jubomore 1/ili neznanja marginalizuju

i omalovazavaju rezultate njihovog rada.

3.3.4.3. Zakljucak

Na osnovu predstavljenih primera, moze se rec¢i da su se funkcije predstava o Zenama kao
vesticama menjale i prilagodavale istorijskom i druStvenom kontekstu tokom vremena. U
kolonijalnom periodu prisutna je korelacija izmedu predstava o ’vesticama’ i ponasanja, stavova
i javnih istupa zena koje je odstupalo od propisanih normi i rodnih uloga. Ove izrazito negativne
stereotipizacije su u kasnijem periodu postale knjizevno sredstvo za istrazivanje i objasnjavanje
ljudske prirode, metafore za kritiku sopstvenog drustva i sredstva za skretanje paznje na polozaj
Zena u savremenom drustvu. Moze se reci da su predstave 0 Zenama kao veSticama na izvestan
nacin evoluirale od izrazito negativne stereotipizacije i predstava o zeni kao Drugom ka
popularnim i vrednosno pozitivno orijentisanim predstavama, tako da su moderne ’vestice’
zapravo heroji.

Obrnut proces odvijao se prilikom stvaranja i utemeljivanja predstava o Indijancima, o

¢emu Ce vise re¢i biti u nastavku.

3.3.4.4. Utemeljivanje stereotipa 0 Indijancima u americkoj knjiZevnosti i
kulturi

Kao §to je ve¢ receno, najveéi broj predstava o manjinskim grupama nastao u
kolonijalnom periodu americke istorije odnosio se na severnoamericke Indijance. Susreti veoma
razli¢itih kultura i sistema vrednosti, kao i velika prednost zapadnoevropske civilizacije u vidu
pisma i moguénosti za Sirenje predstava putem knjizevnosti, doveli su do stvaranja trajnih
negativnih stereotipa o Indijancima i potiskivanja i marginalizovanja njihovih kultura i
stvaralastva. Sa promenom odnosa snaga, odnosno sa teritorijalnim i ekonomskim
napredovanjem i jacanjem kolonija, nejednaki odnosi moéi su polako i sigurno i§li u korist
evropskih doseljenika, a uporedo sa tim procesom menjale su se i predstave o Indijancima, pa je
evropski mit o ,,plemenitom divljaku“ zamenjen mitovima o krvozednom, a potom umiru¢em

Indijancu.
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3.3.4.4.1. Uloga zarobljenicke literature u stvaranju stereotipa o
Indijancima

Mnogi kritiCari 1 teoretiCari knjizevnosti saglasni su sa tvrdnjom da zarobljenicka
literatura predstavlja prvi americki knjizevni Zanr™. Ovi spisi predstavljaju ne samo jedna od
prvih svedocCanstava o kontaktima izmedu razli¢itih kultura ve¢ sadrze i klice trajnih predstava o
Indijancima kao manjinskoj grupi. Razvoj zarobljenicke literature u Americi moze se pratiti kroz
tri distinktivna perioda prema dobro poznatoj klasifikaciji Roja Harvi Pirsa [Roy Harvey Pearce,

1947].
Najpre, kroz zarobljenic¢ku literaturu koja se javila u puritanskoj Novoj Engleskoj krajem 17-og
veka, gde su predstave o Indijancima bile u funkciji puritanske teoloSke matrice prema kojoj se
svaki dogadaj analizirao kao izraz bozje milosti ili (¢eSc¢e) prokletstva pa su oni predstavljani kao
bozje orude kojim se zapravo kaznjavaju gresi unutar same puritanske zajednice (Berkhofer,
1978: 80-8). Karakteristika ovih narativa je da su glavni likovi uglavnom bile Zene, koje su, kako
je ve¢ pomenuto, metaforicki predstavljale Hristovu crkvu u divljini, napadnutu od divljaka. Ovu
vezu naglasava i Koton Meder: ,,Ako neko zeli da naslika crkvu, neka je predstavi kao sirotu
sluskinju, samu u divljini, okruZzenu gladnim lavovima, vukovima, divljim veprovima i

«19 U drugoj fazi, u 18-om veku, pripovesti iz

medvedima 1 raznim okrutnim zverima
zarobljeniStva su takode uredivali i plasirali puritanski svestenici, ali su one sve ¢esS¢e bile fikcija
sa propagandnom svrhom kako bi se Indijanci 1 njihovi saveznici Francuzi predstavili u Sto
gorem svetlu. To je bio period teskih i krvavih borbi oko teritorije i prevlasti, pa je i negativna
kampanja vodena sa ciljem diskreditovanja protivnika po svaku cenu i posledi¢no, opravdanja
svakog nasilja po¢injenog nad njima. Kona¢no, u tre¢oj fazi, u drugoj polovini 18-og i u 19-om
veku, zarobljenicka literatura je postala ekvivalent petparackim romanima, gotovo u potpunosti
izgubivsi zasnovanost na stvarnim dogadajima i poprimivsi karakteristike sentimentalne fikcije.
Takode, postepeno su Zene kao glavne likove zamenjivali muskarci — knjiZevni prototip hrabrog
graniCara, avanturiste i istrazivaca koji ¢e svoj vrhunac doziveti u popularnoj kulturi. Ovaj prelaz
sa fokusa na bespomo¢nu Zenu okruzenu divljinom 1 divljacima koja uspeva da prezivi iskljucivo

milo$¢u bozjom, ka sekularnom mitu o hrabrom i snalazljivom grani¢aru koji uspeva da pobedi i

divljinu 1 *divljake’, tako Sto se i sam donekle prilagodava uslovima van civilizacije, i postaje

198 Videti na primer Pearce, 1947; Derounian-Stodola, 1998.
199 Mather, Magnalia, s. 425. http://www.archive.org/details/magnaliachristia02math [June 2016]
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svojevrsni ,,arhetip Amerikanca koji je medijator izmedu civilizacije i divljine® (Baepler, 2004
36) se moze povezati sa jaCanjem polozaja kolonista i kasnije Amerikanaca u odnosu na
domoroce. Istovremeno, menjaju se i predstave o Indijancima, koji se sve viSe degradiraju i
marginalizuju, bas kao i njihov polozaj u okviru SAD. Od pocetnih predstava o ,,crvenim
Pavolima®“ kao bozjoj kazni i posasti, senzacionalizam zarobljenicke literature sa krvavim i
gnusnim detaljima nasilja i brutalnosti, direktno je vodio ka popularizaciji izreke na ameri¢koj
granici — ,,Jedini dobar Indijanac je mrtav Indijanac®, i petparackim romanima koji su bili uvod u
kasnije predstave o kaubojima i Indijancima u popularnoj kulturi (Berkhofer, 1978; Vaughan,
1979: 19).
3.3.4.4.2. Mit o krvoZzednom Indijancu

Ve¢ smo u prethodnim odeljcima videli da evropska predstava o Indijancu kao
,plemenitom divljaku®, koji uziva u savrSeno slobodnom zivotu u skladu sa zakonima prirode
nije opstala dugo nakon prvih susreta izmedu evropskih kolonista i Indijanaca. Sa prvim
sukobima i rivalitetima nastale su i prve negativne predstave u kojima su Indijanci prikazivani
kao prevrtljivi, divlji, brutalni, agresivni, liSeni svakog osecanja moralnosti i empatije,
,prozdrljive zveri i strasni davoli, unistitelji domova i1 porodica i Cesto skrnavitelji i unistitelji
slabih i neduznih* (Strong, 1999: 132). Medu osobinama koje su se ¢esto pripisivale Indijancima
bile su i, kako je ve¢ pominjano: golotinja, kanibalizam, varvarstvo, idolopoklonstvo, obozavanje
davola, brutalnost, preljuba, lenjost, ljubomora, osvetoljubivost i prljavost (Vaughan, 1995: 11).
Indijanci su jednostrano i redukcionisticki bili predstavljani kao zli, bestijalni i amoralni
neprijatelji, zeljni *bele’ krvi, posast koju treba unistiti u cilju zastite hris¢anske zajednice, ¢esto
personifikovane kroz Zene i decu.

Vecina ovakvih negativnih pripisivanja moZe se opaziti u pomenutoj ispovesti Meri
Rolandson koja Indijance naziva ubicama, nesre¢nicima i krvolocima, porede¢i boravak u
njihovom logoru sa boravkom u paklu uz stalno vriStanje i urlikanje, necivilizovane obicaje
konzumiranja zivog mesa i druge indijanske navike strane evropskim kolonistima. Ovim opisom
ona stvara knjizevni trop, koji u 20.-om veku Tomas Berger ponovo obraduje, na ironi¢an nacin,
u svom romanu Mali Veliki Covek iz 1965. godine (Masovi¢, 2002: 363-4). Bergerov junak Dzek
Kreb [Jack Crabb], avanturista koji igrom slucaja stalno luta izmedu angloamericke i indijanske
kulture, u prvom utisku o indijanskom logoru plemena Cejeni, uporeduje njihov logor sa

»dubriStem* kojim se Sire neprijatni mirisi, potpuno nepoznati i nezamislivi belcima. Kao §to
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Rolandson atmosferu medu Indijancima poredi sa paklom, odnosno antipodom svega $to belci iz
ugla svoje civilizacije smatraju lepim i dobrim, tako i Bergerov junak daje opis Indijanaca i
njihovog nacina zivota kao vrste otpadniStva od onoga $to se medu belcima smatra civilizacijom
I kulturom.

Jo§ dva vazna tropa u predstavama o Indijancima koja se uvode kroz narativ Meri
Rolandson su brutalno ubijanje najneduznijih pripadnika belacke civilizacije — novorodencadi, i
strah od silovanja belih zena. Prikazuju¢i napad Indijanaca na puritansko selo Rolandson svedoci
o brutalnim ubistvima njenih suseda i rodaka, ve¢inu kojih Indijanci bez milosti ubijaju. Narocito
dramati¢na je scena u kojoj je prikazano ubistvo majke sa detetom u naruc¢ju. Jedna zarobljenica,
iscrpljena i prestrasena moli Indijance da je puste, ali je oni umesto toga, okruze, i urlicu¢i 1
ritualno igrajuéi oko nje udarcima tomahavkom ubiju i nju i dete u naru&ju®®. Ono §to doprinosi
dramskom efektu i1 izazivanju emocija kod ditalaca je kontrast izmedu Indijanaca koji su
prikazani kao krvoloc¢ni i bezdu$ni i neduznoj Zeni koja je prikazana kao prava hriS¢anka koja
moleéi se hrabro odlazi u smrt. Ova scena je takode mnogo puta rekontekstualizovana u
knjizevnosti i umetnosti. Tako, na primer, u romanu Dzejmsa Fenimora Kupera [James Fenimore
Cooper] Poslednji Mohikanac [The Last of the Mohicans], opisuje se scena povlacenja engleske
vojske iz tvrdave 1 predaja francuskoj vojsci i njihovim saveznicima, ratnickom i krvolocnom
plemenu Hjurona. Iako je potpisan sporazum o mirnom povlacenju i povorku mahom ¢ine Zene i
deca, prevrtljivi Indijanci napadaju uz preéutno odobravanje Francuza, koji su takode
predstavljeni kao prevrtljivi i nepoSteni neprijatelji. Incident kojim otpocinje masakr nad
neduznim stanovniStvom je brutalno ubistvo majke i deteta koje zbog krade izvrSava jedan od
pripadnika plemena Hjuron. Kada zena odbije da mu d& sareni $al koji ga je privukao, on otima
njeno dete i nemilosrdno ga ubija udariv§i ga o stenu naocigled majke koju potom ubija
tomahavkom. Masakr koji je usledio, jedan od engleskih vojnika opisuje kao mesto na kome su
,ovladali davo i sotona, i tu hris¢anima nema mesta“ (Kuper, 1990: 140-3). Scena je zapravo
preradena predstava iz zarobljenicke literature i petparackih romana i stripova iz 19.-0g veka, a u
nacinu na koji su predstavljeni Indijanci iz plemena Hjuron mogu se jasno nazreti neke od
stereotipi¢nih karakteristika koje su im pripisivane u kolonijalnom periodu. Hjuroni i njihov

voda Magua prikazani su kao prevrtljivi i amoralni — njihova re¢ ne znaci nista, oni ne postuju

20 Rowlandson, A Narrative of the Captivity and Restoration of Mrs. Mary Rowlandson 1682.
http://digitalcommons.unl.edu/etas/37 [June 2016]
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dogovor, zatim pohlepni i gramzivi i, iznad svega, brutalni i krvolo¢ni. lako Unkas, poslednji
pripadnik plemena Mohok iz naslova romana, i njegov otac Cinga¢guk, personifikacija ,.dobrog
Indijanca®, poseduju sve vrline iz romanti¢arske percepcije ,,plemenitog divljaka“ koji je posten,
hrabar, mudar, spretan, vecina Indijanaca u romanu su zapravo negativni stereotipi krvolo¢nog
Indijanca, neprijatelja americke civilizacije koji mora biti zasluzeno kaznjen.

Sli¢na scena prikazana je i na poznatoj slici americkog slikara DZona Vanderlina [John
Vanderlyn] Smrt Dzejn Mekrej [The Death of Jane McCrea] (Slika 11) sa pocetka 19-0g veka
(1804-5.) koja je zasnovana na istinitoj pri¢i. Ova slika je jedan od najpoznatijih umetnickih
vizuelnih prikaza zarobljenickih narativa 1 nastala je u pokuSaju stvaranja distinktivne americke
mitologije i nacionalne umetnosti (Namias, 1993: 134-7). Centralnu kompoziciju ¢ine klececa
figura Dzejn Mekrej nad kojom se nadvijaju dve proporcionalno znatno veée preteée figure
Indijanaca sa tomahavcima u rukama. Indijanci su prikazani kao atletski gradeni, impresivnih
fizi¢kih karakteristika, polugoli, ali izuzetno okrutnih i agresivnih izraza lica. Njihove figure su
tamne 1 gotovo da se stapaju sa pozadinom. Direktan kontrast njima predstavlja figura DzZejn
Mekrej, ¢ija svetla put i kosa, preplaseni izraz lica i bespomoéni polozaj tela privlace pogled
posmatraca. Ova vizuelna predstava takode sadrzi nekoliko cestih motiva u prikazima
Indijanaca: najpre, tu je nagovestaj brutalne i varvarske prakse skalpiranja — jedan od Indijanaca
je drzi za kosu, dok drugi zamahuje tomahavkom prema njoj. Takode, tu je i prizor njenih
ogoljenih grudi i1 pocepane haljine, sto ukazuje na potencijalnu seksualnu pretnju koju
predstavljaju Indijanci. U pozadini se jedva nazire figura muskarca koji pritréava u pomo¢, ali je
potpuno jasno da ¢e ta pomoc¢ sti¢i prekasno. Imajuéi u vidu istorijski period u kome je ova slika
nastala, nakon Revolucije, figura Dzejn Mekrej moze predstavljati i mladu Ameriku — majku
nacije, koja je na Granici prepustena na milost i nemilost ’divljacima’ (Ibid.). Nemo¢ belog
muskarca da zastiti svoju Zenu odgovara odnosima mo¢i u datom istorijskom trenutku — mlada
americka nacija nije jo$ uvek bila u stanju da se u punoj meri suprotstavi napadima Indijanaca u
pograni¢nim oblastima. Kao §to smo ve¢ rekli, arhetipska figura hrabrog granicara, javila se

nesto kasnije.
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Slika 11 Smrt Dzejn Mekrej, Dzon Vanderlin, 1804-5.
(The Death of Jane McCrea, John Vanderlyn, 1804-5)

Vizuelni prikaz izmenjenih predstava o Indijancima i grani¢arima moze se videti na
skulpturi ameri¢kog vajara Horejsia Grinoa [Horatio Greenough] Spasavanje [The Rescue] (Slika
12) koja je bila deo kompozicije ispred isto¢ne fasade zgrade americkog Kapitola od 1853. do
1958. godine, kada je trajno uklonjena zbog toga S$to je ocenjena uvredljivom. Centar
kompozicije Cine figura Indijanca koji je savladan i nalazi se u poluklece¢em polozaju i figura
granicara koji se nadvija nad njim. Moze se primetiti odredena inverzija polozaja figura u odnosu

na pomenutu Vanderlinovu sliku: kod ove kompozicije, indijanski ratnik je u podredenom
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poloZaju i bespomocan, dok je graniar taj koji ima kontrolu nad situacijom. Indijanac je, u
skladu sa konvencijama predstavljen kao polunag, u ruci drzi tomahavk i po svemu sudeéi u
trenutku kada je nadjaan spremao se da zada udarac Zeni sa detetom u narucju koji su u
pozadini kompozicije. Izraz lica i polozaj tela granicara, kao i pogled Indijanca upravljen na
gore, prema nadmoc¢nijem protivniku, svedoCe o pokroviteljskom stavu americke civilizacije
prema Indijancima. Dok je Indijanac prikazan kao brutalni divljak, granicar je prikazan kao
stabilan, snazan i nadmocan u svakom pogledu: i fizickom, i kulturnom. Mnogi su u figuri
grani¢ara prepoznali ¢uvenog skauta Danijela Buna [Daniel Boone], a i sam umetnik je
kompoziciju nazvao Danijel Bun Sstiti svoju porodicu [Daniel Boone Protects His Family],
govore¢i da je njena svrha da prikaze izazove sa kojima se americka civilizacija suocavala u
osvajanju Zapada (Strong, 1999: 4-6). Ovakvim prikazom se nasilje nad Indijancima
legitimizuje, jer se prikazuje kao neophodna zastita neduznih od brutalnosti i nasilja. Americ¢ka
civilizacija personifikovana je dvojako: s jedne strane, kao ranjiva — figure majke i deteta, a sa
druge, kao nadmoc¢na, racionalna, pa i milosrdna — izraz lica grani¢ara odaje i odlu¢nost 1
saosecanje. S druge strane, figura Indijanca prikazuje percepciju odnosa moc¢i u datom
istorijskom trenutku: Indijanci i njihov ’necivilizovani’ na¢in zZivota su nadvladani i porazeni od

strane nadiruce superiorne americke civilizacije i ¢ini se, osudeni na poziciju marginalnosti.
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Slika 12 Spasavanje/Danijel Bun stiti svoju porodicu, skulptura, Horej$io Grino 1837-50

(The Rescue/Daniel Boone Protects His Family, a sculpture, Horatio Greenough,
1837-50)

3.3.4.4.3. Mit o umiru¢em Indijancu
Prema nekim autorima, upravo je zarobljeni¢ka literatura bila osnova za mit 0 granici i
americku fascinaciju "netaknutom divljinom’ koja se narocito ispoljila u americkoj knjiZzevnosti i
kasnije na filmu (Miller, 2005: 39). Mit o umiru¢em Indijancu stvoren je u 19.-om veku kao

rezultat dva trenda u kulturi i knjizevnosti: pojacanog kulturnog nacionalizma i romantizma, a
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dalje verzije su se javljale u vesternima, ali i medu klasicima americke knjizevnosti (Berkhofer,
1978: 86-115). U 19-om veku, u procesu traganja za americkim temama i distinktivnom
americkom knjizevnoScu, uporedo sa slabljenjem indijanskog otpora pred nadiru¢om americkom
civilizacijom, lik krvozednog Indijanca transformisan je u lik umiruéeg Indijanca — varijaciju
ranijeg stereotipa o plemenitom divljaku. Popularni romani iz 19-og veka smesteni na Granici
cesto su imali tri tipske grupe likova: nosioce civilizacije oli¢ene u likovima doseljenika koji su
putovali na zapad, negativce — odmetnike, prestupnike, ili neprijateljski raspolozene Indijance i
glavnog junaka koji Cesto predstavljao tranzitnu varijantu izmedu divljine i civilizacije (Ibid.).
Lik graniCara heroja bio je belac koji je zahvaljujuci zivotu u divljini uspeo da stekne vestine
koje imaju Indijanci, ali i da zadrzi osnovne civilizacijske vrednosti sopstvene zajednice, pa je u
tom smislu predstavljao spoj obe strane. Na drugoj strani, stvaran je lik Indijanca, mudrog i
plemenitog, ali nemo¢nog da prezivi u novoj drzavi koja se nezadrzivo Sirila ka zapadu.
Simboli¢ki, usamljeni beli heroj naucen zivotu u divljini, predstavljao je eskapisti¢ku verziju
koja se sa jedne strane kontrastirala sa korumpiranom i materijalistickom civilizacijom, a sa
druge joj utirala put svojim prodiranjem u srce severnoamerickog kontinenta (Ibid.).

Mozda i najpoznatiji primeri ovih prototipskih likova mogu se naé¢i u Kuperovim
romanima o Koznoj Carapi, naro¢ito u Poslednjem Mohikancu. Glavni lik serije romana
Natanijel Bampo, poznat po svom indijanskom imenu Sokolovo Oko, upravo predstavlja prototip
romantiCarskog heroja-granicara: belac, odrastao medu Indijancima, poseduje i izuzetne vestine
prezivljavanja i izuzetnu moralnu snagu i hrabrost. Lik iz naslova romana je mladi Unkas,
poslednji izdanak miroljubivog i lojalnog plemena Mohikanaca, koji je, poput, Sokolovog Oka,
po svim osobinama superioran predstavnik svog naroda, ,Cist primerak, izvanrednih muskih
srazmera®“ koga odlikuje ,,izuzeto redak i sjajan skup osobina kojima ovaj narod prirodno
obiluje* (Kuper, 1990: 41-2). Unkas izaziva divljenje kod belaca zbog svog impresivnog drzanja:
on predstavlja savrSenog Indijanca iz angloamericke maste — slobodnog, hrabrog, neiskvarenog i
prijateljski nastrojenog saveznika. Cak se i pripadnici neprijateljskog plemena Hjurona dive
njegovoj hrabrosti i izdrzljivosti: to se posebno vidi u sceni kada neozleden uspeva da protréi
kroz Spalir Indijanaca — njegovi neprijatelji su istovremeno i zadivljeni 1 gnevni §to ne mogu da
slome njegov duh. Ipak, uprkos svojoj izuzetnoj spretnosti i hrabrosti, Unkas na kraju romana
gine, a pleme Mohikanaca ostaje osudeno na odumiranje. Simbolicki, na kraju romana se vodi

borba izmedu ’dobrog’ i ’loSeg’ Indijanca — Unkasa i Mague, pri ¢emu ’1o$” Indijanac odnosi
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pobedu, a pravdu i ravnotezu na kraju uspostavlja Sokolovo Oko, odnosno Neti Bampo —
Amerikanac koji je usvojio najbolje i od jedne i od druge kulture. Re¢i kojima Cinga¢guk
zavrSava roman o poslednjem Mohikancu: ,,Bleda lica su gospodari zemlje, a vreme crvenih ljudi
jos se nije povratilo® (Kuper, 1990: 283) zapravo predstavljaju zlosre¢no proro¢anstvo o sudbini
Indijanaca u novom americkom drustvu — oni su bivsi gospodari kontinenta koji ustupaju mesto
novoj, tehnoloski naprednijoj civilizaciji, ¢ije napredovanje nisu u stanju da zaustave, a u Cije
tokove ne mogu da se uklope. Ovaj trop rekontekstualizovan je u filmskoj adaptaciji romana
Mali Veliki Covek iz 1970. godine, kada poglavica Stara Koza kaZe: ,,Postoji beskrajno mnogo
belih ljudi, ali je oduvek postojao ograni¢en broj Ljudskih Bi¢a“*. Ovo je komentar na pobedu
udruzenih indijanskih snaga u bici kod Litlbighorna, poslednju pobedu Indijanaca, koja je,
ironi¢no, najavila njihovo potiskivanje na margine americkog drustva i istorije. Mudri poglavica
ispravno primecuje da je pobeda kratkog daha, a da je indijanska kultura osudena na
marginalizaciju u vremenu koje dolazi.

Slican motiv se moze na¢i u romanu Dozivljaji Toma Sojera [The Adventures of Tom
Sawyer]*%

Joe]. Interesantno je da je u romanu za decu smestenom na ameri¢kom Jugu pre gradanskog rata,

Marka Tvena u konacnoj sudbini glavnog negativca u romanu, Indijanca Dzoa [Injun

uz gotovo nepostojanje i potpuno ignorisanje afroamerickih likova, upravo Indijanac Dzo,
autsajder i pripadnik druge kulture i ’rase’, glavni negativac. Ne samo da su kroz ovaj lik
’ozivljeni’ Svi negativni stereotipi o Indijancima kao nemilosrdnim ubicama, bez savesti i
morala, ve¢ je Indijanac predstavljen kao sustinsko zlo 1 negativni faktor koji remeti ravnotezu
Citave naizgled idilicne zajednice. Stoga je jedino reSenje njegova smrt — kojom se vrsi
katarkti¢ko prociS¢enje juznjackog gradica, a zlo€inac biva zasluZeno kaznjen. Umiru¢i Indijanac
nestaje, a jedino Sto od njega ostaje je turisticko mesto u pecini nazvano po njemu, ¢ime se
simboli¢ki najavljuje marginalno mesto Indijanaca i1 njihovog kulturnog nasleda u Sirem
kontekstu americke kulture (Koci¢, 2013: 269-79).

U savremenom osvrtu na Kuperov klasik, scenaristi i crtaci popularne animirane serije
Sautpark [South Park]*®® bave se temom ilegalnih imigranata iz Meksika. Naslov epizode je igra
re¢i Poslednji Mehikanac [The Last of the Meheecans], a u srediStu pri¢e je tema bitna za

21 Arthur Penn, dir., 1970. Little Big Man.

22 Twain, 1876. The Adventures of Tom Sawyer. Dostupno na: http://www.qutenberg.org/files/74/74-h/74-h.htm
[2012, January 9]

%% Trey Parker, Matt Stone, 2011. South Park, The Last of the Meheecans.
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Ameriku 21.-og veka — odnos prema Meksikancima kao izuzetno brojnoj manjinskoj grupi i
percepcija Amerike kao obecane zemlje za sve imigrante. Epizoda se kroz humor i ironiju i
koriste¢i reference i iz Kuperovog romana i iz drugih dela popularne kulture dotice mnogih
znacajnih tema poput: odnosa prema Meksikancima kao jeftinoj radnoj snazi, diskriminatornog
odnosa Amerikanaca i ameri¢kih vlasti prema imigrantima, etnocentrizma i rasizma. Cinjenica
da su Indijanci u savremenoj rekontekstualizaciji zamenjeni Meksikancima u skladu je sa
istorijskim promenama koje su se u meduvremenu odigrale: Indijanci su gotovo nestali sa
pozornice americke mejnstrim kulture, a Meksikanci, kao trenutno jedna od najbrojnijih

manjinskih etnic¢kih zajednica postaju predmet (negativnih) predstava u medijima.

3.3.4.5. Zakljucak

Predstave o Indijancima su se menjale u skladu sa polozajem Indijanaca u odnosu na
kolonijalno 1 potom ameri¢ko drustvo: u periodu kada je i njihov broj i njihov znacaj za zivot
kolonijalnog stanovnistva bio velik, predstave o njima dominirale su i maStom i knjizevno$éu
Severne Amerike. Sa marginalizacijom Indijanaca u americkom drustvu, stigla je 1
marginalizacija predstava o Indijancima i u ’visokoj’ i u popularnoj kulturi. Moze se reci da
danas, uprkos brojnim pokusajima ukazivanja na znacaj domorodackog nasleda za americku
kulturu, u mejnstrim kulturi i medijima Indijanci i predstave o njima imaju vise sporednu ulogu
‘ukrasa’ 1 dodatnog ’zacina’ koji dodaje na zanimljivosti 1 egzotici, bez suStinskog znacaja i
pravog interesovanja za njih. Takode, negativne stereotipizacije koje korene vuku jo§ iz
kolonijalnog perioda, i dalje predstavljaju dominantni modus predstavljanja ove manjinske

grupe, narocito u savremenim popularnim filmovima.

3.3.4.6. Evolucija predstava o Afroamerikancima
Iako, kako je ve¢ pomenuto, u kolonijalnom periodu nije bilo sistematskog rasizma niti
rasisticke ideologije, primetno je da su predstave o Afroamerikancima od pocetka bile prozete
diskriminatornim stavovima 1 da je boja koZe uz ogromne kulturne razlike bila odluc¢uju¢i faktor
u percepciji i predstavljanju Afroamerikanaca. Takode, primetno je i da je u toku kolonijalnog
perioda broj prikaza Afroamerikanaca i dela koja su se njima uopste bavila znacajno manji u
odnosu na, na primer, prikaze susreta sa Indijancima, sto je verovatno posledica ¢injenice da je u

tom periodu broj Afroamerikanaca u odnosu na Indijance bio manji 1 da njihov znacaj za
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ekonomiju americkog Juga jo§ uvek nije bio prepoznat. Stice se utisak da su u kolonijalnom
periodu, narocito na pocetku,britanski kolonisti bili vise preokupirani odnosima sa Indijancima,
pa je njima posveéeno nesrazmerno vise dokumenata i knjiga, dok je o Afroamerikancima vrlo
malo pisano, kada se uzme u obzir opseg literature iz tog perioda.

Utemeljivanju negativnih stereotipa o Afroamerikancima doprinela je kombinacija
nekoliko faktora. Najpre, metaforicko povezivanje crne boje sa zlom, prljavs§tinom i nesre¢om u
masti i percepciji Evropljana izazvalo je sli¢na ose¢anja odbojnosti i straha prema ljudima crne
boje koze (Fredrickson, 1981: 70). Ljudi crne puti su na taj nacin simboli¢ki postali antipod
idealu najvisih vrednosti u zapadnoevropskoj civilizaciji, odnosno personifikacija i moralnog i
simbolickog zla i greha (Fanon, 2008: 146). Ove predrasude su preslikane i u odnosu kolonista
zapadnoevropskog porekla prema robovima africkog porekla: od pocetka kolonijalnog perioda su
oni opisivani i predstavljani kao posebna, inferiorna grana c¢ovecanstva. Zbog duboko
ukorenjenih predrasuda, presudna karakteristika za karakterizaciju i klasifikaciju pojedinaca bila

je boja koze, te su Afroamerikanci u startu bili degradirani.

3.3.4.6.1. Predstave o Afroamerikancima u kolonijalnom periodu

Kako je ve¢ pomenuto, na pocetku kolonijalnog perioda, u prvim predstavama koje su
stvarane o Afroamerikancima nije bilo govora o ’rasnim’ razlikama, ¢ak ni razlike u fizickom
izgledu nisu bile primarni kriterijum diferenciranja. Osnovno sredstvo razdvajanja bilo je
(ne)poznavanje hris¢anstva, naroCito u puritanskoj Novoj Engleskoj. Delovanje puritanskih
sveStenika, kao 1 njihovi pisani dokumenti uglavnom su se bavili potrebom pokrStavanja
Afroamerikanaca, odnosno moguénostima da se broj hriS¢ana u Novom svetu uve¢a. U svom
uticajnom traktatu iz 1706.2>*, Koton Meder Afroamerikance predstavlja kao uboge neznalice,
zarobljene u mraku neznanja i zla, prave¢i metonimijsku vezu izmedu njihove boje koze i
navodne kulturne inferiornosti (blackness = blindness). lako tvrdi da su Afrikanci Hamovo
potomstvo, za razliku od nekih kasnijih spisa koji ¢e ovo koristiti kao argument u Korist rasizma,
Meder ih naziva ,koms§ijama ,, i ,,bracom*, podvlac¢eci da su ,,ljudi, a ne zveri“ i da imaju razum i
dusu (Mather, s. 14-5). Meder, medutim, Bibliju i boga koristi da obezbedi argumente za drzanje

Afrikanaca u ropstvu. Oni su, po njemu, ,,pali u ruke hri§¢ana“ i moraju da sluze uz ,,potpunu

2% Svi navodi su iz: Mather, C. and Royster, P., editor, "The Negro Christianized. An Essay to Excite and Assist that
Good Work, the Instruction of Negro-Servants in Christianity (1706). Electronic Texts in American Studies. Paper
28. http://digitalcommons.unl.edu/etas/28 [June 2016].
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poniznost* koju mogu dosti¢i tek ako i sami postanu hriS¢ani, jer ¢e onda moc¢i da razumeju
bozje zapovesti (Ibid., s. 8-12). Drugim re¢ima, iako ne insistira na fizickim razlikama kao
oznaci inferiornosti, Meder nema nikakve sumnje oko toga da su Afrikanci predodredeni da budu
sluge belcima — i to novoengleskim hris¢anima. Razlog za to je apsolutna uverenost u
superiornost vere novoengleskih puritanaca kao i u nepromenljivost od boga odredenog poretka.
lako kod Medera Afrikanci nisu ni fizi¢ki ni kulturno trajno inferiorni — on veruje u u njihovu
sustinsku podredenost hri§¢anima, odnosno u navodni propisani poredak stvari koji se ne moze
menjati. Na ovaj nacin, zahvaljujuci briljantnoj retorici, on uspeva da pomiri argumente kojima
se na jednoj strani zagovara edukacija Afrikanaca, a na drugoj njihovo porobljavanje — samim
tim Sto ¢e primiti hriS€anstvo oni ¢e postati deo nepromenjivog sistema zasnovanog na
hijerarhijama i *datosti’ i nepromenjivosti podredenog i nadredenog poloZzaja.

Interesantno je da upravo ovu argumentaciju koristi i istaknuti ¢lan ,,Drustva prijatelja“,
odnosno sekte kvekera, i jedan od znacajnih pripadnika ranog pokreta za oslobadanje robova —

Dzon Vulman u svom Dnevniku®®

u prilog svojoj ideji emancipacije afri¢kih robova. On tvrdi da
su takozvani biblijski argumenti o navodnoj predodredenosti stanovnika poreklom sa africkog
kontinenta za ropstvo i servilnost, zapravo samo proizvod Zzelje belaca hris¢ana za lagodnim
zivotom i lakom zaradom. Vulman isti¢e zajednic¢ko ljudsko poreklo i crnaca i belaca jo§ od Noja
i upravo to navodi ako klju¢ni argument za slobodu kao osnovno ljudsko pravo (Woolman, s.
346-355). | Vulman kao i Meder koristi versku matricu, iako su im teze dijametralno suprotne.
Kod Vulmana su Afrikanci predstavljeni kao braca hris¢ana, jednaki po svemu,te je njihovo
porobljavanje krSenje bozjih zakona, dok je kod Medera situacija obrnuta: svaki pokusaj
promene poloZaja Afrikanaca smatra se krSenjem boZanskog poretka.

Za razliku od puritanskih 1 kvekerskih spisa, u DZefersonovim Beleskama o Virdziniji veé
se mogu nazreti prvi obrisi onoga $to je u 19-om veku postalo sistemski rasizam. Veé je
navedeno da DZeferson Afroamerikance pozicionira kao posebnu, inferiornu granu ¢ovecanstva,
i po fizickim karakteristikama i po intelektualnim sposobnostima. Dzeferson, doduse uz ogradu,
zastupa tezu da su, bilo usled nepovoljnih okolnosti, bilo usled urodenih razlika, Afroamerikanci

u odnosu na svoje zemljake belce znacajno slabiji 1 u fiziCkom izgledu i u dostignu¢ima razuma i

maste i da su te razlike nepromenljive i ,fiksirane u prirodi* 206 Stavige, on ih otvoreno

25 \Woolman, Journal of John Woolman, 1774. u Lemay, 1988: 346-355.
20 jefferson, Notes on the State of Virginia, 1785.
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uporeduje sa zivotinjama, 1 po fizickom izgledu — imaju Zivotinjski izgled, miris i nagone, i po
intelektualnim sposobnostima — bez obzira na to $to su godinama u neposrednoj blizini navodno
superiorne kulture i dalje nemaju ni rudimentarnu kulturu ni bilo kakva vredna kulturna
dostignu¢a. Objasnjavajuci disparitet u dostignu¢ima belaca anglosaksonskog porekla 1
Afroamerikanaca urodenim i, samim tim, nepromenljivim razlikama, Dzeferson zapravo
postavlja osnovu za ideologiju rasizma, diskriminacije i doktrinu *bele nadmo¢i’ koja je svoj

puni izraz nasla u politici i kulturi SAD u 19-om veku.

3.3.4.6.2. Utemeljivanje doktrine o superiornosti *bele rase’

Kao §to je ve¢ reCeno, paralelno sa istorijskim okolnostima koje se doprinele
ucvrséivanju robovlasnistva kao osnove ekonomije americkog Juga (pronalazak masine za brzu
obradu pamuka i razvoj industrije proizvodnje pamuka), doslo je i do razvoja i utemeljivanja
doktrine o navodnoj superiornosti *bele rase’ (white supremacy) koja je narocito propagirana u
popularnoj kulturi Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava 19.-0g veka. Jedan od oblika kulturne prakse
narocito popularan u pomenutom periodu pre Gradanskog rata, a danas ozloglaSan kao krajnje
rasisticka i uvredljiva praksa, bile su predstave i skecevi u kojima su beli glumci lica obojenih u
crno (koriS¢enjem nagorelog Cepa od plute) i Sminkom koja je naglaSavala usta 1 o€i imitirali
Afroamerikance — takozvani minstreli (minstrel shows) (Wood, 2012). Veéina likova, od kojih su
neki postali i stereotipi i tipski likovi u knjizevnosti i na filmu, zapravo su bile karikature
Afroamerikanaca kojima se ismevala njihova navodna neobrazovanost, nepismenost, lenjost,
sklonost ka lakrdijaSenju 1 nonSalantni stav prema Zivotu bez planiranja i napornog rada.
Upotrebom dijalekta, gramati¢ki neispravnog govora, pesama i muzike karakteristicnih za
afroameri¢ku populaciju sa Juga, ne samo da su Afroamerikanci stereotipizovani i degradirani
kao slaboumna i neozbiljna deca kojima je potreban nadzor odraslih — po definiciji, patrijarhalne
belacke kulture — ve¢ se na taj nacin perpetuirala i rasisti¢ka ideologijai (p)odrZzavao vladajuci
robovlasnicki poredak. Redukcionisticko i tendenciozno prikazivanje Afroamerikanaca imalo je
za cilj njihovo pozicioniranje kao pripadnika’inferiorne rase’, odnosno svodenje razlika nastalih
usled druStvenih, pravnih, obrazovnih i1 kulturnih okolnosti na bioloski uslovljenu nuznost i

nepromenljivost (Ibid.). Takode, crna maska je omogucavala izvodenje rituala u kojima se Drugi,

Dostupno na: http://docsouth.unc.edu/southlit/jefferson/jefferson.html [June 2016].
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olicen u figuri prostodusnog, prljavog, a kasnije 1 nasilnog Afroamerikanca osudivao, izvrgavao
ruglu i1 simbolicki izdvajao iz ,,normalnog* drustva, a takode na izvestan nacin drzao pod
kontrolom (Lott, 1996: 13).

Neki od najpoznatijih tipskih likova koji su potekli iz ovakvih predstava bili su karikature
Dzim Krou [Jim Crow] — stereotipski lik ruralnog neobrazovanog crnca, G-din Tambo [Mr
Tambo] — stereotip veselog pevajuceg i igraju¢eg lakrdijasa i urbana verzija stereotipa — gradski
kicos§ Zip Kun [Zip Coon] (Slika 13). Svaki od ovih stereotipa ismevao je pojedine crte pripisane
Afroamerikancima: tako je Dzim Krou bio prototip priprostog siromasnog crnca sa sela koji
zbog svoje neobrazovanosti i nepismenosti ne razume uvek $ta mu se kaze i ti nesporazumi su
uglavnom bili izvor humora. Njegov parnjak je urbana verzija Zip Kun, koji je ismevan upravo
zbog svojih pokusaja oponaSanja nacina Zivota, odevanja i govora belaca — pompezan i nadmen,
publiku je zasmejavao svojim uzaludnim pokusajima da upotrebljava jezik obrazovanijih, i po
implikaciji, pametnijih od sebe. Tambo, ¢esto preterano mrsav, i hjegov partner Bounz [Bones],
uglavnom prekomerne tezine su izvodili muzicke i komicne tacke, i bili stereotipizacije
Afroamerikanaca kao ljudi iskljucivo orijentisanih ka zabavi; bezbrizni, uvek veseli, razdragani i
raspevani. Implikacija ovakvih predstava je bila sli¢na ranijoj Dzefersonovoj tvrdnji da su
Afroamerikanci inferiorni u odnosu na belce po svojim intelektualnim sposobnostima, da im
nedostaje razum 1 promi$ljanje i da Zive u sadaSnjem trenutku, brinu¢i iskljuc¢ivo o trenutnoj
gratifikaciji. Takode, ovi tipski likovi posluzili kasnije za tipsko dodeljivanje uloga

afroamerickim glumcima iskljuc¢ivo kao zabavljac¢ima, komicarima i nadarenim za ples 1 muziku.

Jim Crow
Slika 13 Minstreli: Dzim Krou, g. Tambo, Zip Kun

(Minstrels: Jim Crow, Mr Tambo, Zip Coon)

187



Popularna kultura i knjizevnost Sjedinjenih Americkih Drzava 19-0g veka iznedrila je i
lik lojalnog sluge — Toma, nazvanog prema glavnom liku iz ¢uvenog romana Herijet Bi¢er Stouv
[Harriet Beecher Stowe] Cic¢a-Tomina koliba [Uncle Tom's Cabin]. Glavne karakteristike ovog
stereotipskog lika su bespogovorna lojalnost belim gospodarima, poZrtvovanost, dobronamernost
i pokorno prihvatanje sudbine ma kakva ona bila. Lik Toma je zapravo idealni Afroamerikanac
iz americke maste: on je usvojio neke od vrednosti americke kulture — hriS¢anin je, govori
engleski i zivi u svetu u kome su dominantna veéina belci — a ono §to je najvaznije — U
potpunosti prihvata svoju podredenu ulogu. Tom je odan svojim belim gospodarima do krajnjih
granica, Cak 1 na svoju Stetu, nesebicno se zZrtvuje za njih i trpeljivo podnosi sve nepravde koje
(mogu da) ga zadese. Poslednja recenica koju izgovara upucena je zlom gospodaru Lagriju koji
je kriv za njegovu smrt: ,,Prastam ti, iz dubine duse!“ **’ i ona je zapravo indikator uloge koju je
dominantna belacka kultura propisivala Afroamerikancima — uloge pokornih slugu koji su
zadovoljni svojim polozajem jer je to ’prirodni poredak stvari’ i ¢ija je glavna uloga da poniste
sebe 1 svoje zelje za racun svojih belih gospodara.

Primere za minstrel sekvence i ske¢eve mozemo naéi i u adaptacijama popularnih romana
iz 19-o0g veka. Tako na primer, u dramatizaciji ¢uvenog romana Bicer Stouv koju je 1858. uradio
Dzordz Ejkin [George Aiken], postoji nekoliko minstrel scena sa pevanjem i muzikom koje osim
toga $to su intermeco u toku predstave i sluze za zabavu publike, takode sadrze neke od poznatih
stereotipa 0 Afroamerikancima. U drugom c¢inu devojcica sa plantaze Topsi izvodi minstrel
numeru o nevaljalom detetu koje predstavlja jo$ jedan stereotipski lik — veselog nevaljalog
decaka Samba, primer ve¢ pomenutog paternalisticCkog rasizma. U pesmi se pominje nevaljalo
dete, afroamerickog porekla i ropskog statusa koje stalno upada u nevolje zbog svoje lenjosti i
lakomislenosti i zbog toga biva kaZnjeno?®. Kroz lik nezrelog detaka, ili u Ejkinovoj verziji,
devojCice koja tek sa prihvatanjem hriS¢anstva postaje ,,dobra i razumna®, odnosno ponizni i
vredni sluga, moZe se metaforicki procitati Citava suStina stereotipa o Afroamerikancima kao
nezreloj deci kojoj je potrebna kontrola i nadzor: tek sa usvajanjem belackih vrednosti i poretka,

odnosno prihvatanjem hriS¢anstva kao jo§ jednog sredstva sprovodenja robovlasnicke

27 Beecher Stowe, 1852. Uncle Tom's Cabin; or, Life Among the Lowly. Dostupno na:

https://www.gutenberg.org/files/203/203-h/203-h.htm [June, 2016].
2% Ajiken, 1858. Uncle Tom's Cabin.
Dostupno na: http://utc.iath.virginia.edu/onstage/scripts/aikenhp.html [June, 2016].
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hegemonije, oni se ustrojavaju i postaju vredni ¢lanovi drustva i zajednice vrse¢i svoju ulogu
vernih i odanih slugu.

Kada je re¢ o zenskim stereotipskim likovima, svakako je najpoznatiji lik ,,Memi*
(Mammy), crne dadilje, obi¢no gojazne, bucne, ,,dugog jezika®, ali verne i pouzdane sluskinje.
Ona je po izgledu i ponaSanju suSta suprotnost idealu ,,juznjacke lepotice: aseksualna,
agresivna, pa 1 nasilna u ophodenju sa ostalom poslugom, fizicki neprivlac¢na, ali uvek
dobronamerna i beskrajno odana svojim gospodarima ¢iji autoritet nikada ne prispituje i Cije

interese $titi po svaku cenu, bas kao i veéina ostalih tipskih likova poteklih iz minstrel predstava.

3.3.4.6.3. Kriticko preispitivanje stereotipa o Afroamerikancima u
klasicima americke knjiZevnosti
Dok je s jedne strane popularna kultura nudila dvodimenzionalne i stereotipske likove
Afroamerikanaca namenjene zabavi prevashodno belackog stanovniStva, neki od najboljih
ameriCkih pisaca — klasika ameri¢ke knjizevnosti, bavili su se pitanjem Afroamerikanaca i
njihovog polozaja u americkom druStvu zauzimaju¢i kriticki i analiticki stav.
Tako na primer, u ¢uvenoj pripoveci Hermana Melvila [Herman Melville] Benito Sereno

[Benito Cereno]®®

, imamo prikaz obrnute situacije u odnosu na istorijske okolnosti: africki
robovi su ti koji preuzimaju $panski brod i nalaze se u ulozi gospodara, dok je Spanski kapetan
prinuden da izvrSava njihova naredenja. Njegov americki kolega, kapetan Delano, moze se
analizirati 1 kao predstavnik severnjackog americkog drustva i olicenje Emersonove ideje o
sveprisutnom univerzalnom Dobru koje je suStinska karakteristika svakog bica u prirodi:
bezrezervno optimistiCan i uveren u ljudsku dobrotu, on je upravo tim svojim uverenjima
zaslepljen 1 ne primecuje dramu koja se odigrava pred njim. Takode, ono Sto ga sprecava da
uvidi istinu su 1 njegove rasisticke predrasude prema Afrikancima: on u njima vidi upravo
dvodimenzionalni stereotip stvoren u popularnoj kulturi, ljude ,,predodredene da budu verne
sluge, poput pasa cuvara, bez dovoljno razuma za smisljeno Cinjenje zla i planiranje. Kroz lik

Baboa, vode pobune Afrikanaca, Melvil gradi lik koji prevazilazi okvire stereotipskih predstava,

na taj nacin predstavljaju¢i Afrikance kao ljude sa svim njihovim vrlinama i manama: sposobnim

% Melville, 1855. Benito Cereno.
Dostupno na: http://www.esp.org/books/melville/piazza/contents/cereno.html [June, 2016].
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da nadmudre one koji su im pukim spletom okolnosti gospodari, sa kojima su i po intelektualnim
1 po fizickim sposobnostima ne samo ravnopravni, ve¢ u nekim aspektima i nadmoc¢ni.

Jos jedan od americkih pisaca koji je narocito bio zasluzan za popularizaciju americkog
Juga i1 njegovih specifi¢nosti uz razne dijalekte i tipi¢ne motive, likove i1 okruzenja bio je Mark
Tven. U svom najpopularnijem romanu Dozivijaji Haklberija Fina [The Adventures of
Huckleberry Finn]. Tven je uspeo da rekreira duh starog Juga, ali i da se kroz humor i knjigu,
barem nominalno namenjenu deci dotakne i vaznih tema vezanih za Jug pre Gradanskog rata, na
taj nacin stvarajuci bezvremeni klasik americke knjizevnosti. lako i dalje postoji kontroverza oko
upotrebe pogrdnog termina ,,nigger za Afroamerikance®', veéina kriticara je ipak saglasna da je
glavni heroj u romanu upravo DZim, odbegli rob koji zajedno sa Haklberijem prolazi kroz mnoga
iskuSenja i avanture (Fishkin, 2002: 138). Mada se i u ovom liku mogu uociti neke od pomenutih
stereotipskih karakteristika poput naivnosti, sujeverja i lakovernosti, Dzim je taj koji svojom
ljudskoS¢u 1 iskrenoS¢u predstavlja kontrast vecéini ostalih likova, predstavnika predratnog
juznjackog drustva, zasnovanog na lazima, hipokriziji i robovlasni$tvu kao inverziji svih
hris¢anskih vrednosti. Za razliku od stereotipskog ,, Toma“ koji se bespogovorno Zrtvuje za svoje
bele gospodare, Dzim se bekstvom, aktivnim cinjenjem, suprotstavlja volji svoje vlasnice.
Takode, on predstavlja 1 o€insku figuru za Haklberija: zna da ga ostro iskritikuje kada pogresi,
ali i da se zrtvuje da bi ga spasio. Upravo zahvaljuju¢i ovom i ovakvom heroju: ljudskom bicu sa
svim vrlinama i manama, Tven je stvorio klasik americke knjizevnosti i jednog od omiljenih

americkih heroja ali i kriticki preispitao i dekonstruisao predasnje stereotipske predstave.

3.3.4.6.4. Predstave o Afroamerikancima na filmu i u popularnoj
kulturi: 20. vek i savremeni kontekst

Stereotipske predstave o Afroamerikancima nasle su svoj put i do ameri¢kog filma i tu su

se pokazale narocito otpornim na promene, da bi tek u skorijem periodu dozivele reviziju. Kako
je ve¢ pomenuto mnoge od tih predstava poreklo vode od predrasuda jos iz kolonijalnog doba, a
direktno su ponikle iz rasistickih portreta 19.-0g veka. Jednu od najpotpunijih klasifikacija
stereotipa 0 Afroamerikancima na filmu dao je Donald Bogl [Bogle, 2001.] koji izdvaja pet
najzastupljenijih tipi¢nih uloga ,rezervisanih“ za Afroamerikance u popularnim filmovima.

Pored ve¢ pomenutih tipskih likova vernog sluge ,,Toma“ (the Tom), lakrdijasa, prevaranta i

210 7a vise detalja videti, na primer, Fishkin, 2002.
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slaboumnog ,,Kuna“ (the Coon) i gnevne sluskinje ,,Memi (the Mammy), Bogl izdvaja i lik
,,Tragi¢ne mulatkinje“ (the Tragic Mulatto) — obi¢no, mlade, lepe i atraktivne Zene meSovitog
porekla koja po pravilu tragi¢no zavrSava, i ,,Baka“ (the Black Buck), prototipa nasilnika,
kriminalca i pretnje (narocito) beloj zeni.

Iz stereotipa ,,Toma“ nastao je takozvani ,,sindrom slugu®, odnosno gotovo isklju¢ivo
dodeljivanje uloga slugu crnim glumcima i glumicama, tipi¢no za raniji holivudski period sa
pocetka 20.-og veka (Guerrero, 1993: 15-7). Od prvobitne redukcionisti¢ke karakterizacije
,Kuna“ kao crnog zabavljaca sa Sirokim servilnim osmehom na licu sa pocetka 20.-0g veka,
1980-ih godina su afroameri¢ki komicari poput Vupi Goldberg [Whoopi Goldberg], Edija
Marfija [Eddie Murphy] i Krisa Roka [Chris Rock] dobijali prilike za glavne uloge koje su im
donele popularnost i status globalnih zvezda (Ibid., s. 126-7). I lik gnevne ,,Memi“ je prosao kroz
nekoliko ,,holivudskih® faza: iako u osnovi stereotipska predstava, upravo uloga ,,Memi* u

Guvenom filmu Prohujalo sa vihorom [Gone with the Wind]**

omogucila je glumici Heti
MekDenijel [Hattie McDaniel] da postane prva Afroamerikanka koja je dobila Oskara. Jedna od
poznatih varijacija ovog lika moZe se naéi i u popularnim crtanim filmovima o Tomu i Dzeriju®*?
iz 1940-ih 1 1950-ih u liku ,,Memi Dve Cipele* (,, Mammy Two Shoes*) (Slika 14), crne sluskinje
koja stalno grdi Toma i DZerija, ali ¢ije se lice gotovo nijednom ne vidi u celom serijalu — upravo
zbog toga Sto predstavlja rasisticku stereotipizaciju kuéne pomoc¢nice koja je belom posmatracu
nevidljiva. Ovaj lik ¢e se javljati 1 kasnije u razliitim varijantama, a jedna od skora$njih
rekontekstualizacija je lik Mirande Bejli [Miranda Bailey] u popularnoj seriji Uvod u anatomiju

[Grey's Anatomy]**

, poznate i po insistiranju producenata na ravnopravnoj zastupljenosti likova
predstavnika svih manjinskih grupa. Lik doktorke Bejli po nekim fizi¢kim osobinama i manirima
podseca na lik Memi — Bejli je bu¢na, Cesto ljutita, ali 1 pravicna; medutim, razvijanjem njenog
lika kao samosvesne i uspeSne Zene hirurga — nadredene najpre stazistima a potom i Starijim

hirurzima u bolnici, stereotip se podriva i sdm od sebe urusava.

1L victor Fleming, (dir.), 1939.
212 Tom and Jerry. [animated TV series]. 1940 — present.
3 Rhimes, S. Grey's Anatomy. 2005 — present.
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Slika 14 ,Memi Dve Cipele®, Tom i Dzeri, crtana serija

(,,Mammy Two Shoes*, Tom and Jerry, animated series.)

I dva skorasnja vrlo uspesna filma iz holivudske A produkcije koriste slicnu tehniku
podrivanja stereotipa. Oskarom nagradeni Dvanaest godina ropstva [12 Years A Slave], rezisera
Stiva Mekvina [Steve McQueen]*** zasnovan je na istinitoj pri¢i Solomona Nortapa [Solomon
Northup], slobodnog Afroamerikanca sa severa SAD pre Gradanskog rata koji je kidnapovan i
prodat trgovcima robljem na jugu. Kroz potresnu i li¢nu pri¢u Solomona, ropkinje Petsi, ali i
njihovog gospodara ozloglasenog Epsa, reziser, scenarista i glumci grade trodimenzionalne
likove koji odstupaju od ranijih stereotipa. Film se takode, doduse na mnogo suptilniji nacin,
dotice 1 licemerja 1 predrasuda koji su vazili i na Severu u istom periodu: Solomon i njegova
supruga, iako slobodni Afroamerikanci, ipak Zive u relativnom siromastvu i bave se poslovima
koji nisu ni narocito dobro placeni ni narocito uvazavani — on je violinista, dakle, zabavljac, a
ona je sluskinja, pretpostavlja se u ku¢ama bogatih belaca. Solomonovo iskustvo ropstva u kome
je prinuden da se najpre odrekne svog identiteta, pocevsi od imena, preko ¢injenice da nikada ne
sme da pokaze da je pismen, jer bi to znacilo da prevazilazi propisane okvire i krsi postojece
zakone nametnute od strane dominantne belacke veéine, zatim fizicka i psihicka tortura kroz

koju prolazi od strane svog paranoi¢nog gospodara, pruzaju sliku ,,tamne strane* ameri¢kog

2% McQueen, S. (dir.). 2013. 12 Years a Slave [Motion picture].
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Juga, iz ugla onih koji su decenijama bili u podredenom polozaju. Beli gospodar u Solomonu
vidi devijantnog Drugog, kome se, izmedu ostalog, pripisuje i lazljivost 1 prevrtljivost, pa ga
pretvaranju na koje je prinuden da bi saCuvao goli zivot spasava ropstva, ali umesto da gledaoce
ubedi u Solomonovu neiskrenost, taj ¢in ima upravo suprotan efekat: pobudivanje empatije
prema nevino optuzenom i osuda robovlasnickog sistema koji po¢iva na verbalnom, fizickom i
politickom nasilju.

Sli¢nu strategiju subverzije stereotipa primenjuje i Kventin Tarantino [Quentin Tarantino]
u svom hit filmu Pangova osveta [Django Unchained], rimejku Spageti vesterna iz 1966. Za
razliku od originalne verzije, u savremenoj adaptaciji glavni heroj je tamnoput i on na kraju ubija
sve neprijatelje, spasava devojku i ,,odlazi na konju u suton“. Lik Panga je savremena
nadgradnja lika nasilnog ,,Baka“, napravljena tako da izazove simpatije publike, po ugledu na
filmove iz doba takozvane Bleksploatacije (Blaxploitation) iz 1960-ih i ranih 1970-ih godina
proslog veka. Medutim, za razliku od ranijih predstava koje su insistirale na seksualnosti,
brutalnosti 1 animalnoj prirodi, Pango poseduje sve osobine savremenog belog heroja i uspeva da
trijumfuje na kraju, zahvaljujuéi najpre svojoj intelektualnoj prednosti, a potom i snalazljivosti,
brzini i hrabrosti. Tarantinov omaz vesternima i afroameri¢kom nasledu u Holivudu sadrzi i jo$
jednu karikaturu: lik vernog sluge Stivena koji je na izvestan nacin i sublimacija gotovo svih
pomenutih stereotipskih likova Afroamerikanaca, ali i njihov antipod — jer se ispostavlja da je on
ne samo verni sluga kako se na prvi pogled ¢ini, ve¢ onaj koji upravlja situacijom, imanjem, pa i
svojim gospodarem. Takode, ¢injenica da ulogu Stivena igra Semjuel L. Dzekson [Samuel L.
Jackson], glumac koji slavu stekao upravo igrajuci likove Afroamerikanaca koji su poznati po
svom nonSalantnom i buntovni¢kom stavu i da je njemu Sminkom dodatno zatamnjeno lice po
ugledu na minstrele su i humoristiCki i ironijski postupak rezisera kojim se prakse
stereotipiziranja osuduju i ismevaju.

Ipak, i pored velikog broja pozitivnih primera, i dan-danas postoje sluc¢ajevi negativne
stereotipizacije Afroamerikanaca koji nailaze na osude veceg dela americke javnosti. Jedan od
takvih primera je i naslovna strana ¢asopisa Vog [Vogue] iz aprila 2008. godine sa poznatim
kosarkasem LeBronom Dzejmsom [LeBron James] i manekenkom Zizel Bundsen [Gisele
Bundchen] (Slika 15) na kojoj je muskarac Afroamerikanac prikazan kao zastrasujuca, brutalna,

prete¢a figura, nalik na Zivotinju, koja u naru¢ju drzi krhku belu Zenu. Naslovnica je
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kontroverzna i zbog toga §to podse¢a na modifikaciju postera iz 1940-ih kojim su se Amerikanci
pozivali u rat protiv Hitlerove Nemacke, oli¢ene u figuri crne gorile, zastrasujuceg izraza lica.
Gorila, odnosno King Kong, u narucju steze belu zenu a u drugoj ruci nosi palicu koja
predstavlja nemacki nacisti¢ki poredak koji preti da unisti sve civilizacijske vrednosti. Svrha
postera je bio §to veci odaziv dobrovoljaca, §to objasnjava agresivnu retoriku i pristup; medutim,
naslovnica modnog ¢asopisa viSe od pola veka kasnije u mirnodopskim uslovima za mnoge je
predstavljala rasisticku uvredu i primer diskriminatorne prakse i uvredljivog sterotipizirajuceg

ponasanja.

0
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Slika 15 King Kong poster (1933.) i naslovnica VVoga (2008.)

Ovakvi primeri, kao i najskoriji poziv na bojkot dodele Oskara zbog izostavljanja
afroamerickih umetnika sa liste nominovanih ve¢ drugu godinu zaredom, pokazuju da uprkos
brojnim i znaajnim promenama i dalje postoji opasnost od upliva starih predrasuda i

redukcionizma i jednostranosti i u savremene prakse predstavljanja manjina.
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3.3.4.7. Zakljucak

Na osnovu analiziranih primera moze se zakljuciti da su 1 predstave o Afroamerikancima
prosle kroz razliCite faze u zavisnosti od istorijskog konteksta. Od relativne ’nevidljivosti’ u
kolonijalnom periodu, uloga i znacaj Afroamerikanaca za americko kulturno naslede je
postepeno rasla, pa je danas prakticno nemogucée zamisliti americku mejnstrim kulturu bez
prisustva afroamerickih stvaralaca. lako u predstavama koje su nastale u kolonijalnom periodu
nije bilo naznaka sistemskog rasizma, popularna kultura i knjizevnost 19-0g veka doprinele su
Sirenju 1 ucvrS¢ivanju predrasuda i diskriminatornih praksi prema Afroamerikancima. Pored
stereotipskih likova, u ovom periodu nastala su i neka od najznacajnijih dela americke kulture u
kojima se preispituje i Kritikuje rasisticka ideologija. Savremena americka kultura takode je
popriste razli¢itih, cesto konfliktnih predstava, ali se, i pored brojnih kontroverzi, Cini
nemogucim osporiti znacajna uloga koju afroamericko kulturno naslede igra u vodecoj kulturi

moderne Amerike.
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4, ZAKLJUCAK

Nakon $to su predstavljeni primeri iz analiziranog korpusa, u okviru sumiranja rezultata
treba navesti i ograniCenja simog istrazivanja. Pre svega, imajuci u vidu da se istrazivanje odnosi
na kolonijalni period americke istorije, mnogi od izvora su ili neobjavljivani ili tek skoro
pronadeni ili ¢ak u potpunosti nepoznati Siroj akademskoj javnosti, pa je samim tim gotovo
nemoguce do¢i do njih bez znacajnijih finansijskih sredstava i/ili boravka u SAD. Takode,
uzimajuci u obzir obim i temu ovog rada, istrazivani korpus savremenih primera, kao i primera iz
americke knjizevnosti nakon Revolucije je donekle suzen. Verovatno bi Siri opseg analiziranih
primera, naro¢ito onaj koji bi uklju¢ivao predstave nastale u savremenoj popularnoj kulturi,
pruzio uvid u joS neke obrasce predstavljanja i dao potpuniju sliku o evoluciji ovih predstava.
Takode, potencijalni pravci za dalja istrazivanja bi mogli da ukljucuju pracenje predstava o
pojedinacnim manjinskim grupama i njihov razvoj i promene od kolonijalnog, preko nacionalnog
perioda, do danasnjih dana i analizu jo§ nekih njihovih aspekata sem onih koji su ovde izdvojeni.

Doktorska teza Kulturni i knjizevni aspekti kolektivnih predstava o manjinskim grupama
u kolonijalnoj Americi je pokusaj istrazivanja kompleksnog fenomena medugrupnih odnosa i
kolektivnih predstava o drugima u kolonijalnoj Americi iz perspektive studija kulture. Uz punu
svest 0 tome da se ovaj radi bavi kolektivnim predstavama nastalim u kulturi i knjiZzevnosti,
manje ili vise verodostojnim, pokusali smo da ponudimo izbalansirani pristup kojim bi se uzele u
obzir i predstave, i na¢ini njihovog formiranja i prenosenja, i istorijski i kulturni kontekst u kome
su nastale, i njihova funkcija u trenutku kada su bile aktuelne, ali i njihova relevantnost u
kasnijem periodu.

U skladu sa interdisciplinarnim karakterom studija kulture, ovo istrazivanje obuhvatilo je
nekoliko razli¢itih pravaca i perspektiva. Najpre su medugrupni odnosi i tretman manjinskih
grupa razmotreni iz perspektive sociologije, socijalne psihologije i antropologije. Na osnovu
relevantne literature, utvrdena je radna definicija kolektivnih predstava, a razmatranjem
medugrupnih kontakata objasnjene su mogucée negativne posledice u takvim situacijama, poput
razvoja predrasuda, diskriminatornog ponaSanja, etnocentrizma i rasizma. Jedna od posledica
navedenih praksi je i stvaranje stereotipa o pripadnicima onih grupa koje se nalaze u poziciji
podredenih, odnosno, manjinskih grupa, pa su pojam i odlike stereotipa razmotrene iz
perspektive socioloskih nauka. Takode, posto je fokus teze na kulturnim i knjiZzevnim aspektima

kolektivnih predstava, pojam predstavljanja i stvaranja predstava razmatran je i iz ovog ugla.
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Posebna paznja posveéena je moci predstavljanja, kao jednoj od privilegija dominantnih grupa, i
njenim manifestacijama. Prikazane su i odlike procesa stereotipizacije i iz perspektive kulture i
knjizevnosti, kao 1 praksi stvaranja kolektivnih predstava o Drugom. Uspostavljena je korelacija
izmedu poimanja drugosti kao odraza u ogledalu kroz koji se formira sopstveni individualni
identitet na osnovu Lakanove psihoanaliticke teorije i ideje Fredrika Barta da se grupni identitet
formira na osnovu kontakata sa pripadnicima druge, razli¢ite grupe. Potom su predstavljene neke
od najces¢ih odlika kolektivnih predstava o kolonijalnom Drugom, a posebna paznja je
posvecena kolektivnim predstavama o Drugom u kontekstu kolonijalne Amerike. Na osnovu
referentne literature iz oblasti postkolonijalnih studija, orijentalizma, feminizma i drugih
relevantnih disciplina, izdvojene su neke od najée$¢ih karakteristika kolektivnih predstava o
Drugom.

Shodno tome, radna hipoteza istrazivanja da su se kolektivne predstave o manjinskim
grupama stvorene i prenoSene u kulturi 1 knjizevnosti kolonijalne Amerike odlikovale
redukcionizmom, hijerarhi¢no$¢u, degradiranjem i istrajno$¢u ispitana je na primerima iz
korpusa. Istrazivani korpus obuhvata knjizevna, umetnicka, pravna i nauc¢na dela koji sadrze
predstave o manjinskim grupama, a u delu teze u kome se ispituje istrajnost kolektivnih
predstava ukljucena su i dela iz kasnijeg perioda americke istorije. Radna definicija manjinskih
grupa u kolonijalnoj Americi izvedena je na osnovu relevantne socioloske i istorijske literature i
utvrdeno je da su se medu ove grupe ubrajali severnoamericki Indijanci, Afroamerikanci,
pripadnici razlicitih verskih i etnickih grupa i Zene, kao poseban primer manjinske grupe, dok su
veCinsku grupu sacinjavali belci, muskarci, anglo-saksonskog porekla i protestantske
veroispovesti.

Utvrdeno je da se veliki broj predstava o manjinskim grupama iz navedenog perioda
zaista moze analizirati u svetlu navedenih aspekata, polaze¢i od pretpostavke da su te predstave,
kao rezultat nejednakih odnosa moc¢i u drustvu, uglavnom bile negativne i nepovoljne po
pripadnike manjinskih grupa u drustvima prvih trinaest engleskih kolonija u Severnoj Americi
(kasnije SAD). Na primerima iz korpusa, kolektivne predstave su najpre razmatrane u kontestu
redukcionizma kao njihove odlike. Redukcionizam i poopstavanje kao karakteristike kolektivnih
predstava o Drugima se vide kroz dualizam predstava, odnosno, podvajanje stereotipa na
medusobno komplementarne ’dobre’ i ’lose’. Tako se svi pripadnici manjinskih grupa podvode

pod jednu odrednicu i sagledavaju ili kroz jednu izdvojenu dobru ili kroz jednu loSu osobinu.
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Ono $to je takode primetno je 1 ¢esto pogresno i1 tendenciozno prikazivanje odredenih postupaka 1
obi¢aja manjinskih grupa, koji se uglavnom sagledavaju u kontekstu negativnih osobina, ¢ak i
kada postoje ocigledni dokazi koji opovrgavaju te tvrdnje. U slucajevima kada su pripadnici
manjinskih grupa prikazani fokusiranjem na pozitivne osobine, primecuje se da su takve
predstave uglavnom u funkciji kritike sopstvene, veéinske grupe. Na osnovu analiziranih primera
moze se re¢i da su kolektivne predstave o manjinskim grupama u kolonijalnoj Americi ve¢im
delom bile redukcionisti¢ke, odnosno da su pripadnici manjinskih grupa prikazivani izdvajanjem
samo nekih, ¢esto negativnih osobina koje su prikazivane kao urodene. Na taj nacin su se i
pripadnici manjinskih grupa definisali negativno u odnosu na veéinsku grupu, a istovremeno se
implicitno prednost davala onima koji su stvarali predstave, odnosno dominantnoj grupi.
Hijerarhi¢nost kao odlika kolektivnih predstava o manjinskim grupama se ogleda u
pozicioniranju sopstvene grupe kao obrazovanije, tehnoloski i kulturno naprednije, prosvecenije,
Cesto 1 ’ljudskije’ i moralnije u odnosu na manjinsku grupu koja se prikazuje kao susta
suprotnost. U analiziranim primerima vidi se da su pripadnici dominantne veéine ¢esto iskazivali
pokroviteljski stav prema podredenim grupama. Dok su pripadnici manjinskih grupa
predstavljani kao tehnoloski i civilizacijski zaostali, ¢lanovi dominantne kulture pozicionirani su
kao nosioci progresa i prosvecenja, sa svetom i vaznom misijom da pomognu nerazvijenima. Na
taj nacin su pravdana i osvajanja i nasilna oduzimanja teritorija, a neretko 1 unistenja manjinskog
stanovni$tva. Takode, predstavama se insistiralo na hijerarhiji izmedu zapadnoevropske
civilizacije i domorodackih indijanskih i africkih kultura: dok su oni evropskog porekla i svetle
boje koze predstavljani kao prosvetitelji, oni Cije su se fizicke karakteristike vidljivo razlikovale
pozicionirani su kao neprosveceni, a neretko i nemoralni. Ono $to je narolito izraZena
karakteristika ovakvih predstava je da je strana kultura gotovo isklju¢ivo negativno vrednovana u
odnosu na sopstvenu: sopstveni kulturni obrasci su se uzimali kao standard, a potom se tudinska
kultura negativno procenjivala u odnosu na te standarde. Neretki su i primeri kada se upravo
strana kultura uzimala za negativni primer, a predstave o manjinskim grupama sluzile za kritiku
sopstvene zajednice i1 obicaja. Funkcija negativnih predstava koje su stvarane o podredenim
grupama je bila velicanje sopstvene grupe, dok se istovremeno pripadnicima podredenih grupa
dodeljivao identitet onih koji su kulturno, obrazovno, mentalno, tehnoloski i verski inferiorni.
Degradiranje kulturnog, etnickog, ‘rasnog’ i rodnog Drugog se u primerima iz kolonijalne

knjizevnosti i umetnosti manifestovalo se kao pripisivanje osobina varvarstva, kanibalizma,
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brutalnosti, bestijalnosti, seksualne agresije 1 devijantnosti, kao 1 otvoreno poredenje sa davolom
i dehumanizacija. Cesto su se na ovaj naéin relativizovala i pravdala unistenja i eksploatacija
onih koji su demonizovani kao Drugi. Otvorena poredenja sa zivotinjama, divljim zverima,
davolom, odnosno, efektivna dehumanizacija pripadnika manjinskih grupa cesto je bila rezultat
nerazumevanja drugacijih kulturnih obrazaca i namernog ignorisanja i previdanja tudinske
kulture. Treba napomenuti i da je u degradiranju Drugog od izuzetnog znaaja i elemenat
fantazije: Cesto su stvorene predstave bile prozete stavovima koji nisu imali gotovo nikakvu
osnovu u realnosti ve¢ su bili posledica strahova i prethodno utvrdenih predrasuda i stereotipa.
Takode, neretko Su se pripisavanjem bestijalnosti onima koji su prokazani i oznaceni kao Drugi
zapravo isticale sopstvene pozitivne osobine. Drugim recima, degradiraju¢im predstavama o
Drugom se odredivao i identitet Prvog kao suSta suprotnost degradiranom i devijantnom
Drugom.

Naposletku, preispitana je i istrajnost pojedinih kolektivnih predstava, odnosno, njihovo
prisustvo 1 rekontekstualizacija u delima americkih klasika, ali i u savremenoj americkoj
knjizevnosti 1 kulturi. Tako se moze videti da su predstave o zenama kao veSticama na izvestan
nacin evoluirale od izrazito negativne stereotipizacije 1 predstava o zeni kao Drugom ka
popularnim i vrednosno pozitivno orijentisanim predstavama. Nasuprot tome, prikazivanje
Indijanaca u kolonijalnoj a potom ameri¢koj knjiZevnosti i kulturi i8lo je od pozitivnih predstava,
idealizacije ka negativnim predstavama o0 krvozednim i umirué¢im Indijancima. Takode, primeri
pokazuju i da je u delima americke knjizevnosti, ali i popularne kulture nakon kolonijalnog
perioda, uporedo sa opadanjem broja Indijanaca u SAD, pozitivna predstava o Indijancu kao
heroju 1 ,,Sinu Prirode* zamenjena figurom Granicara, belca, heroja, zastitnika slabijih, onome
koji je uspeo da usvoji najbolje od obe kulture i na taj nadin prezivi. | predstave o
Afroamerikancima prosle su kroz razli¢ite faze: od relativne ’nevidljivosti’ u kolonijalnom
periodu, preko marginalnih uloga ’namenjenih’ Afroamerikancima u knjizevnosti i kulturi,
uloga i znacaj Afroamerikanaca za ameri¢ko kulturno naslede je postepeno rasla, pa je danas
prakti¢éno nemoguée zamisliti americku *mejnstrim’ kulturu bez afroamerickih stvaralaca. Pored
stereotipskih likova nastalih u popularnoj kulturi i knjizevnosti 19-0g veka, koji su bili rezultat
sistemskog rasizma i diskriminacije, u ovom periodu nastala su i neka od najznacajnijih dela
americke knjizevnosti u kojima se preispituje i kritikuje rasisticka ideologija, o ¢emu svedoce 1

navedeni primeri. Sto se savremenog konteksta tie, moze se re¢i da predstave reflektuju
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kontroverze unutar saimog americkog drustva i da je pitanje reprezentacije jos daleko od resenja
koje bi zadovoljilo sve.

Opste uzevsi, moze se re¢i da su u korpusu najzastupljenije kolektivne predstave o
severnoameri¢kim Indijancima, s obzirom na to da je kolonijalni period americke istorije bio
doba prvih 1 najintezivnijih kontakata izmedu evropske, odnosno engleske, i1 indijanske, odnosno
indijanskih kultura. Predstave variraju od krajnje negativnih, ¢ak demonizacije, do idealizacije i
vecina je prozeta istim karakteristikama: redukcionisticke su, zasnovane na hijerarhijskoj podeli,
degradirajuée za pripadnike manjinskih grupa i pokazale su se trajnim tokom duzeg vremenskog
perioda. Od verskih grupa, naj¢es¢e pominjani su kvekeri, dok predstava o Afroamerikancima iz
ovog perioda ima srazmerno malo. Zene su u knjizevnosti i kulturi kolonijalne Amerike Gesto
prikazivane u okviru propisanih rodnih uloga, ili, u puritanskoj knjizevnosti, kao metafora za
hris¢ansku crkvu samu u divljini. Praksama predstavljanja poput stereotipizacije i stvaranja
Drugog, pripadnici dominantne grupe propisivali su i pripisivali identitet onima koji nisu bili na
poziciji modi, istovremeno potvrdujuéi sopstvenu superiornost i nadmo¢. Takode, pregled
korpusa otkriva i da se jedna od posledica diskriminacije i nejednakog tretmana manjinskih
grupa u drustvu — ’nevidljivost’ pripadnika podredenih grupa, odnosno njihovo iskljuéivanje iz
svih vaznijih drustvenih institucija, reflektuje i u knjizevnosti i kulturi, pa je recimo, srazmerno
mali deo Sirokog korpusa puritanske knjiZevnosti posvecen manjinskim grupama. Takode, ne
treba zanemariti ni primere iz korpusa koji pokazuju da je jo§ od najranijeg perioda istraZivanja 1
naseljavanja americkog kontinenta bilo onih koji su ulagali iskrene napore u razumevanje
tudinskih kultura. Cesto su to bili upravo oni koji su iskazivali neslaganje sa vladajuéom
politikom i ideologijom, pa su u stranim kulturama trazili alternative sopstvenoj. Ipak, iako nisu
sve predstave o manjinskim grupama negativne, neuporedivo je vise takvih, pa se na kraju moze
izvué¢i zakljucak da su predstave o manjinskim grupama u kolonijalnoj Americi uglavnom imale
negativni karakter i konotaciju po pripadnike manjina, dok su neretko imale i funkciju
u ovom najranijem dobu americke istorije za savremeni kontekst je u tome Sto se danas mogu
prepoznati, kako obrasci diskriminacije olieni u na¢inima predstavljanja manjinskih grupa, tako
I modusi otpora negativnoj stereotipizaciji, dekonstruisanjem i preispitivanjem ranije nastalih

negativnih predstava.
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