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SUNITSKO-SIITSKI RASKOL I NJEGOVE POSLEDICE NA BEZBEDNOST U
REGIONU BLISKOG ISTOKA

REZIME

Sunitsko-Siitski raskol je najduzi i najvazniji raskol unutar muslimanske zajednice, nastao
pre Cetrnaest vekova kao posledica neslaganja oko toga ko treba na Celu muslimanske
zajednice da nasledi proroka Muhameda. Inicijalno nastao kao politicko neslaganje, tokom
vremena je prerastao u sukob izmedu dve najvece grane islama, sunita 1 $iita. Svih proteklih
Cetrnaest vekova taj sukob traje, menjaju¢i samo neposredne i posredne aktere, nacine i

stepen sukobljavanja, ali do danas nije razresen.

Raskol izmedu vecinskih sunita i manjinskih $iita ekstremno je pojacan od 1979. godine,
kada je na Celo Irana doSao imam Ruholah Homeini, ¢ime je stvorena prva savremena
Siitska drzava. To je bilo doba previranja u regionu Bliskog istoka, promene balansa snaga
medu regionalnim i medunarodnim akterima uklju¢enim u deSavanja na Bliskom istoku, jer
je te iste godine na vlast u Iraku dosao Sadam Husein, a Sovjetski Savez je okupirao
Avganistan. Eskalacija u sunitsko-Siitskim odnosima od te 1979. godine, dobija novu
dimenziju zbog talasanja koje je Islamska revolucija izazvala u svim sredinama na Bliskom

istoku u kojima Zive Siitske zajednice.

Od tog vremena, odnosi izmedu Saudijske Arabije kao vodece sunitske i Irana kao Siitske
drzave, predstavljaju paradigmu sunitsko-Siitskog sukoba na Bliskom istoku. Isto tako, od
tog vremena bezbednost u regionu Bliskog istoka dobija novu dimenziju i pocinje
neposredno da zavisi od odnosa snaga izmedu Rijada i Teherana, ali i odnosa u trouglu

Vasington-Rijad-Teheran.

Americka okupacija Iraka 2003. godine i1 svrgavanje sunitskog reZima Sadama Huseina,
dodatno su zakomplikovali sunitsko-Siitske odnose i na duZe staze ugrozili bezbednost
regiona, da bi od izbijanja Arapskog prole¢a 2010-2011. godine, problem sunitsko-$iitskih
odnosa do danas postao najvaznija tema Bliskog istoka, bacajuci u senku sva druga pitanja,
ali izbacivs$i u prvi plan i jaCanje teroristickog pokreta u regionu, oli¢enog u Islamskoj

drzavi u Iraku 1 Levantu.



Pocetkom 2016. godine, stanje u sunitsko-Siitskim odnosima je komplikovanije nego Sto je

ikad bilo, a bezbednost na Bliskom istoku nikada na ovako niskom nivou.

Klju¢ne reci: prorok, islam, suna, §iija, Bliski istok, bezbednost, Iran, Saudijska Arabija.
Naucna oblast: Politicke nauke.
Uza naucna oblast: Medunarodni odnosi; Bezbednost; Politikologija religije.
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THE SUNNI-SHI'A SPLIT AND ITS EFFECTS ON THE SECURITY IN THE
REGION OF THE MIDDLE EAST

SUMMARY

The Sunni — Shi a split, which came about fourteen centuries ago as a disagreement on who
should inherit the Prophet Mohammad as head of the Muslim community, has been the
longest and most significant divide within the Muslim community. The split, initially of a
political nature, has grown over time into a conflict between the two largest branches of
Islam — the Sunni and the Shi‘a. In the past fourteen centuries, only the participants, both
active and passive, the manner and degree of warfare have changed, yet the conflict

remains unresolved to this day.

The split between the majority — the Sunnis, and the minority — the Shi‘as, has worsened
drastically since 1979, when Ruholah Homeini began his rule in Iran, thus forming the first
modern Shi'a state. This was a time of turmoil in the Middle East, a time of change in the
balance of power among the regional and international participants involved in events that
were unfolding in the Middle East, as that same year Saddam Hussein became President of
Iraq and the USSR occupied Afghanistan. The escalation in the Sunni-Shi‘a relationship
was given a new dimension since 1979, due to the tumult caused by the Islamic Revolution

throughout the Shi“a populated regions of the Middle East.

Since then, the relationship between Saudi Arabia — the leading Sunni state — and Iran — the
leading Shi'a state — has served as a paradigm of the Sunni-Shi‘a conflict in the Middle
East. Likewise, it is from that time that security in the Middle East gained a new dimension
and became directly dependent on the relations between Riyadh and Teheran, but also the

relations in the Washington-Riyadh-Teheran triangle.

The American occupation of Iraq in 2003 and the overthrowing of Saddam Hussein’s Sunni
regime further complicated the Sunni-Shi'a relations and caused long-term damage to the

region’s security. The Sunni-Shi‘a issue has become the most relevant one in the Middle



East since the start of the Arab Spring in 2010-2011, thus overshadowing all other issues
yet also bringing to the forefront the strengthening of the terrorist movement in the region

known as the Islamic State of Iraq and the Levant.

The state of the Sunni-Shi‘a relationship at the beginning of 2016 is as complex as ever,

and security in the Middle East at a historical low.

Keywords: Prophet, Islam, Sunna, Shi‘ism, Middle East, Security, Iran, Saudi Arabia.
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UvOD
1. Predmet, ciljevi i znacaj istraZivanja

Svedoci smo istorijskih promena u islamskom svetu. Arapsko prole¢e odavno nije
samo "prolece" - proces tranzicije, novi talas demokratizacije i nestanak nedemokratskih
rezima. Probudene nade brzo su ugaSene. Danas se sve vise govori o "prole¢u" islamskog
fundamentalizma koje Citav region udaljava od demokratije.

U Tunisu i Egiptu svrgnuti su s vlasti viSegodiSnji vladari, ali drzavni sistemi nisu
promenjeni. U Libiji je svrgnut i vladar, promenjen je sistem, drzava podeljena po versko-
plemenskim linijama 1 gurnuta u gradanski rat. U Jemenu je narodna pobuna, kroz
meduplemenski sukob, rat izmedu jemenskih $iita i sunita, s jedne strane, borbu protiv al
Kaide, sa druge strane - zavrSena svrgavanjem predsednika Ali Saleha. Na njegovo mesto
izabran je njegov dotadasnji zamenik. Revolucija je i prekinuta. Sistem je, intervencijom
Saudijske Arabije i zbog straha od domino efekta u regionu, sacuvan. Jemen je postao
sediSte 1 glavna baza al Kaide. Sukob jemenskih sunita i $iita ne jenjava.

Problemi nisu mimoisli ni zemlje Zaliva. Bahrein je najocitiji primer velike
disproporcije sunita i Siita u strukturi stanovnistva. Neucesc¢e vecinskog Siitskog ogranka u
vlasti destabilizovalo je sistem. Samo zahvaljujuéi vojnoj intervenciji snaga Saudijske
Arabije, Katara i Ujedinjenih Arapskih Emirata, rezim u Bahreinu je oCuvan. IzvrSene su
izvesne kozmeticke promene, ali je problem ostao nereSen. Ni najveca zalivska zemlja
Saudijska Arabija nije poStedena pobuna i1 nemira u okviru opsteg previranja na Bliskom
istoku. Nezadovoljna Siitska populacija trazi veca prava: da bude tretirana kao 1 sunitski
podanici. Arapsko prole¢e u Kraljevini se skriva od javnosti. Informacije o tome su Sture,
ali sve vise postaje jasno da je problem koji postoji izmedu tamosnjih Siita i1 sunita, srz
potencijalne nestabilnosti najvece zalivske monarhije, na ivici eskalacije.

Sirijska katastrofa ulazi u Sestu godinu. Stvorena je predstava da je narod ustao
protiv "diktatorskog rezima" BaSara al Asada. PodrSka svetske javnosti i "medunarodne
zajednice" opoziciji jaca. Uporedo se plasiraju izvestaji po ve¢ oprobanom scenariju o

"zloCinima" rezimskih snaga protiv civila, upotrebi hemijskog oruzja, vapajima tzv.



sirijskih aktivista za hitnom vojnom i materijalnom pomo¢i. Ispostavilo se da su snage
oficijelne vlasti, uz podrsku i pomo¢ Irana, Hizbulaha i irackih $iita, uspele ne samo da
zadrze dominaciju na vecini delova fronta, nego i da povrate velike delove teritorija
zahvaljuju¢i vojnoj 1 diplomatskoj podrSci Rusije. Sirijski rat nije indukovan sukobom
opozicije 1 vlasti, nego konfliktom ojacalih sunitskih teroristickih organizacija protiv
rezimskih snaga i protiv tzv. Slobodne sirijske armije — vojnog dela sirijske opozicije.
Islamska drzava u Iraku 1 Levantu 1 DZabhat al Nusra daleko su prevazisle i nadjacale tzv.
umerenu sirijsku opoziciju i njene vojne kapacitete. Sirija je trenutno najvaznije popriSte
sukoba interesa zemalja koje su predmet istraZivanja ove disertacije, prekretnica u
sunitsko—Siitskom balansu snaga u regionu Bliskog istoka.

Prilikom odredivanja predmeta istraZzivanja ove doktorske disertacije, Arapsko
prolece nije bilo na vidiku. Geostrateski igraci, njihove bezbednosne strukture, think-thank
organizacije zateCeni su navedenim dogadajima. To je doprinelo da ovo istrazivanje dobije
na aktuelnosti. Potresi na Bliskom istoku dodatno su izostrili cilj doktorskog temata:
istrazivanje konflikta dve najvece grupe muslimana - sunita i $iita - i analizu implikacija tog
konflikta na bezbednost u regionu. Naravno, uzroci Arapskog prole¢a i kasnijih deSavanja
nisu vezani samo za sunitsko-siitski odnos. U nekim zemljama cak uopste nemaju veze s
tim odnosom, ali produzeno Arapsko proleée aktuelizovalo je sunitsko-Siitski raskol i
dovelo ga u fokus interesovanja sveta.

Disertacija ¢e istrazivati korene, genezu i konsekvence sunitsko-Siitskog raskola i
uticaj tog konflikta na bezbednost Bliskog istoka kroz istoriju rivaliteta ove dve
muslimanske grane, savremena deSavanja u regionu, nadrastanje verskih korena konflikta,
kontaminaciju drustvene strukture i drzavne organizacije verskim podelama, eskalaciju i
transformaciju u konflikt globalnih razmera.

Istorijska vertikala sunitsko-Siitskog sukoba pocinje 632. godine, smréu proroka
Muhameda. Muslimanska religija svoje konstituisanje i uspon zapocinje na razlic¢itim
oblicima verovanja arapskih beduinskih plemena, bez jedinstvenog drzavnog entiteta, u
multikonfesionalnom 1 multietniCkom ambijentu Arabijskog poluostrva, zajedno sa
Jevrejima 1 hri§¢anima. U specificnom politickom, ekonomskom i kulturoloSkom miljeu,
Muhamed iz plemena Kurej§ pocinje svoju prorocku aktivnost i postulira principe nove

vere. Raskol nastaje na pitanju nasledivanja vlasti od proroka Muhameda. Mlada



muslimanska zajednica se podelila na dve struje: veéinsku koja je smatrala da naslednik
proroka Muhameda treba da bude izabran na tradicionalni beduinski nacin, odnosno
izborom u medzlisu - vrsta skups$tine - i manjinsku koja je zastupala stav da prvi 1 svi drugi
naslednici proroka Muhameda moraju da budu s njim u krvnom srodstvu. Veéina je trazila
da se prvenstveno postuje suna, tj. tradicija, sve Sto se odnosilo na na¢in ponasanja proroka
Muhameda, njegov zivot i njegove izgovorene reci - sunitska struja. Manjina muslimana je
smatrala da nakon Muhamedove smrti jedino njegov brat od strica i zet Ali Abu Talib, ima
pravo da ga nasledi - Siitska struja. RecC je prvenstveno bila o pitanju vlasti koje je
neizbezno poprimilo politi¢ki karakter. Verske komponente raskola uoblicene su tek
kasnije, od 8. do 10. veka. Dotle su vodene brojne rasprave ucenih verskih ljudi o tome
kako treba da izgledaju osnovni postulati islama. Njihovi stavovi su bili uslovljeni
razli¢itim faktorima: geografskim — da li su u pitanju klerici iz Meke 1 Medine, Sirije ili
Iraka; da li je re¢ o Arapima ili drugim narodima koji su prelazili na islam (Persijanci, Turci
i drugi); da li su i sami klerici dovoljno verzirani u tradiciju proroka Muhameda i usmeno
prenoseni tekst Bozjih reci prenetih proroku posredstvom andela Gabrijela; da li su verski
znalci suniti ili Siiti itd. Navedeni 1 drugi faktori su imali znaCajan uticaj na formiranje
misljenja 1 stavova u vezi sa verskim pravom koje je bilo u povoju i u prva dva veka
postojanja islama nije moglo da bude kodifikovano. Znacajan korak ka kodifikaciji je
pojavljivanje prvog pisanog primerka Kurana s tekstom oko kojeg je postignut konsenzus
svih ili najve¢eg dela muslimana. Kuran kao knjiga objavljen je prvi put za vreme
vladavine tre¢eg kalifa Osmana 1 oko toga nema razmimoilazenja kod muslimana. To je
ucvrstilo konsenzus svih muslimana, bilo da su u pitanju suniti ili $iiti, da je Kuran osnovni
izvor islamskog zakonodavstva, iznad svih drugih izvora prava. Pojava Kurana je dala
dodatni impuls nastavku oblikovanja Serijata. Fokus islamskih mislilaca i pravnika u
periodu od pojave pisanog Kurana do konacanog uobli¢avanja versko-pravnih $kola bio je
na tradiciji proroka Muhameda. Utvrdivalo se koji su hadisi ta¢ni, kakav je lanac
prenosilaca i zavisno od toga kolika je njihova verodostojnost. Tako je raskol nastao jos$
posle smrti proroka Muhameda prebacen i1 na teorijsko polje. Suniti su smatrali da je
verodostojna 1 prihvatljiva isklju¢ivo Muhamedova tradicija i njegov nacin zivota, te da je
njegova tradicija (suna) zaokruzena i zavrSena njegovom smré¢u. Muhamedovu tradiciju su

proglasili drugim nespornim izvorom prava na lestvici znacaja odmah posle Kurana.



Stavovi Siitskih teoretiCara su bili neSto drugaciji. Oni su, takode, prihvatili Muhamedovu
tradiciju kao izvor prava, ali su isli i korak dalje. Zastupali su stav da u osnovni izvor prava
moraju da udu i tradicije svih ostalih imama, pocev od Ali Abu Taliba, preko Hasana,
Huseina itd. Mnogi Siitski stru¢njaci su tradiciju svojih imama percepirali cak kao
znaajniju u smislu pravnog izvora nego tradiciju proroka Muhameda. Na taj nacin je
raskol dve struje muslimana osim politicke i verske dobio i teorijsku dimenziju i direktno
uticao na formiranje sunitskog 1 Siitskog versko-pravnog misljenja. Kao posledica
navedenih procesa nakon dva veka rasprava, od 8. do 10. veka konacno su kodifikovane, a
u kasnijim vekovima i institucionalizovane i danas priznate versko-pravne $kole sunita i
Siita.
Nema potrebe elaborirati snagu identitetskih obelezja koja imaju religijska uporista.
Rec¢ je o determinantama koje prozimane tradicijom i kulturom presudno oblikuju obrasce
politicke kulture, nacionalne identitete, drzavno ustrojstvo 1 politicke procese.
Cetrnaestovekovni raskol odavno je izasao iz verskog polja. Formirane su &etiri sunitske i
jedna $iitska pravna $kola. Sunitske su Hanefitska, Safijska, Malikitska i Hanbalitska, kao i
neke druge. Od njihovog nastanka do danas samo su ove cetiri sunitske Skole (mazhab, na
arapskom) prihvadene i priznate u sunitskom delu velike muslimanske zajednice. Siiti su
svoje Skole formirali u zavisnosti od toga kojoj grani §iizma pripadaju, ali je priznata samo
jedna skola, ona koju su stvorili verski uc¢enjaci iz korpusa Dvanaesteraca. Njihova Skola je
dobila naziv Dzafaritska (ili Imamatska), po njenom osnivacu imamu Dzafaru al Sadiku,
Sestom S§iitskom imamu.
Konstitusanje posebnih Skola ucvrstilo je i produbio raskol. Islam kao religija za sunite
i Siite razlikuje se u samo sedamnaest sustinskih elemenata, ali kada su se razlike iz
doktrinarne prelile u druge sfere drustva, podela je postala opsta. Institucionalizacija
konflikta u religijskoj sferi nuzno je proizvela pandan i u politic¢kim institucijama. Kako su
u konstituisanim drzavama suniti, odnosno S$iiti, bili manjina ili vecina za ocekivati je bilo
da verski raskol poprimi karakteristike dominacije ve¢ine nad manjinom, uskracivanja
prava, raznih vrsta pritisaka, proganjanja, proterivanja, pokuSaja asimilacije i otvorenog
nasilja. To se deSavalo u nekim drzavama (Saudijska Arabija, Jemen), ali bilo je i slucajeva
kada su suniti iako manjina kontrolisali vlast u pojedinim drzavama (Bahrein, Irak, Liban).

Isto vazi i za $iite koji su kao manjina upravljali Sirijom.



Raskol je imao i ekonomsku dimenziju, a ona je odredena prihodima od nafte (od
njenog otkrivanja) ili odsustvom tog prirodnog bogatstva. Geostrateski polozaj drzava u
regionu davao je pojedinima od njih na ve¢em znacaju kao potencijalnim rutama energetske
infrastrukture. Naravno, upravo zato Sto je rec o strateski vaznom energentu, kori§¢enje tih
prirodnih bogatstava nije bilo moguce bez tehnologije, usluga multinacionalnih korporacija,
a time 1 uticaja velikih sila. Geostrateska, energetska paradigma involvirala je tako i druge
aktere na svetskoj pozornici u borbi za primat na tom podrucju, a time indirektno i u
konflikt dve grupe muslimana.
je izraelsko-arapski sukob sa nizom separatnih problema. Duzi sukob u regionu od ovog je
samo onaj izmedu sunita i §iita. On u velikoj meri slabi kapacitet Arapa 1 ostalih muslimana
da uspesno reSe palestinsko pitanje, kao centralnu tacku izraelsko-arapskog sukoba, a
istovremeno, zbog toga je konflikt muslimanskih struja potisnut na marginu. Islamska
revolucija u Iranu koja je uspostavila prvu Siitsku drzavu van arapskog sveta, svrgavanje
rezima Sadama Huseina u Iraku i1 procesi pokrenuti Arapskim prole¢em - tri su tektonska
procesa koja su naruSila balans snaga i sunitsko-Siitski konflikt na velika vrata -
eskalacijom nasilja, zapaljivim islamskim fundamentalizmom, spektakularnim teroristickim
akcijama - vratila na pozornicu Bliskog istoka i ucinila da brzo dobije najvisi rang
bezbednosnog rizika po globalnu bezbednost.

Kako i zasSto je jedan, na pocetku ipak samo politiCko-verski problem, opstao
cetrnaest vekova? Koji su koreni tog sukoba, determinante institucionalizacije u drzavnim
strukturama, matrice koje su verski raskol prenele na drustvene strukture, politicke
institucije i politicku kulturu? Kakav je "doprinos" neislamskih faktora raskolu? Sta je
oblikovalo spiralu nasilja koje je kulminiralo jaCanjem terorizma inspirisanog islamskim
fundamentalizmom? Da li je Islamska drZzava nova faza institucionalizacije 1
internacionalizacije raskola koji je zapocet al Kaidom? Da li ¢e rezultat toga biti
rekonfiguracija niza drzava u regionu Bliskog istoka, promena granica, stvaranje nekog
Kurdistana, Alavistana, Sunistana devolucijom Iraka, Sirije, Libana...? Kakve su Sanse da
takvi potencijalno realni scenariji dovedu do sukoba globalnih razmera? Kakve su
reperkusije po islam kao religiju, muslimane i odnose sa drugim religijama? Da li smo na

pragu "sukoba civilizacija"? Ovo su samo neka od pitanja koja stoje pred istrazivacima,



medijima, politickim akterima, ali i gradanima, ne samo u regionu nego i u svetu. Otuda
naucni i drustveni znacaj proucavanja ovog fenomena.

Cilj nam je naucna deskripcija determinanti sunitsko-Siitskog raskola na Bliskom
istoku, geneza tog raskola u regionu kao celini i pojedinim drzavama regiona, Sirenje u
osnovi politicko-verskog konflikta na sve elemente druStvene strukture, drzavnih ustanova i
kulture. Konstelacija sukobljenih grupa u okviru demografske strukture pojedinih drzava po
matrici veéine 1 manjine, njihova prava, odnos vecine prema manjini i u okviru toga odnosi
medu drzavama regiona, sa zemljama izvan Bliskog istoka u kontekstu regionalne
bezbednosti — takode ¢e biti predmet naucne deskripcije. NastojaCemo da klasifikujemo
elemente korena sukoba, faktore njegove transformacije i eskalacije kroz istorijsku
vertikalu.

Tema je malo poznata i nedovoljno istrazena u nasoj politikologiji. Do skoro ona je
ostajala van interesovanja istrazivaca i u svetu. Posebnu komponentu znac¢aju istrazivanja
daje njena aktuelnost. Poslednjih meseci 2015. godine Srbija je pocela da oseca posledice
sunitsko—Siitskog raskola kroz veliki priliv migranata iz zemalja u kojima traje otvoreni
obra¢un muslimanskih struja u Siriji 1 Iraku. Upoznavanje javnosti sa fenomenom koji
pogada ne samo drzave na Bliskom istoku, ve¢ i u nekim drugim delovima sveta gde je
islam dominantna religija, pretpostavka je racionalnog pozicioniranja u procesima koji
indukuje ovaj sukob. Polaze¢i od realnosti nasih veza s drzavama Bliskog istoka i Cinjenice
da se ne moze iskljuciti mogucnost interaktivnog odnosa pojedinih ekstremnih islamistickih
elemenata s naSih prostora - prvenstveno sa Kosova i Metohije i Raske oblasti - sa
istomisljenicima iz bliskoisto¢nih arapskih i drugih muslimanskih zemalja - bez obzira na
to Sto je na nasim prostorima sunitski islam - produbljivanje saznavanja o ovom globalnom

fenomenu visokog bezbednosnog rizika ima i Siri, politicko-prakti¢ni znacaj.

2. Hipoteticki okvir istrazivanja

Neprevazidene, vekovima odrZzavane i podgrevane, doktrinarne razlike u islamu
ispoljene kroz uc¢enje sunizma i §iizma, koren su rascepa politicko - religiozne prirode koji
se od potiskivanog i kontrolisanog konflikta postepeno formirao u centralnu osu razdora u

islamu, jednoj od dominantnih religija u svetu. Suniti i Siiti politicko - verske podele



projektovali su na strukturu drustva, politi¢ku kulturu i drzavnu organizaciju. Raskol se
tako institucionalizovao van verskih organizacija i dobio platformu za globalno Sirenje.
Tako je prvo postao generator nasilja i sukoba medu muslimanima i drzavama u kojima
zive, formirao se kao regionalni konflikt, da bi involviranjem velikih sila prerastao u
globalni sukob, sa velikim bezbednosnim pretnjama medu kojima je terorizam samo jedan
pojavni oblik. Potencijalno, on je danas konflikt ¢iji religiozni, kulturoloski, ekonomski,
politicki 1 geostrateski aspekti mogu poprimiti obelezja sudara razli¢itih civilizacija.

Pobeda Iranske islamske revolucije 1979. godine, preko formiranja proiranske
libanske Siitske grupacije Hizbulah 1982. godine, americke intervencije u Iraku 2003.
godine do pocetka Arapskog prolec¢a 2011. godine, dodatno su isprovocirali konflikt,
oslobodili potiskivanu mrznju izmedu sunita i Siita, doveli do krvavih obraCuna unutar
muslimanskog korpusa i generisali reafirmaciju terorizma, islamskog fundamentalizma i
duboko ugrozili bezbednost na Bliskom istoku. Od dolaska Homeinija na vlast, ,,uspavani‘
Siiti u Iranu pocinju da izvoze islamsku revoluciju "made in Iran", prevashodno medu
"uspavane Siite" u arapskim zemljama. Pojedine grupacije sunita, s druge strane, istina
nesto kasnije, udruZzivali su se u klasi¢ne teroristicke organizacije, sa al Kaidom na vrhu.

Padom Sadama Huseina u Iraku, Siitski pokret dobija novi polet: $iiti dolaze na vlast
u toj zemlji 1 zapoCinju represiju prema onima koji su do tada njih ugnjetavali. Deo sunita
brzo je odgovorio novim oblicima terorizma i ekstremizma. Irak je utonuo u krv i
eksplozije, a sunitsko-Siitski odnosi zapretili bezbednosti ¢itavog regiona, posebno Libanu,
Jemenu, Saudijskoj Arabiji, pa ¢ak 1 u samom Iranu. Americko povlafenje iz Iraka
2011.godine nije prekinulo nasilje.

Ovo su stavovi koji formiraju generalni hipoteticki okvir ovog doktorskog temata.
Sest posebnih hipoteteti¢kih polja sa pojedinaénim hipotezama podvrgnuée proveri
generalne hipoteticke postavke.

Podela muslimana na sunite i Siite posledica je politickih, druStvenih, verskih,
ekonomskih i drugih problema, koji su postojali i pre pojave islama, a nisu reSeni ni za
zivota proroka Muhameda. Osnivac islama nije sasvim uspeo da ucvrsti religiju u usponu,
doktrinarno je utemelji 1 organizaciono ustroji. ProZzimanje vlasti i1 religije, nacin
odredivanja naslednika - srz raskola - ucinilo je to par excellence politickim pitanjem:

verski staresina bio je istovremeno i vladar.



Doktrinarne Skole, pre svega one sunitske, utemeljile su uc¢enja o razlikama izmedu
sunita i Siita, pojacavajuci i intenziviraju¢i raskol u islamu i medu muslimanima. Delovanje
tih Skola institucionalizovalo je raskol, a nastojanje da se potvrde kao faktor koji brani
osnove vere 1 utvrde svoju poziciju u verskoj hijerarahiji, drustvu i drzavi, stvorilo je
platformu za fluidno Sirenje na sve druge aspekte drustva i drzavne strukture.

Tokom vekova §iiti su proganjani od strane vecinskih sunita. Posledice su brojne -
migracije Siitske populacije, njihovo politicko, ekonomsko, kulturno, versko 1 socijalno
potéinjavanje 1 marginalizovanje. Takvi procesi su znacajno uticali na produbljivanje i
jacanje nepoverenja izmedu dve grupe. Izuzetak od generalnog toka predstavljao je mali
broj Siitskih dinastija u dugoj i bogatoj muslimanskoj istoriji.

Dolazak na vlast Alavita u Siriji, imama Homeinija u Iranu, formiranje pojedinih
Siitskih organizacija u Libanu i pad Sadama Huseina promenili su balans snaga. Ti dogadaji
bili su okidaci procesa koji su oblikovali spiralu nasilja u regionu i u svetu: jacanje i
povezivanje ekstremnih islamskih organizacija, eskalacija terorizma, najava stvaranja
kalifata - globalne drzave muslimana - kroz ne/uspeo projekat Islamske drzave pokazao je
potencijal i razornu snagu sunitsko-Siitskog konflikta.

SAD su gubitkom saveznika u Teheranu morale da traze novi oslonac kod drugih
kako bi umanjili rastu¢i uticaj Siitskog Irana u Zalivu, Siriji, Libanu i Palestini. Sustina
ameriCke promene u strategiji nije primarno usmerena na zastitu arapskih saveznika
potencijalno ugrozenih od strane Irana, ve¢ na ocuvanje sopstvenih interesa i na zastitu
najvaznijeg saveznika u regionu Bliskog istoka - Izraela. Pritiskom SAD na Iran da zaustavi
razvoj nuklearnog programa i sankcijama, pokuSava se kidanje veze Teherana sa
Hizbulahom, §to zahteva eliminisanje jake karike koju personifikuje sirijski rezim Basara al
Asada, bliski saveznik Irana 1 Hizbulaha. Intervencija Rusije i masovni egzodus izbeglica u
Evropsku uniju za sada su usporile te teznje, ali je realnijim ucinila scenarije podele drzava
1 stvaranja novih entiteta ¢ije krojenje nece pro¢i bez uticaja sunitsko-siitskog raskola.

Kataklizmic¢ki, negativni scenariji, mogu se prevazi¢i temeljnim reSavanjem
fundamentalnih problema regiona §to podrazumeva: stvaranje nezavisne palestinske drzave,
opstanak Iraka kao jedinstvene drzave sunita, Siita i Kurda, reSavanje unutarlibanskih
problema, normalizovanje americko-sirijskih, ameri¢ko-iranskih 1 sirijsko-izraelskih

odnosa, normalizovanje odnosa izmedu Irana i Saudijske Arabije.



3. Metodoloski pristup

Predmet disertacije, cilj istrazivanja, struktura, definisanje generalne, posebne 1
pojedinacnih hipoteza zahtevaju koris¢enje nekoliko nau¢nih metoda u ovom poduhvatu.
Za opis predmeta istrazivanja, poredenje kako se raskol sunita i §iita odrazava na stanje,
politiku i bezbednost u pojedinim drzavama obuhvadenim ovom studijom, intenzitet
konflikta 1 pojavnih oblika u pojedinim drzavama, te za negativne konsekvence koje taj
sukob proizvodi u svim drzavama i regionu kao celini, osnovna opStenau¢na metoda koju
¢emo prilikom izrade doktorske disertacije koristiti je komparativna - uporedna - metoda.
Komparabile - nezavisne varijable - koje smo izabrali i ¢iji uticaji ¢e se istrazivati su:
demografska slika stanovnistva drzava 1 raspored sukobljenih grupa; njihova participacija u
vlasti; trajanje mira, odnosno sukoba, mereno brojem konflikata, teroristi¢kih aktivnosti,
ratova; uticaj kolonijalnog sistema upravljanja na organizaciju drzavne vlasti - sekularne 1
teokratske, republike 1 monarhije; istorijat ranijih konflikata. Indikatori koji ¢ée biti
koris¢eni kako bi se utvrdilo kako ove komparabile direktno i indirektno uticu na
institucionalizaciju, intenzitet 1 eskalaciju konflikta: udeo sunita odnosno $iita u pojedinim
drzavama regiona; njihova zastupljenost u politickim institucijama; broj slucajeva nasilja,
teroristickih akata i ratova.

Fenomeni koje istrazujemo i nastojimo da objasnimo u disertaciji podlozni su konceptu
"putne zavisnosti".! Koristimo institucionalnu argumentaciju i u okviru nje, paradigmu
istorijskog institucionalizma. SuStina ovog koncepta kaze da ¢e drzava ili politicka grupa,
kada jednom trasira neki kolosek razvoja dogadaja, vrlo teSko skrenuti sa njega, jer se
trasiranjem jednog kursa stvaraju ocekivanja ili ulozi koji ohrabruju dalje korake u slicnom
pravcu, a kako vreme protice, troSkovi izlaska sa puta zavisnosti rastu. Ljudi tokom
"kritiénih preloma" (critical junctures) ili "ustavnih momenata" (constitutional moments)
odlucuju o odredenim pitanjima i tako stvaraju politicke institucije. Te institucije imaju
nenameravane politiCke posledice. Sustina je upravo u neplaniranosti da bi moglo da se
govori o uticaju same institucije na ponaSanje. Ukoliko se govori o planiranom efektu neke

institucije, onda tu zapravo na aktere ne uti¢e sama institucija, ve¢ neka druga konstelacija

1 Craig, Parsons. How to Map Arguments in Political Science, Oxford University Press, New York, 2007.
str. 85-91.



interesa 1 strateSkog pozicioniranja strana €ija je institucija puki odraz u vidu kompromisa
zainteresovanih strana.

Religija oblikuje vrlo snazne identitete. U momentu nastanka raskola, verski
poglavari, vladari, vojskovode, ¢inovnici (akteri) koji su ih stvarali uopste nisu imali u vidu
da ¢e verske, sholasticke razlike eskalirati i preliti se i1 van religije, na drustvo i drzavu, §to
ne menja ¢injenicu da je ona neplanirana posledica njihovih dejstava. Vremenski horizonti
u politici su jako kratki, ali u religiji nisu. Cetrnaestovekovni konflikt oblikovan je
razlikama u tumacenju naslednika proroka, ali se van religiozne organizacije, zbog prirode
islama, kao ulje na vodi proSirio na sve aspekte druStvene strukture i drzavnu organizaciju.
Tako se razlika u verskom ucenju institucionalizovala, podelila muslimanski svet, formirala
svoje Skole koje su razlike utvrdile u veri, a zatim povratno to prenele u politicku arenu. To
potvrduje Islamska revolucija u Iranu i konstituisanje prve Siiitske drzave van arapskog
etni¢kog korpusa. Isto se moze reci za rusenje rezima Sadama Huseina u Iraku. Tendencija
se nastavlja procesima Arapskog prole¢a. Akteri koji su generisali raskol imali su na umu
samo reSavanje naslednika proroka Muhameda, eventualno pozicioniranje verskog
poglavara kao drzavnog vladara. Oni u viziru nisu imali dugovekovni konflikt koji je
podelio svet islama, drzave u kojima oni Zive, usporio stabilizaciju islama i oslabio njegovu
integrativnu moc¢. Posebno nisu imali na umu da ¢e verskim razlikama naddeterminisati
ekonomske, prakti¢no-politicke, kulturoloske, bezbednosne i druge aspekte i direktno
podstaci islamski fundamentalizam i terorizam. Oni su mislili da ¢e prevlast jednog ucenja
doprineti Cistoti islamske vere, a ne njenom rastakanju..

Posto je argumentacija kojom se koristimo u tezi institucionalisticka, a paradigma
istorijski institucionalizam, bi¢e kori§¢en i metod srodne istorijske nauke — istorijski metod.
Njime ¢emo identifikovati klju¢na "Cvorista" ili prelomne tacke u institucionalnom razvoju
raskola koji su uslovili kasnije sukobe i nasilje. KoristiCe se i metoda studija slucaja, s

obzirom na to da ¢e zemlje biti analizirane i zasebno, svaka sa svojim posebnostima.
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4. Osnovni pojmovi o bezbednosti

.....

tokom vremena razvijala i menjala u zavisnosti od promena medunarodnih odnosa.
Relativno brze promene u dozivljavanju ove nauke posledica su preoblikovanja
medunarodnih odnosa, ali i sve Sire primene pojma bezbednosti, koji se pro$irio i u
svakodnevnom zivotu, toliko da skoro ne postoji oblast ljudskog delovanja u kojoj
bezbednost nije jedan od bitnih aspekata. Dok je nekada pominjanje rec¢i bezbednost
asociralo samo na drzavu, danas imamo mnogo viSe raznih oblika bezbednosti:
saobracajna, komunikaciona, socijalna, prehrambena, nuklearna, energetska, ekonomska,
poljoprivredna, ekoloska itd. Kako ¢e u ovom radu bezbednost biti razmatrana sa aspekta
medunarodnih odnosa, koristi¢e se termin bezbednosti u tom smislu. Medutim, neophodno
je da se najpre definiSe samo znacenje te reci, kao i da se objasne osnovni pojmovi o
bezbednosti, opiSe koncept bezbednosti, te najvazniji aspekti savremenih teorija o
bezbednosti, a sve u kontekstu pravilne upotrebe 1 razumevanja terminologije u
“provlacenju” kroz komplikovane odnose izmedu sunita, Siita i ostalih aktera i njihovom
sukobljavanju na Bliskom istoku, te uticaja tog antagonizma na bezbednost Bliskog istoka.
Cilj je da se navedene teme informativno i1 opisno obrade, bez zalazenja u detalje. Zato se
koncentriSemo samo na bazi¢ne pojmove i definicije.

Preplitanje bezbednosti sa aspekta medunarodnih odnosa i religije u ovom radu,
samo je novi dokaz da je u sistemu politickih nauka danas sve teze baviti se iskljucivo
jednom oblas¢u, bez solidnog ili dobrog poznavanja jo§ nekih drugih. Tako se uz
politikoloske naucne discipline — medunarodne odnose 1 bezbednost, preplice i
politikologija religije, jer se u istrazivanju razmatra jedan segment islamske religije. Kao
Sto profesor Dragan Simi¢, u ,,Svetskoj politici®, govore¢i o predmetu medunarodnih
odnosa kao naucne discipline, navodi da ,nabrajanju pitanja kojima se bavi nauka o
medunarodnim odnosima treba, po naSem misljenju, neizostavno prikljuciti i ona koja Cine
njeno predmetno jezgro; ili jo§ odredenije, probleme koje od svih druStvenih nauka
prevashodno 1 jedino izucava upravo ova disciplina. Kao §to je poznato, radi se o prirodi 1
¢iniocima mo¢i drzava i1 drugih aktera u medunarodnim odnosima, zamisli u sistemu

ravnoteze snaga, kolektivnoj bezbednosti, teoriji i sistemu odluc¢ivanja u spoljnoj politici,
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kao 1 u novije vreme, vidovima ispoljavanja slozene meduzavisnosti i uticaju koji ona ima
na medunarodni sistem*,> tako profesor Miroljub Jevti¢ u vezi sa politikologijom religije i
predmetom njenog izudavanja postavlja retori¢ko pitanje i odgovara: ,,Sta je predmet
Politikologije religije? Kao mlada nauka, Politikologija religije je razvila svoj predmet
proucavanja u drugoj polovini dvadesetog veka. Kao i druge nauke, Politikologija religije
nema konacnu re¢ o predmetu svog istrazivanja, zato $to je religija, kao i druge sfere zivota
dinami¢na 1 razvija se. Na taj nain, medutim, identifikovali smo tri najvaznija polja
istrazivanja: 1. pojmovi, objasnjenja, saveti, ponasanja i izgradnja religijske dogme,
doktrine, njenog ucenja i prakse koji su vidljivi, direktni i otvoreno povezani s politikom; 2.
verska praksa koja nema vidljivu politiCku poruku, ali izaziva direktne politicke
konsekvence; 3. stavovi ucesnika u politickom Zivotu (drzavni organi, politicke partije,
grupe za pritiske, lobiji, pojedinci) prema religijama i religijskim zajednicama“.’ Jasno je
da se sva tri navedena polja istraZivanja javljaju u nasem istraZivanju, te s obzirom na to i
posebno s obzirom na definiciju Politikologije religije, onako kako je definiSe profesor M.
Jevti¢, neizbezno se namece Cinjenica da se u disertaciji uz bezbednost i medunarodne
odnose, pojavljuje i Politikologija religije: ,, Politikologija religije je disciplina u politickim
naukama koja se bavi proucavanjem uticaja koji religija i politika imaju jedno na drugo, s
fokusom na odnos izmedu subjekata (aktera) u politici u uskom smislu; vlada, politicke
partije, grupe za pritisak i religijske zajednice*.*

Rec bezbednost etimoloski potic¢e od latinske reci securitas—atis f. Ako pokusamo da
pronademo prevod ove latinske re¢i na najupotrebljavanijem jeziku iz kojeg se generiSe
najveci broj termina iz oblasti bezbednosti (ne samo bezbednosti), engleskom, pronalazimo
da securitas—atis f. znaci freedom from care, peace of mind, composure; careless-ness, false
confidence. Transf. freedom from danger, security.’ (sloboda od brige, mir uma, pribranost,

bezbriznost, lazno samopuzdanje. Prevod—sloboda od opasnosti, bezbednost).

2 Simi¢ R. Dragan. ,,Svetska politika“, FPN i éigoja Stampa, Beograd, 2009. str. 27

3 Jevti¢, Miroljub. Political Science and religion, originalni nau¢ni rad, Politikologija religije, Volume I (No.
1) - Spring 2007. str. od 59-69. str. 63-64.

4 Ibidem, str. 64-65.

5 Glossary of Latin Words, dostupno na http://www.bible-history.com/latin/latin s.html (pristupljeno
27.07.2012.)
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Proverom ove latinske re¢i u prevodu na srpski jezik dobijamo znacenje—
bezbriznost, nemar, sigurnost.” Uporedivanjem u re¢niku smera englesko-srpski, uotavamo
da je znacenje engleske reCi security — 1. bezbednost, sigurnost, 2. zalog, zaloga, 3.
vrednosni papiri, 4. obezbeden, 5. ¢uvanje vojne tajne.’

Iz iznetog se namece da se latinska re¢ securitas u engleskom koristi u znacenju
security, odnosno srpskom jeziku bezbednost. Istovremeno, ona se u hrvatskom
upotrebljava kao sigurnost, Sto se vidi i1 iz Bensonovog recnika u kojem se za security
ravnopravno daju znacenja 1 bezbednost 1 sigurnost. Ova druga re¢ se, medutim, koristi i u
srpskom jeziku i ima malo drugacije znacenje od onog u hrvatskom, mada jezi¢ki stru¢njaci
nisu to nikada do kraja sasvim razjasnili. Tim problemom se u svom radu “Pojam
bezbednosti u medunarodnim odnosima” bavio 1 Vojin Dimitrijevi¢, imajuéi u vidu da je u
vreme objavljivanja njegovog rada jos uvek postojao srpskohrvatski (hrvatskosrpski) jezik.
On kaze da “u srpskohrvatskom jezickom podru¢ju zbunjuje okolnost Sto se u opticaju
nalaze izrazi bezbednost i sigurnost, koji, i jesu i nisu sinonimi”.*

Naravno, 1 svi drugi jezici imaju odgovarajuce termine za bezbednost. U arapskom
jeziku se koristi re¢ (< (emen), kada se o govori o bezbednosti u kontekstu medunarodnih
odnosa ( ibsl (<Y - al Emen al watani — nacionalna bezbednost, (=¥ (s - Mejlis al
emen — Savet bezbednosti itd), ali se sli¢no kao u srpskom jeziku upotrebljava drugi termin
za, na primer, socijalno osiguranje — =Wia¥) (el (al Daman al ijtima‘yi).

Navedeno pokazuje da je svaki jezik specifican i da u nekom ima viSe termina za
jedan pojam, ali da generalno nema vecih odstupanja od naseg znacenja re¢i bezbednost,
koja je sadaSnji smisao i znacaj stekla tek posle Drugog svetskog rata kada nacionalna
bezbednost postaje jedan od stubova medunarodne politike. Sam termin moze relativno
lako da se prevede jednom recju ili upotrebom viSe njih, ali oko definicije bezbednosti

medu nau¢nicima postoje razli¢iti stavovi. To naglaSava i1 profesor Dragan Simi¢, koji kaze

6 Srpsko latinski i latinsko srpski re¢nik, Priredivac Alba Avis, izdava¢ I.P.JRJ, Zemun, 2005. str. 895

7 Benson, Morton. Englesko-srpskohrvatski re¢nik, Prosveta, Beograd, 2. izdanje 1984. str. 559

8 Dimitrijevi¢, Vojin. Pojam bezbednosti u medunarodnim odnosima, Savez udruzenja pravnika Jugoslavije,
Beograd 1973. str. 9
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da se zbog toga Sto postoji nesaglasje oko toga na kakav se objekat bezbednosti misli, koje
su vrednosti koje se obezbeduju i sl. javljaju i razli¢ite definicije bezbednosti.’

Za jednu od najsveobuhvatnijih definicija bezbednosti mnogi istraziva¢i smatraju
onu Arnolda Volfersa (Arnold Wolfers): "Bezbednost u objektivnom smislu je odsustvo
pretnji steCenim vrednostima, a u subjektivnom smislu odsustvo straha da ¢e takve

vrednosti biti napadnute"'

(Dejvid Boldvin—David Baldwin, priznaju¢i ovu Volfersovu
definiciju kao do tada najbolju, kaze da bi bilo "preterivanje re¢i da je ta konceptualna
analiza bezbednosti pocela i zavrSila se Volfersovim ¢lankom iz 1952. "But not much of
one")."" Misljenje da je Volfersov angaZman u ovoj oblasti znatajno doprineo razvoju
nauke o bezbednosti deli i B. Buzan, koji kaze: "Mozda najpoznatiji konceptualni rad o
bezbednosti je poglavlje o nacionalnoj bezbednosti Arnolda Wolfers-a u njegovoj knjizi
“Discord and Colaboration”."

Pored promene semantickog aspekta reci bezbednost, tokom vremena, a u zavisnosti
od promena u medunarodnim odnosima, nastajale su i smenjivale se i teorije bezbednosti.
Stvorene su brojne teorije bezbednosti, koje se mogu razli¢ito klasifikovati, ali je
uobicajena ona podela koju je u svom radu "Nauka o bezbednosti - savremeni pristupi
bezbednosti", izneo profesor Dragan Simi¢. Re¢ je o savremenim teorijama bezbednosti.
Profesor Dragan Simi¢ "mnogobrojne pristupe svrstava u tri osnovne grupe: I Realisticka,

IT Liberalno — institucionalna i IIT Alternativno - kriti¢ki pristupi"."?

9 Simi¢ R. Dragan. Nauka o bezbednosti, Sluzbeni list SRJ i Fakultet politickih nauka, Beograd 2002. str. 29-
30.

10 Wolfers, Arnold. "National Security as an Ambiguous Symbol", Political Science Quarterly, 67

(1952), (pgs. from 481-502), p. 485 dostupno na  http:/links.jstor.org/sici?sici=0032-
3195%28195212%2967%3A4%3C481%3A%22SAAAS%3E2.0.CO%3B2-R, (pristupljeno 29.07.2012.)

11 Baldwin A. David. The Concept of Security, Review of International Studies (1997), No. 23, (pgs. from 5—
26), str. 8 dostupno na
http://www.princeton.edu/~dbaldwin/selected%?20articles/Baldwin%20%281997%29%20The%20Concept%2
00f%20Security.pdf, (pristupljeno 29.07.2012.)

12 Buzan, Barry. People, States and Fear, The National Secutity Problem in International
Relations, Wheatsheaf BOOKS Ltd London, 1983. str. 4

13 Simi¢ R. Dragan. Savremene teorije bezbednosti u Antologija tekstova sa Skola reforme sektora
bezbednosti, ISAC fond, (Centar za medunarodne i bezbednosne poslove), Beograd, 2007. (od str. 165. do
193.), str. 165 .
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4.1. Realisticka teorija

Realisticka teorija je najstarija, mada je 1 danas brojni naucnici smatraju
prihvatljivom. Sazrela je u hladnoratovsko doba u vreme postojanja dve sile, SAD 1 SSSR 1
dominacije tzv. bipolarnog sveta. Ova teorija je polazila od suverene drzave kao stuba
bezbednosti. Prema realistima, suverenitet znaci da nema "aktera iznad drzave koji je moze
prisiliti da deluje na odredeni nagin".'"* Nijedna medunarodna institucija nije, po njima,
iznad drzave 1 ne moze da ugrozi suverenitet drzave. Ujedinjene nacije 1 druge
nadnacionalne institucije su u drugom planu, te drzave nisu s njima delile svoj suverenitet,
smatraju realisti. To je zato S$to sistemom medunarodnih odnosa dominira anarhija, pa je
drzava kao stub bezbednosti i jedini nosilac suvereniteta, jedina i odgovorna da oCuva svoju
bezbednost, pri cemu se ima u vidu vojni aspekt. Svaka drzava je morala da jaca svoje
vojne kapacitete kako bi umanjila bezbednosnu pretnju od strane drugih drzava,
istovremeno smanjuju¢i bezbednosne kapacitete tih drugih drzava. Zastupnici realizma
smatraju da je ljudska priroda ta koja je najznacCajnija u podsticanju suverenih drzava na
delovanje, kojim one u svetskoj politici nastoje da "maksimalizuju svoje nacionalne
interese",”” uti¢u¢i tako na stvaranje balansa moéi. One su bile u poziciji da stalno
uvecavaju svoju mo¢, pri ¢emu je ta mo¢ - vojna mo¢. "SrediSnja zamisao najSireg
realistickog pristupa i1 iz njega nastalih preoblikovanih pravaca i Skola, jeste zamisao
nacionalne bezbednosti, koja je ranije Gesto oznadavana kao spoljna bezbednost drzave"."°

Opet dolazimo do problema da je relativno lako prevesti odredeni pojam ali je tesko
definisati ga. To je slucaj 1 kod definisanja nacionalne bezbednosti. Istrazivaci ove oblasti
isticu problem nepostojanja jedne opste definicije. Profesor D. Simi¢ ukazuje na to da ne
postoji samo razli¢itost u definisanju nacionalne bezbednosti, koja se Cesto mesSa sa
drzavnom bezbednos¢u, ve¢ i u navodenju koje su te vrednosti koje se Stite u okviru
nacionalne bezbednosti.'” Vojin Dimitrijevi¢ smatra da kada je re¢ o nacionalnoj

bezbednosti, vrednosti koje se Stite mogu da se podele u Cetiri grupe: Opstanak;

14 Baylis John, Smith Steve, Owens Patricia. The Globalization of World Politics, Oxford University Press
(Fourth Edition) 2008. str. 5

15 Ibidem

16 Simi¢ R. Dragan. Savremene teorije bezbednosti u Antologija tekstova sa Skola reforme sektora
bezbednosti, str. 169

17 Simi¢ R. Dragan. Nauka o bezbednosti, str. 29-30.
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Teritorijalni integritet; Politicka samostalnost; Kvalitet Zivota.'® Istice i da je skoro
nemoguce dati jedinstvenu definiciju pojma nacionalne bezbednosti jer se nacionalni
interesi svake zemlje razlikuju i specifi¢ni su za tu zemlju."”” Te vrednosti mogu biti onakve
kakvim ih je razvrstao profesor V. Dimitrijevi¢, ali mogu biti 1 drugacije i upravo tu
profesor D. Simi¢ pravilno zakljuCuje da je pojam nacionalne bezbednosti promenljiva
kategorija i da "zavisno od promene okolnosti, vremena i mesta, ukljucuje ili iskljucuje
pojedine nove i neke "stare" vrednosti".?’

O problemu nepostojanja globalne definicije pojma nacionalne bezbednosti pisao je
1 Bari Buzan, narocito u delu "People, States and Fear, The National Security Problem in
International Relations", gde je detaljno obradio pitanje drzave, bezbednosti i koncepta
nacionalne bezbednosti. Buzan istiCe da "zbog znacaja koji ima razlikovanje medu
drzavama u odredivanju njihovih medusobnih odnosa, ne mozemo ocekivati da koncept
nacionalne bezbednosti iskaze viSe jedinstvenosti u znacenju u generalnom smislu.
Znacenje koncepta nacionalne bezbednosti se razlikuje kao Sto se razlikuju drzave, te je
zato tesko davati neku opstu od svih usvojenu i prihvaéenu definiciju".?! Buzan prihvata
¢injenicu da je tesko ako ne i nemoguée jednoznacno posmatrati nacionalnu bezbednost, jer
se 1 same drzave medusobno razlikuju. Nastoji da Sto je viSe moguce pruzi neku vrstu
opsteg pogleda na nacionalnu bezbednost, iznoseci da postoje tri nivoa njenog posmatranja,
individualni, drzavni i medunarodni. Drugi nivo razmatranja nacionalne bezbednosti je
drzava kao “referentni oblik termina nacionalna bezbednost”,”> i ona je vazniji nivo od
prvog i tre¢eg. Buzan kaze da, iako skup svih individua ¢ini jednu drZavu, jednostavnim
spajanjem tih individua one se ne mogu preslikati u drzavu. Individue imaju jednu vrstu
pretnji, a drzave drugu, jer drzava nije prosti skup pojedinaca, veé ne$to mnogo slozenije.”
Drzavu odlikuje nekoliko komponenti: ideja o njenom stvaranju, fizicka osnova koju ¢ine

teritorija i ljudi, drzavne institucije, a veli¢ina i suverenost je razlikuju od drugih entiteta.**

18 Dimitrijevi¢, Vojin. Pojam bezbednosti u medunarodnim odnosima, Savez udruzenja pravnika Jugoslavije,
Beograd 1973. str. od 20. do 27.

19 Ibidem, str. 28

20 Simi¢ R. Dragan. Nauka o bezbednosti, str. 30

21 Buzan, Barry. People, States and Fear, The National Secutity Problem in International Relations, str. 43.
22 Ibidem str. 36

23 Ibidem

24 Buzan, Barry. People, States and Fear, The National Secutity Problem in International Relations, str. 40
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Kao ilustraciju navedenog da ne postoji jedinstvena definicija termina nacionalna
bezbednost iznosim nekoliko definicija pronadenih u literaturi, bez pretenzija da su to one
koje su najblize sustini, ve¢ viSe u nameri da se prikaze veliki stepen diversifikacije u
definisanju ovog pojma:

"Fundamentalna vrednost u spoljnoj politici drzava"* (Baylis John, Smith Steve);

"Skup funkcionalno povezanih drzavnih organa, organa lokalne samouprave i

drugih organizacija, koji deluju u skladu s pravnim poretkom drzave i teze da zastite

unutra$nju i spoljnu bezbednost drzave, drustva i gradana"*®

(Zoran Dragisi¢);
"Funkcija nacionalnih drzava pomocu koje, u skladu sa sopstvenim moguénostima
sada i u buduénosti, postuju¢i globalne promene i razvoj u svetu, Stite sopstveni
identitet, opstanak i interese”’ (Amin Hewedy).

Smatra se da realizam vuce korene iz perioda pre Drugog svetskog rata, tacnije iz
1939.g. i rada Edvarda Halet Kara (Edward Hallet Carr) pod nazivom "The Twenty Year's
Crisis”, ali da je pravi rodonacelnik i utemeljiva¢ klasicnog realizma Hans Morgentau
(Hans Morgenthau) 1 njegov rad "Politics among Nations, The Struggle for Power and
Peace", prvi put objavljen 1948.” Pored njega, u znaajne nau¢nike klasi¢nog realizma
ubrajaju se i DZordz Svarcenberger (George Schwarzenberger), Martin Vajt (Martin
Wight), Dzordz Kenan (George F. Kennan), Herbert Baterfild (Herbert Butterfield).”

Profesor Dragan Simi¢ pri nabrajanju grupa teorija bezbednosti naglasava da je rec¢
o osnovnim grupama.’® Svaka od njih ima svoje podgrupe, te pored klasi¢nog realizma

postoji 1 tzv. neorealizam ili strukturalni realizam, ¢iji je zacetnik Kenet Volc (Kenneth

Waltz) u radu "Theory of International Politics". On je zadrzao stav da su drzave glavni

25Baylis John, Steve Smith, Owens, Patricia. Globalizations of World Politics, str. 584

26 Dragisi¢, Zoran. Sistem nacionalnbe bezbednosti — pokusaj definisanja pojma, u Vojno delo 3/2009 (str. od
162 do 176), str. 166-167 dostupno na http://www.odbrana.mod.gov.rs/odbrana-
stari/vojni_casopisi/arhiva/VD_2009-3/10%20Sistem%?20nacionalne%20bezbednosti%20-
%?20pokusaj%?20definisanja%20pojma.pdf (pristupljeno 23.04.2012.)

27 Hewedy, Amin. Militarization and Security in the Middle East: Its impact on Development and
Democracy, Printer Publishers, London, 1989. str. 16

28 Elman, Colin. Realism, u Security Studies, An Introduction, edited by Paul D. Williams, Routledge,
Taylor & Francis Group, London and New York, 2009. (str. od 15. do 28.) str. 17

29 Ibidem

30 Simi¢ R. Dragan. Savremene teorije bezbednosti u Antologija tekstova sa Skola reforme sektora
bezbednosti, str. 165
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subjekti i nosioci nacionalne bezbednosti, ali je razlika izmedu njegovog neorealizma i
klasi¢nog realizma u razli¢itom odnosu prema "izvoru i sadrzaju drzavnih prioriteta".’

Kod klasi¢nih realista uzroci desavanja u medunarodnim odnosima nalaze se u
ljudskoj prirodi, dok neoklasi¢ni realisti (Volc) takve uzroke pronalaze u strukturi
medunarodnog sistema i to je osnovna razlika izmedu ova dva, u sustini bliska pravca. Volc
tu strukturu svodi na nacéin organizacije vlasti i raspodelu mo¢i u medunarodnom sistemu,
pri ¢emu nacin organizacije vlasti moze biti unutrasnji koji je sreden i hijerarhijski ustrojen,
dok je on u medunarodnoj politici i dalje haoti¢an i1 nesreden, u ¢emu se potpuno podudara
sa stavom klasi¢nih realista.*

U okviru neorealizma postoji nekoliko razli¢itih podgrupa, ali su dve najvaznije:
Defanzivni strukturalni neorealizam i Ofanzivni strukturalni neorealizam.” Najpoznatiju
varijantu Defanzivnog strukturalnog realizma dao je Stiven Volt (Stephen Walt) svojom
teorijom "balansa pretnje" iznetom u ¢lanku "Alliance Formation and the Balance of World
Power" iz 1985.g. On kaze da u sistemu anarhije drzave obrazuju alijanse (saveze) kako bi
se zaititile. Delovanje drzava je odredeno pretnjama i to kako odgovoriti tim pretnjama.*
Za razliku od klasi¢nog realizma i Volcovog balansa moci, on ne smatra da svaki porast
mo¢i mora da znali pretnju. Zbog toga se drzava ne odreduje samo prema rastu moci
drugih, tj. ne ulazi u alijanse samo zbog pretece sile, ve¢ "drzave mogu stvoriti balans
ulazeéi u alijanse sa drugim jakim drzavama".” One stvaraju alijanse prema odredenoj
pretnji koju procenjuju po sledeCim karakteristikama: "1. Jacina sile; 2. Blizina; 3.
Ofanzivna sposobnost; 4. Ofanzivne namere"*® Drzave ulaze u alijanse kako bi bile
sposobne da odgovore pretnjama, pri cemu alijanse definiSe kao "formalni ili neformalni
odnos bezbednosne saradnje izmedu dve ili vise suverenih drzava".*’ Analizirajuéi alijanse,

ni on nije mogao da odoli izazovu da mu glavni primeri budu alijanse na Bliskom istoku,

31 Elman,Colin. Realism, u Security Studies An Introduction, edited by Paul. D. Wiilliams, str. 18

32 Ibidem, str. 18-19

33 Novi¢i¢, Zaklina. Neorealizam i neoliberalizam u savremenoj teoriji medunarodnih odnosa, Medunarodna
politika 2-3, Beograd, 2007. (od str.211-242), str. 218 - 219

34 Stephen M. Walt. Alliance Formation and the Balance of World Power, International Security Vol 9. No.4

(Spring 1985), (str. 3-43), str. 4 dostupno na

http://www.waseda.jp/gsaps///////eaui/educational program/PDF%20SS2015/Reading/Lecture2 Readingl.pdf
(pristupljeno) 31.07.2012.

35 Ibidem, str. 9

36 Ibidem

37 Stephen M. Walt. The Origins of Alliance, Cornell University Press, Itaka, USA 1990. str. 12

18



koriste¢i diplomatsku istoriju tog regiona u periodu od 1955. do 1979.g. Uspeo je da
identifikuje 36 razli¢itih oblika alijansi u tom periodu, bilo bilateralnih ili multilateralnih.*®
Najpoznatiji predstavnik Ofanzivnog strukturalnog neorealizma je DZon MirSajmer
(John J. Mearsheimer), koji smatra da nije dovoljno samo posedovati odredeni stepen sile
kako bi se druge drzave odvratile od moguceg napada, ve¢ u okruzenju koje je nesigurno
drzave moraju imati mo¢ kojom bi mogle nadjacati druge drzave. Svoj stav izneo je u delu
"The Tragedy of Great Power Politics". Za njega je medunarodni sistem anarhican, velike
sile mogu medusobno da se uniSte i nijedna drzava nije sigurna u namere drugih drzava.
Postoji strah velikih sila jednih od drugih, pri ¢emu je reSenje povecanje sopstvenih moci
$to je vise moguce.” Iskazivao je jednu vrstu pesimizma u pogledu moguénosti postizanja
trajnog mira, smatrajuci da niko sem najjace sile ne moze da bude potpuno bezbedan, bilo
da je re¢ o globalnoj ili regionalnoj sili.** U tom smislu se razlikuje od realista koji

zastupaju defanzivni pristup.

4.2. Liberalisticka teorija

Tradicionalno se smatra da je jo§ Kant bio preteca liberalizma. Njegov liberalizam
je klasi¢ni, a savremenom liberalizmu u 20. veku pecat su dali naucnici kao §to su Robert
Kiohejn (Robert O. Keohane), Dzozef Naj (Joseph Nye), Majkl Dojl (Michael Doyle),
Robert Dzervis (Robert Jervis), Liza Martin (Lisa Martin), Endrju Morav¢ik (Andrew
Moravcsik), Fernan Brodel (Fernand Braudel) itd.*!

Savremeni liberali imaju drugaciji pristup od realista. Najpre, treba naglasiti da
liberalizam u medunarodnim odnosima nije isto Sto i liberalizam uprave u drzavi. On je
vezan s filozofijjom liberalizma i internacionalizma radi unapredenja nadnacionalnih i
transnacionalnih aktivnosti.*> To u praksi zna¢i da liberali i dalje drzavu posmatraju kao

vazan faktor u medunarodnim odnosima, ali ne viSe kao presudan faktor, kako su to

38 Ibidem, str.11

39 Mearsheimer J.John. The Tragedy of Great Power Politics, W.W. Norton & Company, New York, 2001.
str. 30-36

40 Ibidem

41 Navari, Cornelia. Liberalisme, u Security Studies An Introduction, Edited by Williams D. Paul. Routledge,
New York, 2008. (str. od 29 do 43), str. 30

42 Anthony, McGrew. Liberal Internationalism: Between Realism and Cosmopolitanism, u: David Held and
Anthony McGrew. Governing Globalization: Power, Authority and Global Governance, Polity, Cambdridge,
2002. (od str. 267-289), str. 286.
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smatrali realisti. Skloniji su uspostavljanju saradnje izmedu pojedinacnih drzava, jer one,
po njima, moraju da saraduju praveé¢i na taj naCin drugacije centre moci. Nije vise
neophodno da najjac¢i budu oni sa najjacom vojnom silom, tj. ne mora rat da bude konacni
oblik ispoljavanja mo¢i. Oni su optimisti¢niji od realista, veruju da se kroz medunarodnu
saradnju mogu resiti mnogi postojeci izazovi koji se zbog izmenjenih prilika i vrsta pretnji
u medunarodnim odnosima razlikuju od predasnjih. Najozbiljnija savremena pretnja je
terorizam, §to je povezano s proliferacijom oruZja, nuklearnim naoruZanjem i sl.*?

Nazivaju se liberalnim institucionalistima zato $to podrzavaju saradnju drzava u
globalnim institucijama koje ne pripadaju jednoj drzavi ve¢ postoje na medunarodnom
nivou. Profesor Dragan Simi¢ u objasSnjavanju razlike izmedu realista i liberalnih
institucionalista posebno naglasava da liberalni institucionalisti "ukazuju na znacaj
medunarodne saradnje, posebno one koja se ispoljava kroz njene multilateralne oblike i
institucionalno udruzivanje, kao najdelotvornijeg nacina za prevazilazenje nasilnih sukoba
u odnosima naroda i drzava. Zagovornici liberalnog institucionalizma u prvi plan isticu
politicku, ekonomsku i kulturnu saradnju u odnosima "slozene meduzavisnosti", izrasle, pre
svega, na podlozi neslu¢enog tehni¢ko tehnoloskog napretka, a potiskuju usredsredenost
"realista" samo na nacionalnu bezbednost, politiku sile i vojnu mo¢".**

Kod liberalnih institucionalista vaznu ulogu imaju ne samo medunarodne
organizacije kao §to su UN i druge, ve¢ i institucije civilnog drustva, multinacionalne
kompanije itd. U tom smislu, osnovni motiv nije viSe rat ve¢ postizanje mira u spoljnim
politikama drzava uz pomo¢ medunarodnih organizacija i pod njihovim rukovodenjem. To
znaci da se namece i pitanje znacenja suvereniteta u tradicionalnom poimanju. Suverenitet
moze da postoji ali to ne znaci da drzava ne mora i ne treba da pregovara s drugima i ne
postuje neke zakone i norme koji su naddrzavni i koji postoje na nivou medunarodne
zajednice. Time i sam suverenitet gubi na zna¢aju koji je imao kod realista.* TeoretiGari
ovog pravca su izgradili tzv. Teoriju demokratskog mira. Prvi ju je pomenuo Dojl, koji je
razvio tezu da liberalne, demokratske drzave ne ratuju jedna protiv druge. U razvoju svoje

teorije pozivao se na Kantova ucenja. Njegova teza se kasnije razgranala u dva oblika,

43 Simi¢ R. Dragan. Nauka o bezbednosti, str.38
44 Ibidem, str. 36
45 Simi¢ R. Dragan. Nauka o bezbednosti, str. 36
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jedan po kome su demokratije miroljubivije od nedemokratskih drustava, a drugi da
liberalne drzave ne moraju obavezno da budu miroljubivije od onih neliberalnih, mada one
izbegavaju da se koriste silom zbog drugatijeg oblika vladavine.*

U periodu institucionalnog liberalizma na znacaju su dobili vrlo vazni pojmovi iz

oblasti bezbednosti, kao §to su kolektivna bezbednost, zajedni¢ka bezbednost, bezbednosna

dilema, bezbednosni kompleks itd.

Tabela br. 1 - Razlike izmedu realisti¢kog i liberalnog bezbednosnog sistema

47

Teorijska osnova

Realisti (alijansa)

Liberali (zajednica zakona)

Struktura ~ medunarodnog

sistema

Stati¢nost;anarhija;

samopomazuci sistem

Socijalni; dinamican;
vladanje bez vlade

Koncepcije bezbednosti:

- osnovni principi

Akumulacija mo¢i

Integracija

- strategije Vojno zastraSivanje; Demokratizacija;reSavanje

kontrola saveznika sukoba, vladavina zakona
Institucionalne Samo vojna oblast Veliki broj oblasti
karakteristike:

- funkcionalno podrucje

- kriterijum za ¢lanstvo

Strategijski znacaj

Demokratski sistem vladavine

- struktura unutras$nje moci

Reflektuje se distribucija
mo¢i, najblize
hegemonizmu

Simetricka; visok stepen
meduzavisnosti

- odlucivanje Volja dominantih imalaca Demokratski legitimizovano
moci

Odnosi  sistema  prema | Distanciranje; percepcija Sluzi kao interaktivni model;

okruzenju pretnje otvorenost prema asocijaciji

46 Navari, Cornelia. Liberalism u Security Studies An Introduction, str. 36-37

47 Ibidem, str. 42
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4.3.Alternativno - kriticki pristupi bezbednosti

Treca grupa teorija o bezbednosti je takozvana alternativno-kriticka, koja obuhvata
postmarksizam, feminizam, mirovne studije i postmodernizam.**Ovo su glavne grane, ali
ne 1 jedine, jer postoji Sirok spektar u okviru kojeg se nalaze razlicite teorije bezbednosti
koje bi mogle da se svrstaju u alternativno-kriticke (mogu im se dodati kriticka teorija,
poststrukturalizam i medunarodna politi¢ka sociologija, teorija sekuritizacije).

Jedna od sustinskih razlika izmedu savremenih kritickih teorija 1 svih onih
prethodnih je da drzava nije viSe glavni referentni predmet bezbednosti, ve¢ se teoretski
pristupi odnose i na druge referentne objekte bezbednosti.* Multiplikovani su akteri van
okvira drzave i to su pre svega "pojedinaéna ljudska bi¢a".”® Profesor D. Simié isti¢e da je
re¢ o dru§tvenim grupama i pojedincima (klasama kod postmarksista).”’ Pored toga, kod
teoretiCara koji zastupaju alternativno-kriticke teorije doSlo je do ubacivanja i drugih
sektora koji nisu samo vojni: ¢ovekova okolina, ekonomija, politi¢ka i socijalna sfera.>*

Vejn Dzons (Wyn Jones) navodi da "kriticka teorija" generiSe "specifiCan opus
teoretskih, metodoloSkih 1 normativnih implikacija koje naziva "proSirenje",
"produbljivanje", "produzavanje" i "fokusiranje" bezbednosnih studija,”® pri Semu se
"prosirenje" odnosi na koncepciju bezbednosnih studija koja se ne tice samo pitanja vojne
sile, "produbljivanje" teoretskog pristupa bezbednosti na pretpostavke o prirodi politickog
zivota, "produzavanje" na to da nije re¢ samo o multiplikaciji pitanja, ve¢ i multiplikaciji
aktera, a "fokusiranje" da je ljudska emancipacija poseban normativni cilj.>*

Tri su osnovne ideje zajednicke za sve kritiCke pristupe bezbednosti: 1) da je
bezbednost derivativni koncept (Sta dozivljavamo kao pretnju, $ta ili koga treba zastititi od
pretnji, na osnovu ¢ega i definiSemo bezbednost); 2) da vojna sila nije jedina potencijalna

pretnja bezbednosti; 3) da drzava nije jedini niti glavni referentni objekt bezbednosti.”

48 Simi¢ R. Dragan. Nauka o bezbednosti , str. 55

49 Peoples, Columba and Nick, Vaughan-Williams. Critical Security Studies, An introduction, Routledge,
New York, 2010. str. 4

50 Ibidem, str. 17.

51 Simi¢ R. Dragan. Nauka o bezbednosti , str.56

52 Peoples, Columba and Nick Vaughan-Williams. Critical Security Studies, An introduction, str. 4

53 Wyn Jones, Richard. Security, Strategy, and Critical Theory, Lynne Rienner Publishers Inc, 1999. str. 166
54 Tbidem

55 Peoples, Columba and Nick Vaughan-Williams. Critical Security Studies, An introduction, str. 23.
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B. Buzan smatra da bezbednost treba razmatrati u pet razli¢itih oblasti: vojnoj,
zivotnoj okolini, ekonomiji, politici i socijalnoj oblasti. Tvrdi da su ljudi izlozeni ne samo
ratnoj pretnji, ve¢ 1 pretnji gladi, siromastva, politickog ugnjetavanja i unisStavanja zZivotne
okoline. Kaze da se "vojna bezbednost ti¢e dva uzajamno dejstvuju¢a nivoa oruznih
ofanzivnih i1 defanzivnih sposobnosti drzava i percepcije namera od strane drzava jednih
prema drugima. Politicka bezbednost se odnosi na organizacionu stabilnost drzava, sistema
vlasti 1 ideologije koje im daju legitimitet. Ekonomska bezbednost se odnosi na pristup
resursima, finansijama i trziStima neophodnim da se odrZe prihvatljivi nivoi blagostanja i
drzavne moci. Socijalna bezbednost se tice sposobnosti drustava da reprodukuju svoje
tradicionalne obrasce jezika, kulture, zajedniStva, verskog 1 nacionalnog identiteta i obicaja
unutar prihvatljivih evolutivnih uslova. Bezbednost covekove okoline se odnosi na
odrZavanje lokalne i planetarne biosfere kao sustinskog sistema podrske od kojeg zavise svi
drugi ljudski projekti. Ovih pet sektora ne funkcionisu izolovano jedan od drugog".>

Buzan je bio medu onima koji su i dalje smatrali drzavu osnovnim referentnim
objektom bezbednosti, dok su pripadnici "Kriticke bezbednosti", Robert Koks (Robert
Cox), Ken But (Ken Booth) i Vejn DZons (Wyn Jones) na stanoviStu da je pojedinac, a ne
drzava referentni objekt bezbednosti, odnosno da je emancipacija pojedinca osnova za
postizanje i nacionalne i medunarodne bezbednosti, jer su "drzave u sustini ljudske
zajednice, te zato vrhunski referenti bezbednosti treba da budu ljudi koji ¢ine drzavu, a ne
drzave same",”’ posto svih pet oblika pretnji koje je naveo Buzan pre svega pogadaju ljude.

Govore¢i o emancipaciji, K. But (pripadnik Velske Skole kritickih bezbednosnih
studija), istice da ako se pode od toga da bezbednost znaci odsustvo pretnji, onda je
"emancipacija oslobadanje ljudi (individualaca ili grupa) od fizic¢kih i ljudskih ograni¢enja
koja ih zaustavljaju u sprovodenju onoga $to bi oni slobodno izabrali da ¢ine. Rat i pretnja

rata su jedno od tih ograni€enja zajedno sa siromasStvom, loSim obrazovanjem, politi¢kim

56 Buzan, Barry. “New Patterns of Global Security in the Twenty-First Century”, International Affairs, Vol.
67. No. 3,431-451 (1991), str. 433) dostupno na http://euroakadeemia.ee/materjalid/Buzan%20-
%20New%20Patterns%200f%20Global%20Security%20in%20the%2021st%20Century.pdf (pristupljeno
23.08.2012.)

57 Peoples Columba and Nick Vaughan-Williams. Critical Security Studies, An introduction, str. 23
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ugnjetavanjem 1 slicno. Bezbednost i emancipacija su dve strane istog novcica.
Emancipacija, a ne moé ili red proizvode istinsku bezbednost".®

Feministicka ili kako je neki nazivaju Feministicka 1 rodna Skola, pored
opsSteusvojenih kritickih pogleda na bezbednost, smatra da su Zene marginalizovane u
pitanjima bezbednosti, iako nisu liSene nijedne vrste pretnji koje pogadaju muski pol.
Ukazuje da Zene imaju svoja iskustva koja bi mogla biti ugradena u razlicite aspekte
bezbednosti. U okviru ovog Sirokog pristupa postoje Liberalni feminizam, po kome Zena
mora da bude vidljivija u bezbednosnim studijama (ovakvo misljenje zastupa Sintia Enlo
(Cynthia Enloe),” zatim takozvani "Standpoint feminism" u kome je fokus na "poglede i
iskustva Zena u globalnoj politici na bazi teoretisanja o odnosima globalne bezbednosti",” a
&ije su implikacije "empirijske analize pogleda i iskustava Zena"®' (zastupnik ovog pristupa
je En Tikner (J. Ann Tickner), te Poststrukturalni rodni pristupi u kojima nema posebnog
ontoloskog statusa koji bi bio dat 7eni®, (predstavnik Spajk Peterson - V. Spike Peterson).
Postoji i Radikalni feminizam, koji se za razliku od Liberalnog feminizma, fokusira manje
na pitanje jednakosti, a viSe na razlikama. Pristalice ovog feministickog pravca smatraju da
su muskarci 1 Zene razli€iti, pri ¢emu su muskarci manje skloni izrazavanju emocija, ali su
nasilniji, dok su Zene kao grupa veéi holistici ali manje apstraktne od muskaraca.> U teoriji
se pronalazi i Postkolonijalisticka zenska teorija.

Postmodernisticki pristup u razmatranju bezbednosti ukazuje na vaznost ideja i tzv.
govor realizma zamenjuje govorom zajedniStva, jer je govor realizma, kako naglaSava
profesor D. Simi¢, "podsticao nadmetanje drzava u uvec¢anju moci, §to je sve neizbezno u

" 64

krajnjem ishodu dovodilo do ratova".” Neki od predstavnika ovog pristupa su MisSel Fuko

(Michel Foucault), Dejvid Kempbel (David Campbell), Zak Derida (Jacques Derrida) itd.

58 Booth, Ken. Security and Emancipation, Review of International Studies, 17, 1991.str. 313-326, str. 319
dostupno na http://www.didierbigo.com/students/readings/booth199 1emancipationsecurity.pdf (pristupljeno
23.08.2012.)

59 Peoples, Columba and Nick Vaughan-Williams. Critical Security Studies, An introduction, str. 36

60 Ibidem

61 Ibidem

62 Ibidem

63 Whitworth, Sandra. Feminist Perspectives, u Security Studies, Edited by Paul D. Williams, (od str. 103-
115). str. 104

64 Simi¢ R. Dragan. Savremene teorije bezbednosti u Antologija tekstova sa Skola reforme sektora
bezbednosti, str. 186-187

24



Pored ve¢ iznetih, pojavili su se i naucnici koji bi mogli da se svrstaju u tzv.
"Globalisticku Skolu". Oni, podstaknuti trendom opste svetske globalizacije u svim
oblastima delovanja, iznose neka nova gledista, pre svega ukazuju¢i na pretnje s kojima se
svet globalno suocava, kao §to su terorizam, ugrozavanje zivotne sredine, Sirenje oruzja za
masovno uniStenje, siromastvo, glad, nezaposlenost i sl. lako se slazu oko toga da
dosadasnji pogledi na bezbednost (pri cemu uglavnom misle na nacionalnu bezbednost i da
je pojedinac u fokusu bezbednosti), nisu u skladu s realnim trenutkom, nesaglasni su oko
subjekta koji treba da bude najodgovorniji za osiguravanje bezbednosti tih pojedinaca, Sto

podrazumeva i nesaglanost oko sredstava koje bi taj subjekt trebalo da primeni.®

4.4. Regionalna bezbednost - koncept "regionalnog bezbednosnog kompleksa"

Svedoci smo nastanka ¢itavog niza regionalnih sukoba, koji su izbili i izbijaju ili
kao posledica sukobljavanja interesa izmedu velikih sila ili kao posledica suceljavanja
interesa izmedu velikih sila i nekih regionalnih faktora, ali i kao rezultat raznih oblika
animoziteta izmedu samih regionalnih Cinilaca, ¢esto uz podrsku pojedinih velikih sila
nekima od njih. Regionalni konflikti su se izrazito proSirili posle Hladnog rata. Svaki
region je pric¢a za sebe sa svojim specificnostima, ali postoje 1 zajednicki teoretski pristupi.

Pod regionom se pretezno podrazumeva jedna grupa drzava koja je smeStena na
istom geografskom prostoru. Bari Buzan razume region kao "geografski grupisan subsistem
drzava koje su dovoljno karakteristi¢éne u pogledu svoje unutrasnje strukture i procesa tako
da su u punom smislu specifi¢ne u odnosu na Siri medunarodni sistem ili zajednicu ¢iji su
deo".®® Smatra da je geografski element najvazniji u definisanju regiona i da udaljene
zemlje nikako ne mogu da budu svrstane u jedan zajednicki region.®’

T.V. Pol definiSe region vrlo sli¢no: "Region je grupa drzava koje su bliske jedna
drugoj i medusobno povezane u prostornom, kulturnom i idejnom smislu na specifican i na

nacin koji se izdvaja".®®

65 Ibidem, str. 189

66 Buzan, Barry. How regions were made, and the legacies for world politics: an English School
reconnaissance u International Relations Theory and Regional Transformation edited by T.V.Paul, Cambridge
University Press, London, 2012.( str. od 22. do 48.) str. 22

67 Ibidem

68 T.V. Paul. Regional transformation in international relations u International Relations Theory and
Regional Transformation” (str. od 3. do 21), str. 4
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Specifi¢nosti jednog regiona odnose se i na posebne bezbednosne karakteristike
koje vaze samo za taj region. U tom smislu se javlja i koncept regionalnog bezbednosnog
kompleksa, koji se analogno definicijama regiona, posmatra u kontekstu suceljavanja svih
zemalja jednog regiona ili dela tih zemalja s bezbednosnim izazovima koji su
karakteristi¢ni, specifi¢ni i jedinstveni za dati region, te se njihova nacionalna bezbednost
mora posmatrati zajednicki, a ne izolovano i pojedinacno.

B. Buzan je definisao pojam regionalnog bezbednosnog kompleksa kao "set
jedinica ¢iji su glavni procesi sekuratizacije, desekuratizacije ili oba, toliko medusobno
povezani da njihovi bezbednosni problemi ne mogu razumno biti analizirani ili reSavani
odvojeni jedni od drugih".”” Ova definicija je ne§to izmenjena u odnosu na njegovu
prethodnu definiciju, po kojoj je regionalni bezbednosni kompleks oznacio kao "grupu
drzava ¢ije su primarne bezbednosne brige povezane dovoljno blisko da njihove nacionalne
bezbednosti ne mogu realisti¢ki biti razmatrane odvojeno jedna od druge".”

Regionalni bezbednosni kompleks se moze dobro proucavati na primerima s
Bliskog istoka, gde u okviru regionalnog bezbednosnog kompleksa na nivou regiona kao
celine imamo 1 uze bezbednosne komplekse, (primeri Izraela i nekih arapskih zemalja,
Persijski (Arapski) zaliv itd). Bezbednost Izraela ne moze da se posmatra izolovano od
bezbednosti Egipta, Jordana, Libana, Sirije i Palestine, kao §to je i obrnuto, odnosno,
bezbednost Saudijske Arabije je povezana s bezbednoscu Irana itd. Ova Cinjenica je snazno
potvrdena pocCetkom, a jo§ viSe nastavkom Arapskog prolec¢a kada je postalo jasno da se
bezbednosni izazovi u jednoj zemlji s lako¢om i velikom brzinom prenose u drugu susednu,
pa i neke koje nisu prvi susedi. Isto tako, videlo se kako se ve¢ preneti bezbednosni izazovi
iz jedne zemlje poput bumeranga vracaju u nju izazivajué¢i dodatne bezbednosne izazove.

Bezbednosni izazovi koji se javljaju mogu biti stalni ili povremeni, ali su sli¢ni za
sve zemlje regiona, §to ne podrazumeva da sve zemlje regiona moraju nuzno da budu
suoCene sa zajednickim neprijateljem, ve¢ i da jedne drugima mogu predstavljati
bezbednosnu pretnju. U tom smislu, nekoliko njih moze da predstavlja bezbednosnu pretnju

samo jednoj iz regiona (arapske zemlje u odnosu na Izrael); jedna u regionu moze biti

69 Buzan, Barry and Waever, Ole. Regions and Power: The Structure of International Security, Cambridge
University Press, 2003. str. 491
70 Buzan, Barry. People, States and Fear, str.190
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pretnja grupi zemalja iz regiona (Iran u odnosu na arapske zemlje Zaliva); pojedini
drustveno politicki ¢inioci u jednoj od tih zemlja mogu biti bezbednosna pretnja i zemlji u
kojoj se nalaze, ali 1 nekim drugim zemljama (Hizbulah u Libanu, koji predstavlja
bezbednosnu pretnju i suparnicima u samom Libanu, u Siriji, ali 1 [zraelu). Bezbednosne
pretnje koje ugrozavaju jedan region mogu biti zajednicke i za druge regione, Sto je rede, a
u praksi je najceS¢e da se svaki region suocava sa specificnim bezbednosnim pretnjama.

Naravno, postoji mogucénost prelivanja bezbednosnih pretnji iz jednog regiona u drugi.

4.5.Zajednicka bezbednost

Da bismo objasnili zajedni¢ku i kooperativnu bezbednost neophodno je najpre da
ukratko objasnimo u ¢emu se ovi pojmovi razlikuju od kolektivne i globalne bezbednosti, s
obzirom na to da na prvi pogled izgledaju sli¢no. Kolektivna bezbednost podrazumeva
grupu drzava koje su postigle sporazum po kome jedna drugoj nece predstavljati
bezbednosnu pretnju niti se medusobno ugrozavati. U slucaju ako bi se tako nesto desilo,
ostale Clanice te zajednice drzava bile bi duzne da reaguju protiv svoje agresivne Clanice, a
u zastiti one koja je ugrozena (moguce je i da viSe njih bude ugrozeno). To je objasnjavao i
profesor Ri¢ard Koen, kada je pisao o kooperativnoj bezbednosti.”' Kolektivna bezbednost
je samo jedan od cCetiri elementa kooperativne bezbednosti, koja je Siri i kompleksniji
pojam. Kolektivna bezbednost nije, znaci, usmerena na sprecavanje pretnji koje dolaze van
kruga grupe zemalja koje su dogovorile neki sistem bezbednosti, ve¢ je to obaveza koja
proisti¢e iz kolektivne odbrane.””

R. Gacinovi¢ kaze da je kolektivna bezbednost "sistem za nasilan odgovor
medunarodne zajednice na krSenje medunarodnog mira, uperen protiv naroda jedne ili

grupe suverenih drzava unutar sistema kolektivne bezbednosti".”’Krovna svetska institucija

71 Cohen, Richard and Mihalka, Michael. Cooperative Security: New Horizons for International Order, The
Marshall Center Papers, No. 3, The George C. Marshall European Center for Security Studies, str. 1-27
dostupno na
http://www.marshallcenter.org/mcpublicweb/MCDocs/files/College/F_Publications/mcPapers/mc-paper_3-
en.pdf (pristupljeno 26.12.2014.)

72 Ibidem, str. 6 -7

73 Gacinovi¢, Radoslav. Klasifikacija bezbednosti u BNP Nauka-Bezbednost-Policija, Kriminalisti¢ko-
policijska akademija iz Beograda Nauka-ezbednost-Policija, Casopis Kriminalisti¢ko-policijske akademija iz
Beograda, god.. 12, broj 2, 3-26, 2007 2007. (str. od 3. do 26) str. 17 dostupno na
http://www.kpa.edu.rs/cms/data/akademija/nbp/nbp_2007_2.pdf (pristupljeno 23.12 2014.).
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za brigu o kolektivnoj bezbednosti je Organizacija ujedinjenih nacija, koja poseduje
odredene mehanizme za zastitu svojih ugrozenih ¢lanica u slucaju da to ugrozavanje dolazi
od strane neke druge zemlje Clanice. Svakako, 1 u tome postoji prostor za manipulaciju.
Organizacija za bezbednost i saradnju u Evropi (OEBS — nasa skrac¢enica, OSCE —
engleska), prvobitno KEBS (CSCE) je, takode, institucija kolektivne bezbednosti.

Globalna bezbednost je termin koji joS uvek nije sasvim teorijski definisan. Tu u
pitanju nije zastita nacionalnih bezbednosti pojedinih drzava, jer one nisu predmet zastite.
"Smisao globalne bezbednosti jedino mozZe biti zastita zemlje planete od raznih globalnih
neprilika, kao Sto su zemljotresi, cunami, poplave, pozari, otopljavanja glecera i druge
prirodne katastrofe, kao i kastrofe koje moze prouzrokovati ¢ovek na globalnom nivou".”

Nakon Sto su ukratko pojasnjeni pojmovi kolektivne i globalne bezbednosti, prelazi
se na pojam zajednicke bezbednosti. Za razliku od kolektivne bezbednosti, kod zajednicke
ili uzajamne bezbednosti (Common Security — Mutual Security) nije unapred poznato ko je
neprijatelj i dakle dolazi opasnost 1 nije moguce "postaviti Semu ("Sta uciniti kada"), u kojoj
bi svacije obaveze bile kristalno jasne i u kojoj sistem ima samo dva stanja: mir ili rat, oba
Sirokih razmera".” To je vise jedan skup ideja i zamisli $ta bi moglo da se ugini ukoliko se
desi nesto Sto se ne ocekuje, a moglo bi da ugrozi bezbednost, to je jedan "fleksibilni okvir
koji ¢e obuhvatati vise kreativnih predloga za mir".”® To ne moraju nuzno da budu predlozi
koji se odnose samo na vojne mere, ve¢ Citav splet razli¢itih vrsta koraka, pri ¢emu i pored
postojanja odredenih organa zaduzenih za sprovodenje zajednicke bezbednosti (kao Sto je u
okviru EU), UN 1 dalje ostaju najvaZznija krovna institucija za zaStitu kolektivne
bezbednosti, $to samo pokazuje da razlike izmedu kolektivne i zajedni¢ke bezbednosti nisu
velike. Zajednicka bezbednost se, na primer, sprovodi unutar kompleksa zemalja Evropske
unije, prepli¢uci se 1 sa kolektivnom i sa kooperativnom bezbednoscu jer su sve zemlje EU

istovremeno 1 ¢lanice Ujedinjenih nacija, a 22 medu njima su i ¢lanice NATO pakta. Ta

¢injenica ukazuje na svu slozenost razmatranja bezbednosnih pitanja i potrebu da se

74 Tbidem, str. 21

75 Newcombe, Hanna. What is Common Security? A Conceptual Comparison u Peace Magazine, Aug-Sep
1990 str. 8 dostupno na http://peacemagazine.org/archive/v06n4p08.htm (pristupljeno 12.12.2014.).
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bezbednost, bilo da je re¢ o nacionalnoj, kolektivnoj, regionalnoj, zajednickoj,
kooperativnoj, razmatra uz uzimanje u obzir ¢injenice da nema izolovanih bezbednosnih
elemenata. Ukrajinska kriza je pokazala da se primena nekih mera zajednicke bezbednosti
zemalja EU zahteva i od zemalja kandidata za ¢lanstvo u EU, kao §to je Srbija. lako su u
pitanju sankcije protiv Rusije, one se u Sirom smislu mogu shvatiti kao deo mera zajednicke
bezbednosti EU usmerene u cilju smanjivanja vojnih i ekonomskih kapaciteta Rusije,
odnosno smanjivanja potencijalne ruske pretnje prema Ukrajini, jer se Rusija u Briselu
doZivljava kao pretnja Evropskoj uniji. Srbija kao kandidat za ¢lanstvo u EU, koja je
otpocela pristupne pregovore, pod pritiskom je da se prikljuivanjem sankcijama protiv
Rusije i na ovaj nacin ukljuci u zajedni¢ku evropsku bezbednost, Sto ¢e je obavezivati i
Poglavlje 31 (Zajednicka spoljna i bezbednosna politika).

Zajednicka bezbednost u Evropi, na primer, efikasno se projektuje kroz Zajednicku
bezbednosnu i odbrambenu politiku Evropske unije (CSDP), koja je sastavni deo pomenute
Zajednicke spoljne i bezbednosne politike (CFSP). Njome se EU angazuje u reSavanju ili
sprecavanju medunarodnih kriza. Od 2003.g. kada je evropska bezbednosna politika postala
operativna, Evropska unija je organizovala viSe od 30 operacija na tri kontinenta. Ovakva
kakva je danas, ta politika je definisana Lisabonskim ugovorom iz 2007.g. (stupio na snagu
decembra 2009.g.). Jedna od tih operacija je i EULEX na KiM koja ima zadatak da razvije
"nezavisni i multietni¢ki pravni sistem i policijsku i carinsku sluzbu".”” Na nivou EU
postoje stalna politiCka 1 vojna tela zaduZzena za sprovodenje ZajedniCke bezbednosne i
odbrambene politike. Centralno telo je Politicki 1 bezbednosni komitet (PSC) sa sediStem u
Briselu. U njegovom sastavu su ambasadori zemalja ¢lanica EU. Zadatak PSC je da
razmatra medunarodnu situaciju pomazuci u kreiranju politike u okviru Zajednic¢ke spoljne
1 bezbednosne politike, odnosno Zajednicke bezbednosne i odbrambene politike. Vojni
komitet EU (EUMC) je sastavljen od vojnih predstavnika zemalja ¢lanica EU u Briselu (oni
predstavljaju najviSe vojne zvani¢nike svojih zemalja) 1 ima ulogu davaoca saveta i
preporuka Politickom i bezbednosnom komitetu. Vojni staf Evropske unije (EUMS) je
podreden Vojnom komitetu, a ¢ini ga vojni sastav zemalja Clanica EU. To je jedno

operativno telo sa zadatkom procenjivanja situacije, ranog upozoravanja, planiranja,

77 Comon Security and Defence Policy, dostupno na http://www.euintheus.org/what-we-do/policy-
areas/foreign-affairs-and-defense/common-security-and-defense-policy/ (pristupljeno 02.10.2015.).
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implementiranja misija iz okvira CSDP i sl. Komitet za civilne aspekte upravljanja krizama
(CIVCOM) ima slican zadatak kao Vojni komitet, ali sa civilnog stanovisSta. Pored njih, u
funkciji Zajednicke bezbednosne i odbrambene politike deluju 1 Politicko—vojna grupa

(PMG), Direktorat za upravljanje krizama i planiranje (CMPD) i druga tela.”

4.6.Kooperativna bezbednost

Kao i kod ve¢ine drugih pojmova iz oblasti bezbednosti, tako je i engleski termin
Cooperative Security lako prevesti na srpski jezik, ali je teSko dati opSteusvojenu
jedinstvenu definiciju. Njegovo znacenje je, kako kaze profesor Simi¢, saradnja u
bezbednosti,” pod kojom se podrazumevaju razni oblici te saradnje. Profesor Simi¢ istice
da saradnja u bezbednosti postoji od ranije, ali da kada se misli na saradnju u bezbednosti u
"vidu tzv. kooperativne bezbednosti, onda je opravdano govoriti o konceptualnim
slicnostima sa modelom "bezbednosne zajednice". Tek taj koncept predstavlja korak napred
1 pokusaj sustinskog raskida sa tradicionalnim shvatanjem bezbednosti, kao 1 miSljenjem 1
ponasanjem u kljuéu "bezbednosne dileme" i politike sile".*’

Kooperativna bezbednost je jedan visi vid bezbednosne saradnje ili saradnje u
oblasti bezbednosti. Kao takva, ona je postala aktuelna i shvacena posle Hladnog rata, kada
je svet prestao da bude pozornica nadmetanja samo dve super sile. Nametnula se potreba
drugacije saradnje izmedu zemalja, primerenije novim okolnostima, kako bi ove lakse 1
efikasnije o¢uvale sopstvenu bezbednost, bilo s koje strane da dolaze pretnje.

Pojam Cooperative Security, mozda su najsveobuhvatnije objasnili 1 razradili
dvojica profesora u zajednickom radu pod nazivom "Cooperative Security: New Horizons
for International Order". Re¢ je o Ricardu Koenu i Majklu Mihalki, a rad je objavio
Evropski centar za bezbednosne studije Dzordz Marsal. Koenov deo se zove "From
Individual Security to International Stability", a Mihalkin "From Theory to Practice".
Koenov pristup je doneo velike novine u tom segmentu bezbednosti, jer je objasnjavajuci

kooperativnu bezbednost, izneo tezu da se ona sastoji iz Cetiri prstena, dva ve¢ poznata i

78 European Union, External Action, Structure, Instruments and Agencies dostupno na
http://www.eeas.europa.eu/csdp/structures-instruments-agencies/ (pristupljeno 02.10.2015.).
79 Simi¢ R. Dragan. Nauka o bezbednosti, str. 83

80 Ibidem, str. 84.
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dva nova, ali vrlo bitna. Ta Ccetiri prstena su Individualna bezbednost, Kolektivna
bezbednost, Kolektivna odbrana i Promocija stabilnosti.”’

Profesor Koen navodi da su Kolektivna bezbednost i Kolektivna odbrana poznati od
ranije, s tim $to prvi predstavlja odbranu od pretnji iznutra, tj. pretnji koje bi mogle poteci
iz kruga jedne ili viSe drzava koje su deo grupe drzava. Primere za takvo udruzivanje
pronasao je u Ligi naroda, u UN, zatim u Konferenciji o saradnji i bezbednosti u Evropi,
koja je kasnije promenila naziv u Organizaciju za saradnju i bezbednost u Evropi.*

Prsten pod nazivom Kolektivna odbrana je, za razliku od kolektivne bezbednosti,
okrenut odbrani od spoljnog neprijatelja i pretnji, koje ne dolaze od zemalja ¢lanica.
Navodi vise primera ovakvog organizovanja — NATO, Varsavski pakt, Zapadnoevropska
unija itd.*Nova dva elementa, kao sastavni delovi kooperativne bezbednosti su, prema
profesoru Koenu, Individualna bezbednost i Promocija stabilnosti. Po njemu, centralni
prsten je individualna bezbednost, koja ukljucuje apsolutnu potrebu posStovanja ljudskih
prava. Promocija stabilnosti znaci da se drzave ¢lanice grupe angazuju i van granica svoje
grupe u cilju spreCavanja ugrozavanja stabilnosti, koja mogu biti i ozbiljna krSenja ljudskih
prava.** Drugim re¢ima, drzave mogu da deluju i van okvira svojih udruZivanja u slu¢aju
da, na primer, ozbiljna ugrozavanja individualne bezbednosti kao Sto je krSenje ljudskih
prava u tre¢im zemljama dobije takve dimenzije da zahteva intervenciju, pa ¢ak i vojnu.
"Drzave obuhvacene sistemom saradnje u bezbednosti se, naime, aktivno staraju o
stabilnosti 1 bezbednosti u njithovom blizem i1 daljem okruzenju. Upravo bezbednost i
stabilnost zemalja obuhvacenih sistemom kooperativne bezbednosti mogu da budu ozbiljno
ugrozene sukobima i povredama ljudskih prava u blizem i daljem susedstvu".>

Ovaj prsten, medutim, moze da bude podlozan zloupotrebama i namerno pogresnim
tumacenjima, kako bi se pronaSao izgovor za vojnu intervenciju. Jedan od svezijih primera
za takvu vrstu zolupotrebe je Libija. Odmah na samom pocetku libijske krize, uz pomo¢
nekih medija (narocito katarske TV al Dzezire), brzo je Sirena netacna ili u najmanju ruku

preuvelicana slika o deSavanjima u zemlji, broju poginulih, ranjenih, silovanih Zena, te o

81 Cohen, Richard and Mihalka, Michael. Cooperative Security: New Horizons for International Order, str. 3
82 Ibidem, str 5-7

83 Ibidem, str. 6-7

84 Ibidem, str 7-9

85 Simi¢ R. Dragan. Nauka o bezbednosti, str. 94

31



drugim oblicima navodne represije vlasti protiv naroda (tada sam bio prisutan u Libiji i
neposredni svedok laznog izveStavanja). Pod zajednickim pritiskom nekih arapskih i
zapadnih zemalja predvodenih S. Arabijom, Katarom, Francuskom, V. Britanijjom i SAD,
brzo je zakljuceno da se u Libiji masovno krSe ljudska prava, ubijaju neduzni civili, vlast
vr$i represiju nad "nenaoruzanim demonstrantima" koji mirno protestuju, te je najpre
doneta odluka o zoni zabranjenog leta, a zatim i o humanitarnoj vojnoj intervenciji
"Odisejeva zora" koju je sproveo NATO pod pravnim pokricem Rezolucije SB UN 1973.
Autor ovog rada je bio svedok da demonstracije nisu bile samo mirne, ve¢ uglavnom
nasilne, nije bilo re¢i o nenaoruzanim civilima i ve¢ina dogadaja za koje su mediji tvrdili da
se desavaju bili su izmi$ljeni. Medutim, intervencionisticki deo medunarodne zajednice je
morao brzo da donese odluku o vojnoj akciji jer je pretila opasnost da centar pobune grad
Bengazi, padne ponovo u ruke tada regularnoj armiji, koja je uputila 20.000 trupa ka gradu.
Ekspresnim usvajanjem rezolucije i hitnim reagovanjem NATO, te snage su desetkovane i
neutralisane 1 otklonjena je opasnost da tzv. libijska revolucija na startu propadne.
Bombardovanja su trajala jo$ narednih sedam meseci dok se rezim nije urusio. Za razliku
od kosovskog slucaja, u libijskom je NATO uspeo da dobije pokrice SB UN za svoju
akciju. NATO kojeg Koen smatra jedinom istinskom institucijom koja poseduje sve
potrebne elemente kooperativne bezbednosti, kako bi sprec¢io "humanitarnu katastrofu" i
"ugrozavanje individualne bezbednosti", odnosno zbog "nepostovanja ljudskih prava",
izveo je oruzanu humanitarnu akciju, ubijaju¢i jedne vojnike i civile da bi sprecio da
navodno budu ubijeni drugi vojnici i civili.

Koen smatra da je jacanje institucija u kooperativnoj bezbednosti vrlo znacajno, jer
obezbedjuje bolju efikasnost drzava ¢lanica odredenog sistema kooperativne bezbednosti.
U tom smislu, iako postoje 1 Ujedinjene nacije, OEBS, EU 1 NATO, jedino ova poslednja
organizacija moze da se smatra primerom funkcionisanja sistema Kooperativne
bezbednosti, jer za razliku od prve tri, NATO vrsi i kolektivnu odbranu, zna¢i odbranu
protiv pretnji i neprijatelja koji dolaze van kruga zemalja ¢lanica.*

Profesor Vojin Dimitrijevi¢ je u svom radu "Pojam bezbednosti u medunarodnim

odnosima", takode, pisao o kolektivnoj bezbednosti i kolektivnoj odbrani, s tim $to je za

86 Cohen, Richard and Mihalka, Michael. Cooperative Security: New Horizons for International Order, str.
15-16
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ovo drugo koristio termin savez. Naime, piSu¢i o zastiti bezbednosti u medunarodnim
odnosima, istakao je da bi mogla da se napravi takva podela u nacinima brige drzava o
bezbednosti, bilo sopstvene ili medunarodne, da na jednoj strani postoje savezi, Ciji je
zadatak odbrana od nedefinisanog neprijatelja van okvira udruzenih drzava (kolektivna
odbrana kod Koena) i kolektivna bezbednost u kojoj se drzave osiguravaju od "iskakanja"
unutar kruga zemalja s kojima je dogovorena bezbednosna saradnja.®’

Pogledi M. Mihalke su u izvesnoj meri drugaciji, ali se i1 poklapaju s Koenovom
vizijom kooperativne bezbednosti. On je definiSe kao "odrZive napore za smanjivanje rizika
od rata, koji nisu usmereni protiv specifi¢ne zemlje ili koalicije zemalja".*® Za razliku od
Koena, veruje da nisu samo zemlje liberalne demokratije te koje mogu da saradjuju u
domenu kooperativne bezbednosti, mada priznaje da ona najbolje funkcioniSe kod zemalja
liberalne demokratije, koje dele vecinu istih vrednosti. Kao i Koen, smatra da je
institucionalizacija saradnje neophodna, daju¢i primere iz istorije o pokuSajima
kooperativne saradnje, joS iz vremena Napoleonovih ratova, kada su se neke evropske sile
dogovarale o bezbednosnoj saradnji, opisuju¢i Evropski koncert kao prvi stvarni pokusaj

kooperativne  bezbednosti.*

Ligu naroda je okarakterisao kao sistem kolektivne
bezbednosti koji je primer neuspesnog funkcionisanja, s obzirom na to da nije sprecila
izbijanje Drugog svetskog rata i nije se razvila u globalnu bezbednosnu zajednicu, dok
Ujedinjene nacije ocenjuje kao uspesniji sistem kolektivne bezbednosti, jer su kroz brojne
mirovne operacije uspele da rese neke bezbednosne pretnje.” On, kao i Koen, smatra da je
NATO pravi primer delovanja i funkcionisanja sistema kooperativne bezbednosti, dajuci,
takode, nesre¢ni (po nas) primer "humanitarne" intervencije na Kosovu. Osim NATO-a, on
pise i 0o OEBS-u i ASEAN-u u kontekstu kooperativne bezbednosti, te na primeru ASEAN-
a (Udruzenje jugoisto¢nih azijskih naroda) objasnjava kako je moguce funkcionisanje
kooperativne bezbednosti i kada je ne vrSe samo zemlje liberalne demokratije, nazivajuci

. e . . . 91
ovu organizaciju i bezbednosnom zajednicom.
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Nas stav je da je kooperativna bezbednost, odnosno saradnja u bezbednosti
normalna posledica opste globalizacije. Sem mozda najvecih sila kao §to su SAD, Rusija i
Kina, nema drZzave koja moze da dozvoli luksuz i ostane van sistema kooperativne
bezbednosti, nevezano za to da li je ¢lan nekog udruZenja drzava ili ne. Srbija, na primer,
nije ¢lan NATO, ali s njim saraduje kroz Partnerstvo za mir. Sli¢no je i sa ve¢inom drugih
zemalja koje na neki od nacdina ucestvuju u kooperativnoj bezbednosti. U zavisnosti od
geografskog polozaja odredene zemlje, vrsti bezbednosnih pretnji kojima je izloZena, bilo
da su u pitanju unutras$nje ili spoljne, saradnja u bezbednosti je neophodna. Re¢ je o
pretnjama kao $to su nekontrolisana trgovina oruZjem, pretnja nuklearnim ili hemijskim
oruzjem, trgovina drogama, trafiking ljudi, nelegalne migracije, organizovani kriminal,
ugrozavanje Zivotne okoline i jo§S mnogo toga, mada je od 11. septembra 2001.g. terorizam
izbio na sam vrh pretnji kojima su izloZzene mnoge drzave sveta. Taj dogadaj je uticao na to
da kooperativna bezbednost dobije jednu novu dimenziju, jer terorizam briSe sve granice,
tako da i borba protiv njega mora da se vodi kao da granice ne postoje.

Sve savremene medunarodne institucije koje se bave pitanjima saradnje u
bezbednosti moraju medusobno da saraduju dopunjujuci se. Ako se pode od najglobalnijeg
nivoa, UN, pa preko EU, OEBS, ASEAN, NATO, jasno je da sve ove institucije moraju da
saradjuju u oblasti bezbednosti. Isto tako, kao $to navodi profesor Koen, neophodno je
postovanje individualne bezbednosti u svim njenim segmentima, a onda i sprovodenje
Sirokog spektra mera za prevenciju ili ublazavanje bezbednosnih pretnji. To ne moraju da
budu nuzno vojne mere, ve¢ i pregovori, sklapanje odredenih sporazuma, kao $to su oni o
razoruzanju ili neSirenju nuklearnog naoruzanja, kontroli granica, razmeni bezbednosno—
obavestajnih informacija, kontrolisanom i nadgledanom sprovodenju pojedinih koraka,
ekonomska integracija, kulturna interakcija 1 jo§S mnogo toga. Jedna od znacajnih mera je i
Sirenje Clanstva u pojedinim regionalnim i bezbednosnim institucijama ili bar povecavanje
broja programa kroz koje bi se uspostavljala ¢vrs¢a i dugorocnija saradnja u bezbednosti
izmedu ve¢ postojecih institucija i pojedinih drzava ili saveza drzava. Kao primer moze da
posluzi 1 saradnja izmedu Evropske unije i Saveta za saradnju zemalja Zaliva, koji je jedna
vrsta bezbednosne zajednice, $to nas vraca na pocetak i konstataciju profesora Dragana
Simi¢a o konceptualnim sli¢nostima kooperativne bezbednosti i bezbednosne zajednice.

Pretpostavljam da ¢e u narednom periodu kooperativna bezbednost dalje da se razvija i
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teorijski 1 prakticno, verujem u interesu svih onih zemalja koje teze jednom opStem

svetskom miru i redu.

4.7. Bezbednosna zajednica

Definiciju pojma bezbednosne zajednice prvi je dao Karl Doj¢ 1957.g. u svom
zajednickom radu sa Burrell A. Sidney, Kann A. Robert, Lee Maurice Jr. pod nazivom
"Political Community and North Atlantic Area", objavljenom jo§ 1957.g. iako ta ideja nije
bila sasvim nova. Nju je prethodno razmatrao Ri¢ard Van Vagenen®’, ali je do Doj¢a niko
nije obradio na taj nacin da postane "ikona" u medunarodnim odnosima kada je re¢ o
bezbednosti. Po Dojcu, "Bezbednosna zajednica je skup ljudi koji su postali "integrisani".
Pod integracijom podrazumevamo stvaranje unutar jedne teritorije, "duha zajedniStva" i
institucija 1 delatnosti dovoljno jakih i rasprostranjenih da osiguraju na "duze vreme"
pouzdana ocekivanja "miroljubive promene" unutar njene populacije. Pod duhom
zajedniStva podrazumevamo miroljubivu saradnju izmedu njenog stanovniStva i verovanje
u deo pojedinaca u grupi da su se sporazumeli o najmanje jednoj tacki: da zajednicki
socijalni problemi moraju i mogu da se resavaju procesima "miroljubive promene." Pod
miroljubivom promenom podrazumevamo reSavanje socijalnih problema,na normalan
naéin, institucionalnim procedurama, bez pribegavanja fizi¢ke sile velikih razmera".”?

On razlikuje dve vrste bezbednosnih zajednica, tzv. amalgamiranu koja predstavlja
vise razli¢itih jedinica koje su se udruzile u jednu, utapajuéi svoj suverenitet u jedan
vrhovni 1 zajednic¢ki za sve njih. Kao primer ovakve bezbednosne zajednice izneo je
Sjedinjene Americke Drzave, koje su nastale ujedinjavanjem viSe drzava. Drugi oblik
bezbednosne zajednice, prema Dojcu, je tzv. pluralisticka bezbednosna zajednica, kod koje

je prenet samo deo suvereniteta, dok su vlade ostale odvojene zadrzavajuc¢i veéinu
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kompetencija. Za primer takve bezbednosne zajednice dat je odnos SAD i Kanade. Izmedu
njih postoji saradnja, iskljudena je pretnja napada, ali su to dve odvojene drzave.”*

Ideju su devedestih godina dalje razvili i unapredili Emanuel Adler i Majkl Barnet
(Emanuel Adler, Michael Barnet). Njih dvojica su u delu “Security Communities” istakli da
7ele da ukazu na “znadaj koncepta za razumevanje savremenih dogadaja”.’> Oni se
fokusiraju ne na amalgamirane, ve¢ na pluralisticke bezbednosne zajednice, gde se
“zadrzava legalna nezavisnost posebnih vlada”.”® Pozivajuéi se na Dojéovo tumacenje i
njegovo videnje bezbednosne zajednice, oni na izvestan nacin smatraju da je takav koncept
odgovarao vremenu u kome je Doj¢ pisao, ali da se uslovi menjaju, $to, takode, vazi i za
njihov koncept, samo §to se sada uslovi mnogo brze menjaju. Drugim recima, polaze¢i od
toga Sto je reCeno da se DojCov koncept odnosi na vreme njegovog stvaralaStva, tako 1 mi
mozemo da kazemo da se Adlerov i Barnetov koncept odnosi na doba kada su oni pisali, a
da je sada situacija drugacija. Ne odstupajuéi od teme, dokaz za navedeno je stanje sa
zemljama Arapskog (Persijskog) zaliva. U okviru Adlerove i Barnetove knjige, Majkl
Bernet 1 Gregori Goz (Gregory Gause) su, izmedu ostalog, razmatrali 1 regionalnu
organizaciju pod nazivom “Savet za saradnju zemalja Zaliva (GCC)” u sklopu
objasnjavanja pitanja izgradnje bezbednosnih zajednica, §to je vrlo znacajno za ovaj rad.
Oni, medutim, nemaju visoko misljenje o postignutom stepenu u izgradnji bezbednosne
zajednice u okviru GCC, obja$njavajuéi zbog ega je to tako.”” Relacije unutar GCC su se u
meduvremenu promenile 1 postale slozenije, tako da sam skloniji da sa ove vremenske
distance neke od njihovih tvrdnji nazovem zastarelim i1 prevazidenim. Uzecu kao primer
dogadaje u Bahreina iz 2011.g. kada su u okviru bezbednosne saradnje GCC, zemlje
¢lanice brzo reagovale uputivsi zajednicke snage da zaStite bahreinski rezim i smire i uguse
pobunu bahreinskih S$iita, pokazuju¢i da su se okolnosti promenile i da su stavovi

pomenutih autora ve¢ delimi¢no prevazideni, makar $to se koncepta bezbednosti GCC tice.

94 Ibidem, str. 124

95 Adler, Emanuel and Barnett, Michael. Security Communities in heorethical Perspective, u Security
Communities, str. 5

96 Ibidem, str. 7

97 Barnett, Michale and Gause F. Gregory III Caravans in opposite directions: society, state, and the

development of community in the Gulf Cooperation Council, u Emanuel, Adler and Michael, Barnet. Security

Communities, Sambridge University Press, 1998. (str. od 161. do 197.)
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Ta cCinjenica potvrduje i hipotezu da je bezbednost promenljiva i prilagodljiva
kategorija, te da jedna definicija nije zauvek data. Ovo implicintno potvrduju i navedeni
autori za koje je 1 termin bezbednosne zajednice evolutivni, a ne zacementirani proces.

Upravo ¢u na primeru Saveta za saradnju zemalja Zaliva pokusati da objasnim nacin
izgradnje jedne pluralistiCke bezbednosne zajednice, kako bi bilo jasnije znacenje tog
termina, imajuci u vidu da ¢e Cesto biti koris¢en u daljem radu.

Savet je oformljen 25. maja 1981. na sastanku Sefova Sest arapskih zalivskih
zemalja u Abu Dabiju u Emiratima.”® Re¢ je o S. Arabiji, Kataru, Kuvajtu, UAE, Bahreinu i
Omanu. Tajming je bio nametnut dogadajima u regionu. Godine 1979. srusen je rezim
iranskog Saha Reze Pahlavija, dotadasnjeg najznacajnijeg americkog nejevrejskog
saveznika u regionu, koji nije predstavljao realnu pretnju po bezbednost ostalih zemalja
regiona (mada je i tada bilo problema izmedu Irana i pojedinih zalivskih zemalja, kao §to je
sukob Teherana i UAE oko tri ostrva koja je 1971. Iran vojno zauzeo). Padom iranskog
Saha na vlast je dosla sasvim suprotna politicka opcija, verska ulema, za ona vremena, ali
ne samo za ona, vrlo ekstremna, iskljuciva i spremna na Sirenje svojih ideja i van granica
Irana. Zemlja u kojoj je vera i ranije bila vazna, ali ne i predominantna u politici, narocito
ne u spoljnoj politici, postala je jedina Siitska verska drzava u tadasnjem savremenom
svetu. Iste te godine u decembru, SSSR je usao u Avganistan, a 1980. je otpoceo iratko—
iranski rat, prete¢i bezbednosti Citavog regiona. Izmenjeni regionalni uslovi uticali su da se
arapske zemlje Zaliva osete ugrozenima, S$to je nametnulo potrebu ¢vrsée medusobne
saradnje. lako su se do tada prvenstveno oslanjale na americku zaStitu, nisu mogle a da ne
osete zabrinutost zbog neuspeha SAD da odbrane rezim iranskog Saha. Ako nisu uspele da
odbrane svog najvaznijeg i vojno najjaceg saveznika, kako bi odbranile tada manje bitne, a
vojno neuporedivo slabije arapske monarhije? S obzirom na prirodu njihovih rezima, nije
bilo realno da ovih Sest zemalja brzo uspostave neku vrstu bezbednosne zajednice, uprkos
brojnim sli¢nostima: sve pripadaju arapskom narodu, imaju istu ili sli¢nu istoriju, istu

religiju, jezik, slicno monarhisticko uredenje s dominantnom vladaju¢om porodicom, sa
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izuzetkom Bahreina vedinski sunitski zivalj, istu suStinsku bezbednosnu pretnju (Iran,
domadi siiti i1 terorizam), ali i1 zajedni¢ke mocne saveznike (SAD tj. Zapad).

S druge strane, bez obzira na postojanje ovolikih sli¢nosti, bila je prisutna i
podozrivost medu manjim clanicama, koje su strepele da ih najveéa medu njima, S.
Arabija, ne "proguta". Na kasno sazrevanje ideje o udruzivanju uticalo je i $to su neke od
tih zemalja stekle nezavisnost tek pocetkom sedamdesetih godina 20. veka, te su strahovale
da svoju mladu nezavisnost ne utope u neku nadnacionalnu organizaciju i izgube deo
suvereniteta.”” Odredeni teritorijalni problemi su, takode, optere¢ivali odnose nekih od
zemalja (Katar i Bahrein).'” Sve je to uticalo da zalivske zemlje u prvo vreme lakse
pronadu zajednicki jezik oko ekonomske saradnje nego oko bezbednosti. Tek Cetiri godine
kasnije, 1986.g. formirane su zajednicke vojne snage “Snage Stit poluostrva”, mada je
odluka o tome doneta Getiri godine ranije. Stab je bio u Saudijskoj Arabiji.'""

Mnogo kasnije, 2009.g. formirane su snage za brzu intervenciju, koje su
intervenisale 2011.g. u Bahreinu. Njihov sastav je bio brojniji, raspolagale su sa 22.000
vojnika pod oruzjem. One su u izvesnoj meri zamenile 1 unapredile ranije snage koje se
nisu pokazale efikasnim. Ispostavilo se da su " Snage §tit poluostrva" bile sasvim
neefikasne u trenutku kada je Irak 1990.g. okupirao jednu od zemalja ¢lanica, Kuvajt i te
snage uopste nisu bile aktivirane. Zbog toga je na Samitu GCC 2006.g. u Rijadu domaéin
predlozio da se uspostavi “centralizovana komanda uz necentralizovane snage,”'"” iako je
jos 2000.g. donet Sporazum o zajednickoj odbrani, kojim je bila definisana kolektivna
odbrana u slu¢aju napada na bilo koju od zemalja ¢lanica. Na taj nacin bi se napad na neku

od zemalja ¢lanica smatrao napadom na sve njih. Sporazumom je bilo predvideno
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unapredenje i ja¢anje zajednickih vojnih snaga, ¢emu bi doprinele zajednicke vojne vezbe i
razvoj vojne industrije.'”

Pocetkom 1982.g. odrzan je 1 prvi sastanak posvecen bezbednosnoj saradnji zemalja
¢lanica. Formirano je viSe bezbednosnih komiteta i zaklju¢eno da je neophodno donosenje
bezbednosnog sporazuma. Taj sporazum je potpisan tek 1994.g. na 13. zasedanju u Rijadu,
mada ga dugo nakon toga nisu ratifikovale sve ¢lanice. Cinjenica da je jo§ 1987.g. usvojena
sveobuhvatna bezbednosna strategija, a sporazum o bezbednosti donet mnogo kasnije,
ukazuje na tada teSko reSive probleme unutar organizacije i veliku surevnjivost medu
pojedinim c¢lanicama. Neki od tih problema koji su spreavali brzu 1 efikasniju
bezbednosnu saradnju navedeni su u prethodnom delu teksta. Ovaj sporazum je obuhvatio
razne oblasti kao S§to su kontrola trafikinga ljudi, narkotika 1 oruzja, aerodromsku
bezbednost, imigraciona pitanja i s1.'**

Godine 2008. doneta je inovirana i poboljsana verzija sveobuhvatne bezbednosne
strategije i ukinute su brojne barijere kako bi se olak§ao promet izmedu zemalja ¢lanica.'®
Uspostavljena je 1 posebna saradnja na polju antiterorizma, 2002.g. usvojena je
Bezbednosna strategija za borbu protiv terorizma i radikalizma. Sporazum o antiterorizmu
potpisan je 2004. a dve godine kasnije formiran je i Stalni antiteroristicki komitet.'”® Na
tom planu posebno je intenzivirana aktivnost poslednjih godina s obzirom na jacanje
teroristickog delovanja u regionu.

Vecina strucnjaka za pitanja bezbednosti ne smatra da je Savet za saradnju zemalja
Zaliva u potpunosti i kompletna bezbednosna zajednica. Neki je nazivaju i heterogenom
bezbednosnom zajednicom (dr Christian Koch, direktor Medunarodnih studija u Centru za
zalivska istrazivanja u Dubaiju)'”’. U ve¢ pomenutom delu " Bezbednosne zajednice "

Adlera 1 Berneta, GCC ne dobija prelaznu ocenu kao oblik bezbednosne zajednice. Treba,
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medutim, uzeti u obzir da je njihova knjiga izaSla 1988.g. a da su se u meduvremenu mnoge
okolnosti promenile. Godina preokreta u tom smislu bila je 2003.g. kada su SAD izvrsile
invaziju na Irak. Imajuéi u vidu sva desavanja u GCC od te 2003.g. do danas, moj stav je da
je ta organizacija u svakom slucaju jedna vrsta bezbednosne zajednice osnovane da bi se
kolektivno odgovorilo bezbednosnim dilemama i pretnjama. Ako se pode od Dojcove
definicije, postoji skup ljudi koji su se udruzili na jednoj teritoriji, postoji u velikoj meri 1
duh zajedniStva (ve¢ je reCeno da je u pitanju ista rasna, nacionalna i verska pripadnost, ista
istorija, tradicija 1 jezik, slicne unutrasnje i1 spoljne pretnje), mada jo§ uvek nisu
uspostavljene snazne zajednicke institucije. Ovakva bezbednosna zajednica kako god da se
nazivala (pluralistickom, heterogenom ili nekako drugacije) jos uvek, medutim, nije sasvim
sposobna da efikasno odgovori ozbiljnijoj spoljnoj pretnji. Koliko god da se zemlje ¢lanice
angazovale, svi njihovi unutraSnji potencijali ne bi bili dovoljni da se odupru snaznoj
potencijalnoj pretnji kao $to bi to mogao da bude Iran, koji je po broju stanovnika, vojnoj
mo¢i, iskustvu i svim drugim pokazateljima evidentno nadmoc¢niji od Sest zalivskih zemalja
zajedno. Iz tog razloga, ove zemlje nastoje da ne dodu u stanje odnosa sa Iranom koje bi
moglo da vodi u oruzani sukob, pribegavaju¢i radije mirnijim tonovima kad god oni mogu
da se upotrebe, razgovorima i pregovorima kao efikasnijom prevencijom za uklanjanje
oruzane opasnosti. Istovremeno, bez obzira na izvesne sumnje i ne uvek izrazeno
poverenje, oslanjaju se na vojnu silu SAD i savezni§tvo sa Vasingtonom i pojedinacno i
kolektivno, kao jednu vrstu garancije da nece biti oruzano ugrozene od strane Irana. To,
medutim, nosi sa sobom neke druge opasnosti, §to Teheran vrlo dobro koristi, optuzujuéi
zalivske rezime da Stite¢i americke interese u regionu zapravo podrzavaju Izrael u
konfrontaciji i sa Iranom i sa drugim regionalnim faktorima.

Promena retorike zemalja GCC 1 njeno zaoStravanje deSava se u ekstremnim
situacijama, kao S$to je na primer, bila poseta bivSeg iranskog predsednika Ahmedinedzada
ostrvu Abu Musa, jednom od tri sporna ostrva na koja pravo polazu Iran i UAE. Sve

zalivske zemlje iz okvrira GCC osudile su posetu iranskog predsednika (april 2012.g.)
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nazivajuci je provokacijom usmerenom ka destabilizaciji regiona Zaliva i narocito arapskih
zemalja GCC.'"” Cak i u ovom slu¢aju nije se otislo dalje od nesto ostrijeg tona.

Uprkos tome Sto je izvesno da Clanice GCC ne bi bile u stanju da samostalno
odbrane svoje spoljne granice u eventualnom sukobu sa Iranom, one su u poslednje dve - tri
godine postigle visok stepen homogenosti u odbrani unutrasnjih poredaka, Sto je jedna od
dve neraskidive komponente njihove bezbednosne politike (spoljna i unutrasnja
nesigurnost). Snage za brzu intervenciju su 2011.g. uspeSno angazovane u Bahreinu u
gusenju pobune bahreinskih Siita, iako to nije obrazlozeno tako, ve¢ kao zastita njegovih
spoljnih granica. Pozivajuéi se na postojece sporazume unutar GCC, trupe su se u kratkom
vremenskom roku rasporedile u ZarisSnim delovima Bahreina, otklanjaju¢i opasnost od toga
da Arapsko prole¢e odnese jo§ jedan rezim s vlasti. Pokazalo se da su zajednicki
mehanizmi ipak dovoljno izgradeni da jedno takvo angaZovanje bude efikasno.

Pored toga, zahvaljujuéi zajedni¢koj bezbednosnoj politici GCC, ali ne samo njoj,
uspesno je realizovana inicijativa GCC o smirivanju talasa Arapskog proleca 2011. u
Jemenu. Inicijativa GCC podrzana od medunarodne zajednice 1 uz saradnju jemenskih
vlasti, dovela je do relativno mirne predaje vlasti od strane bivSeg predsednika Abdulaha
Ali Saleha i1 odrzavanja predsednickih izbora na kojima je njegov dotadaS$nji zamenik
A.R.Mansur Hadi postao novi predsednik. Na taj na¢in su angazovanjem GCC ostvarena
dva osnovna cilja — izaslo se u susret demonstrantima protiv predsednika Saleha, ali je i
saCuvan jemenski rezim, naravno ne zbog samog Jemena, ve¢ iz sopstvenih interesa, kako
talas Arapskog prole¢a ne bi ozbiljnije zapljusnuo zalivske monarhije. Novim ratom i
intervencijom u Jemenu 2015.g. protiv jemenskih Siitskih Zajdija, opet je u prvi plan izbila
zajedniCka bezbednosna politika GCC, bez obzira na to S$to je re¢ o jednoj
intervencionistickoj operaciji 1 flagrantnom meSanju u unutra$nje poslove Jemena. Svezi
primer je i1 uceS¢e zalivskih oruzanih kapaciteta (vazduhoplovstvo) u medunarodnoj
koaliciji predvodenoj SAD protiv Islamske drzave.

Utisak je da je GCC jedinstveno i slozno nastupio i u sirijskom slucaju. Zalivske

zemlje pojedinacno i kolektivno brzo su stale na stranu sirijske opozicije, traze¢i odlazak

108 2012 Jah 13 Jaws sV (3 il | s s sl 3y e slai 33 dgila e ) sl o ol (A la i o i &l jLaY1 | jlai deas
3 0= 121902220
Nasar, Mohammed. al Emirat tastad ‘a safiruha fi Iran liltshawr a ‘la khalfiya ziyara Nejad ljezira Abw Mwsa,

al Sharq al Awsat, 13.04.2012. al a‘dad 12190 pg. 3

41



sirijskog predsednika Basara al Asada. Ovakvo brzo i jasno pozicioniranje proisteklo je iz
zajednicke politike GCC, s obzirom na to da bi se uklanjanjem sirijskog rezima sigurno
otupila oStrica iranske pretnje, jer je Sirija medu arapskim zemljama najblizi iranski
saveznik, a samim tim "prijatelj mog neprijatelja je i moj neprijatelj ", uslovno govoreci.
Postoje brojne nijanse u tome koja od zalivskih zemalja podrzava koju struju sirijske
opozicije, ali u krajnjoj instanci i Rijad i Doha snazno podrzavaju promenu rezima u
Damasku i tu nema razlike medu njima ni izmedu ostalih ¢lanica GCC.

Izneti primeri pokazuju da Savet za saradnju zemalja Zaliva ima svoju zajednic¢ku
spoljnu i1 bezbednosnu politiku i da je ona u najve¢oj meri kompatibilna sa pojedina¢nim
interesima, ali i da Savet jo§ uvek nije postao takva bezbednosna zajednica u kojoj bi
razlike medu interesima zemalja Clanica bile manje prisutne i manje vidljive. Mnogi
analitiCari smatraju da je promena na Celu Katara doSla kao posledica pritiska iz
inostranstva da Katar u izvesnoj meri promeni svoje ponasanje u regionu i vise ga prilagodi
zajednickoj spoljnoj i bezbednosnoj politici Saveta za saradnju zemalja Zaliva.

Ne treba zanemariti ni rezultate postignute u segmentu bezbednosne politike koji se
odnosi na antiterorizam. Ova opasnost je od pocetka prepoznata kao jedna od ozbiljnih
pretnji zalivskim monarhijama, bez obzira na to $to su neke od njih koketirale s terorizmom
i §to su s tla nekih od njih potekli vodeéi svetski teroristi. Da se ne govori o pojedinim
zalivskim rezimima koji su bazirani na kohabitaciji sa ekstremnim verskim ucenjem.
Uprkos navedenom, ne moze se negirati ¢injenica da je GCC prili¢no efikasan u otklanjanju
teroristicke pretnje.

Najzad, podrska GCC i svake zemlje pojedinac¢no da se Samit Arapske lige 2012.g.
odrzi u Bagdadu novi je dokaz promisljene zajedni¢ke politike. Kako je odlaskom
americkih trupa iz Iraka stvorena potencijalna opasnost da 1 vecinski Siitski Irak postane
sli¢na pretnja po arapske zemlje Zaliva kao S§to je to Iran, izgraden je stav da samo aktivna
miroljubiva politika prema Iraku moze da bude uspeSna. Zato je dato zeleno svetlo da
Bagdad bude domacéin Samita i zato se neprestano insistira na irackom arapskom identitetu,
kako bi se ublazio uticaj Irana u favorizovanju siitskog nad arapskim faktorom u Iraku.

Uvazavaju¢i misljenja stru¢njaka o tome da GCC ne moZe da se smatra potpunom
bezbednosnom zajednicom, moj stav je da je to ipak primer bezbednosne zajednice,

usudujué¢i se da je nazovem bezbednosnom zajednicom u razvoju. Pocetna sporost u
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dogovaranju, sklapanju sporazuma i izgradnji zajedni¢kih bezbednosnih mehanizama, od
2003.g. a narocito u poslednje tri godine prerasla je u brze i efikasnije sporazumevanje na
osnovama postoje¢ih zajednickih mehanizama GCC. Ne zanemaruju¢i ni dalje postojeci
rivalitet medu nekim clanicama, posebno preambiciozne nastupe malog Katara, ova
bezbednosna zajednica iako ne sasvim izgradena, uspeva ne samo da odgovori domaéim
izazovima oli¢enim u stalno prisutnoj opasnosti zbog nezadovoljstva domacih $iita, vec i
aktivno nastupa na regionalnoj 1 medunarodnoj sceni, doprinose¢i reSavanju nekih
problema, svakako na nacin koji njima odgovara.

Znacajan napredak u izgradnji GCC u smislu bezbednosne zajednice postignut je na
33. samitu GCC odrzanom decembra 2012.g. u Manami, Bahreinu. Sest zalivskih drzava
donelo je nekoliko vaznih odluka, medu kojima se isticu one o formiranju zajednicke vojne
komande kopnenih, pomorskih i vazduhoplovnih snaga i odluka o usvajanju bezbednosnog
sporazuma Cija je sustina bolja saradnja i koordinacija u razmeni bezbednosnih informacija.
Osim ovih, donet je i niz drugih odluka koje se indirektno ticu bezbednosti, kao Sto je ona
iz oblasti saradnje u borbi protiv terorizma. U svakom slucaju, 33. samit GCC i odluke
donete na njemu nesumnjivo predstavljaju novi korak u stvaranju i ja¢anju bezbednosne
zajednice Sest arapskih drzava Zaliva.'"”

Na Samitu u Dohi, decembra 2014. ucinjeni su dodatni koraci u definisanju
zajednicke bezbednosne politike. Dogovoreno je formiranje jedinstvenih pomorskih snaga,
a postignut je i sporazum da sediste zajednickih policijskih snaga bude u Abu Dabiju.'"’
Trend dalje izgradnje bezbednosnih institucija nastavljen je i na poslednjem samitu,
decembra 2015.g. u Rijadu, posebno §to su na vrhu dnevnog reda kao teme bile Sirija,
Jemen 1 terorizam.

Postoje primeri jacih i efikasnijih bezbednosnih zajednica, medutim, moja namera je
da u okvirima teme koju obradujem i kroz prizmu sunitsko—Siitskih odnosa i njihovog

uticaja na bezbednost regiona, iznesem konkretne slucajeve i bezbednosne zajednice i
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regionalne bezbednosti i bezbednosne dileme na primerima iz regiona Bliskog istoka,

dokazuju¢i time njihovu aktuelnost i primenljivost u odnosu na predmet ovog rada.

4.8.Bezbednosna dilema

Kao s§to se Doj¢ smatra ocem pojma bezbednosne zajednice, tako se Robert Dzervis
(Robert Jervis) prihvata kao rodonacelnik odredenja pojma ,,bezbednosna dilema“ (Security
Dilemma). I u slucaju ovog pojma, bilo je ranijih radova na istu temu (prvi je taj termin
upotrebio John Herz), ali je tek DzZervis dao jasno i precizno odredenje bezbednosne
dileme. Deluju¢i u okviru realisticke teorije medunarodnih odnosa, gde su drzave osnovni
elementi u tim odnosima, on smatra da nepostojanje vrhovnog svetskog autoriteta

«lll

sposobnog da ,nametne medunarodno pravo dovodi do vladavine haosa u

medunarodnim odnosima, nametajuéi, na taj nacin, drzavama potrebu da se same snalaze u

112 : v . .
U tom smislu, Dzervis odreduje

pokuSaju svoje zaStite i jacanja bezbednosti.
bezbednosnu dilemu kao ,,sredstva kojima jedna drzava nastoji da povecéa svoju bezbednost
umanjujuéi bezbednost drugih®.'*Njegov rad u kome je obradio pitanje bezbednosne
dileme ("Cooperation under the Security Dilemma") smatra se jednim od znacajnijih
doprinosa u oblasti nauke o bezbednosti, jer u njemu objasnjava da je "bezbednosna dilema
klju¢ razumevanja kako u arhaicnom medunarodnom sistemu drzave sa fundamentalno
kompatibilnim ciljevima ipak zapadaju u takmicenje i rat".'"*

Drugi sustinski argument koji on iznosi je da "magnituda prirode bezbednosne
dileme zavisi od dve varijabile: ofanzivno—defanzivnog balansa i ofanzivno—defanzivne
diferencijacije".' °Drugim re¢ima, DZervis je ovim razradio odnos izmedu ofanzivnog i
defanzivnog pristupa u izgradnji bezbednosti jedne drzave i odnosa izmedu ove dve

mogucnosti. Ofanzivni pristup ukazuje na to da je u pitanju takvo podizanje stepena

111 Jervis, Robert. Cooperation under the Security Dilemma, ,,World Politics*, Volume 30, Issue 2
(Jan.,1978) 167-214 str.167 dostupno na
http://www.sscnet.ucla.edu/polisci/faculty/trachtenberg/guide/jervissecdil.pdf (pristupljeno 23.05.2013).

112 Ibidem

113 Ibidem, str.169

114 Charles L. Glaser. The Security Dilemma Revisited, World Publics, Vol No. 1 Fiftieth Anniversary
Special Issuue (October 1997) pp 171-201 Cambridge University Press, str.171dostupno na
https://iscs.elliott.gwu.edu/sites/iscs.elliott.gwu.edu/files/downloads/cgdocs/SecurityDilemma-WP-1997 .pdf
(pristupljeno 25.05.2013.)

115 Ibidem
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bezbednosti ¢iji je cilj da se nekoj drugoj drzavi pokaze kako je mogucéno osvojiti je
zahvaljuju¢i moc¢nijim vojnim potencijalima, dok defanzivni, s druge strane, predstavlja
nacin odvracanja eventualnog protivnika od pokusaja ili zamisli da bude napadac.

Ne ulazeé¢i detaljnije u objasnjavanje njegove definicije, poimanje bezbednosne
dileme se posle DZervisa dalje razvijalo, jer se promenom stanja na medunarodnoj areni i u
medunarodnim odnosima pokazalo da se bezbednost ne moze posmatrati staticno i samo
kao odnos izmedu drzava onako kako su to realisti posmatrali, pri ¢emu takvo poimanje
pretpostavlja samo njene vojne vidove, odnosno uvecanje sopstvene moci i smanjivanje
modéi potencijalnog protivnika.''®

Profesor D. Simi¢ u odeljku o bezbednosnoj dilemi u svom radu "Nauka o
bezbednosti — savremeni pristupi bezbednosti", dalje navodi dve reCenice Ciji se sadrzaj
moze prakti¢no preslikati u praksi upravo na primerima iz regiona Bliskog istoka. On kaze
sledece: "Zagovornici realistickog pristupa, pozivaju¢i se na "stvarnu stvarnost", ispustaju
iz vida upravo jedan krupan praktican nedostatak ovakvog razmiSljanja i ponasanja.
Premda, naime vojnicko snazenje jedne drzave, svejedno da li se do njega dolazi
samostalno ili putem udruzivanja u paktove ili saveze, ponekad i samo uz dobijanje
bezbednosnih garancija od neke od velikih sila, zaista moze da smanji izvesnost poraza, ali
takvi postupci istovremeno izazivaju drugu stranu, ¢ime poniStavaju bezbednosni u¢inak
napora drzave o kojoj je re¢".'"’

Sta to znadi u praksi? Ve¢ je u odeljku o bezbednosnoj zajednici navedeno da
arapske zemlje Zaliva jacaju i dodatno naoruzavaju svoje vojne potencijale i samostalno 1
kroz Savet za saradnju zemalja Zaliva, ali i uz snazne bezbednosne garancije od strane
SAD, sve u strahu od postojanja bezbednosne dileme u odnosu na Iran. Teoretski, ovakvo
ponasanje i preduzimanje dodatnih mera moze da smanji izvesnost poraza u slucaju vojne
konfrontacije sa Iranom, ali takvi postupci dodatno motiviSu drugu stranu, odnosno Iran da
i dalje jaca svoje, ionako ne male vojne potencijale, jer bezbednosna dilema postoji i na
iranskoj strani (da li bi u slucaju napada na njegova nuklearna postrojenja od strane Izraela
ili SAD, ove dve zemlje javno ili tajno koristile teritoriju i logisticku pomo¢ arapskih

zemalja Zaliva?). U krajnjoj instanci, znali, iako su se arapske zemlje Zaliva dodatno

116 Simi¢ R. Dragan. Nauka o bezbednosti, str. 26
117 Ibidem, str. 26-27
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naoruzale i imaju ameri¢ku bezbednosnu zastitu, takvim postupcima se u izvesnoj meri
poniStavaju njihovi bezbednosni ucinci. Time se dolazi do takozvanog bezbednosnog
paradoksa, jer se generalno smanjuje nivo opste bezbednosti u regionu.

U savremenoj obradi pitanja bezbednosne dileme, medu najznacajnije se ubraja
angazman dvojice nau¢nika, Kena Buta i Nikolasa Vilera (Ken Booth, Nicholas J.
Wheeler), koji su u svom zajednickom radu "The Security Dilemma: Fear, Cooperation and
Trust in World Politics" inovirali koncept najsveobuhvatnije ga predstavivsi, posebno
ukazujuéi na izazove koji pred ovim pitanjem stoje u 21. veku. Oni polaze od pretpostavke
da koncept bezbednosne dileme podrazumeva da egzistencijalna nesigurnost postoji u svim
odnosima, a naro¢ito u medunarodnoj politici.'"® Smatraju da je to "najfundamentalniji
koncept od svih bezbednosnih studija i da kao takav mora da bude u centru reformisane
agende te oblasti".!" Njih dvojica tvrde da su ranija tumacenja Herca i DZervisa, veé
prevazidena i da se to pitanje nametnulo kao centralno u ¢itavoj nauci o bezbednosti. Isticu
da se nebezbednost i nesigurnost ne mogu izjednacavati, objasnjavajuéi da je nesigurnost
Siri pojam od nebezbednosti, a da u "medunarodnim odnosima egzistencijalni uslov
nesigurnosti zna¢i da vlade (oni koji donose odluke, vojni planeri, spoljnopoliticki
analitiCari) ne mogu biti 100% sigurne o trenutnim i budu¢im motivima i namerama onih
koji zele da im naSkode u vojnom smislu. Mi takvu situaciju nazivamo nereSivom
nesigurno$éu, posmatrajuéi je kao srz neprilika koje stvaraju bezbednosnu dilemu".'*°

Oni bezbednosnu dilemu dozivljavaju kao koncept, koji se sastoji od dve razlicite
dileme. Jedna je dilema interpretacije ponaSanja drugih, a druga je dilema odgovora na
takvo ponaSanje. Svako ponaSanje drugih faktora zahteva da bude definisano i bude
odreden njegov karakter kako bi se znalo da li predstavlja bezbednosnu pretnju ili ne. Tek
nakon odredivanja stepena opasnosti 1 njegovog prepoznavanja, namece se potreba
121

adekvatnog odgovora.

U vreme nastanka termina bezbednosna dilema, preovladavao je realisticki koncept

118 Booth, Ken and Nicholas J. Wheeler. Uncertainty, u Securuty Studies an Introduction, (od str. 133. do
150.) str. 133

119 Ibidem

120 Ibidem, str. 134

121 Ibidem, str. 135

46



Kako vise nema bipolarnog sveta onakvog kakav je tada postojao, niti ameri¢ko-sovjetskog
Hladnog rata, ova dvojica nauc¢nika pretpostavljaju da ¢e u narednom periodu bezbednosni
izazovi, a samim tim i bezbednosna dilema, obuhvatati mnogo Siri spektar odnosa medu
ljudima. Sto se ti¢e medunarodnih odnosa, oni navode &etiri vrste rizika, koji namecéu
bezbednosne dileme dominantne u 21. veku: Opasnost od novog hladnog rata sa Kinom;
Opasnost od nove trke u naoruzanju; Opasnost da svet dobije viSe nuklearnih sila i
Opasnost od terorizma.'?

Tvrde da ¢e nesigurnost postojati u viSe nivoa i1 i¢i u viSe pravaca i da ¢e se
bezbednosna dilema nametati po mnogobrojnim pretnjama, Sto ¢e zahtevati i drugaciji
profil lica odgovornih da definiSu i odgovaraju na bezbednosne dileme (donosioci odluka).
Kako oni isticu, u 21. veku ¢e studije bezbednosti imati potrebu za Sirokim spektrom
teoreticara, koji nece biti sposobni da samo odgonetnu opasnosti od terorizma, ve¢ ¢e moci
da shvataju i probleme ekonomskog razvoja, na primer, kao i svih drugih bezbednosnih
pretnji koje ¢e se pojavljivati.'>

Razumevaju¢i njihovo odredivanje opasnosti koje ¢e nametnuti bezbednosne dileme
u 21. veku, opet se vratamo na aktuelnost i komplikovanost regiona Bliskog istoka,
isprepletanost savezniStava i neprijateljstava i involviranost velikih svetskih i respektabilnih
regionalnih sila na tom relativno malom prostoru, ali i na povezanost sunitsko—Siitskih
odnosa i1 drugih sukoba koji namecu bezbednosne dileme i samim tim njihovog uticaja na
bezbednost regiona. U pojasnjavanju toga kakva je veza termina bezbednosna dilema sa
temom koja se obraduje u ovom radu, uzeéu primer, koji je aktuealan upravo u vreme
pisanja ovog dela rada. Re€ je o trenutno najve¢em oruzanom problemu na Bliskom istoku,
desavanjima u Siriji. Namerno izbegavam da ih nazovem sirijskom revolucijom ili borbom
Damaska protiv terorizma, kako se ne bi odao utisak da se svrstavam na jednu od dve
sukobljene strane.

Nemiri zapoceti u Siriji jo§ februara 2011.g. pretvorili su se u gradanski rat. Na delu
je pokusaj obaranja sirijskog rezima, na ¢ijem je ¢elu manjinska alavitska sekta, koja je
ogranak Siitskog islama. Da li samo podstaknuta iznutra, nadahnuta "revolucijama" u

Tunisu, Egiptu, Libiji, Bahreinu 1 Jemenu ili inspirisana i spolja, oruZana borba izmedu

122 Ibidem, str. 143-145
123 Ibidem, str. 147
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rezima i "opozicije" dozivljava svoju punu kulminaciju. Savet bezbednosti je podeljen oko
toga kako reSavati sirijsku krizu, na jednoj strani su ¢lanice NATO, a na drugoj Rusija i
Kina, koje su ve¢ nekoliko puta stavljale veto na predloge rezolucija koje bi mogle znaciti
uvod u medunarodnu vojnu intervenciju u Siriji, poput one koja se desila u Libiji. Upotreba
hemijskog oruzja, da li od strane rezima ili od strane pobunjenika, dovela je stranu vojnu
intervenciju na prag. Trupe SAD su, kako je izgledalo, bile potpuno spremne da izvrSe
unilateralne napade s mora po ciljevima u Siriji, kada je doslo do dogovora izmedu Moksve
1 Vasingtona o tome da sirijski reZim preda sve svoje hemijsko oruzje. Ovim dogovorom
dveju sila bar privremeno bila je otklonjena opasnost od spoljne intervencije u Siriji, bez
poziva zvani¢nih sirijskih vlasti. Na regionalnom planu, sukob, pored ostalog, predstavlja i
borbu interesa izmedu vodecih sunitskih rezima regiona (Turska, Saudijska Arabija) i Irana
kao vodece Siitske sile. Sirija i1 Iran imaju sporazum o strateskoj saradnji, koji podrazumeva
1 tesnu saradnju u vojnoj oblasti. Optuzbe sa Zapada i zapadnih saveznika u regionu
fokusirane su na Iran, kojeg optuzuju da vojno pomaze Asadov rezim da nastavi rat protiv
"opozicije", kao 1 na proiranski Hizbulah da je direktno ukljucen u borbe na sirijskom tlu.

S druge strane, pojavljivale su se vesti o uceS¢u turskih oficira 1 vojnika na strani
antirezimskih snaga. Jula 2012.g. se desio do tada najve¢i incident na relaciji Damask—
Ankara, kada je sruSen turski avion, po turskoj verziji iznad turske teritorije, a po sirijskoj
iznad sirijske. Ankara je podigla tenziju, zatrazivsi reakciju NATO, medutim, Sirija nije
odustajala od tvrdnje da joj je zao Sto je avion oboren, ali da se to desilo u sirijskom
vazdusnom prostoru i tek nakon Sto je letilica neovlasé¢eno povredila taj prostor. U takvoj
situaciji nakon ruSenja aviona, pred Turskom se nametnula ozbiljna bezbednosna dilema—
kako interpretirati obaranje aviona i na osnovu toga, kakve mere preduzeti. Istovremeno, i
pred Sirijom se postavila bezbednosna dilema—kako ¢e Turska reagovati na obaranje aviona
1 dokle je spremna da ide, to jest, na koji nacin odgovoriti na eventualnu tursku pojacanu
vojnu pretnju (slicno je bilo i s turskim obaranjem ruskog borbenog aviona).

Posledica eskalacije, nametanja i nereSavanja sve novijih i novijih bezbednosih
dilema je stvaranje ozbiljnog bezbednosnog paradoksa i daljeg uruSavanja bezbednosti u

regionu.
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5.Region Bliskog istoka

,,Bliski istok (Middle East) je evidentno zapadni izraz i datira s pocetka ovog veka
(20. veka, prim. aut.). On upecatljivo svedo¢i o bivsoj sili i nastavku uticaja Zapada, posto
se taj parohijalni izraz, punog znacenja samo u zapadnoj perspektivi, koristi Sirom sveta.
Upotrebljavaju ga ¢ak i narodi tog regiona kako bi opisali svoju domovinu*.'**

Tesko je, a mozda i nemoguée pronaci region u svetu toliko bogat istorijskim
desavanjima, isprepletanos¢u raznolikosti naroda, kultura, obicaja i religija, a istovremeno
stalno prisutan u ziZi svetskog interesovanja, kao §to je to region Bliskog istoka, bez obzira
na to da li je re¢ o uzem ili Sirem znacenju ovog geografskog pojma (samo Plodni
polumesec sa Egiptom, Irakom, Iranom i Zalivom ili je rec i o zemljama kao §to su Pakistan

.....

za istoricare, tako 1 za politikologe, sociologe, ali i politi¢are, ekonomiste i ostale.

5.1. Zemlje

Precizno odredivanje pojma Bliskog istoka povezano je s mnogim poteSkocama. U
pitanju su politicki, jezicki, kulturoloski, geografski i drugi problemi. Politi¢ko-geografsko
poimanje Bliskog istoka se menjalo u razli¢itim istorijskim periodima i nije bilo uvek isto.
Bliski istok bi trebalo da znaci da je taj region istocno, $to se sa kineske ili indijske tacke
gledanja, na primer, ne moze smatrati ta¢nim, jer je Bliski istok u odnosu na njih zapadno.
Tokom istorije se ¢ak i podrucje Balkana jedno vreme svrstavalo u Bliski istok.
Dominantno je britansko poimanje ovog regiona, zbog dva vazna cCinioca. Jedan je
kolonijalni, drugi lingvisticki. Kao bivsi kolonizatori, Britanci su odredivali znacenje
geografskih pojmova onako kako su ih oni dozivljavali i kako su bili locirani u odnosu na
geografski polozaj Britanskih ostrva. Samim tim, engleski jezik kao najdominantniji i
najrasprostranjeniji svetski jezik uticao je na lingvisticko odredivanje mnogih pojmova, pa i
onih geografskih. Konkretno, kada je u pitanju nas izraz Bliski istok, u engleskom se koristi
termin Middle East, Sto bi u bukvalnom prevodu na srpski znacilo Srednji istok. NaSe
shvatanje Srednjeg istoka je nesto drugacije i odnosi se na Indiju i teritoriju oko nje, te zato

nasa terminologija poznaje oba termina, i Bliski i Srednji istok. Po ugledu na engleski, a da

124 Lewis, Bernard. The Multiple Identities of the Middle East, Phoenix, London, 1998. str. 3
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se posluzimo samo jezicima kojima mozemo da se koristimo, Francuzi ga zovu Moyen
Orient (isto znacenje kao u engleskom), Turci Ortadogu (Srednji istok), a i Arapi kazu al
Sharq al Awsat (b s¥) 3,3, takode u znadenju Srednji istok).

Cak i po takvom shvatanju Bliskog istoka postoje razlike u tome koje se sve zemlje
geografski svrstavaju u region. Zato se danas koriste i termini uzi i Siri Bliski istok. Uzi bi,
mada ni to nije potpuno precizno, obuhvatio teritoriju od Egipta na zapadu, pa do Irana na
istoku, ukljucujuéi i Arabijsko poluostrvo, pri cemu se javlja dilema da li su Turska i1 Kipar
sastavni deo bliskoistocnog ili evropskog regiona ili i jednog i drugog. Ako bi se pitali
Turci ili Kiprani, odgovor bi bio da su u Evropi, a ne na Bliskom istoku. Siri Bliski istok
obuhvata zemlje od zapadne obale Mediterana, Mauritanije i Maroka, preko Severne
Afrike, pa sve sa Avganistanom, a po nekim shvatanjima i Pakistanom.

Sasvim je jasno da je ovaj region po svemu specifican i komplikovan i nije
jednostavno ni geografski ga odrediti, jer postoje razli€ita shvatanja i tumacenja, a da se ne
govori o problemima koji se pronalaze na svakom kvadratnom kilometru Bliskog istoka. U
ovom radu sam se opredelio za ono shvatanje gde se u geografsko-prostornom smislu pod
Bliskim istokom podrazumevaju teritorije Plodnog polumeseca (Sirija, Jordan, Liban,
Izrael, Palestina, Irak), Arabijskog poluostrva (Saudijska Arabija, Ujedinjeni Arapski
Emirati, Bahrein, Katar, Oman, Kuvajt, Jemen), Egipat, Turska i Iran. Bi¢e korisceni,
takode, neki primeri i s prostora Sireg Bliskog istoka, pre svega oni iz Libije, imajuéi u vidu
da sam najveci deo pisanja rada proveo u toj zemlji. Bez obzira na to Sto sunitsko-Siitski

.....

Pakistan u ovom radu nece biti predmet istrazivanja.

5.2. Demografska struktura

S obzirom na neodrZavanje redovnih popisa u vecéini zemalja, teSko je pronaci
sasvim precizne podatke o broju stanovniStva na Bliskom istoku. Njegov broj, prema
razli¢itim procenama, kreé¢e se od 350 do 420 miliona. Po zemljama regiona, demografska
struktura izgleda na slede¢i nacin:

Bahrein — 1.377.000 (uracunati i stranci koji zive i rade u Bahreinu); Katar
2.235.000 (uracunati i stranci); Egipat — 91.508.000; Iran — 79.109.000; S. Arabija —
31.540.000 (uracunati i stranci koji zive i rade u S.A.); Irak — 36.423.000; Drzava Palestina
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— 4.668.000; Izrael — 8.064.000; Jordan — 7.595.000; Sirija — 18.502.000; Kuvajt —
3.892.000; Turska — 78.666.000; Liban — 5.851.000; Jemen — 26.832.000; Oman —
4.491.000; UAE — 9.157.000 (uradunati i stranci).'*

Vazno je naglasiti za arapske zemlje Zaliva da je u pitanju ukupan broj stanovnika
koji zivi 1 radi u njima, zbog velikog broja strane radne snage. Na osnovu podataka iz
2014.g. od ukupnog broja lica koja su zivela u Kataru, onih sa katarskim drzavljanstvom
bilo je samo 278.000, odnosno oko 12% od ukupne populacije. Indusi i Nepalci ih broj¢ano
nadmasuju, prvih je 545.000, a drugih 400.000."*® Posle njih, najveéi broj je Filipinaca,
Egipéana, drzavljana Sri Lanke, Pakistana itd.'”” Sli¢no je i sa ostalim zalivskim drzavama.
U Saudijskoj Arabiji je prema procenama (poslednji popis je odrzan 2010.) za 2014.g.
ukupan broj stanovnika bio 30,8 miliona (na osnovu informacija Centralnog odseka za
statistiku 1 informacije), od toga 20,7 miliona Saudijaca ili 67% od ukupnog broja onih koji
su na kraju 2014.g. ziveli u Kraljevini. Stranaca je bilo 10,1 milion ili 33%
stanovniitva.'**Prema drugom izvoru koji daje sli¢ne statistike rezultate, sredinom 2013.g
u S. Arabiji je bilo 32% stranaca, koji su u najve¢em broju dosli iz juZznoazijskih zemalja
(zaposleni iz tih zemalja — Pakistan, Indija, Banglades, ¢ine 89% zaposlenih u privatnom
sektoru i 56,5% od ukupnog broja radnika u S. Arabiji).'*’

U Bahreinu, od navedenog broja stanovnika, Bahreinci ¢ine oko 48% dok je
stranaca 52%."°°U Kuvajtu je 2013.g. Zivelo 4.2 miliona lica, od &ega samo 31%

131

Kuvajcana, a 69% stranaca, pretezno sa Indijskog potkontinenta i arapskih zemalja.””" Osim

125 World Population Prospects, The 2015 Revision, United Nations, New York, 2015. Department of
Economic and Social Affairs, Population Division, str. 13-17 dostupno na
http://esa.un.org/unpd/wpp/Publications/Files/Key Findings WPP_2015.pdf (pristupljeno 07.10.2015.)
126 Population of Qatar by nationality, UPDATED ON: 07.12.2014 dostupno na http://www.bg-
magazine.com/economy/2013/12/population-gatar

127 Ibidem

128 Arab News on line Saturday 31. January 2015. dostupno na http://www.arabnews.com/news/697371
(pristupljeno 09.10.2015.).

129 Frangoise De Bel-Air. Demography, Migration and Labour Market in Saudi Arabia, Gulf Labour Markets
and Migration GLMM - EN - No. 1/2014 dostupno na
http://cadmus.eui.eu/bitstream/handle/1814/32151/GLMM%20ExpNote 01-2014.pdf?sequence=1
(pristupljeno 09.10.2015.).

130 Bahrain’s population by nationality dostupno na http://www.bg-
magazine.com/economy/socioeconomics/2015/08/bahrains-population-by-nationality (pristupljeno
09.10.2015.).

131 Jure, Snoj. Kuwait’s population — by nationality August 11, 2015. dostupmo na http://www.bg-
magazine.com/economy/socioeconomics/2015/08/kuwaits-population-by-nationality (pristupljeno
09.10.2015.).
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31% Kuvajéana, Azijata je 37,8%, i Arapa koji nisu Kuvajéani 27,9%."% Sto se tice
Ujedinjenih Arapskih Emirata, to je zalivska zemlja sa najmanjim procentom domace
populacije, a s najve¢im stranih radnika i imigranata. Prema podacima iz 2010.g. u UAE je
zivelo 7.316.073 lica (dvadeset puta vise nego 1975.), od Cega je 88,5% stranaca. Pored
toga, od sedam emirata, u Dubaiju je najveéi procenat strane zaposlene populacije (96%).'*
U odnosu na sve zemlje ¢lanice GCC, najveci procenat domacéeg stanovnistva je u

Omanu, gde od 3.286.936 stanovnika, preko 75% &ine Omanci. (podaci za 2013.g.)."*

Tabela br. 2 — Populacija arapskih zalivskih monarhija'’

Zemlja Period Ukupna Lokalno Stranci
populacija stanovnistvo
Bahrein Polovina 2014 1.314.562 48% 52%
Kuvajt 31. mart 2015. 4.161.404 30.8% 69,2%
Oman 25. mart 2015. 4.149.917 56% 44%
Katar April 2010 1.699.435 14,3% 85,7%
S. Arabija Polovina 2014. 30.770.375 67,3% 32,7%
UAE Polovina 2010. 8.264.070 11,5% 88,5%
Ukupno 50.359.763 51,9% 48,1%

Ako se pogledaju podaci iz tabele, te se na ukupan broj drzavljana ¢lanica GCC
(26.136.717) doda broj stanovnika ostalih drzava regiona Bliskog istoka, dobija se da u
regionu zivi 383.354.717 stanovnika. Ako se ovome doda i broj imigranata, dolazi se do
ukupnog broja od oko 420 miliona stanovnika. Od toga, samo na tri najveée zemlje, Egipat,

Iran 1 Tursku odlazi oko 60% svih stanovnika regiona. Na osnovu nekih istraZivanja o

132 CIA Factbook, dostupno na https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ku.html
(pristupljeno 09.10.2015.).

133 Jure, Snoj. UAE's population — by nationality, dostupno na http://www.bg-
magazine.com/economy/socioeconomics/2015/04/uae-population-by-nationality

134 CIA Factbook, dotpuno na https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/mu.html
(pristupljeno 09.10.2015.).

135 Gulf Labour Markets and Migration (GLMM) GCC: Total population and percentage of nationals and
non-nationals in GCC countries (latest

national statistics, 2010-2015) dostupno na http://gulfmigration.eu/total-population-and-percentage-of-
nationals-and-non-nationals-in-gcc-countries-latest-national-statistics-2010-2015/?print=pdf (pristupljeno
10.10.2015.).
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demografskim promenama u regionu Bliskog istoka i Severne Afrike, pri ¢emu su za nas

relevantni podaci bez zemalja Severne Afrike (sa izuzetkom Egipta) projektovani porast

stanovni$tva po zemljama do 2050.g. a u poredenju sa 2007.izgledao bi na slede¢i nacin:

Tabela br. 3 - Projektovani rast stanovnistva Bliskog istoka do 2050. godine'*®

Zemlja Broj stanovnika 2007. Ocekivani broj stanovnika 2050.
Bahrein 116.753 1.173.000
Katar 841.000 1.333.000
Saudijska Arabija 24.735.000 45.030.000
Kuvajt 2.851.000 5.240.000
Oman 2.595.000 4.639.000
UAE 4.380.000 8.521.000
Jemen 22.389.000 58.009.000
Irak 28.993.000 61.942.000
Egipat 75.498.000 121.219.000
Jordan 5.924.000 10.121.000
Sirija 19.929.000 34.887.000
Liban 4.099.000 5.221.000
Palestina 4.017.000 10.265.000
Iran 71.208.000 100.174.000
Izrael 6.928.000 10.527.000
Turska 74.877.000 98.946.000

Po demografskoj strukturi i religijskoj Sarenolikosti, region je bogat brojnim
narodima i1 svim trima monoteistickim verama. Najvec¢i broj stanovniStva Cine Arapi, koji
su vecina u slede¢im zemljama: Egipat, Sirija, Liban, Jordan, Palestina, Irak, Saudijska
Arabija, Ujedinjeni Arapski Emirati, Bahrein, Katar, Oman, Kuvajt i Jemen. Zbog ¢injenice
da su Arapi brojno dominantni u regionu, oko 60% stanovnistva Bliskog istoka (zajedno sa
Severnom Afrikom) govori arapski jezik. Drugi po brojnosti su Turci sa oko 16% u

ukupnom udelu u broju stanovniStva regiona, a na tre¢em mestu Iranci (Persijanci) sa oko

136 Farzaneh Roudi-Fahimi and Mary Mederios Kent. Population Bulletin, Vol. 62, No. 2 June 2007. A
Publication of the Population Reference Bureau, Challenges and Opportunities-The Population of the Middle
East and North Africa, str. 5, dostupno na http://www.prb.org/pdf07/62.2MENA.pdf (pristupljeno
08.10.2015.).
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10% ukupne populacije. Nakon njih dolaze Kurdi sa oko 6% bliskoisto¢ne populacije, dok
Jevreji ¢ine 1%."

Mapa br. 1 - Geografska rasporedenost sunita i §iita na Bliskom istoku.'*®
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Pored ovih glavnih etnickih grupa tamo zivi i veliki broj manjina. Tako, na primer,
Turaka koji u samoj drzavi Turskoj ¢ine do 75% populacije, u regionu zive i neke

manjine kao §to su Turkmeni, Azeri, KaSkai, BaludZzistanci itd.

137 Gasiorowski Mark, Long E. David, Reich Bernard. The Government and Politics of the Middle East and

North Africa, Westview Press, USA, Seventh Edition, 2013. str. 6-7
138 Map of religion in the Middle East, dostupno na http://thegulfblog.com/tag/sunni-shia-middle-east-map/

(pristupljeno 2.1.2016.).
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Preko 90% bliskoisto¢ne populacije su muslimani, od ¢ega je odnos sunita i Siita 2/3
prema 1/3 u korist sunita. Najve¢i broj §iita su Dvanaesterci (Duodecimali, Dzafariti,
Imamati) sa vise od 90% Iranaca, izmedu 65% 1 70% Iracana i Bahreinaca, oko 40%
Libanaca, oko 15% Saudijaca, oko 10-15% u Emiratima i Kataru, 5% u Omanu. Pored ovih
Siita, u regionu zive 1 Siiti Alaviti u Siriji (oko 12%) Turskoj (0ko10%) i Libanu, Druzi u
Libanu i Siriji, Zajdi u Jemenu (izmedu 35% i 40%), Ismailiti u Siriji, Saudijskoj Arabiji
(oko 200.000)."

Broj $iita u mnogim zalivskim zemljama se namerno smanjuje od strane vlasti, a
povecava od strane samih Siita, tako da nije moguce utvrditi taan broj §iita ni u zemljama
sa Siitskom vec¢inom, niti u zemljama gde su oni manjina. Van regiona Bliskog istoka (uzeg
dela koji se ovde razmatra) S§iita je najviSe u Indiji, Pakistanu, BangladeSu, Azerbejdzanu,
Nigeriji, Avganistanu, Tanzaniji, Kongu, Rusiji, Uzbekistanu, Indoneziji i Kini.'*’

Prema podacima sa prikazane mape, suniti i §iiti na Bliskom istoku su rasporedeni

na sledeéi nacin (statistika iz 2011. godine):

139 Ibidem, str. 8
140 World Shia Muslim population, dostupno na http://shianumbers.com/shia-muslims-population.html
(pristupljeno 14.12.2015.).
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Tabela br. 4 — Raspored sunita i Siita po zemljama Bliskog istoka

141

Zemlja Ukupan broj | Broj sunita Procenat Broj Siita Procenat
stanovnika sunita Siita
Egipat 77.4 miliona | 67.2 miliona | 86.8% 2.24 miliona | 2.9%
Iran 74.9 miliona | 8.09 miliona | 10.8% 64.94 mil. 86.7%
Turska 71.6 mi. 57.35 mil 80.1 % 14.1 mil. 19.6 %
Irak 30.7 mil 9.92 mil. 32.3% 19.4 mil. 63.2%
Jemen 23.6 mil. 13.3 mil. 56.36% 10.27 mil. 43.51%
Sirija 21.9 mil. 15.98 mil. 73% 3.29 mil. 14.7%
S. Arabija 28.7/17.3 9.0 mil 52% 4.33 mil. 25%
Izrael 7.3 mil. 1.17 mil. 16.1% / /
Jordan 6.3 mil. 5.76 mil. 91.5% 0.03. mil. 0.5%
Liban 4.2 mil. 1.22 mil. 29% 1.93 mil. 46%
Palestina 3.7 mil. 3.14 mil. 84.8% / /
Oman 2.8/1.95 mil. | 0.27 mil. 14% 0.1 mil. 5%
Kuvajt 2.9/0.92 mil. | 0.69 mil. 75% 0.20 mil. 21%
UAE 4.6/0.76 0.29 mil. 39% 0.08 mil. 10.5%
Bahrein 1050/0.53 0.12 mil. 21% 0.39 mil. 73%
Katar 0.97/0.32 0.11 mil. 36% 0.06 mil. 18%
Ukupno 343.28 mil. | 193.61 56.4% 121.36 mil. | 35.4%

Posebno bogatstvo regiona je u postojanju sve tri jednobozacke religije. U arapskim
zemljama, Iranu 1 Turskoj dominantan je islam, u Izraelu judeizam, dok se hriS¢anstvo
rasprostire pretezno u zemljama Plodnog polumeseca i u Egiptu (Kopti). Liban je narocito
Sarenolik u pogledu raznih vera 1 grana unutar jedne vere, a sli¢no je i u Siriji. Tako se, na
primer, u Libanu mogu na¢i velike muslimanske Siitske i1 sunitske grupacije, a unutar njih
siitski ogranci Druza, Alavita, ali i hri§¢ani katolici 1 hriS¢ani pravoslavci, bilo da je rec¢ o

Maronitima, sirijskim hri§¢anima, Jermenima katolicima, Jermenima pravoslavcima itd. U

141 Ibidem (Napomena: za S. Arabiju, Oman, Kuvajt, UAE, Bahrein i Katar, dati su podaci sa brojem
stanovnika koji ukljucuje i ekspatriote i samo drzavljane, tako da nije sasvim jasno na koji se od ta dva
podatka odnose procenti; statistika za Oman nije sasvim precizna, jer je sunita oko 90%)
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jedinom popisu u Libanu, sprovedenom 1932.g. utvrdeno je da postoji veliki broj
konfesionalnih grupa, koje najbolje odslikavaju etnic¢ku i religijsku raznolikost i razli¢itost i
Libana i samog regiona Bliskog istoka: muslimani suniti, muslimani §iiti, hriS¢ani katolici,

hri§¢ani pravoslavci, Kaldejci, protestanti, Jevrejii itd.'*

Danas postoji 18 priznatih
konfesionalnih grupa. S obzirom na veliki broj razli¢itih naroda i religija, u regionu se

govore i razni jezici, ali su dominantni arapski, persijski, turski, kurdski i hebrejski.

5.3 Politic¢ki znacaj Bliskog istoka

Politicki znacaj regiona je uvek bio izuzetno veliki, a u novijoj istoriji daleko
prevazilazi usko regionalni znacaj. Region Bliskog istoka postao je politicki bitan na
globalnom planu. Odvajkada su se velike sile upravo na Bliskom istoku takmicile u
realizaciji svojih politickih interesa, menjali su se saveznici u zavisnosti od raznih faktora,
sklapale unije i1 zajednice, ratovalo $to izmedu samih zemalja regiona, Sto su one bile
"domacini" necijih tudih ratova, ali nikada toliko kao u razdoblju posle Drugog svetskog
rata. "Problem Bliskog istoka od kraja Drugog svetskog rata predstavlja jedan od najvecih
izazova svetskom miru. Koreni ovog pitanja leze duboko u istoriji Bliskog istoka".'* Zbog
svog geografskog polozaja, ekonomskog potencijala i nastojanja da se uspostavi Cvrsta
kontrola nad tim potencijalima 1 energetskim resursima, decenijskog takmicenja sa SSSR-
om 1 danas sa Rusijom oko politickog i vojno-ekonomskog uticaja u zemljama regiona,
zbog postojanja Izraela kao klju¢nog americkog regionalnog saveznika i jo§ mnogo cega
drugog, godinama i decenijama unazad, americki predsednici su u svoje predizborne
agende morali na visoko mesto u spoljnopolitickoj oblasti da stavljaju svoj pristup Bliskom
istoku.

Geografski polozaj Bliskog istoka je takav da se nalazi izmedu Azije i Evrope,
Azije i Afrike, Afrike i Evrope. 1z regiona se izlazi na Mediteran, Crveno more, Arabijsko
more, Arapski zaliv, Crno more, Kaspijsko jezero, Rusija je u neposrednoj blizini. U
regionu su znacajne regionalne sile kao Sto su Turska, Iran, Izrael, sada puno slabiji Egipat,

nekada snazni Irak i Sirija. Takav polozaj predstavlja idelnu poziciju za trgovinske puteve

142 Hourani A. H. Syria and Lebanon, Oxford University Press, London 1945. str. 67.
143 Jevti¢, Miroljub. Savremeni dzihad kao rat, Nikola Pasi¢, Beograd, 2001. str. 94.
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morem 1 kopnom. Nije sluajno da su karavanski putevi vodili iz Indije preko Bliskog
istoka do Evrope, sa Arabijskog poluostrva do Egipta, Sirije i istocno ka Iraku i Iranu.

Jo$ od vremena Hladnog rata dva su glavna medunarodna faktora stalno na neki od
nacina upletena u politicko takmiCenje na Bliskom istoku, SAD i SSSR, odnosno Rusija.
Amerikanci su preuzeli poziciju Britanaca u borbi protiv Sirenja komunisticke opasnosti iz
Sovjetskog Saveza. Region je za VaSington jo$ od tada (od odlaska Britanaca poc¢etkom
sedamdesetih) postao politicki izuzetno vazan, a u meduvremenu su se samo menjali
strategija 1 glavni saveznici s kojima je VaSington saradivao. Politi¢ki znafajan sa
americkog stanoviSta znaci i1 percepcija regiona u bezbednosnom kontekstu, bilo da je u
pitanju bezbednost u vojnom ili ekonomskom smislu. Drugim re¢ima, najveci politicki i
bezbednosni znacaj regiona za SAD je da se Moskvi ne sme dozvoliti politi¢ki uticaj u
regionu koji bi znacio jaanje nekada sovjetske a danas ruske vojne sile i mo¢i i drZanje
SSSR-a (Rusije) sto dalje od naftnih izvora.

Tokom Hladnog rata, bilo je bitno poraziti Sovjete u Avganistanu, te su podrzavane
sve bliskoisto¢ne struje koje su se borile protiv sovjetske okupacije Avganistana. Ameri¢ku
podrsku je imao i Ben Laden, koji je kasnije postao neprijatelj broj jedan. Do tada se
Vasington oslanjao na dva glavna stuba, Teheran i1 neSto slabiji oslonac Rijad. Padom
Pahlavijevog rezima, politicki znacaj regiona je za Amerikance postao jo$ veci, jer se
"rodio" novi neprijatelj, Islamska Republika Iran. Dok je na jednoj strani potpisan
Egipatsko-izraelski mir 1 time pacifikovana tada najjaca arapska sila 1 najveca potencijalna
pretnja strateSkom savezniku Izraelu, promenom rezima u Iranu, Teheran je postao
predvodnik suprotstavljanja Izraelu (samim tim i SAD), od politickih oblika borbi, pa
ponekad sve do teroristickih.

S druge strane, pojava Siitskog islamistiCkog Irana znacila je 1 izvesnu konsolidaciju
polozaja Moskve u regionu, jer je Iran iako duboko protiv komunizma, postao prirodni
"prijatelj" Moskve, samo zato §to je Vasington bio "prirodni neprijatelj".

Devedesetih godina Irak je bio glavna pretnja ameri¢koj politici i bezbednosti u
regionu. Posle dva zalivska rata u slede¢oj deceniji usledila je i okupacija Iraka, a u
meduvremenu se pojavio 1 terorizam u svom savremenom obliku, potekavsi sa
bliskoistocnog terena, udarajuci u interese Amerike. Palestinci su stalno u fokusu americke

politike, palestinsko-izraelski i Sire arapsko-izraelski odnosi su jedna od top tema kojom se
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bavi Bela ku¢a. Od Drugog svetskog rata pa do danas, menjali su se dogadaji (pojedine smo
nabrojali) i glavni akteri, ali su neki elementi, koji presudno uticu na to da Bliski istok
odrzava nivo svog izuzetno velikog politickog 1 bezbednosnog znacaja za SAD konstantni:
rivalitet sa Moskvom, naftni i gasni izvori na Arabijskom poluostrvu i Iranu i drZzanje Rusa
Sto dalje od njih, bezbednost Izraela. Tim osnovnim, u novije doba bi mogli da se pridodaju
i ovi: iranska nuklearna pretnja, zahtevi za demokratizaciju arapskih zemalja zahvacenih
Arapskim prolec¢em, terorizam, islamski ekstremizam. Shvataju¢i da se neka deSavanja sa
Bliskog istoka prelivaju u okolne regione, Amerikanci su poceli da se bave i takozvanim
Sirim Bliskim istokom, u koji su uvrstili sve zemlje od afri¢kog zapadnog dela Mediterana,
do Pakistana na istoku i srednjeazijske zemlje iz sastava bivSeg Sovjetskog Saveza.

Opis Bliskog istoka kao politicki strateSkog regiona uvek polazi od americkog
poimanja regiona. Amerikanci su usvojivsi britanski koncept Bliskog istoka i1 stalnim
aktivnim pristupom u regionu, uticali da ¢itav svet politicki znacaj regiona posmatra kroz
ameriCke naocare. Naravno, s nekim izuzecima.

Sta se danas konkretno de$ava da bismo mogli da branimo tvrdnju da je Bliski istok
zaista 1 dalje politicki znacajan? Odgovor je kratak — mnogo toga. Sirijska kriza je na
vrhuncu. SAD sa saveznicima, te Rusija i neSto u manjoj meri Kina, ¢vrsto brane svoje
stavove oko nacina razreSenja te krize. Vasington i saveznici su pokusali da kroz Savet
bezbednosti nametnu svoje pozicije, medutim, Rusi i Kinezi su nekoliko puta stavljali veto
na nacrte rezolucija. Bilo je pokuSaja uvodenja zone zabranjenog leta, Sto se efikasno
pokazalo u libijskom slucaju, ali su se Rusi i Kinezi 1 tome usprotivili. Specijalni
predstavnik genseka UN za Siriju Kofi Anan, odustao je od svog zadatka, zamenio ga je
Alzirac Lahdar Brahimi, a njega S$vedsko-italijanski diplomata Stefan de Mistura.
Amerikanci, Francuzi, Britanci traze da sirijski predsednik Basar al Asad ode s vlasti, Rusi
smatraju da o tome mogu da odluce samo Sirijci. U meduvremenu se aktuelizovalo pitanje
sirijskog hemijskog oruzja. Asadov rezim je odmah proglasen krivim i Amerikanci su bili
na pragu otpocinjanja unilateralne vojne akcije protiv Damaska, bez obzira na nepostojanje
odluke SB UN. Spas i Sirijcima, ali i Amerikancima dali su Rusi svojom inicijativom da se
sirijska drZzava odrekne hemijskog oruzja. Opet se pristupilo ameri¢ko-ruskim razgovorima
i na neko vreme je otklonjena moguénost strane vojne akcije protiv Sirije. Na terenu se,

medutim, sve do pocetka oktobra 2015. mnogo toga nije promenilo. Dve suprotstavljene
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strane, sirijska vojska i1 opozicija Sirokog spektra politickog opredeljenja nastavili su
medusobne borbe. Zvani¢ni Damask je u jednom trenutku ¢ak predlozio primirje pod
obrazlozenjem da niko ne moze da pobedi. Sirija 1 dalje plamti, nekoliko miliona sirijskih
izbeglica je u okolnim zemljama, kraj nasilju, ubijanju, unistavanju i patnjama se joS uvek
ne nazire. U sukobe su se poc¢etkom oktobra 2015. ukljucili 1 Rusi, poceli su pa prekinuti
novi mirovni pregovori Zeneva 3, a 12. februara 2016. u Minhenu je napravljen najveéi
korak do sada u priblizavanju americkih 1 ruskih stavova oko prekida vatre u Siriji.

Ako se s medunarodnog spustimo na regionalni nivo, u okviru sirijske krize
zapazamo aktivnu ulogu na jednoj strani Turske, Saudijske Arabije, Katara, Emirata, a na
drugoj Irana, Iraka i nekih libanskih entiteta (Hizbulah). Tajno ili javno, prve tri zemlje
vojno 1 materijalno podrzavaju tzv. "Slobodnu sirijsku armiju", kao i brojne islamisticke
grupe od kojih su neke bliske al Kaidi, ali su pomagali i Islamskoj drzavi koja se u
meduvremenu nametnula kao najjaa nerezimska snaga, uz to i kao najjaca teroristicka
organizacija trenutno na svetu. To isto ¢ine Iran i Hizbulah ali u korist sirijskog rezima. U
Siriji se vodi gradanski, a potencijalno i1 regionalni i medunarodni rat. Politicki interesi su
toliko razliciti da nijedan scenario ne moze biti potpuno iskljucen. Interesi su toliko veliki
da niko ne odustaje, jer je ishod sirijske krize uvod u novu prekompoziciju ne samo te
zemlje vec i Citavog regiona. Ko izgubi, izgubice i politicki uticaj na Bliskom istoku.

Sirijska kriza se preliva na okolne zemlje, podizuéi jo$ vise politi¢ku tenziju.
Zbivanja u Siriji su direktno bila povezana sa drugom velikom krizom - moguénos¢u
americko — izraelskog napada na Iran (ta mogucnost nije sasvim eliminisana ¢ak ni nakon
postizanja nuklearnog sporazuma sa Iranom). Neposredni povod je bio iranski nuklearni
program, ali postoji i niz posrednih — iransko ponasanje prema sirijskoj krizi, Libanu,
Palestincima, iranski uticaj u Iraku, Bahreinu, Kuvajtu, Saudijskoj Arabiji, Jemenu.
Naravno, ovo je sve sa americko — izraelsko - sunitskog stanoviSta. Vasington (Tel Aviv,
Rijad) pretnjama o napadu nastoji da umanji mo¢ Teherana, ali to €ini 1 kroz pokusaj
rusenja sirijskog rezima, kao iranskog strateSkog partnera, da bi se dosSlo i do fizickog
razdvajanja izmedu Irana i1 Hizbulaha, a samim tim oslabila Siitska pretnja Izraelu,
izolovanjem Hizbulaha.

U javnosti su cirkulisali i planovi navodno sacinjeni u saradnji Vasingtona i Rijada

jo§ pre nekoliko godina. Namera je da se Sirija navodno pocepa na tri entiteta, vecinski
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sunitski, koji bi bio pod kontrolom Saudijske Arabije 1 Turske, zatim, $iitski i kurdski. Tako
razjedinjena Sirija ne bi bila viSe pretnja Izraelu (smatramo da ni do sada nije bila pretnja,
sem verbalno), a 1 oslabio bi se Siitski lanac Iran-Irak-Sirija-Hizbulah. Rijad bi bio uticajniji
u Levantu i mogao bi jo§ viSe da pomogne sunitskim Sti¢enicima u Libanu. Istovremeno,
Rusija bi padom Asadovog rezima i cepanjem Sirije, izgubila poslednju tacku oslonca u
oblasti Plodnog polumeseca. Da li su namere stratega bas takve i ako jesu koliko ¢e biti
ostvarene, tek treba da se vidi.

Drugo goruée pitanje koje podize politicki i bezbednosni znacaj regiona je
terorizam. Nekako neprimetno i u senci ostalih deSavanja iznikla je snaZzna teroristicka
grupa koja je u jednom trenutku drzala treé¢inu sirijske i1 iracke teritorije. Ova grupa,
Islamska drzava, izvodi akcije i prema drugima, a jedna od glavnih meta je Saudijska
Arabija. Islamska drzava je samo vrh Citave lepeze delovanja islamistickih teroristiCkih
grupa u regionu Bliskog istoka.

Naredni momenat koji uti¢e na odrzavanje konstantno visokog nivoa politi¢ko—
bezbednosnog znacaja regiona (ne samo za VasSington i Moskvu, ve¢ za Citav svet) je
neprekinuto Arapsko prole¢e i posledice koje ono sa sobom donosi. Egipat je najpre
potonuo u islamizam da bi vojska svrgnula legalno izabranog kandidata Muslimanske brace
Mohameda Morsija, u Jemenu se nastavlja viSeslojni rat (gradanski, frakcijski, sektaski,
regionalni, protiv terorizma), u Bahreinu i Saudijskoj Arabiji s vremena na vreme dolazi do
protesta Siita, u Iraku se svakodnevno gine od posledica terorizma 1 sunitsko-Siitskog
sukoba dodatno podstaknutog americkom ostavstinom katastrofalne politike prema toj
zemlji, u okolnim zemljama koje Vasington stavlja u Siri Bliski istok besne borbe na vise
frontova (Avganistan), u najsekularnijoj arapskoj zemlji na vlast su najpre dosli islamisti
(Tunis), u Libiji su navodno islamisti izgubili, ali su naknadno i tamo usli u vlast, da bi
danas ta zemlja potonula u totalni haos, u Maroku i Jordanu islamisti nisu izgubili, ali su
monarhisticki rezimi prepreka za skretanje ka jacem islamizmu.

Naravno, najvazniji problem svih problema na Bliskom istoku, izraelsko—
palestinski sukob i dalje ostaje aktuelan. U nekom trenutku izgleda da se stvari pokrecu s
mrtve tacke i da bi dve strane mogle da otpo¢nu mirovne pregovore, da bi ipak, to postala
tema koja se tek sporadi¢no pominje, a u senci drugih aktuelnih zbivanja. Svakako da su

dogadaji u Egiptu i slabljenje nekada najveée i najuticajnije arapske zemlje i gradanski rat u
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Siriji izuzetno negativno uticali na palestinski polozaj u eventualnom otpocinjanju novih
mirovnih pregovora sa [zraelcima.

Nabrajanje svih aktuelnih problema u regionu Bliskog istoka, koji uti¢u na to da on
stalno bude u vrhu politicke paznje medunarodne zajednice i da nosi epitet politicki
znaCajnog, zahtevalo bi pisanje jedne deblje knjige. Namera je da se navodenjem samo
trenutno gorucih sukoba ukaze na to koliki politi¢ki (i bezbednosni) znacaj ima ovaj region.

Receno je da se on percipira uglavnom kroz americke naocare. NaSa zemlja, bilo da
je u pitanju Jugoslavija (SFRJ, pa SRJ) ili Srbija i Crna Gora, te danas Srbija, zbog
bavljenja svojim unutra$njim pitanjima i uvek novim istorijskim izazovima, sem u periodu
nesvrstane Jugoslavije, nije se ozbiljnije i sistematski bavila Bliskim istokom kao politicki
znaCajnim regionom. Da se bavila, neki od dana$njih problema bi bili bolje shvaceni, a neki
se ne bi ni desili. U ¢emu je politicki znacaj Bliskog istoka za Srbiju?

Na teritoriji bivSe Jugoslavije Zivi znacajna populacija koja praktikuje islam kao
veru. Najvise ih ima u BiH i Srbiji, uklju¢ujué¢i KiM. Muslimanska zajednica na teritoriji
Srbije, bilo da su u pitanju muslimani Bosnjaci ili neki drugi muslimani, mogla bi da
postane vazan most preko kojeg bi Srbija ostvarivala svoje interese iz veza sa zemljama
Bliskog istoka. Ako SAD, Rusija, Kina, kao i mnoge druge evropske zemlje iz nasSeg
neposrednog okruzenja smatraju da je Bliski istok politicki, ekonomski i drugacije bitan za
njih, sigurno da postoje i elementi zbog kojih bi taj region bio bitan i za nas. Upravo bi to
mogla da bude uloga muslimanske zajednice u Srbiji. Na zalost, neadekvatnim odnosom u
proSlosti, dozvolili smo da neke bliskoistocne zemlje (Turska, Saudijska Arabija, Katar itd)
iskoriste sve one nesreéne dogadaje tokom gradanskog rata u BiH i kasnije na Kosovu, te
da za njih krivicu pripiSu samo srpskom nemuslimanskom Zzivlju, a pripadnike islamske
vere oznace iskljuCivo kao Zzrtve. Zahvaljuju¢i svojevremenom pasivnom pristupu nase
strane, dozvolilo se da arapski i drugi strani islamski mediji vode stalnu kampanju protiv
Srbije, satanizujuéi je i optuzujuéi za antiislamsko ponaSanje. Rezultat toga je da deo
muslimanske populacije u Srbiji dozivljava Tursku, na primer, a ne Srbiju kao svoju
mati¢nu zemlju. Setimo se samo navijanja u Novom Pazaru za vreme jedne Zenske
odbojkaSke utakmice izmedu naSe 1 turske reprezentacije ili proslave novopazarskih

navijaca kada je 2010. turska koSarkaSka reprezentacija pobedila srpsku.
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Isto tako, pogre$nim pristupom, nerazumevanjem ili zbog neceg treceg, dozvolilo se
da bivsi turski premijer T. R. Erdogan (u meduvremenu postao predsednik), javno kaze
kako Ankara treba da brine za BoSnjake 1 81 tursku provinciju. Da li je i Srbija jedna od
turskih provincija? Da 1i je to bio rezultat odrzavanja trilateralnih sastanaka ministara
spoljnih poslova Srbije, BiH i1 Turske?

U poslednje tri godine vidljiva je promena stava Srbije prema bliskoistocnim
zemljama 1 uopSte prema islamskom svetu. Spoljna politika Srbije prema tom delu sveta je
aktivnija i mnogo uspesnija. Pored toga, u poslednje dve — tri godine otvorene su ambasade
u Abu Dabiju, Kataru i Rijadu. Posledice ovakve politike ¢e nesumnjivo rezultirati i na
politickom i na ekonomskom planu, §to je ve¢ vidljivo u slucaju Emirata.

Ne treba zaboraviti da su se u BiH protiv Srba borili brojni dzihadisti iz
bliskoistocnih zemalja, da su se oni protiv Srba borili 1 na KiM, a da su se na KiM
obucavale neke vojne jedinice iz Libije, kao Sto se jedan broj mudzahedina iz Raske i sa
Kosova danas bori u Siriji na strani opozicije ili u redovima terorista, te je neophodno i
uspostavljanje obavesStajno—bezbednosnih veza sa zemljama regiona kako bi se imali
precizniji podaci o eventualnom delovanju dzihadista i iz tih zemalja i onih koji su sa nasih
prostora. U tom smislu, najznacajniji korak je otvaranje ambasade u S. Arabiji. Takav potez
nas pozicionira u trenutno najvaznijoj arapskoj zemlji i jednoj od najznacajnijih islamskih
zemalja. Otvaranje ambasade je vazno i u politickom i ekonomskom smislu, ali i u
bezbednosnom, imajuci u vidu da u toj zemlji trenutno studira preko 70 nasih drzavljana na
raznim religijskim univerzitetima, te da smo upravo od strane saudijskih drzavnih organa
dobili preporuku da o njima povedemo ra¢una. Objasnjenje je bilo da ne treba iskljuciti da
bi neki od njih mogao da potpadne pod Stetni uticaj pojedinih islamistickih struja koje
deluju protiv S. Arabije, a koje bi sutra mogle da upotrebe te pojedince za delovanje i u
naSoj zemlji. Stoga je bezbednosno—obavestajni aspekt saradnje Srbije 1 S. Arabije
potencijalno zna¢ajan u kontekstu ocuvanja unutrasnje bezbednosti Srbije.

Blizim vezama sa ovim zemljama ostvarili bismo politicke interese (mogla bi u
pozitivnom smeru da se promeni slika o Srbiji u islamskom svetu), ekonomske
(upoSljavanje naSih kapaciteta u bliskoistoénim zemljama Saudijskoj Arabiji, Emiratima 1
Kataru), ali 1 bezbednosne (imali bismo mnogo bolju kontrolu kretanja ekstremnih islamista

i potencijalnih terorista sa tih podrucja ka nama kao odredistu ili tranzitu). Verujem da bi se
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time 1 smanjio negativan uticaj pojedinih islamisti¢kih struja na neke delove naSe

muslimanske populacije, bilo da je re¢ o BoSnjacima ili drugim muslimanima.

5.4 Energetski potencijal i znacaj

,»Godine 1914. ceo svet izvadio je iz Zemljine utrobe oko 55 miliona tona ,,crnog
zlata®. Godine 1938. tj. uoci drugog svetskog rata, proizvodnja petroleja u svetu iznosi 280
miliona tona, da bi se 1965. popela na vise od 1.600 miliona tona, a 1972 — na oko 2.500
miliona tona*."**

Region Bliskog istoka je znacajniji od svih drugih regiona sveta u proizvodnji
sirove nafte. Poseduje, takode, velike koli¢ine prirodnog gasa. Njegove dokazane rezerve
nafte ¢ine do 65% ukupnih svetskih dokazanih rezervi sirove nafte. Istovremeno, samo u
Arapskom (Persijskom zalivu) nalazi se blizu 2/3 do sada otkrivenih koli¢ina nafte. U
proizvodnji nafte, ovaj region realizuje 30% svetske naftne proizvodnje i oko 50% ukupnog
svetskog izvoza. Rezerve prirodnog gasa su takode velike, mada ne kao i kada je nafta u
pitanju. Region poseduje oko 40% rezervi prirodnog gasa na svetskom nivou.'*

U 2012. g. ¢ak polovina prvih deset vodecih proizvodaca nafte bila je sa Bliskog
istoka, a Katar je zauzeo 14. mesto. Redosled prvih deset izgledao je ovako (u hiljadama
barela dnevno):

1.S. Arabija—11841; 2. SAD-11119; 3.Rusija—10595; 4.Kina—4459; 5 Kanada—3856;
6. Iran 3518; 7.UAE — 3398; 8.Irak — 2987; 9.Meksiko — 2941; 10.Kuvajt — 2797.'%

Tokom 2013.g. i dalje je polovina prvih deset proizvodaca bilo sa Bliskog istoka, s
tim $to je najznacajnija promena bila zamena mesta dva vodeca proizvodaca. Naime, SAD
su posle niza godina po koli¢ini proizvedene nafte pretekle S. Arabiju.

1.SAD — 12343; 2.S.Arabija — 11702; 3.Rusija — 10764; 4.Kina — 4543; 5.Kanada — 4073;
6.UAE — 3441; 7.Iran — 3192; 8.Irak — 3058; 9.Meksiko — 2915; 10.Kuvajt — 2812.'"

144 Milenkovi¢, Milutin. Arapi izmedu juce i sutra, BIGZ, Beograd, 1974. str. 107.

145 Stanojevi¢, Natasa. Bliski istok i Severna Afrika, Ekonomsko — politicka geografija, Megatrend
univerzitet, Beograd, 2008. str. od 35-41.

146 U.S. Energy Information Administration EIA, Energy Statistics, International Energy Statistics, eia, Total
Petroleum and Other Liquids Production 2012 dostupno na
http://www.eia.gov/beta/international/rankings/#?prodact=53-1&cy=2012&pid=53&aid=1&tl_id=1-

A&tl type=a (pristupljeno 18.04.2013.)

147 U.S. Energy Information Administration EIA, Energy Statistics, International Energy Statistics, eia, Total
Petroleum and Other Liquids, Production 2013 dostupno na
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Sli¢an trend je nastavljen i u 2014.g. SAD su i dalje ostale prvi svetski proizvodac
ispred S. Arabije (Sto je nastavljeno i tokom 2015.g.).Prema statistickim podacima za
2014.g. redosled najvecih svetskih proizvodaca nafte izgleda na slede¢i nacin (vrednosti su
1 dalje date u hiljadama barela dnevno):

1. SAD - 13973; 2. Saudijska Arabija — 11624; 3. Rusija — 10853; 4. Kina — 4572;

5. Kanada — 4383; 6. Ujedinjeni Arapski Emirati — 3471; 7. Iran — 3375; 8. Irak — 3371;

9. Brazil — 2950; 10. Meksiko — 2812; 11. Kuvajt — 2780; 12. Venecuela — 2689;

13. Nigerija — 2427; 14. Katar — 2055; 15. Norveska — 1904; 16. Angola — 1756; 17.Alzir
—1721; 18. Kazahstan — 1719; 19. Kolumbija — 1816 i 20. Indija — 978."*

Na osnovu iznetih statistickih podataka, nedvosmisleno je jasno koliki je energetski
znacaj regiona Bliskog istoka u pogledu proizvodnje sirove nafte. Konstantno se izmedu 3 i
5 bliskoisto¢nih drzava nalazi medu 10 najveéih svetskih proizvodaca, dok je medu 20
prvih uvek njih 6. Najve¢i znacaj ima Saudijska Arabija koja je sve do 2013.g. bila na
prvom mestu najvecih svetskih proizvodaca.

Rezerve nafte su jo$ vise u posedu bliskoisto¢nih zemalja u odnosu na svet, s tim
Sto su u meduvremenu u Venecueli pronadene velike rezerve nafte, tako da je prema
podacima dostupnim na sajtu OPEC-a, Venecuela na prvom mestu zamenila Saudijsku
Arabiju po koli¢ini rezervi nafte. Podaci su za kraj 2014.g. i prema njima, posle Venecuele,
najveée dokazane rezerve nafte imaju Saudijska Arabija, Iran, Irak, Kuvajt, Emirati (sve
zemlje Bliskog istoka), a na devetom mestu je i Katar.'*

Iste podatke daje i americka Energy Information Administration EIA. Na osnovu
njenih podataka, najve¢e dokazane rezerve nafte po zemljama izgledaju na sledeci nacin:

1. Venecuela — 298 (u milijardama barela); 2. Saudijska Arabija — 268; 3.Kanada — 173; 4.
Iran — 157; 5. Irak — 140; 6. Kuvajt — 104; 7. UAE — 98; 8. Rusija — 80; 9. Libija — 48;

10. Nigerija— 37; 11.SAD — 37; 12.Kazahstan — 30; 13.Katar — 25; 14. Kina — 24;

15.Brazil — 15; 16.Alzir — 12; 17.Meksiko — 10; 18.Angola — 9,1; 19 Ekvador — 8,2 i

http://www.eia.gov/beta/international/rankings/#?prodact=53-1&cy=2013&pid=53&aid=1&tl id=1-
A&tl type=a (pristupljeno 25.05. 2014.)

148 International Energy Statistics, eia, Total Petroleum and Other Liquids Production 2014 dostupno na
http://www.eia.gov/beta/international/rankings/#?prodact=53-1&cy=2014 (pristupljeno 11.10.2015.).
149 OPEC share of world crude oil reserves, 2014 dostupno na
http://www.opec.org/opec_web/en/data_graphs/330.htm (pristupljeno 04.10.2015.).
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20. Azerbejdzan — 7.'°

Prema podacima za dve godine ranije (2012. kada je samo bilo nagadanja o
venecuelanskim rezervema nafte), dokazane rezerve nafte na Bliskom istoku bile su u
koli¢ini od 799.607 milijardi barela. Regionalno, na drugom mestu je Afrika sa tek 124.209
triliona barela, pa zatim Evroazija sa 98.886, a po podacima za 2009.g. ukupne svetske
rezerve su iznosile 1,341.572 triliona barela. Po tim podacima, sa najve¢im rezervama bila
je Saudijska Arabija sa 267 milijardi barela.""

Region je bogat i prirodnim gasom. Od ukupne svetske proizvodnje u 2011.g. na
region Bliskog istoka otpada oko 15,5% svetske proizvodnje. Tabela 20 najveéih
proizvodaca suvog prirodnog gasa za 2011.g. (poslednja godina za koju postoje precizni
podaci) izgleda ovako:
1.SAD — 22902 (u milijardima kubnih fita); 2.Rusija — 22213; 3.Iran — 5261;
4.Kanada — 5218; 5.Katar — 5198; 6.Kina — 3629; 7.Norveska — 3580; 8.S. Arabija— 3258;
9. Alzir — 2923; 10.Holandija — 2851; 11.Indonezija — 2693; 12. Turkmenistan — 2338;

13. Uzbekistan — 2226; 14.Malezija — 2180; 15.Egipat — 2163; 16.UAE — 1847,
17. Australija — 1810; 18.Meksiko — 1744; 19.Indija — 1682; 20.U. Kraljevstvo — 1546.">

Medu prvih 10 proizvodaca nalaze se 3 zemlje iz regiona Bliskog istoka.

Rezerve prirodnog gasa su, takode, znacajne. Od ukupnih svetskih dokazanih
rezervi suvog prirodnog gasa u koli¢ini od 6,972.518 triliona kubnih fita (2014.g.), na
region Bliskog istoka za 2014.g. otpada 2,812.830 triliona kubnih fita. Redosled po
zemljama izgleda ovako:
1.Rusija — 1688 (u trilionima kubnih fita); 2.Iran — 1193; 3. Katar — 885; 4.SAD — 338;
5.Saudijska Arabija — 291; 6.Turkmenistan — 265; 7. Ujedinjeni Arapski Emirati — 215; 8.
Venecuela — 196; 9. Nigerija — 181; 10. Alzir — 159; 11. Kina — 155; 12. Irak — 112;

150 U.S. Energy Information Administration EIA, Energy Statistics, International Energy Statistics, Crude
Oil Proved Reserves 2014 dostupno na  http:/www.eia.gov/beta/international/rankings/#?prodact=57-
6&cy=2014 (pristupljeno 11.10.2015.).

151 U.S. Energy Information Administration EIA, Energy Statistics, International Energy Statistics, Crude
Oil Proved Reserves2012 dostupno na  http:/www.cia.gov/beta/international/rankings/#?prodact=57-
6&cy=2012&pid=57&aid=6&tl_id=6-A&tl type=a (pristupljeno 11.10.2015.).

152 U.S. Energy Information Administration EIA, Energy Statistics, International Energy Statistics, Dry
Natural Gas Production, 2011 dostupno na http://www.eia.gov/beta/international/rankings/#?prodact=26-
1&cy=2011 (pristupljeno 11.10.2015.).
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13. Indonezija — 105; 14. Mozambik — 100; 15.Kazahstan — 85; 16.Malezija — 83; 17.Egipat
—77: 18. Norveska — 74; 19.Kanada — 67; 20.Uzbekistan — 65.'

Koli¢ina proizvodnje nafte i gasa, kao i1 njihove dokazane rezerve, dokazuju veliki
energetski znacaj 1 potencijal regiona Bliskog istoka. Samo ta ¢injenica je dovoljna da bi se
lakSe shvatilo koliko je ovaj region vazan u svetskim globalnim okvirima i zaSto se interesi

velikih sila toliko snazno sudaraju na Bliskom istoku.

153 U.S. Energy Information Administration EIA, Energy Statistics, International Energy Statistics,
Proved Reserves of Natural Gas, 2014 dostupno na
hitp://www.eia.gov/beta/international/rankings/#?prodact=3-6&cy=2014 (pristupljeno 11.10.2015.).
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11
OSNOVNI RAZLOZI PODELE ISLAMA NA SUNIZAM I SIIZAM

"Istorija pamti imena licnosti koje su osnovale religije, one koji su uspostavijali
narode, kao i one koji su stvarali drZave. Ukoliko, osim Muhameda, postoji joS neko ko je
osnovao sve tri ove institucije, istorija je njegovo ime zaboravila. Sve tri Muhamedove
tvorevine bile su u samom pocetku neraskidivo povezane i do odredenog nivoa
meduzavisne. U vreme kada su postojale, prva medu njima — religija — ostvarila je

integrativhu snagu i pokazala se kao najtrajnija rr 154

1.Pojava islama i aktivnost proroka Muhameda

Islam je treca po redu nastajanja i najmlada monoteisticka religija. Pojavio se u 7.
veku na Arabijskom poluostrvu, zahvaljujuéi uspesnoj prorockoj aktivnosti Muhameda, za
koga se zna viSe iz usmenih predanja nego iz autenti¢nih istorijskih dokumenata, koji o
njegovom zivotu, uslovima u kojima je vrSio svoju prorocku misiju i prvim danima
nastanka i razvoja nove vere nisu ni postojali. Kasnije su tek istori¢ari na osnovu usmenog
prenosenja opisivali i uoblicavali taj izuzetno bitan period za ¢itavo covecanstvo.

Koliko je poznato, njegovu biografiju prvi je sacinio ibn ISak u 8. veku, da bi ta
biografija bila sa¢uvana zahvaljujuéi recenziji ibn HiSama, koji je umro u 9. veku (833.).">
Tarik Ramadan u svojoj knjizi ,,Muhamed, Zivot proroka®, tvrdi da je u stvari ibn HiSam
bio taj koji je prvi dao podatke o prorokovom Zivotu, jer ibn ISakovo delo nije sacuvano,
mada se ibn HiSam pozivao na originalni ali sada nepostoje¢i ibn Isakov rad."®

Ono $§to je joS poznato je da se rodio oko 570. u Meki, iako istoricari nisu sasvim
saglasni o godini rodenja, jer neki smatraju da se rodio petnaestak godina ranije."””’ T.
Ramadan, osvrnuvsi se na pisanje ibn HiSama u njegovom kapitalnom delu o Zivotu

proroka ,,As-Sira an-Nabawyya“ (Prorokov zivot), kaze da se ,Ilzaslanik rodio u

154 Hiti, Filip. Tvorci arapske istorije, Utopija, Beograd, 2004. str. 7

155 Hiti, Filip. Istorija Arapa, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1967. str. 115-116

156 Ramadan, Tariq. Muhammad, Vie du Prophete, Editions Archipoche, Montreal, 2006. str. 30

157 Muhammad, Husayn Haykal. The Life of Muhammad, North American Trust Publications, 1976. str. 48
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ponedeljak, 12. za vreme no¢i meseca Rabi al-awwal-a, godine slona“."”® On kaze da
postoje i druge recenzije koje govore o drugom mesecu rodenja, ali da je usvojeno veéinsko
saglasje u pogledu prihvatanja pomenutog datuma. U trotomnom delu "The History of
Islam", navodi se da je Muhamed roden "52 ili 55 dana nakon dogadaja godine slona".'”
S obzirom na to da je muslimanski kalendar lunarni, tesko je ta¢no utvrditi mesec, ali
godina slona odgovara 570. godini Gregorijanskog kalendara.'®

Muhamed je bio iz klana Hasemita (Banu Hasim), plemena Kurejs, koje je u prvim
vekovima ove ere bilo jedno od plemena Adnan. Samo pleme Kurej$ se razgranalo na viSe
drugih plemena medu kojima su Banu Sahm, Banu Mahzum, Banu Dzumh, Banu Abd
Manaf. Osniva¢ ovog poslednjeg plemena Manaf, bio je Abd Manaf koji je imao Cetiri sina
Abd Semsa, Naufala, Abdul Mutaliba i Ha§ima, koji je bio Muhamedov pradeda i od koga
vodi loza Hagemita (od Abd Manafovog sina Abd Semsa, poti¢e loza Umajada). Hagimov
sin Abdel Mutalib (Muhamedov deda) je imao sedam sinova (po nekim izvorima pet) i Sest
kéeri. Sinovi su se zvali Haris, Zubair, Abu Talib (Alijev otac i deda Hasana i Huseina),
Abu Lahab, Abdulah (Muhamedov otac), Abas 1 Hamza. Kurejsi su se u to doba delili na
dve glavne grane, HaSemite kojima je pripadao prorok Muhamed i Umajade koji, kako smo
rekli, poti¢u od Abd Semsa, odnosno od njegovog sina Umaja, ¢ije je pleme po njemu

. . . 161
nosilo ime Banu Umaja.'®

(od njih poticu osniva¢i Umajadskog kalifata, kao i trec¢i
pravoverni kalifa Osman).

Plemena Adnan koja su zivela u Meki bila su prinudena da posle poraza od jednog
suparnickog plemena (Huza) napuste Meku. Naselili su razne oblasti poluostrva, ali su neki
otisli ¢ak u Alzir. Jedino pleme iz sastava Adnan plemena koje je ostalo u Meki su bili
Kurejsi. Oni su se u 5. veku ujedinili i tako ojacani postali dominantno pleme (sa svim
svojim granama-plemenima) i u Meki i u ¢itavom Hidzazu.'®*Pre njih Mekom je dugo
vremena najpre upravljalo pleme DZurhum, a zatim Huza sve do kraja Cetvrtog veka, da bi

u narednom petom veku izvesni Kusaj ibn Kilab, ujedinio sva kurejSitska plemena. Tokom

njegove vladavine trgovina u Meki je procvetala, a za vreme vladavine njegovog unuka

158 Ramadan, Tariq. Muhammad, Vie du Prophete, str. 31.

159 Najeebabadi, Akbar Shah. The History of Islam (Volume one), Darusallam, Riyadh, 2000.str. 93
160 Ramadan, Tariq. Muhammad, Vie du Prophete, str. 31.
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HaSima, Meka je potpisala svoje prve medunarodne sporazume. Re€ je o sporazumima o
prijateljstvu i miru sa Rimskim carstvom i kraljem Gasanida.'®’

Od tada su Kurejsi kontrolisali 1 Kabu. Vrhunac svoje snage doziveli su za vreme
Muhamedovog dede Abdel Mutaliba (grana HasSemita), a iz tog doba su i koreni
neprijateljstva izmedu dve najvaznije grane KurejSa, HaSemita i Umajada. Jedan od
potomaka Abd Semsa (od kojeg korene vode Umajadi), Harb, smatrao je da njemu a ne
Abdel Mutalibu pripada liderstvo u plemenu Kurejsa, ali je shodno tadasnjim obic¢ajima,
nadleZno telo (neka vrsta sudskog veca) presudilo u korist Abdel Mutaliba.'®* Nikada
kasnije nije doSlo do istinskog pomirenja izmedu Umajada i HaSemita.

Otac Abdulah preminuo je pre njegovog rodenja, a majka Amina, kad je imao Sest
godina (po nekim izvorima pet), da bi posle toga Ziveo kod svog dede Abdel Mutaliba,'® a
nakon njegove smrti (samo godinu - dve bio je kod njega) presao je kod strica Abu Taliba,
koji je postao njegov zastitinik i tutor. Samo zahvaljuju¢i njemu uspeo je da opstane i
prezivi uprkos protivljenju njegovoj prorockoj misiji od strane veéine ostalih kurejSitskih
klanova u Meki.'®

Kurejsi su tokom vremena nastavili da jacaju uvecavajuci svoje bogatstvo i Sireci
trgovinu. Na vrhuncu za vreme Abdel Mutaliba, potpisani su i sporazumi sa Sirijom i
Jemenom c¢ime su Kurejsi doprli na nova trzista. Abdel Mutalib je shvatio i koliko je
hadziluk vazan za Meku i u vezi s tim je potpisivao sporazume sa susednim plemenima
kako bi ih podstakao na Sto masovniji dolazak u Meku koja je u to doba imala oko tri
stotine razligitih idola kao boZanstva svakog plemena.'®’

Druga osoba pored strica Abu Taliba koja je imala veliki, a prema vecini izvora i
najveéi uticaj na buduceg proroka bila je njegova prva Zzena HadidZza, bogata udovica iz
samim tim i viSe vremena za bavljenje nekim drugim aktivnostima, ukljucujuéi i primanje

Bozjih objava, kasnije sazetih i pretoCenih u svetu knjigu Kuran. Muhamed je bio

163 Abu-Saud, Mahmoud. Concept of Islam, American trust Publications, Indianopolis, 1983. str. 21-22.
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petnaestak godina mladi od nje (mada se u dokumentima javljaju i drugaciji podaci) i sve
dok je ona bila Ziva nije se Zenio drugim Zenama.'®®

U doba rodenja i delovanja proroka Muhameda, oko Arabijskog poluostrva
postojale su dve velike drzave medusobno suprotstavljene, na zapadu Vizantija, na istoku
Sasanidsko carstvo. "Vizantijsko carstvo je obuhvatalo Malu Aziju, Palestinu, Fenikiju,
Siriju, Mesopotamiju, Egipat i najve¢i deo Severne Afrike",'” a Sasanidsko se prostiralo
izmedu reke Eufrat i Indije, ukljucuju¢i 1 Jemen c¢ija je zemlja bila najplodnije tlo
Arabijskog poluostrva.'”

Arabijsko poluostrvo bilo je Cesta meta sukobljavanja ove dve sile, nalaze¢i se
izmedu njih. Region Bliskog istoka je u tom 6. veku, jedno stolece pre pojave islama, bio
podeljen na ta dva velika cartsva.'’' Zahvaljujuéi takvom poloZaju, poluostrvo je imalo
strateski znacaj 1 za Vizantiju i za Sasanide (Persijance), Sto je bilo odlucujuée da se te dve
sile "mesaju u Arabiju"'’* bas kao §to su to uvek &inile neke druge sile kasnije.

»Kakav je bio taj covek koji je u VII veku stao na ¢elo pokreta ujedinjavanja vec
prili¢no izmeSanih arapskih plemena, postavS§i ne samo osniva¢ nove religije vec i1
organizator drZave koja je bila specifi¢na konfederacija celokupnog stanovniStva ogromnog
Arabijskog poluostrva, izvor ekspanzije novih shvatanja, novih socijalnih normi, kulturnih
strujanja, centar islamskog dela sveta, koji se sve do pre nekoliko decenija gotovo
neprekidno Sirio? Da bi se na to pitanje odgovorilo, mora se zamisliti kakva je bila sredina
u kojoj se on rodio i Ziveo i nad kojom je uspeo da idejom i matem zavlada“.'”

Na samom poluostrvu su zivela uglavnom beduinska i manjim delom sedelacka
plemena, koja su se bavila sto¢arstvom, trgovinom, neSto malo poljoprivredom, a svakako i

pljackaskim pohodima, jer su karavanski putevi iz Jemena i Indije u pravcu Mediterana

prolazili preko poluostrva. Postojala su dva glavna karavanska puta. Jedan je iSao duz
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Persijskog zaliva uz obalu reke Tigar i preko sirijske pustinje stizao do Palestine. To je bio
takozvani "Isto&ni put". Drugi je i§ao duZ obale Crvenog mora i zvao se "Zapadni put".'™

Kako je u Vizantiji dominiralo hri§¢anstvo, ono je bilo jedna od postoje¢ih veraiu
delovima Arabijskog poluostrva, zajedno sa zoroastrizmom Sasanida 1 judejstvom Jevreja, s
obzirom na to da je na Arabijskom poluostrvu Ziveo znacajan broj jevrejskih plemena,
ukljucuju¢i i Medinu, tada Jatrib. Bilo je i pripadnika monofizitizma i neSto manje
Nestorijanaca. Judaizam je u Arabiji postojao vekovima pre hriS¢anstva i1 zato su Jevreji
imali mnogo bolji ekonomski i politi¢ki polozaj od hriS¢ana. Beduinska plemena su imala
razne zastitnike i idole, §to je bio sluc¢aj i s Muhamedovim plemenom KurejSima, koje je
postovalo kamen Kabu u Meki, za koju su verovali da je u njoj bozanstvo Hubala.'”

Postojao je veliki broj animistickih sekti, te je idolopoklonstvo bilo Siroko
rasprostranjeno. Idoli su bili sa¢injeni od kamena ili drveta. Meka je bila jedno od znac¢ajnih
svetiliSta u kome su se odrzavali godis$nji festivali kada su se prekidala neprijateljstva i
okupljalo oko Kabe, koja je predstavljala mesto idolopoklonstva velikog broja plemena,
iako su najznacajniji bili Muhamedovi Kurejsi, tada najpostovanije 1 najjace pleme u Meki.
Nisu postojali posebni svestenici, koji bi rukovodili verskim Zivotom ljudi.'™

U politickom smislu, centralni organ je bilo pleme u kome stoZer nije bio pojedinac,
ve¢ zajednica, odnosno pleme organizovano na tradicionalan nacin. Na njegovom celu bio
je 8eik, koji je na taj polozaj dolazio izborom, a ne nasledivanjem.'”” Njegove nadleznosti
su bile da koordinira mi$ljenja saveta (medzlisa) koji ga je i birao, ali i savetovao. U sastav
saveta (medzlisa) ulazili su vode¢i predstavnici plemenskih porodica i to telo je odlucivalo
o svim politi¢kim i drugim aspektima Zivota plemena.

Zbog nomadskog nacina zivota i neprestanog kretanja kroz pustinju od jedne do
druge oaze, plemena nisu poznavala univerzalno pravo ni opsti politicki red i1 nisu
dozvoljavala da im se uzima "suverenitet', odnosno nisu se odricala dela slobode,

priznavaju¢i nekog suverenog vladara. Samo ono malo stanovnika koje se bavilo

174 Haykal, Muhammad Husayn. The Life of Muhammad, str. 10.

175 Doner M. Fred. Muhamed i halifat, str. 17.

176 Lewis, Bernard. Arapi u povijesti, Stamparski zavod Ognjen Prica, Zagreb, 1956. str. 10.
177 Ibidem, str 12.

72



poljoprivredom bilo je spremno da u zamenu za bezbednost i sigurnost zivljenja prizna i
prihvati nekog vladara.'”

Uslovi nisu bili jednostavni, Arabijsko poluostrvo je predstavljalo konglomerat
razli¢itih naroda, plemena i religijskih monoteistickih i animistickih grupa. Plemena se
nikada nisu udruzivala u neku vec¢u politicku ili drzavnu zajednicu. Zajednicke vrednosti,
iako su bile sli¢ne, nisu mogle da budu definisane na globalnom nivou brojnih plemena,
koja su medusobno ratovala, sklapala primirja, trgovala, napadala karavane i pljackala ih,
postovali su se jaci, tako da pre Muhameda nije postojao dovoljno snazni integrativni
¢inilac koji bi uticao na to da se ona ujedine. Politicki Zivot se odvijao samo u okviru
plemena, na ¢ijem je Celu stajao Seik, ali je njegov autoritet vazio samo u okviru plemena
bez velikih ovlas€enja. Obi¢no su se stareSine plemena, Seici birali uvek iz jedne
porodice.'” Pleme je za njegove pripadnike predstavljalo mikro svet izvan kojeg oni nisu
znacili niSta 1 nisu mogli da opstanu van njega. Nomadska plemena bila su primorana na
takav nacin Zivota zbog nestasice vode i teSkih Zivotnih uslova, te je i sam plemenski sistem
bio rezultat geografskih uslova koji su nomadski nacin Zivota ¢inili neophodnim. "Oskudica
sredstava za zivot stvorila je kod Beduina agresivan duh i nehajnost i prema zivotu i smrti,
razviv§i u njemu istovremeno uzvisenost i osecaj vitestva".'™

Preislamski Arapi su vodili drugaciji, za kasnije uslove nemarniji i nedostojniji
nacin zivota. Pili su alkohol, kockali se, prostitucija je bila uobicajena, Zene nisu morale da
pokrivaju glave i da se kriju pred strancima, neka plemena medu kojima i Kurejsi
uobicavala su da ubijaju novorodenu, pa i onu Zensku decu koja su imala pet ili Sest godina,
a o&evi su se ponosili spaljivanjem Zive Zenske dece.'®!

Pored vecinskog nomadskog stanovnistva, manji deo populacije vodio je sedelacki
nacin zivota. Oni su ziveli u oazama i manjim naseobinama, gajili zitarice, urme, bavili se
trgovinom ili nekom drugom delatnoS¢u od koje su mogli da prezive. Njihov drustveni i

politi¢ki Zivot bio je organizovaniji, a vlast voda tih zajednica je bila jaca i ¢vr§¢a nego kod
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nomadskih Beduina. Razlog $to se samo mali broj stanovniStva bavio nekim oblicima
poljoprivrede je suva klima i nedostatak vode, §to je bio problem i za uzgajanje stoke. '**

Stalna naseljena mesta su pocela da ni¢u na karavanskim putevima koja su presecala
poluostrvo. Osnivali su ih nomadi, a "najvaznija je od njih Meka u Hidzasu".'"**Uz Meku,
medu vaznijim naseobinama izdvojio se i Jatrib (Medina).

Kao $to je ve¢ navedeno, Muhamedov deda Abdel Mutalib, koji ga je preuzeo posle
smrti majke Amine, i sam je preminuo nakon samo dve godine i1 brigu o Muhamedu je
preuzeo stric Abu Talib, jedan od ukupno cetiri brata Muhamedovog oca Abdulaha.
Zabelezeno je da je Muhamed kao decak od dvanaest godina putovao sa stricem u Siriju
radi trgovackih poslova. Na putu je u Basri u Siriji, prvi put imao priliku da sretne neke
hriS¢anske monoteiste i monahe. Medu njima je sreo i "hriS¢anskog monaha Bahiru, koji je
u njemu video 1 prepoznao poslednjeg proroka. On je priSao Abu Talibu 1 izneo mu da ¢e
njegov bratanac postati prorok".'**

Kao drugo znacajno iskustvo iz Muhamedovog detinjstva, koje je uticalo na njegov
razvoj 1 nacin razmisljanja bilo je ucesce u ratu izmedu njegovog i plemena Havazin. Dva
plemena su se sukobila tokom sajma u Ukazu, nakon ¢ega je ubijeno nekoliko pripadnika
sa obe strane. Rat izmedu ova dva plemena zove se "Harb al Fidzar" zato $to je poceo u
mesecu Zul kada, u kome su borbe bile zabranjene".'®> Ova plemena su tokom &etiri godine
ratovala u tri manja i poslednjem cetvrtom vecem ratu u kojem je ucestvovao i Muhamed,
tada star oko petnaest godina.'™

Veliki uticaj na Muhamedov Zivot bio je prelazak kod bogate udovice HadidZe. Ona
se pre toga dva puta udavala. Spadala je medu najbogatije trgovce u Meki. Primila je
Muhameda najpre kao radnika koji se pokazao vest u trgovackom poslu i prodaji robe u
Siriji, da bi se njih dvoje kasnije 1 vencali. Hadidza je tada imala oko Cetrdeset godina,
mada postoje i1 drugaciji podaci. Dobili su Sestoro dece, sina Kasima (zZiveo samo dve
godine), kéeri Zejneb, Rukaju, Um Kultum i Fatimu i jo§ jednog sina Abdulaha (Ziveo

kratko kao i Kasim). Usvojio je roba Zajda, a kasnije primio kod sebe i sina svog strica Abu
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Taliba, Alija ibn Abu Taliba. Sve Muhamedove i HadidZine kéerke su se udale."*’U
literaturi (Cak i1 saudijskoj) se moze pronaéi da su njih dvoje imali jo$ dece. "U vreme
vencanja prorok je imao 25 a HadidZa 40 godina. Ona je rodila tri sina i &etiri kéeri".'*®
Prve objave prikazale su mu se 610. godine, odnosno jula te godine,'® kada mu se
obratio andeo Gavrilo (Gabriel) 1 zatrazio od njega da ¢ita (objavljuje), Sto je sadrzano u
Suri 96 (Ugrusak): "Citaj, u ime Gospodara tvoga koji stvara, stvara ¢ovjeka od ugruska!
Citaj, plemenit je Gospodar tvoj, koji poudava peru, koji ¢ovjeka poutava onome $to ne

zna...".!%°

Prema islamskoj tradiciji, ove rec¢i andela Gavrila su usledile nakon Sto se
Muhamed iznenadio kada mu je Gavrilo naredio da cita (objavljuje), upitavsi Sta da Cita
(objavljuje). To su bile prve objave koje je Muhamed primio."' Kasnije je primio i ostale
objave, a Hadidza je bila prva koja je prihvatila novu veru i postala prvi vernik vere koju je
njen suprug poceo da Siri. Prvi muskarac koji je prihvatio islam bio je Ali ibn Abu Talib, a
zatim 1 njegov usvojenik Zajd. Prva osoba van Muhamedove kuce koja je prihvatila islam
bio je Abu Bakr, Muhamedov bliski prijatelj. To je ucinio i stric Abu Talib, a zahvaljujuéi
angazovanju Abu Bakra, novu veru su brzo prihvatili 1 Osman ibn Afan, Abdul Rahman ibn
Rauf, Talha ibn Ubajdulah, Saad ibn Abu Kadas i al Zubeir ibn al Avam, koji se smatraju
prvim muslimanima.'®?

Tri godine nakon pocetka misije, Muhamed je odlucio da se javno pojavi i objavi je.
Njegovo javno pojavljivanje i pokusaj prenosenja Bozjih reci nije naiSao na odobravanje, a
posebno je protiv njega istupio stric Abu Lahab. Iako je Muhamed jo§ dva puta pokuSao da
javno objasni Mekancima svoju misiju, opet je Abu Lahab bio najglasniji protiv njega.
Zbog od tada neskrivenog izrazavanja svog ucenja bio je na meti uticajnih stanovnika
Meke, pa i onih iz njegovog plemena.'” Veéina Mekanaca se nije odnosila prijateljski
prema njegovoj prorockoj aktivnosti, te je samo zahvaljujuci zastiti strica Abu Taliba,

Muhamed ostao u zivotu. Svi koji su prihvatali islam morali su to da ¢ine tajno.
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Muhamed je nakon smrti strica Abu Taliba, 519. g. (ili 520.) ostao bez svog
zaStitnika jer novi voda porodice HaSemita Abu Lahab, drugi stric, koji je najzesée i istupao
protiv njegovih prorockih aktivnosti, nije gajio simpatije prema njemu. Iste godine je umrla
i njegova Zena Hadidza. Muhamed je ostao bez zaStite ovo dvoje preminulih, a tada je ostati
bez zastite znagilo da si prepusten svojoj sudbini i da lako moZes biti ubijen.'

Pritisak se, medutim, nastavljao. Sve vise je rasla opasnost da i on i preobraéenici
na islam budu ubijeni. Muhamed je dve godine pre hidzre (preseljenja u Medinu), 620.g.
sreo grupu Medinjana iz plemena Hazradz,'” koji su prihvatili njegovo uéenje, zahvaljujuéi
c¢emu je 622.g. i mogao da ode u Jatrib (Medinu) i potrazi novo utociste, s obzirom na to da
mu je dalji boravak u Meki postao opasan po zivot, jer su Mekanci nameravali da ga ubiju,
videvsi u njemu opasnost po svoje politicke 1 ekonomske interese. Zajedno je sa grupom
svojih pristalica napustio Meku, uputivsi se u Medinu 622. godine, koja se u islamskom
kalendaru smatra poc¢etkom nove ere, novog kalendara, na osnovu toga Sto je tada izvrSeno
preseljenje (hidzra) iz Meke u Medinu.

To nije bila i prva hidzra u islamu, ako se smatra da je islam nastao prvom
Muhamedovom objavom. Prvi put su se preobracenici na novu veru odlucili na hidzru
615.g. zbog sve tezih uslova u kojima su im i Zivoti bili ugroZeni, jer su nezadovoljne
mekanske stareSine u novoj veri videle veliku opasnost za svoje politicke i druStvene
polozaje i ekonomske poslove. Tada je stotinak muslimana prebeglo u Abisiniju gde je
vladao hris¢anski kralj Negus. Mekanci su pokusavali da ubede abisinskog vladara da im
isporuci prebegle, poslavsi dvojicu emisara, medutim, kralj Negus nije hteo to da uc¢ini. Ne
samo to, nego je kasnije i sam presao na islam. Time je zavredio da bude prva osoba, koliko
je poznato, kojoj je prorok Muhamed odrzao takozvanu salat al giyab, odnosno molitvu u
odsustvu, nakon §to je preminuo kao preobracenik u islam.'*®

PreSavsi u Jatrib (Medinu), Muhamed je ubrzo, zahvaljujuéi svojoj inteligenciji i
sposobnosti, postao jedna od najvaznijih i najuticajnijih li¢nosti u gradu. Cesto je bio
posrednik u sporovima izmedu dva najznacajnija medinska plemena Banu Avs i Banu

Hazradz. Stekavsi veliku popularnost poceo je da sklapa sporazume sa svim medinskim
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plemenima, ukljucujuéi i viSe jevrejskih. Za jevrejska, ali 1 za druga arapska plemena u
Medini, Muhamed je sacinio deklaraciju koja je odredivala njihov status i definisala
njihova prava i obaveze. Neki autori ovu deklaraciju nazivaju Medinskim ustavom, jer se
nije odnosila samo na jevrejska plemena iako je prevashodno njima bila namenjena, ve¢ na
sve stanovnike Medine. Deklaracija sadrzi 47 ¢lanova i u prvom se navodi posle "U ime
Boga milostivog, samilosnog" da je "ovo dokument od Muhameda, proroka, mir s njim,
kojim se ureduju odnosi izmedu vernika i muslimana Kurejsa 1 Jatriba (Medine) 1 onih koji
ih slede, pridruzuju im se i saraduju s njima"."”’ U deklaraciji se pominju sva plemena, kao
Sto su arapska Banu Avs, Banu Hazradz, Banu DZuSam, Banu Saida itd. kao i jevrejska sa
istim imenima ($to mozda asocira na to da su iz jednog plemena bili i Arapi i Jevreji, ali
nisam uspeo da pronadem podatke koji bi to potvrdili), te je na taj nacin napravljena neka
vrsta konfederacije plemena iz Medine, bez obzira na njihovu versku pripadnost. Osnove
ove deklaracije sadrzane su u pet tacaka: narod Medine ¢ine muslimani, Jevreji i oni koji im
se pridruze; zemlja, odnosno teritorija je grad Medina; zajednicki ciljevi su mir, pravda i
jednakost; vrhovni suveren je Bog; administrator je Muhamed.'”®

Politi¢ki polozaj proroka se ucvrstio i on je uspeo da ujedini stanovnike Medine u
suoCavanju sa spoljnim pretnjama. Pokazavsi se uspeSnim u reSavanju unutrasnjih
problema i nesuglasica, Muhamed se sve izrazitije izdizao kao sposoban politiCar sa
istan¢anim sluhom za posrednistvo, a medinska zajednica se po prvi put ujedinila na nacin
koji nije bio poznat do tada. To je bilo prvo takvo ujedinjenje na Arabijskom poluostrvu.
Na unutraSnjem planu, u pocetku nije sve bilo ba$ tako idealno i bez problema. Neke
zajednice su ulazile u konfederaciju ne iz uverenja ve¢ iz trenutnih interesa. Takvi se u
islamskoj istoriji nazivaju licemerima (munafiqun ¢s%¥ls). Te grupe bi u prvoj prilici
napustale zajednistvo. Najistaknutijim predstavnikom licemera smatrao se izvesni Abdulah
ibn Ubaj, Covek sa velikim autoritetom u Medini pre dolaska Muhameda. Abdulah ibn Ubaj
je sa svojim pristalicama napustio Muhamedovu vojsku tokom sukoba sa Mekancima kod
Uhuda, koja nije bila prva borba izmedu ova dva grada i u kojoj su Muhamedovi sledbenici
199

izgubili. ~” Mekanci su, medutim, 624.g. doziveli poraz od Muhamedove vojske sastavljene

197 Mahmoud Abu-Saud. Concept of Islam, str. 50-53.
198 Mahmoud, Abu-Saud. Concept of Islam, str. 50-58
199 Momen, Moojan. An Introduction to Shi’i Islam, str. 7
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od Muhadziruna (onih koji su s njim dosli iz Meke) i Ansara (pristalica iz Medine) u
¢uvenoj bitki kod Badra. Bitka se odigrala 624.g. i smatra se prekretnicom u istoriji islama.
Ova bitka je podigla moral muslimana, ali i pokazala da jevrejska plemena imaju nesto
drugacije nakane nego Sto je to do tada izgledalo. Ubrzo su Jevreji iz plemena Banu
Kajnuka javno objavili da odustaju od ugovora sa muslimanima i po islamskom predanju
napali su jednu zenu muslimanku. Muhamed je pozvao stareSine ovog jevrejskog plemena
kako bi ih upozorio, medutim, oni su mu se narugali. Sukob se okoncao proglaSenjem rata
izmedu muslimana i Banu Kajnuka i petnaestodnevnom opsadom njihovog uporista. Na
kraju su Jevreji dobili tri dana da napuste svoje dotadasnje prebivaliste.*”

Jedno po jedno jevrejsko pleme je okretalo leda Muhamedu u vaznim i delikatnim
situacijama istovremeno s delatnoS¢u munafikuna. Odgovor je bio Zestok. Sva jevrejska
plemena su redom proterana iz Medine. Muslimanska istorija kaze da su jevrejska plemena
proterana zato §to su otkazala lojalnost Muhamedu, podrzavala njegove protivnike, kako
one iz Meke, tako i one iz Medine, a da su i sama pokusavala da dizu pobune protiv
Muhameda. Razlozi za to su bili i politicki 1 ekonomski. Politicki, jer je Muhamed
neprestano jacao, okruzujuci se sve brojnijim pristalicama, ¢ime je politicki uticaj Jevreja
bio u silaznoj putanji, a ekonomski jer su muslimani postepeno preuzimali poslove kojima
su se bavili Jevreji, Sto je uticalo na smanjivanje prihoda kod Jevreja. Muslimansko
predanje insistira na tome da su Jevreji bili neverni Muhamedu uprkos tome $to su mu u
pocetku izrazavali lojalnost 1 dobrodoslicu.

Istorija kaZe da je poslednja znacajna bitka koja je donela veliki prestiz Muhamedu,
bila ona iz 627.g. (Handaka) kada je prorok zahvaljujuéi savetu jednog persijskog prijatelja
iskopao rovove oko grada onemoguciv§si Mekance da pobede. Ta bitka je, takode, bila
prilika da se obraCuna sa unutrasnjim protivnicima, nekim medinjanskim grupama i
preostalim Jevrejima.””!

Filip Hiti u svojoj "Istoriji Arapa" navodi da je bitka kod Badra "postavila temelje
n 202

njegovoj svetovnoj vlasti".”” Nakon njenog zavrSetka, Muhamed se razraCunao sa

jevrejskim plemenom Banu Kurajza, pri ¢emu je pobijeno oko 600 pripadnika tog plemena,

200 Mahmoud, Abu-Saud. Concept of Islam, str. 62-63
201 Momen, Moojan. An Introduction to Shi’i Islam, str. 7
202 Hiti, Filip. Istorija Arapa, str. 121
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a preostali su morali da napuste plantaze na kojima su gajili urme. Ubrzo je proterano i
pleme Banu Nadir, a istovremeno su uvedena nova pravila prilikom vr$enja molitvi, gde je
petak uzet kao glavni dan za molitvu umesto subote, pravac klanjanja je postala Meka
umesto Jerusalima itd.***

Spoljna pretnja dolazila je pre svega iz Meke. Paralelno sa razraCunavanjem s
lokalnim protivnicima, Muhamed je bio u stalnom sukobu s Mekom, vodivsi nekoliko
borbi protiv nje (pomenute su neke najpoznatije). StareSine iz Meke su nastojale da urusSe
Muhamedov politicki uspon, §to im nije uspevalo. Koliko god su oni viSe pokusavali da ga
eliminisu, toliko se senka Muhameda i nove vere vise nadvijala nad Mekom. Muhamed nije
bio u situaciji da se samo brani, ve¢ je i napadao. Njegove trupe su presretale karavane,
napadale druga arapska i jevrejska plemena, kao 1 karavane iz Meke 1 ka njo;j.

Sukobi s Mekancima nisu bili prepreka da politicki deluje u Medini, ve¢ su mu
pomagali da ojaca svoj polozaj i1 uticaj. Iskazao je politicku i diplomatsku vestinu u
razreSavanju lokalnih problema, ujedinio je vise saudijskih plemena, €iji su pripadnici
poceli masovnije da prelaze na islam. "Zajednica koju je osnovao, Umma, predstavlja
razvitak predislamskog grada s nekoliko bitnih promjena i oznacava prvi korak prema
kasnijem islamskom despotizmu. Ona potvrduje plemensku organizaciju i obicaje, pri cemu
svako pleme zadrzava svoje obveze i povlastice $to se tice inozemaca. Ali unutar Umme svi
se moraju odreéi svih tih prava i sve sporove iznijeti pred Muhameda, da ih rijesi. Samo su
Korejsi posebno izuzeti" ***

Do njegove smrti 632.g. islam je postao najznacajnija vera na poluostrvu, drZzava
islama se stabilizovala i bila spremna za dalje Sirenje i na istok i na zapad. Nova zajednica
"obuhvatala je celu zapadnu Arabiju, a Muhamed je bio uspostavio dobre veze i sa nekim
grupacijama u HidZazu na severu, u Nefudu, isto¢noj Arabiji, Omanu i Jemenu".**

U meduvremenu su svi veliki gradovi prihvatili Muhameda, ukljucujuéi i nekada
opozicionu Meku u koju se Muhamed trijumfalno vratio dve godine pred smrt. Na ¢elu tada

ve¢ snazne muslimanske vojske svecano je usao u Meku porusivsi sve idole kojima su se

Mekanci klanjali. Islam je najzad bio prihvacen i u njegovom rodnom mestu.

203 Ibidem, str. 121
204 Lewis, Bernard. Arapi u povijesti, str. 18.
205 Doner M. Fred. Muhamed i halifat, u Espozito L. Dzon. Oksfordska istorija islama, str. 23.
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Period 630. i 631.g. poznat je kao Godina izaslanstva, jer su stareSine plemena
dolazile u Medinu gde se Muhamed nedugo posle trijumfalnog ulaska u rodnu Meku vratio.
StareSine plemena su pristizale kako bi mu izrazile vernost i lojalnost 1 obavestile da
prihvataju islam. Predstavnici plemena su dolazili ¢ak iz Jemena i Bahreina. Grad je postao
stozer okupljanja beduinskih plemena i centar Sirenja nove vere. Od Medine je nastajala
drzava muslimana, Cija je vera postala snazan kohezioni faktor koji je ujedinio do tada
nikada ujedinjene, pomirio stalno zavadene i sukobljene, te izbacio u prvi plan jednu li¢nost
koju su svi bespogovorno slusali i pokoravali joj se. "Iz medinske vjerske zajednice razvila
se kasnije velika islamska drzava. Ova nova zajednica emigranata i privrZzenika bila je
zasnovana na vjerskoj bazi kao Alahova zajednica (Ummat). Ovo je bio prvi pokusaj u
istoriji Arabije da se stvori jedna druStvena organizacija viSe na vjerskoj nego na krvnoj
bazi. Njegov Prorok, sve vrijeme dok je Zivio, bio je njegov zakoniti zamjenik i1 vladar na
zemlji" >

Period boravka u Medini predstavljao je i znacajno doba nastanka novih sura
(kuranskih stihova) kasnije pretocenih u svetu knjigu, sura koje su bile opSirnije po svom
obimu nego mekanske, ali i sura koje su bile zakonodavnog karaktera. U njima su dati
propisi u vise oblasti Zivota, kojih su muslimani morali da se pridrzavaju.

"Tokom medinskog perioda, uspostavljene su tri fundamentalne postavke nove
vere: - verovanje u jednog Boga i odbacivanje svih idola;

- verovanje u Muhameda kao Bozjeg proroka;

- verovanje u sudnji dan.

Ovima je dodato nekoliko obaveznih elemenata:

- obavezna molitva, pet puta na dan;

- post tokom meseca Ramazana;

- placanje dobrotvornog priloga (zekat);

- hadziluk u Meku;

- dzihad, sveti rat protiv idolopoklonika.

206 Hiti, Filip. Istorija Arapa, str. 123.
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Pored toga, pridodat je niz pravila o druStvenom zivotu, kao Sto su brak, razvod,
nasledstvo itd".*"’

Najveéi njegov uspeh bilo je spajanje na stotine plemena u jednu naciju.’”® On je
postao nesumnjivi voda mlade muslimanske drzave, koja se njegovim trijumfalnim
povratkom u Meku prosirila i nastavila da $iri kako su plemena pristizala da bi izrazila
lojalnost i prihvatala novu veru. Muhamed je bio Sef drzave i njen izvrs$ni i zakonodavni
autoritet. Drzava se gradila na islamskom ucenju koje je prorok primio od Boga i u praksi
primenjivao. Sistem je bio u suprotnosti s dotadaSnjim plemenskim politickim
organizovanjem, sustina je postala da nema Boga do Boga i da je Muhamed Bozji prorok.
Kuranski stihovi i Muhamedova suna (tradicija) u svom jedinstvu postali su islamsko
zakonodavstvo, Serijat. Svaki stanovnik je priznavao suverenitet Boga i1 vladao se prema
Serjjatu. To je znacilo da imam viSe nije suveren, pa to nije bio ¢ak ni Muhamed, koji je
prenosio re€i suverena (Boga) i bio njegov prorok i glasnik. Nastao je koncept Umme
(muslimanske nacije), gde niko nije mogao da postupa suprotno Serijatu.

Vladanje novom drzavom je obuhvatalo u jednome izvr$nu, zakonodavnu i sudsku
vlast, koju je obavljao prorok Muhamed, koji je postavljao sve visoke zvanicnike,
guvernere, sudije i vojne komandante. On je bio iskljucivi potpisnik ugovora i jedino je on
mogao da proglasi rat, bio je zaduzen za javne finansije, bezbednost itd. ,, Muhamed, koji je
primer koji muslimani moraju slediti ako zele da se spasu posle smrti i odu u raj, je u sebi
sjedinjavao slede¢e uloge: verovesnika, prvosvestenika, vrhovnog sudije, komandanta
vojske i Sefa drzave“” Za kratko vreme od prve objave 610.g. Muhamed je izgradio i
ucvrstio novu, snaznu i sasvim drugaciju drzavnu tvorevinu kakva do tada nije postojala ni
na Arabijskom poluostrvu ni u okolini. Nije se viSe postavljalo pitanje njegovog autoriteta
kao §to je to bio slucaj u pocetku njegovih javnih objava i poziva ljudima da prihvate islam.
Muhamed je postao najvaznija licnost u islamskoj istoriji i nesumnjivo jedna od najvaznijih
li¢nosti u opstoj istoriji ¢ovecanstva. Sve je, medutim, funkcionisalo bez vecih problema,

skladno i dobro dok je bio Ziv.

207 Momen. Moojan, An Introduction to Shi’l islam, str. 8.

208 Ibidem, str. 9.

209 Jevti¢, Miroljub. Multikulturalni konstitucionalizam — kvadratura kruga, Medunarodni problemi, Casopis
za medunarodnu politiku i privredu, br. 3-4/2014. god. LXVI (str. 249-264.) str. 256
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Fotografija br. 1 - Kaba u Meki sa hodo&asnicima®'?

Pitanja od kojih su neka predmet proucavanja ovog rada, nametnula su se nakon
njegove smrti, ne toliko odmah nakon smrti, koliko nesto kasnije. Osnovno pitanje svih
pitanja je postalo pitanje nasledivanja, odnosno pitanje ko ¢e nadalje predvoditi muslimane.
O tom sustinskom pitanju ni do danas nije postignuta saglasnost, a verovatno nikada i nece
jer su muslimani, pored toga $to su podeljeni na dve osnovne doktrine, veéinsku sunitsku i
manjinsku Siitsku (uz mnogo subpodela), podeljeni i po razli¢itim narodima (Arapi,
Pakistanci, Iranci, Albanci, Bosnjaci, Turci itd), a u vreme pojave islama samo su Arapi bili
muslimani, te 1 po razli¢itim drzavama koje sigurno nece da se odreknu svog suvereniteta u
ime Umme, kao $to su to ucinila arabljanska plemena u doba nastanka islama.

Ovo su samo najvaznije podele unutar muslimanskog sveta. Sustina je da je zbog

nasledivanja 1 polaganja prava na nasledivanje posle Muhameda, doSlo do podele svih

210 Kaba map, dostupno na
https://www.google.rs/?gws_rd=cr,ssl&ei=i0HdVvWSLYPMO6ATMSSvgBw#q=Kaba-+pictures (pristupljeno
1.1.2016.)
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podela medu pripadnicima islamske vere o kojoj niko nije razmisljao, a mozda nije ni
oc¢ekivao za njegova zivota.
Smrt Muhameda predstavljala je iznenadenje za vernike, jer je smatran

211 . . . . , . . .
Muslimani su odbacivali moguénost da je prorok preminuo sve dok ih o

besmrtnim.
tome pod zakletvom nije obavestio Omar ibn al Hatab (kasnije drugi pravoverni kalif), koji
je odmah po saznanju o tome dosao u prorokovu kuéu videvsi "njegovo casno lice i
zaplakavii".?'? Zatim je izaSao iz kuée obrativii se ljudima slede¢im re¢ima: "Ljudi, vi koji
obozavate Muhameda, Muhamed je preminuo, vi koji obozavate Boga, Bog je Ziv i ne
umire" "

Muhamed nije imao sinove koji su preziveli rano detinjstvo, bio je bez muskih
potomaka, ¢ime nije ni mogao, ako je uopSte nameravao, da ih imenuje za naslednike.
Upravo tu poc€inje razdor medu muslimanima, posejano je seme koje ¢e izroditi duboku
razliku neprevazidenu do danasnjih dana. Muhamedovom smréu muslimani su se podelili
na one koji insistiraju na beduinskoj tradiciji (suniti) da naslednika i prvog medu njima
izabere zajednica 1 one koji smatraju da Muhameda moZze da nasledi isklju¢ivo osoba koja

je s njim u krvnom srodstvu (8iiti). To tada moZzda i nije izgledala kao nesto ozbiljno, ali je

svakako bilo pocetak raskola.

2.Sukob oko naslednika proroka Muhameda

Osnovna dilema koja se odmah nakon S§to je prorok Muhamed preminuo pojavila,
bila je ko ¢e ga naslediti 1 postati voda mlade muslimanske zajednice. O tome su od samog
pocetka postojale dve glavne struje, mada tada razmimoilazenje nije bilo izrazito naglaseno
kao Sto je postajalo kasnije tokom vremena. Jednu struju je zastupala apsolutna vecina
muslimana, po kojima je proroka trebalo da nasledi osoba koja zahvaljuju¢i svojim
ljudskim, verskim i moralnim kriterijumima najviSe zasluzuje da predvodi muslimane. To

nije obavezno morao da bude neko ko je s njim u krvnom srodstvu, ve¢ neko koga bi

211 Hazleton, Lesley. After the Prophet, the epic story of the Shia — sunni split, Anchor Books, New York,
2009. str. 7
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Abu Zayid Shabli. al Khulafa’ al Rasidun; Mekteba Wahba, al Qahira, 2010. pg. 17

213 Ibidem
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najumniji muslimani izabrali u skladu s dotadaSnjom beduinskom tradicijom kada se vece
umnih staraca okupi, prodiskutuje i izabere onoga koga smatraju najposobnijim da predvodi
zajednicu. Ucesnici takvog okupljanja predstavljali su neku vrstu parlamenta na kome su
razmatrana i1 reSavana najvaznija pitanja iz zZivota plemena. Takav tzv. parlament (medZlis,
Sura ili medZlis Suri) je bio tradicija koja je trajala vekovima pre islama. Pobornici ove
struje i ovakvog nacina odlucivanja, ukljucujuéi i izbor prvog medu jednakima su suniti.

Druga manjinska struja zagovarala je da proroka Muhameda moze da nasledi
isklju¢ivo osoba krvlju povezana s njim, jer, po njima, samo njegovi krvni srodnici mogu
da predvode muslimane. Naziv ove grupe je Siiti (sledbenici, Siat Ali — sledbenici Alija).

Do sukoba misljenja ove dve struje prilikom odluéivanja o nasledniku proroka
Muhameda nije ni doSlo. Za Muhamedovog naslednika izabran je njegov tast i prijatelj Abu
Bakr Abdulah bin Abi Kahafa Osman bin Amer al Tajmimi *'*(u daljem tekstu Abu Bakr).
Postoje razne verzije oko toga kako je Abu Bakr izabran za kalifa, ali se sve slazu oko toga
da je na skupu grupe najuticajnijih muslimana odlu¢eno da upravo on bude slede¢i voda, s
obzirom na to da je bio jedan od onih koji su posedovali sve neophodne kvalitete da bude
novi predvodnik muslimana. Nastale su i razne verzije o tome $ta se tatno dogadalo dok je
preminuli prorok jos uvek lezao na odru pre nego Sto je bio sahranjen. Sve su one sli¢ne, ali
se razlikuju po detaljima, u zavisnosti od toga ko ih je tumacio. Po jednoj, navodi se da je
po saznanju o prorokovoj smrti, Omar ben al Hatab, dobio informaciju da su se u jednoj
ku¢i okupili Ansari da izaberu prorokovog naslednika, te je o tome obavestio Abu Bakra.
Njih dvojica su pozurili na mesto okupljanja Ansara, usput susrevsi i Abu Abida ben al
Dzaraha. Sva trojica su usli u kucéu u kojoj su se sastali Ansari. Abu Bakr je rekao da su
Mubhadziri bili prvi koji su prihvatili islam, a tek zatim su se pojavili i Ansari. Podsetio je
na prorokove re¢i da vode treba budu iz klana KurejSa. Nakon diskusije u kojoj je
ucestvovalo nekoliko prisutnih, poloZena je zakletva Abu Bakru, iako je tek narednog dana
bila data op3ta zakletva prorokovom nasledniku i to u Prorokovoj dzamiji.*"?

Po drugoj sli¢noj teoriji, Abu Bakr se obratio vernicima koji su se okupili oko

dzamije u kojoj je bilo telo pokojnika, rekavsi im da pleme KurejSa treba da nasledi

214 17 .om o3l Wil i a) o,
Abu Zayid Shabli. al Khulafa’ al rasidun, pg. 17
215 Ibidem, str. 19
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Muhameda. Saopstio je da medu muslimanima najvaznije mesto imaju MuhadZiri
(emigranti), oni koji su zajedno s Prorokom ucestvovali u hidzri, odlasku iz Meke u
Medinu. Posle njih su Ansari, pomocnici, pristalice (Medinjani), a onda svi oni koji su
pratili te dve grupe. Pozvao se i na kuranske stihove u kojima se o tome govori: ,,Allah je
zadovoljan prvim muslimanima, muhadzirima i ensarijama i svima onima koji ih slijede
dobra djela ¢ineci, a i oni su zadovoljni Njime: za njih je On pripremio dZennetske basce
kroz koje ¢ée rijeke teéi, i oni ¢e vietno i zauvijek u njima boraviti. To je veliki uspjeh*.*'®

Abu Bakr je navodno istovremeno uzeo za ruku Omara ibn al Hataba 1 Abu Obejdu
ibn al Dzaraha, rekavsi da obojica zasluzuju da budu prorokovi naslednici, jer su obojica
Kurejsi i Muhadziri. Tada je doslo do prepirke izmedu njega i nekih Ansara koji nisu hteli
da prihvate da budu manje znacajni od Muhadzira.”’” To je navodno bila prava rasprava o
nasledniku (ne izmedu sunita i $iita, ve¢ izmedu dve najvaznije grupe onih koji su medu
prvima prihvatili islam). Omar ibn al Hatab je prekinuo raspravu, rekavsi da najviSe prava
za naslednika ima upravo Abu Bakr: ,\Nije li ti sam prorok naredio da vodi§ muslimane u
molitvi? Ti si, znaci, njegov naslednik. Biramo te za taj polozaj. U tvom izboru mi biramo
najboljeg od svih onih koje je BoZji poslanik voleo i kojima je verovao“'® Time je
prekinuta rasprava izmedu MuhadZira i Ansara, svi su se slozili oko toga da je Abu Bakr
pravi izbor, te je on sutradan i zvani¢no postao naslednik Muhameda i prvi od Cetvorice
pravovernih kalifa. Njega je tada prihvatio i Ali ibn Abu Talib, kojeg su njegove pristalice
smatrale jedinim legitimnim naslednikom Muhameda. To je joS jedna od vise sli¢nih
sunitskih verzija izbora novog vode (sunitske verzije se razlikuju samo u detaljima).

Po trecoj verziji kojom se samo potvrduju dve ve¢ navedene, ukazuje se na to da je
glavni spor po saznavanju o Muhamedovoj smrti, izbio izmedu Medinjana i Mekanaca.
Medinjani, Ansari, sazvali su Suru ne pozivajuéi na nju Mekance MuhadZire. Ansari su
zeleli da se na Suri donese brza odluka kako bi Mekanci bili gurnuti u stranu. Ovi drugi su,
medutim, sami i bez poziva dosli na sastanak Sure, koji je trajao dva dana i jednu no¢.
Kako odluka nije mogla da bude doneta konsenzusom, pretila je opasnost da izbije

ozbiljniji sukob izmedu dve grupe muslimana. Doslo je, navodno i do fizickog obracuna

216 Kuran s prevodom. Preveo Besim Korkut, Sura 9, ,,Pokajanje*, str.203.
217 Muhammad, Husayn Haykal. The Life of Muhammad, str. 509
218 Muhammad, Husayn Haykal. The Life of Muhammad, str. 510
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posle kojeg je prevladala struja Mekanaca. Navodno je prvo Abu Bakr predlozio Omara,
ovaj Osmana i posto su oba predloga odbijena, Omar je tada za prvog kalifa predlozio Abu
Bakra, kao kompromisno reSenje. Sura je prihvatila taj predlog i skup je bio zavrien.
Medutim, na skupu nije bio onaj koji je, po Siitskom shvatanju, imao i najveca prava da
bude prvi kalif, Ali. Grana Umajada iz istog Kurejsitskog plemena je ovog puta pobedila.”"’

Siitska verzija izbora Abu Bakra je neSto drugadija. Oni tvrde da su najbliZi
Muhamedovi srodnici 1 prijatelji bili zaokupljeni pripremama za njegovu sahranu i nisu ni
bili konsultovani oko toga da se priprema izbor novog vode, te su ves¢u da je Abu Bakr ve¢
izabran bili iznenadeni i stavljeni pred svrSen ¢in. Medutim, kako je Ali i sam prihvatio
ovakvu odluku, nije doslo ni do kakve oruzane ili druge pobune njegovih pristalica. Siiti
¢ak smatraju da Siizam nije nastao tek nakon smrti proroka, ve¢ jo§ za njegova zivota.
,.Siizam pocinje sa prvim oslovljavanjem uéinjenim u vezi Alijevih pratilaca (Shi‘ah-i Ali),
prvog vode iz poslanikove porodice za vreme Zivota samog poslanika. Sveti poslanik je za
vreme prvih dana svog poslanstva, kada mu je na osnovu Kurana nalozeno da pozove svoje
najblize srodnike u svoju religiju, jasno rekao da ¢e onaj ko prvi prihvati njegov poziv,
postati njegov zamenik i naslednik. Ali je bio taj koji je prvi iskoristio 1 prigrlio islam.
Poslanik je prihvatio Alijevo priklanjanje veri i na taj nadin ispunio svoje obeéanje,“**’
mada je sunitska verzija o tome kako je Ali prihvatio islam drugacija. Po njoj je Ali, koji je
tada imao deset ili dvanaest godina, nakon §to mu se Muhamed obratio re¢ima: "Vera Bozja
koju je On izabrao za sebe, s kojom je poslao svog Poslanika, ja pozivam tebe Bogu
jedinome da se klanja$ njemu",”*' odgovorio da je to nesto novo za njega i da ne moze da
odluci dok ne pita svog oca Abu Taliba. Kako prorok tada jo$§ uvek nije hteo da javno
obznanjuje postulate nove vere, rekao mu je da ako ne Zeli da prihvati islam, onda neka ¢uti
o izreCenom. Ali se slozio i proveo je no¢ razmatrajuc¢i prorokove reci, te posto je tokom te
no¢i Bog dopreo do njegovog srca i priblizio ga islamu, on je sutradan ujutru otiSao kod

Muhameda, pitajuci Sta treba da uradi, na Sta mu je ovaj odgovorio da treba da posvedoci

219 Hazleton, Lesley. After the Prophet, the epic story of the Shia — sunni split, str. 62-63.

220 Tabatabai, Mohamed Hosein. Siije u islamu, Kulturni centar pri Ambasadi Islamske Republike Irana u
Beogradu, str. 47

221 Abdul Aziz, Maulvi. The Age of the Rightly-Guided Caliphs, Ali ibn Abi Taalib, Darussalam, Rijad,
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da "nema Boga do Boga". Ali je izgovorio ono §to mu je prorok rekao, ¢ime je prihvatio
islam i postao najmladi vernik.***

Siiti smatraju da je Muhamed odredio Alija za naslednika jo§ u vreme kada je po¢eo
sa javnim propovedanjem nove vere. Na jednom takvom dogadaju u Meki, kako je to
zapisao arapski istoriCar Tabari, Muhamed se obratio prisutnima iz svog klana HaSemita
rekavsi: "Ovo je moj brat, moj poverenik i naslednik medu vama, zato ga sluSajte i
pokoravajte mu se".”** Tako §iiti ovu izjavu Muhameda smatraju jasnom odredbom da je
odredio Alija za naslednika, Tabari je zapisao da su neki od prisutnih ismevali Alijevog
oca, a Muhamedovog strica Abu Taliba, zbog Muhamedovih reci da svi treba da slusaju
Alija, 3to je znagilo da to treba da ugini i njegov otac Abu Talib.***

Siiti potenciraju razne Alijeve zasluge i uspehe koje je udinio radi podrske
Muhamedu, ¢ime je, pored toga Sto je bio s njim u krvnom srodstvu, po njihovom uverenju
zasluzio vise nego iko drugi da postane njegov naslednik. Sledbenici §iizma posebno vole
da naglase njegovu hrabrost, pozrtvovanost i neustrasivost, kao i to da je u vise prilika bio
spreman da se Zrtvuje za Muhameda, ali 1 da je njegovo prisustvo u pojedinim bitkama (kod
Bedra, Handaka, Uhuda) bilo presudno za pobedu muslimana. Istovremeno, 1 suniti isti¢u
ljudske i vojnicke vrline Alijeve. Oni za njega navode da je bio otmen i plemenit, jedan od
najblizih srodnika prorokovih, zatim jedan od desetoro njih kojima je za zivota li¢no Bozji
prorok obecao raj. Pored toga, Muhamed je rekao narodu da niko tako ne voli Alija kao
vernici, a ne mrzi ga niko toliko kao hipokrite. Ali je, slazu se suniti, bio jedan od najboljih
znalaca vere 1 imao veliko opSte znanje, bio je medu retkima koji su u ranim danima islama
znali da ¢itaju 1 pisu, Zeleo je da sprovede u delo ono §to je naucio, te se smatra jednim od
najboljih poznavalaca sune. Ziveo je jednostavnim, skromnim i umerenim Zivotom, uprkos
svom bogatstvu koje je stekao nakon muslimanskih vojnih pobeda. Narod mu je
bezuslovno verovao 1 iskreno ga poStovao. Sunitska istorija isti¢e da je bio duhovit 1 imao
lepo i veselo lice, nikada ne pokazujuéi aroganciju.”?’

Jedno od predanja na koje se Siiti pozivaju u svojoj tvrdnji da je jedino Ali mogao

da nasledi proroka govori o vremenu kada su ,nevernici iz Meke odlucili da ubiju

222 Ibidem, str. 21-22

223 Momen, Moojan. An Introduction to Shi’l islam, str. 12

224 Ibidem

225 Abdul Aziz, Maulvi. The Age of the Rightly-Guided Caliphs, Ali ibn Abi Taalib, str. 68-70
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poslanika, opkolivsi njegovu kuéu. Dogadaj se zbio u vreme kada je Muhamed ve¢ izgubio
zaStitu svog plemenskog klana, a postao je isuvise opasan propovedajuéi novu veru i
napadajuci idolopoklonstvo mekanskog stanovniStva, tako da je odluc¢eno da bude ubijen.
Saznavsi Sta se sprema, prorok je reSio da napusti Meku i ode u Medinu. No¢ pred odlazak,
koja je trebalo da bude i no¢ njegovog ubistva, on je upitao Alija: “Hoces li le¢i u moj
krevet nocas, tako da oni pomisle da ja spavam, kako bih bio posteden njihovog

progona“?226

Tvrdi se da je Ali prihvatio ovako opasan zadatak bez razmisljanja, §to je
zabelezeno u razli¢itim zbirkama hadisa.””’

Drugo predanje koje iiti vekovima neguju je ono o festivalu u Gadir Humu. ,,Siiti
su tvrdili da je prorok izabrao Alija za svog naslednika i ostavio testament da se to ucini,
rekavsi na kongregaciji muslimana u Gadir Humu, tokom svog poslednjeg hodoc¢asc¢a u
Meku da ,,0onaj ko priznaje mene kao svog vodu, priznaée i Alija kao svog vodu.“***
Festival u Gadir Humu predstavlja znacajan dogadaj za Siite koji smatraju da je na njemu
prorok odredio Alija za svog naslednika. Sustina Siitskog uverenja je da ,,nema Boga do
Alaha, Muhamed je njegov prorok, a Ali je izvrSilac Alahove volje (la ilaha illalah,
Muhammadan rasul Allah wa Aliah waliullah)“.** Kod sunita postoji samo "nema Boga do
Alaha, Muhamed je njegov prorok - la ilaha illalah, Muhammadan rasul Allah".

Dok je lezao na samrtnoj postelji, prorok je zatrazio da mu donesu papir i pero.
Ostalo je, medutim, nejasno da li je to trazio da bi izdiktirao svoju poslednju zelju — da
odreduje Alija za svog naslednika, kako tvrde §iiti, ili zbog neCega drugog, Sto je misljenje
sunita. To nikada nece biti ni saznato jer papir i pero mu nisu doneti.**

Postoji nesaglasje i o tome u ¢ijem je krilu lezala glava Muhameda dok je umirao, u
Alijinom (iitsko misljenje) ili u krilu njegove omiljene Zene Ajse (sunitsko verovanje).”’

Suniti negiraju verodostojnost iznetih prica, pozivajuci se na zbirke hadisa u kojima
nigde nije eksplicitno navedeno da je Muhamed odredio bilo koga za svog naslednika,
ukljucujuéi i brata od strica i zeta Alija. Postoji Sest glavnih zbirki hadisa koje priznaju

suniti, medu njima i zbirka koju je sakupio Imam Buhari. Njegova zbirka se zove "Sahih

226 Ibidem, str. 48
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Buhari" 1 ima 7275 hadisa. Ostalih pet su sakupili Muslim al HadzadZz (Sahih Muslim), al
Nasai (Sunan al Sugra), Abu Davud (Sunan Abu Davud), al Tirmizi (Sunan al Tirmizi) i
ibn Madza (Sunan ibn Madza). Postoji &itav niz manje uvazavanih zbirki hadisa.”

Siiti priznaju druge zbirke hadisa. Postoje &etiri zbirke koje su se najranije pojavile,
a koje su priznate kod Siita kao kanonizovane. Ove Cetiri zbirke su priredila trojica autora,
poznata kao "tri Muhameda": "Al Kafi fi Tlm ad-Din" (Dovoljan u verskoj nauci) od
Muhameda ibn Jakuba al Kulajnija al Razija, (umro 939.), koja je jedina od ove Cetiri
zbirke koja sadrzi odeljak o fundamentima religije (usul ad-din); "Man la yahduruhu al
faqih" (Onaj ko nema fakiha), od Muhameda ibn Babuya (umro 991.); "Tahdib al Ahkam"
(Ispravljanje presuda) od Seika Muhameda al Tusija (umro 1067.) i "al Istibsar"
(Ostrouman), istog autora".>*Ovo su &etiri rane zbirke, a kasnije su se pojavile i druge.

Vecno ¢e ostati dilema zaSto Muhamed nije odredio svog naslednika za zivota,
odnosno zaSto ga nije odredio jasno i nedvosmisleno. Postoje misljenja da to nije uc¢inio da
ne bi izazvao dublju podelu medu muslimanima, da je smatrao da je besmrtan, zbog toga
Sto je Zeleo da prepusti zajednici da odluci o tome ili jednostavno zato §to je verovao da je
prirodno i normalno da ga nasledi neko iz loze HaSemita, odnosno Ali. Ni za jedno od
navedenih 1 ostala misljenja nema ¢vrste potpore niti dokaza da naslednik nije odreden bas
iz tog ili nekog drugog razloga.

Istina, niko nikada nije sporio niti dovodio u sumnju izuzetnu bliskost izmedu
proroka i1 Alija, kojeg je Muhamed primio u svoju ku¢u kao dete, uzevsi ga od svog strica.
Ali je kao dete prihvatio islam. Jedine muSke potomke Muhamed je dobio u unucima
Hasanu i Huseinu, sinovima Alija i Fatime. Ima veliki broj dokaza o ovoj bliskosti dvojice
ljudi, medutim, ni jedan nesporni o tome da je Muhamed odredio Alija za naslednika, bez
obzira na brojne navode 1 pokuSaje drugacijeg dokazivanja od strane Siita.

Postoje 1 miSljenja da se muslimani nisu podelili na glavne sekte pre Muhamedove
smrti ili neposredno nakon toga, ve¢ nesto kasnije. Naime, ni prvi ni drugi kalif Abu Bakr i
Omar, nisu u istoriji pominjani u negativnom kontekstu, $to nije bio slucaj sa tre¢im po

redu naslednikom Muhameda, Osmanom, kojeg su mnogi optuzivali za nemuslimansko

232 Koje zbirke hadisa koriste suniti? Dostupno na http://quranskaproturjecja.blogspot.rs/2015/01/koje-
zbirke-hadisa-koriste-suniti.html (pristupljeno 15.03.2015.).
233 Momen, Moojan. An Introduction to Shi’l Islam, str. 174
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ponasanje, nepotizam, gramzivost i nebrigu za zajednicu, mada postoje 1 drugacija
tumacenja i verovanja po kojima Osman ibn Afjan nije odstupao od primernog. On je bio
jedan od desetoro kojima je prorok obecao raj i1 bio je ozZenjen dvema prorokovim
kéerkama. Njegovo ubistvo bilo je katalizator nove, slobodno se moze rec¢i nasilne ere u
islamskoj istoriji, ali se ¢ak 1 u muslimanskim sunitskim spisima i knjigama moZe pronaci
da je na najvaznije drzavne funkcije postavljao svoje rodake, kao $to su bili Said bin al As,
iz klana Umajada, rukovodio je finansijama; Abdulah bin Amer, brat od strica, guverner
Basre; ¢itavo podruéje Sama je predao na upravljanje, takode, Umajadu Muaviji; Mervan

d.?** Nepotizam i druge

bin al Hukm je bio njegov li¢ni sekretar, takode bliski rodak it
greske tokom vladavine stvorili su mu neprijatelje od ¢ije ruke je najzad i ubijen. Nikada
zvani¢no nije obznanjeno ko je ubio kalifu Osmana, ali su kasnije mnogi upirali prstom na
Siite. Ipak, ono Sto niko nije sporio je da nijednom od trojice prvih pravovernih kalifa nije
moglo da se prigovori da na ¢elo kalifata nisu dosli skoro jednoglasnim izborom, $to je veé
kod cetvrtog pravovernog kalifa Alija, dovodeno u pitanje, upravo od strane Osmanove
loze Umajada, $to je rezultiralo i prvim ve¢im sukobom u islamu.

Kada je treceg kalifa Osmana, nasledio Ali ibn Abu Talib, 656.g. prvi put je izbio
otvoreni sukob u muslimanskoj zajednici. Ve¢ je re¢eno da je Ali bio iz klana HaSemita,
dok je Osman poticao iz klana Umajada, koji nisu blagonaklono prihvatali ¢injenicu da prvi
covek zajednice vise ne bude iz njihovog klana. Voda Umajada, Muavija, namesnik u Siriji,
postao je glavni oponent Aliju, koji je stolovao u Kufi. Njihovo neslaganje koje je u jednom
trenutku prelo u oruZani sukob naziva se Prvim gradanskim ratom.*> Neki islamski
teoreti¢ari smatraju da je tek tada izbio sukob oko nasledivanja, §to je uslovilo podelu medu
muslimanima.

Period Prvog gradanskog rata (656-661) i zatim Drugog (680-692), bilo je vreme

kada se lomilo ko ¢e konacno postati dominantan u islamskom svetu, "po prvi put su se

javile osnovne sektaSke podele u islamskoj zajednici—Siiti, haridziti i suniti, odnosno,
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pravoverni vecinski ogranak islama ¢ija je osnovna karakteristika bilo odbacivanje klju¢nih
verovanja §iita i haridzita® >

Po ovom shvatanju, glavne sekte su, znaci, nastale tek nekoliko decenija po
Muhamedovoj smrti, Sto Siiti odbacuju, kao i jedan deo sunita. Istorijski posmatrano,
muslimani se jesu podelili jo§ 632.g. ali se o tome ¢utalo ili u najmanju ruku to nije uticalo
na raskol medu njima sve dok Ali nije postao kalif, te se ovakav stav ne moze ni odbaciti
kao neta¢an. Muslimani su se, znaci, podelili oko pitanja nasledivanja, pitanja imamata. U
tom trenutku to je bila isklju¢ivo politicka podela, koja je tek u kasnijem periodu
preoblicena i u doktrinarnu. Smatram da se raskol nastao smréu proroka Muhameda u tom
momentu nije mogao definisati nikako drugacije sem iskljucivo kao politicki sukob oko
vlasti, zato §to za Zivota prorokova nije bilo moguce bilo kakvo drugacije tumacenje islama
sem njegovog licnog tumacenja, odnosno BoZjih reci kojima je prorok predstavio novu
veru i okupljao nove vernike. Teoreticari islama, bilo sa sunitske, bilo sa Siitske strane, 632.
godine nisu ni postojali da bi mogli da tumace sukob oko nasledivanja, te kada se danas
piSe o tome da je sunitsko-Siitski raskol u samom pocetku nastao zbog doktrinarnih ili
nekih drugih nepolitickih razloga, to jednostavno ne bi moglo da bude ta¢no. Podela na
sunite i Siite desila se prevashodno iz politi¢kih motiva, zbog pitanja nasledivanja vlasti.

Na politicke motive su se nadovezivali ekonomski, jer onaj ko ima politi¢ku vlast
ima i presudan uticaj nad vlasniStvom materijalnih dobara i na sveukupan ekonomski zivot.
Kako se islam brzo Sirio, tako je pristizalo i bogatstvo iz novoosvojenih oblasti, ubirani su
porezi i takse od stanovniStva u tim novoosvojenim regijama, bogatstvo se gomilalo, tako
da je ekonomski motiv u borbi za nasledstvo na mestu vode muslimana postajao neodvojiv
od politickog motiva.

Problem nasledivanja vlasti bio je glavno seme raskola izmedu dve najvece
muslimanske sekte i od tog vremena sukob izmedu sunita i §iita postaje otvoren, uz
odbijanje Siita da prihvate legitimitet sunitskih kalifa. Posle Abu Bakra, izabran je Omar, pa
Osman, da bi Cetvrti bio i sam Ali ibn Abu Talib. Njih ¢etvorica su u sunitskoj doktrini

proglaseni pravovernim kalifima (rasidun).
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Institucija pravovernog kalifa je jedinstven sistem vladavine pri ¢emu je svaki od
njih Cetvorice izabran po dotadasnjem beduinskom tradicionalnom izbornom sistemu, a nije
postao kalif nasledivanjem. Osnovni principi na kojima se zasnivala njihova vladavina, bilo
u verskim ili drugim pitanjima, proisticala je iz BoZjeg zakona (Sarija, Serijat). Oni su
sledili Bozje reci (zapisane u meduvremenu u Kuranu) i prorokovu sunu. Tek nakon njih
Cetvorice, novi vladari, iako su sebe proglasavali kalifama, nisu birani na tradicionalan

Za razliku od pristalica sune, §iiti su smatrali da vode muslimanske zajednice mogu
da budu samo oni koji poti¢u od Muhameda: Ali, Hasan, Husein i niz od jo$ devet imama.
Osnovni Siizam se sastoji od 12 imama koji pocinju Alijem i zavrSava se dvanaestim
imamom Muhamed Mahdi al Muntazarom, poznatim kao Mahdi koji ¢e se vratiti. [zmedu
prvog Alija i poslednjeg Mahdija (period od sredine 7. do druge polovine 9. veka) redom
su, po Siitskom shvatanju, bili Hasan, Husein (od njega krece loza svih narednih imama),
Ali Zajn al Abidin, Muhamed al Bakir, Dzafar al Sadik, Musa al Kazim, Ali al Rida,
Muhamed al Dzavad, Ali al Hadi, al Hasan al Askeri i poslednji Muhamed al Muntazar.>*’

Kada je Ali postao Cetvrti pravoverni kalif, Siiti su smatrali da je pravda najzad
pobedila i da ¢e Alija nasledivati njegovi potomci. S njegovim izborom se, medutim, nije
mirila sve jaca dinastija Umajada, ¢iji je pripadnik bio treci kalif Osman, koji je ubijen i za
¢iju su smrt Umajadi krivili $iite. Guverner Sirije i lider Umajada Muavija, doveo je u
pitanje Alijevo pravo da bude kalif. Pretila je opasnost da se gradanski rat rasplamsa s
neizvesnim posledicama (bilo je nekoliko otvorenih sukoba izmedu dve suprotstavljene
strane, kao Sto je ona kod Basre 656.g.), medutim, neposredno nakon Sto su se vojske
jednih i drugih sukobile kod Rake (teritorija danaSnje Sirije) i nakon §to je Muavijina
vojska bila pred porazom, dogovoreno je da se sukob reSi arbitrazom, pri ¢emu je
Muavijina strana bila lukavija 1 organizovanija, izbegavsi poraz. Posledica izvrSene
arbitraze (postoje razliCite istorijske verzije o njenom toku), bila je da je Ali ubijen
(navodno su ga ubili haridziti, koji su hteli istovremeno da ubiju i Muaviju, $to nije uspelo),
a Muavija je osnovao prvi kalifat van Arabijskog poluostrva, Umajadski kalifat sa sediStem

u Damasku, 661. godine koji je trajao do 750. g.
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Kako je u sukobu izmedu Alija i Muavije, ovaj drugi izasao kao pobednik?

Muavija je eksploatisao ubistvo Osmana, zahtevajuéi da Ali pronade i kazni ubice,
ali 1 raspiruju¢i razdor u Medini, Sire¢i glasine da Ali ne zeli da kazni ubice svog
prethodnika. U Medini je viSe prorokovih Ansara nastupalo protiv Alija, okupljajuci se oko
prorokove Zzene AjSe. Najuticajniji medu njima bili su AjSina dva zeta Talha ibn Ubajdula 1
al Zubajr ibn al Avam. Glasine da Ali nece ili ne moze da kazni Osmanove ubice
pojacavale su razdor medu stanovniStvom i prenosile su se od Medine preko Meke, zatim
Basre pa do Kufe. Najzad, doslo je 1 do sukoba Alijevih pristalica i pobunjenika koje su
predvodili AjSa i dvojica njenih zetova. Odlucujuéa bitka poznata kao Kamilja bitka,
odigrala se u blizini Basre. lako se Alijeva strana smatra pobednikom, jos$ tu je Ali iskazao
spremnost za kompromisima koji su ga kasnije stajali i1 kalifata i zivota. Takvim njegovim
pomirljivim stavom, bez obzira na to Sto je u pitanju bila AjSa, najmlada prorokova Zena,
mnogi u njegovim redovima nisu bili zadovoljni.”** U svakom slu¢aju, kada je posle
neuspelih pregovora dve strane doslo do sukoba, pobunjenic¢ka vojska je bila potucena, a
njeni vojni komandanti ubijeni. Bitka je dobila ovakav naziv zato §to je AjSa jahala kamilu,
Guvenu al Askar.”’

Posle bitke Ali se smestio u Kufi u Iraku. Ocekivao je da mu se Muavija zakune na
vernost i 0 tome mu je slao pisma u Damask. Muavija je ostajao nem na njegove zahteve,
jer se ose¢ao dovoljno jakim znajuéi da Sirija stoji iza njega, a insistirajuci istovremeno na
tome da Ali najpre teba da pronade krivce 1 ubice kalifa Osmana. Govorio je da prvo treba
kazniti ubice pa ¢e se tek onda razgovarati o kalifatu. Takav stav je bio opravdanje za
nedavanje zakletve na vernost i za dobijanje na vremenu u susret tada ve¢ izglednom
sukobu sa Alijem za mesto prvog medu muslimanima.**’

Kako nije dobijao pozitivan odgovor, Ali je spremio vojsku za vojnu kampanju
protiv Sirije. Sakupio je oko 50.000 ljudi, koji su duz Eufrata stigli do Sifina. Muavijina
sirijska vojska je brojala oko 60.000 vojnika. Dve vojske su se sukobile posle obostranog
oklevanja. Bitka kod Sifina trajala je tri dana. Tre¢eg dana postalo je jasno da ¢e pobeda

pripasti Alijevoj irackoj armadi. Muavija je ispoljio u tom trenutku vece diplomatsko

238 Maulvi, Abdul Aziz. The Age of the Rightly-Guided Caliphs, Ali ibn Abi Taalib, Darussalam, Rijad,
2012. str. 81-95

239 Ibidem

240 Najeebabadi, Akbar Shah. The History of Islam (Volume One), str. 459-465.
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umece i umesto da porazen napusti bojno polje uspeo je da Ali prihvati arbitrazu oko toga

! prilikom bitke u Sifinu, pristanak Alija i njegovih

kome zaista treba da pripadne Kalifat.
sledbenika na arbitrazu uticao je na sled kasnijih deSavanja i ubistvo Alija. Naime, dve
strane su se dogovorile da se iz redova svake od njih izabere po jedan predstavnik radi
sprovodenja procesa arbitraze. Dogovoreno je da se odluka donese na bazi teksta svete
knjige 1 prorokove sune. Usvojen je takozvani Sifinski protokol koji se sastojao od sedam
tacaka u kojima je, izmedu ostalog, odredeno da ¢e Alijevu (iracku) stranu predstavljati
Abu Musa al Agari, a Muavijinu (sirijsku) Amru ibn al As Gursi.**?

Al ASari je napravio fatalnu greSku time Sto je pristao na izjednacavanje pozicije
Alija i Muavije, Alija, vode vernika i Muavije, tada samo guvernera Sirije. Na taj nacin ih
je doveo u polozaj ravnopravnih kandidata na mesto kalifa. Zasto je on to ucinio nije
sasvim razjasnjeno, mada medu nekim istoriCarima vlada uverenje da je razlog to §to nije
bio potpuno uveren u Alijevo pravo na kalifat. Time je znatno oslabljen Alijin, a ojacan
Muavijin polozaj. Slabljenje pozicije Alija, zahvaljuju¢i pogresnom (ili namernom)
delovanju njegovog predstavnika je tim viSe bilo Cudnije S$to su njega vec bili priznali
Egipat, Jemen, HidZaz i Horasan, a jo§ nije samo Sirija koja je podrzavala Muaviju.**

Zbog ovakvog pomirljivog stava i izrazene spremnosti za kompromisima, ponovo je
doslo do nezadovoljstva u redovima Alijine vojske. Posebno su bili nezadovoljni haridziti
koji su smatrali da arbitraza pripada jedino Bogu, a ne ljudima. Nezadovoljnike je
predvodio izvesni Abdulah ibn Vahb, koji je sa svojim pristalicama vrSio teror u oblasti
Nahravana nad svima koji su podrzavali Alija, koji se najzad otvoreno sukobio sa
nezadovoljnima iz svojih redova i u bitki kod Nahravana ih porazio, da bi zatim u Kufi
satekao rezultat arbitraze.***

Sukobi sa haridzitima su oslabili Alijevu stranu, a ohrabrili Muavijinu, koja je u
poslednjem trenutku od ve¢ izvesnog poraza dosla u situaciju da se arbitrazom odlucuje o

pravu na vodstvo Kalifata. Haridziti su napravili plan o likvidaciji 1 Alija 1 Muvaije istog

dana. Trojica njih, Abdul Rahman ibn Muljam, Al Buruk ibn Abdulah i Amr ibn Bakr al

241 Maulvi, Abdul Aziz. The Age of the Rightly-Guided Caliphs, Ali ibn Abi Taalib, str. 81-95
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Tazmi, dogovorili su se da se u istom danu u petak 17. meseca Ramadana istovremeno
tokom molitvi ubiju i Ali i Muavija, kao i Muavijin zastupnik Amru ibn al As, prvi u Kufi,
drugi u Damasku, a tre¢i u Fustatu (Kairo). Jedino je ibn Muljam uspeo u svom pokusaju i
zajedno sa dvojicom pomagaa ubio je Alija.**’

Iako je ve¢ prethodno arbitrazom odluceno u korist Muavije, ubistvom Alija je 1
definitivno prekinuta dilema ko ¢e postati kalif. Alijinom smréu okoncao se period vlasti
Cetvorice pravovernih kalifa 1 otpoceo jedan novi period u istoriji islama, osnovana je prva
dinastija van Arabijskog poluostrva. Nasledivanje vlasti posle Muavije viSe nije bilo
izborom ve¢ direktnim nasledstvom na osnovu krvne veze.

Alijevim ubistvom nije stabilizovana situacija na teritorijama na kojima su vladali
muslimani, ali je u znacajnoj meri prevagnula sirijska strana nad iraCkom, tako da se i
teziSte zbivanja prebacivalo ka Damasku. Jo§ je neko vreme potrajala tenzija, najpre dok
stariji Alijin sin Hasan, nije pristao da se odrekne pretenzija na mesto kalifa, a definitivno
za jedan duzi istorijski period nakon §to je poginuo mladi Alijev sin Husein, ¢ija je pogibija
predstavljala najvazniju 1 presudnu tacku u daljem produbljivanju raskola i razlika izmedu
sunita i §iita. Ali je vladao 4 godine, 9 meseci i 3 dana.**®

Drugi period u razvoju islamske civilizacije i islamske drzave zavrSen je Alijevim
ubistvom. Prvi je bio vreme proroka Muhameda kada se uspostavljala i u¢vrséivala mlada
islamska drzava, a ovaj drugi period vladavine Cetvorice pravovernih kalifa, Abu Bakra,
Omara, Osmana 1 Alija. Karakter vlasti u vreme vladavine Cetvorice pravovernih kalifa je,
takode, bitan za dalje objasnjavanje i razumevanje razlaza medu muslimanima, koje se
nazrelo ubistvom Osmana, a definitivno pokazalo Alijevim stradanjem.

Kalif se smatrao naslednikom proroka. Vrsio je istu vlast kao i prorok, ali nije
posedovao njegovu prorocku misiju. U sebi je objedinjavao svetovnu (emirat) i duhovnu
vlast (imamat). Svoj legitimitet crpeo je iz Umme ¢ije ga je autorizovano telo izabralo i on
istovremeno predstavlja Ummu, odnosno narod i sprovodi Bozju volju i Bozje zakone,

Serijat, pri Gemu je njegova re¢ poslednja i kona¢na.**’ Centar svih zbivanja bila je dzamija

245 Maulvi, Abdul Aziz. The Age of the Rightly-Guided Caliphs, Ali ibn Abi Taalib, str. 139-140
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gde je kalif obavljao svoje najvaznije poslove zato Sto je dzamija Bozji dom, a kalifa je 1
svetovni i duhovni voda.

U doba cetvorice pravovernih kalifa izvrSna, zakonodavna 1 sudska vlast nisu bile
razdvojene. lako je imenovao sudije koji su sprovodili pravdu po Serijatu, poslednja odluka
je bila njegova, jer je on bio vrhunski tuma¢ BoZjeg prava, Serijata. Isto je vazilo i za
zakonodavnu i izvr$nu vlast u okviru kojih je kalif postavljao odredene ljude na odredene
funkcije, ali je kona¢na odluka bila njegova.

Omar bin al Hatab je uspostavio sistem upravljanja islamskim regionima, mada je
principe uveo jo§ Abu Bakr, Saljuci vojsku u pohode i postavljaju¢i komandanta vojske da
upravlja osvojenim regionima. U doba Omara, imenovani su valije (guverneri) ili emiri,
koji su u prvo vreme objedinjavali sva tri oblika vlasti u regionu u kome su vladali, ali je
kasnije Omar podelio ova tri oblika vlasti i razdvojio th. Emiru je ostavljeno da vrsi izvr$nu
vlast, a bio je i verski voda u tom regionu, dok su sudsku i zakonodavnu vlast obavljala
druga imenovana lica.***

Pobedom Muavije nad Alijem, okoncao se drugi period u razvoju islamske
civilizacije, period ¢etvorice pravovernih kalifa (raSiduna).

Prvi Alijjev sin Hasan rede se pominje, posebno u poredenju s bratom Huseinom,
iako je on po Siitskoj istoriji bio drugi imam. Hasan je od strane pristalica Alija u Kufi u
Iraku gde nisu priznavali Muaviju, proglasen kalifom, medutim, on nije ostavio ozbiljniji
pecat u svojoj kratkotrajnoj ,,vladavini i viSe je zapamcen kao neko kome je blizi bio
lagodan zivot 1 uZivanje nego drZavni posao, Sto $iiti ne priznaju kao istorijsku istinu. On je
navodno odustao od pretenzija na "presto" pod uticajem osnivaca Umajadske dinastije,
dobivsi kao protivuslugu finansijsku kompenzaciju i presavsi da zivi u Medini.**

Istovremeno, Muavija ibn Abi Sufjan, do tada namesnik u Siriji, proglasio je sebe
novim kalifom. Narod Sirije ga je prihvatio kao "vodu vernika" i zakleo mu se na vernost.
Muavija je ka Kufi navodno poveo oko 60.000 ljudi Salju¢i poruku Hasanu, da trazi od
njega da ga prihvati za kalifa i zakune mu se na vernost. Hasan je u susret Muavijinoj
armadi poslao 40.000 svojih vojnika, a na putu je dobio informaciju (ispostavilo se

netacnu) da je Kays ibn Sad ubijen i odrzao je govor svojim ljudima u kojem je rekao da on

248 Ibidem, 15-99.
249 Hazleton, Lesley. After the Prophet, str. 159-161.
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ne Zeli rat i podele veé¢ mir i jedinstvo.***Takav govor je izazvao novi revolt kod haridzita
koji su Hasana optuzili da je nevernik i ¢ak ga fizicki napali. Predanje kaze da se Hasan
povukao, a Muavija mu je poslao izvesnog Abdulaha ibn Amira u mirovnu misiju, $to se
zavr$ilo Hasanovom porukom Muaviji da je spreman na mir i da odustaje u korist Muavije
od svojih pretenzija da bude kalif, ali da za uzvrat postavlja odredene uslove:

- Da mesto kalifa pripadne Muaviji ibn Abi Sufjanu; da muslimani imaju slobodu da
posle Muavije slobodno izaberu novog kalifa; da Muavija nece stajati na putu Alijevim
rodacima; da oni koji podrzavaju Hasana i Huseina ne ispastaju od njegove ruke; da oba
ova brata i njihovi rodaci mogu da odu kuda zele i smeste se na bilo kom mestu; Muavija
da se obaveze da Salje prihode Hasanu iz persijske provincije Ahvaz; Hasan da zadrzi
&itavu sadrzinu trezora u Kufi i da bude slobodan da je trosi po svojoj volji.*!

Navodno je Muavija nakon toga u Velikoj dzamiji u Kufi primio zakletvu vernosti
od Hasana i naroda Kufe, dok se Husein, Hasanov brat zakleo na vernost dan kasnije.252

Ovakvo sunitsko tumacenje poklapa se sa prethodno iznetim da se Hasan odrekao
pretenzija na mesto kalifa, te da je za to dobio sigurnost zivljenja i znacajnu materijalnu
kompenzaciju. Pored toga, ovakvim sunitskim objasnjenjem negira se nastavak naslednog
reda od Alija preko njegovih sinova, jer se ve¢ prvi sin odrekao svoje titule, a ¢ak se i drugi
sin Husein, simbol mucenistva Siita, po sunitskom predanju zakleo na vernost Muaviji.

Naravno, sve ovo negira Siitska tradicija i njihovo predanje. Oni ne priznaju da su
Hasan 1 Husein dali zakletvu na vernost Muaviji, ve¢ da su prvo jedan pa onda drugi vodili
kalifate i bili drugi i tre¢i imami. Siitima se naro¢ito ne dopadaju navodi koji nisu samo
sunitski ve¢ 1 od strane nemuslimanskih istrazivaca da se Hasan nije ponaSao po islamskim
normama i da je bio neumeren u lagodnom zivotu i troSenju novca, a posebno da se
odrekao imamata. Siiti veruju da je Hasana narod u Kufi izabrao za kalifa na dan smrti
njegovog oca Alija, a da je prvi ko mu se zakleo na vernost bio izvesni Kays ibn Sad bin
Ubejda, i to slede¢im re¢ima: "Kunem se na vernost tvojoj ruci prate¢i Bozju knjigu i

. v 2
prorokovu sunu i voden dzihadom."*>®
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Ono $to je nesporno, to je da je izmedu Hasana i Muavije potpisan mirovni
sporazum kojim je spreceno dalje krvoproli¢e medu muslimanima, te da se u sunitskoj
tradiciji godina u kojoj je taj sporazum potpisan zove Godina ujedinjenja, kao i da se Hasan

posle toga premestio iz Kufe u Medinu.”*

Preminuo je, kako se veruje, pod dejstvom
namernog trovanja od strane nepoznatih poéinilaca.*>

Raskol se jos dublje pojacao pogibijom mladeg Alijevog sina Huseina, kojeg su S$iiti
prihvatili kao tre¢eg imama. Njegov imamat, nepriznat od strane sunita trajao je oko deset
godina. Za to vreme u Damasku na Celu Umajadskog kalifata bio je Muavija sve do
poslednjih pola godine Huseinovog imamata, kada ga je zamenio sin Jezid. Muavija je
ostao upamcen kao licnost koja je vrSila veliki pritisak na Huseina i njegov imamat u
nastojanju da zavr$i zapoceti posao sa Huseinovim ocem Alijem 1 da sasvim eliminiSe
potencijalnu pretnju od strane Alijevih, odnosno Huseinovih pristalica iz Iraka. I pored
toga, Muavija pred kraj svoje vladavine nije trazio od Huseina da polozi vernost Jezidu
kojeg je proglasio za naslednika na tronu u Damasku.”*® Siiti veruju da je Muavija uvidao
da bi sukob sa Huseinom mogao Stetno da se odrazi po dinastiju Umajada i stabilnost
njihove vladavine.

Nakon smrti Muavije, Jezid je ipak zahtevao da mu Husein poloZzi zakletvu o cemu
ga je obavestio Jezidov namesnik u Medini. Husein je trazio odlaganje odgovora uputivsi se
u Meku gde je ostao oko Cetiri meseca, medutim, iz Kufe i Iraka, koji se nisu slagali sa
Umajadima, neprestano su stizali zahtevi Huseinu da dode u Kufu i uspostavi sediste
imamata u tom gradu gde je imao 1 najviSe pristalica. "Teror" najpre Muavije, a zatim 1
kalifa Jezida bio je usmeren na taj region i veliki deo naroda je zbog toga ocekivao dolazak
imama Huseina koji bi, kako su se nadali, stao na &elo jedne §ire pobune protiv Damaska.”’

Husein je joS neko vreme ostao u Meki, odlucivsi najzad da se zaputi ka Kufi, iako
je znao, po Siitskom verovanju, da ¢e na tom putu biti izloZzen realnoj opasnosti da ga
vojska Umajada ubije i konacno eliminiSe kao potencijalnog i nepozeljnog protivnika.

U meduvremenu, Jezid je preduzeo brojne mere kako bi obezbedio da Husein

uopSte ne stigne u Irak. Njegovi ljudi su u Kufi ubili Huseinovog namesnika, a na
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sedamdesetak kilometara od Kufe, kod Kerbele, Jezidova vojska je opkolila Huseina i
njegovu pratnju. Umajadska vojska je bila neuporedivo brojnija i posle osam dana opsade,
dostigla je snagu od trideset hiljada ljudi.”®® Uz imama Huseina je ostalo samo nekoliko
desetina boraca, jer je on predlozio svima koji nisu hteli da poginu pored njega da odu.
Husein je i tada znao, tvrdi $iitsko predanje, da ¢e sigurno poginuti, ali nije Zeleo ni da se
preda niti da moli za milost, kao ni da polozi zakletvu vernosti Jezidu. Takvo herojsko
ponasanje Huseina je stvorilo poseban mit u $iizmu, daju¢i mu epitet revolta. "Siizam je
revolt: od imama Huseina u Kerbeli do ajatolaha Homeinija u Iranu, do Muktade el Sadra u
Iraku i do Hasana Nasrale u Libanu. Siizam je rekao: ne" >’

Do borbe je doslo desetog dana muharema 680.g. Trideset hiljada vojnika napalo je
Huseina, ubivsi 1 njega i sedamdeset dvojicu njegovih najvernijih pratilaca. Muslimani su
opet ubijali muslimane. Pogubljeno je i dvoje dece Huseinovog brata Hasana, te dvoje male
dece Huseina, jedno od pet godina, drugo novorodence. Zarobljeni su bolesni
dvadesetdvogodisnji Huseinov sin Ali ibn Husein, koji je postao Cetvrti Siitski imam,
njegov sin - Huseinov unuk, ¢etvorogodisnji Mohamed ibn Ali (peti imam) i jo$ jedan
muski ¢lan porodice Hasan Musama, sin Huseinovog brata Hasana i istovremeno Huseinov
zet. Naravno, zarobljene su i sve zene, ukljucujuci i one iz harema. Svom porazu je dosta
doprineo i sam Husein, koji se iskljuc¢ivo oslanjao na Kufijce, koji iako su mogli, nisu bili
sasvim spremni da odbiju brojéano manju sirijsku vojsku. Osim toga, Husein nije davao
nikakav znacaj propagandnoj aktivnosti 1 njenom Sirenju medu narodom, uljuljkujuéi se
time da je dovoljno $to mu se najveci deo muslimana u Iraku zakleo na vernost. Zanemario
je dve vazne oblasti u kojima su bili njegovi najbrojniji pobornici, odnosno pobornici

. Crre g 2
njegovog oca - Jemen i Hidzaz.**
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Slika br. 1 - Bitka kod Kerbele*®!

Drugi period u razvoju islama bio je zavrSen joS pre ubistva Huseina, ubistvom
njegovog oca Alija. Dogadaji vezani za Huseina samo su recidivi drugog perioda, jer je u to
vreme ve¢ poceo tre¢i period u razvoju islama, period Umajadskog i kasnije Abasidskog
kalifata. Muslimanski svet se menjao velikom brzinom S$ire¢i se i na istok i na zapad,
osvajajuci nove teritorije i pridobijaju¢i nove vernike na svim stranama. Islam se pokazao
vrlo fleksibilnom i prihvatljivom verom na novoosvojenim teritorijama. To je i dalje bilo
vreme u kojem su medu muslimanima bili dominantni Arapi i to Arapi sa Arabijskog
poluostrva, iako su i drugi narodi poceli da prihvataju mladu veru.

Centar mo¢i i odlu¢ivanja premestao se iz kolevke islama Meke i Medine, preko
Kufe 1 najzad osnivanjem Umajadske dinastije u Damask. Dotadasnji centri mo¢i, iako su
izgubili politicku snagu, nastavili su da bivaju duhovno srediste islama, Sto ¢e ostati do
danasnjih dana.

Tokom drugog perioda razvoja islamske drzave zbili su se dogadaji koji su u

narednim vekovima obelezili odnose medu muslimanima toliko snazno da su posledice tih

261 Battle of Karbala, oil on canvas by Abbas Al-Musavi, c. late 19th—early 20th century. Brooklyn
Museum/Corbis, dostupno na http://www.britannica.com/event/Battle-of-Karbala (pristupljeno 1.1.2016.)
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dogadaja vidljive i aktuelne i u savremeno doba. Smatram da su medu njima dva
najvaznija: jedan je pocetak nasilja i sukoba unutar muslimanskih redova, a drugi podela
muslimanskih vernika.

Sukobi medu muslimanima nikada kasnije tokom istorije nisu prestali i iako su
osnovni delovi Serijata Kuran i suna osudivali medumuslimansko ubijanje, svedoci smo da
mozda nikada kao ranije ne postoji visSe sukoba u kojima jedni muslimani ubijaju druge
muslimane. Pri tome, obrazlozenja koja se nude kao opravdanja za ta ubijanja su iako
razlicita, u sustini skoro isto obojena - borba za vlast i politi¢ku i ekonomsku dominaciju.
Da pomenemo samo neka najkrvavija aktuelna ZariSta: Libija, Sirija, Jemen, Irak.

Podela unutar muslimanskog korpusa do koje je doslo u vreme drugog perioda
razvoja islamske drzave za ¢itav kasniji period oznacila je razlaz koji nije nikada razreSen i
koji dodatno uti¢e na unutarmuslimansko nasilje, iako nasilje nije karakteristicno samo

izmedu dve glavne grane ve¢ se deSava i unutar svake od njih, pretezno sunitske.

3.Ko i zaSto prihvata Siitski islam

Rec §ia na arapskom (@=.d), znaci partija, grupa. Za Alijeve sledbenike se govorilo
da su Siat Ali, odnosno to su bili svi oni koji su stajali uz njega u borbama koje je vodio
protiv Muavije. Kako je Ali imao dominantnu podrsku u Iraku, tako su i njegovi sledbenici
u to vreme uglavnom bili stanovnici Iraka, na prvom mestu grada Kufe.*®*

Ovaj iracki grad je posle imamata Hasana i naroCito Huseina, postao politicko,
kulturno 1 versko sediSte Siizma. Skoro svi njegovi stanovnici bili su Siiti, a Siizam se brzo
rasirio po Citavom Iraku, postavsi tamo vecéinska grana islama. Irak je i danas arapska
zemlja sa vecinskom Siitskom populacijom, ali i s najveéim brojem §iita u odnosu na sve
druge arapske drzave. To je direktna posledica politicke borbe za supremaciju sa Sirijom.
Politicki poraz Iraka od Sirije, odnosno Alija od Muavije 1 kasnije Huseinovo ubistvo za
vreme Muavijinog sina Jezida, uticali su na to da se u Iraku razvije nesto drugacija doktrina

od tradicionalne ortodoksne. To je bila jedna vrsta otpora Iraka Siriji i novom kalifatu s

Damaskom kao centrom. Irak se nije mirio s porazom, medutim, u to vreme nije imao

262 Halm, Heinc. Shi‘ism. (Trans. Janet Watson and Marian Hill Edinburgh), Columbia University Press,
New York, 2nd edition 2004. str. 26
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dovoljno vojne snage i drugih moguénosti da se ponovo konfrontira sa Sirijom, pa je to
¢inio kroz veru.

Siizam se rodio i u svom prvom razvojnom periodu najpre §irio medu Arapima, a ne
medu Persijancima, iako se danas Siizam uglavnom povezuje sa Iranom. Arapski Irak je bio
kolevka Siizma, Kufa je postala prvi veliki verski centar ove grane islama. U kasnijim
vekovima, a izrazito za vreme iranskih Safavida, Siitska islamska grana dobila je svoj
kona¢ni doktrinarni izgled. Arapi su iznedrili Siizam, a Persijanci su dali konacni
doktrinarni oblik.**® Tek posle Iraka $iizam je podeo da se §iri u Iranu. Persijanci (i svi
drugi narodi) koji su prelazili na islam spadali su u kategoriju mavala (Sticenici) 1 bili su u
obavezi da pla¢aju razne poreze centralnoj vlasti, Cega su Arapi muslimani bili oslobodeni.
Mavli su teSko podnosilli ¢injenicu da nisu ravnopravni sa muslimanima Arapima.

Umajadi su bili striktno arapski kalifat u kome su ostali novoobracenici na islam
imali manja prava, ukljucujuci i vrlo retka postavljenja na polozaje u drzavnoj upravi.
Finansiranje Umajadske drzave se baziralo na taksama koje su placali mavli Persijanci i
mavli iz redova drugih naroda. Mavli su izrazavali nezadovoljstvo svojim drugorazrednim
polozajem, iako su bili muslimani, posebno $to je islam propovedao jednakost medu
oduprli arapskoj dominaciji. Sa tradicionalno razvijenom kulturom, naukom i knjizevnoscu,
Persijanci su kroz §iizam razvili jednu vrstu otpora prema Arapima i tek u Siizmu mogli su

ny

da budu svoji 1 specificni. Umajadski arapski "Sovinizam" bio je medu vaznim faktorima da
Iranci prihvate Siizam.

"Siizam je postao plast za razne snage socijalnog i politickog nezadovoljstva. Arapi
sa juga koristili su ga kao fasadu da bi izrazili svoj ponos i nezavisnost u odnosu na Arape
sa severa. Medu meSovitim irackim stanovniStvom Siitizam je pridobio nezadovoljne
Persijance i doprineo usponu, za vladavine Abasida, jednog ekstremnog persijskog
kulturnog nacionalistickog pokreta poznatog kao Subija. Ali, poSto su pripadnici ovog

pokreta, koji je u pocetku bio arapski, postali pretezno ljudi nearapskog porekla, prvobitna

politicka motivacija dovela je do stvaranja verske sekte sa sopstvenom dogmom kao

263 Ibidem, str. 34-35
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teoloskim postulatom. Fundamentalni religijski impuls poticao je od nasilne smrti
Huseina".***

Pokret Subija je nastao u Kufi, kao posledica, kako se veruje, grize savesti kod
stanovnika Kufe Sto su trazili od Huseina da dode i preuzme kalifat, a nisu mogli ili nisu
hteli da spre¢e njegovo ubistvo u Kerbeli. Ova grupa se smatra "prvim atomom §iija".**
Njen osnivac je bio Sulejman ibn Sadr. Subije znaci pokajnici, ljudi koji se kaju §to nisu
pomogli Huseinu 1 koji traze oprostaj. Ovaj pokret je radio u tajnosti. Ukorenili su kult
Zrtvovanja i samoodricanja. Njegovi pripadnici i osnivaci bili su ljudi koji su se borili
zajedno sa Alijem i stajali uz njega.>

Pored Iraka i Persije, Siizam je pronasao plodno tlo i u Jemenu, gde se Siitska sekta
Zajdi odvojila od glavne Siitske grupe, prave¢i jednu od prvih podela u okviru §iizma.

Osim Jemena, $iizam se proSirio 1 severnije na Arabijskom poluostrvu, u isto¢noj
oblasti danasnje Saudijske Arabije, zatim Kuvajtu i posebno u Bahreinu. Siizam se progirio
iu Juznoj Aziji.

Oni Arapi koji su na Arabijskom poluostrvu prihvatali §iizam, ¢inili su to zato Sto je
njihov socijalni poloZaj bio losiji nego kod vecine ostalih Arapa u Umajadskom kalifatu,
iako nisu bili mavli. Njihovo prihvatanje Siizma bio je jedan vid protesta Sto, mada
muslimani i to muslimani Arapi, nisu prihvaceni kao ravnopravni sa ostalim arapskim
muslimanima.

U regionu Plodnog polumeseca, Siizam se razvio u Libanu 1 Siriji. U Libanu
dominira ve¢inska imamatska struja, ali ima i Druza 1 Alavita, dok su u Siriji §iiti pretezno
Alaviti i Ismailiti, mada ima i Druza i pristalica imamatskog Siizma.

Siizam su prihvatili svi oni muslimani koji su smatrali da izbor vode muslimana
mora da bude nasledan i1 da ide isklju¢ivo krvnom linijom prorokove porodice od Alija,
preko njegovih sinova i dalje. To je bio osnovni razlog zbog Cega su se muslimani, prvo
muslimani Arapi, a zatim i drugi narodi opredeljivali za S§iizam. Drugi razlozi su veé

navedeni. To su nezadovoljstvo polozajem u odnosu na Arape, nezadovoljstvo

264 Rahman, Fazlur. Duh islama, Biblioteka Zenit, Izdavacki zavod Jugoslavija i OOUR "lzdavacka
delatnost" Izdavacke radne organizacije "Prosveta" , Beograd, 1983. str. 240

265 Halm, Heinc. Shi‘ism, str. 35.

266 Ibidem, str.35-39
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ekonomskim stanjem i ose¢aj ekonomske zapostavljenosti, protest zbog izmeStanja centra
muslimanske drzave iz Iraka u Siriju itd. Siizam je sekta (sekte) koju su u stvari prihvatali
svi koji su 1z nekog razloga bili nezadovoljni 1 koji su zeleli da iskazu svoje neslaganje
prema vlasti Umajada. Nezadovoljstvo je postalo jedna od bitnih karakteristika Siizma,
zajedno s nekim drugim osobenostima koje ovu granu islama cine specificnom i
drugacijom od ortodoksnog islama, bez obzira na to Sto i u okviru Siizma postoje brojne
grupe koje se medusobno toliko razlikuju da su neke od njih sli¢nije suni nego glavnoj

Siitskoj struji.

4.Umajadski i Abasidski kalifati i odnos sunita i Siita u njima

Razmatranje dve dinastije, odnosno dva kalifata nastala posle vladavine Cetvorice
pravovernih kalifa, u ovom radu nas zanima onoliko koliko se to tice odnosa sunita i §iita u
njima. Oba kalifata su ostavila jak pecat u islamskoj istoriji, tokom njihovog postojanja
ostvaren je ogroman napredak u Sirenju islama i osvajanju novih teritorija, ali i u razvoju
nauke, knjiZevnosti 1 svih oblika umetnosti. U doba njihovog trajanja postavljene su osnove
islamskog prava kroz razvoj nekoliko islamskih pravnih Skola koje i danas funkcioniSu.
Proucavanje ova dva kalifata je nau¢ni proces koji jos uvek nije zavrSen i zahteva uzimanje
u obzir brojnih faktora koji su postojali pre njihovog osnivanja, za vreme njihovog trajanja i
onih nastalih kao posledica njihove propasti. Stoga je nas cilj da se u okviru osnovne teme
"Sunitsko-8iitski raskol i1 njegove posledice na bezbednost u regionu Bliskog istoka", u
najkra¢im i najosnovnijim crtama osvrnemo na ova dva kalifata samo iz ugla istorijskog
razvoja sunitsko-$iitskih odnosa, kako bismo mogli da steknemo globalnu sliku o istoriji tih
odnosa od njihovog nastanka do danas i kako bismo na taj nacin mogli da osvetlimo i
objasnimo savremeni trenutak tih odnosa i tog raskola i sukoba, onoliko koliko je to bitno
za bezbednost u regionu Bliskog istoka.

Postojanje Umajadskog i Abasidskog kalifata posmatram kao jedinstvenu fazu u
razvoju islama, bez obzira na to Sto je postojala sustinska razlika u njihovom uredenju. Oni,
po mom misljenju, zajedno predstavljaju trecu istorijsku fazu od nastanka islama. Prva je

aktivnost proroka Muhameda, pojava islama i prve muslimanske drzave, druga je vreme
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cetvorice pravovernih kalifa Abu Bakra, Omara, Osmana i Alija, a ova dva kalifata su treca
faza.

Sunitsko-$iitski raskol nastao iz pretezno politickih motiva, tokom postojanja ova
dva kalifata, poprimio je pored politickih i druge motive i elemente: ekonomske, socijalne,
kulturne 1 religijske. U vreme vladavine ove dve dinastije doslo je do Siroke diversifikacije
razlika izmedu dve glavne struje islama.

Sam dolazak Umajadske dinastije na vlast i stvaranje Umajadskog kalifata bili su
rezultat sukoba izmedu Alija, Cetvrtog kalifa i Muavije, namesnika Sirije. Ve¢ je opisano
kako je doslo do sukoba i kako se on zavrSio. Pored toga S§to je Muavija pobedio Alija,
Sirijci Iracane, 1 suna je pobedila Siiju. Suna je postala drzavna vera, Siizam opoziciona.
Seme sukoba izmedu dve islamske grane maksimalno je proklijalo tokom Umajada i
Abasida. Od samog pocetka Umajadske dinastije Siiti su je dozivljavali kao okupacionu i
namernu da unisti Siite svuda gde je to moguce. Taj osecaj se izrazito pojacao ubistvom
Huseina kod Kerbele, $to je postalo najjaca Siitska percepcija sunitskog odnosa prema
njima. Siiti period vladavine Umajada smatraju najcrnjim periodom u svojoj istoriji.
Posebno smatraju da je doba osnivaca Umajadske dinastije Muavije, bilo teSko jer je to bio
pocetni period u kome su rane od "preotimanja" kalifata od Alija, kako tvrde $iiti, bile jo$
uvek sveze. "Muavijina dvadesetogodiSnja vladavina bila je najtezi period za Siizam, u
kome $iiti nisu imali zastitu, i od kojih je vecina bila obelezena, pod sumnjom i progonom
od strane vlasti" %’

Uprkos dogovoru postignutom izmedu Muavije 1 Hasana u kome je ovaj drugi izneo
svoje uslove kako bi se povukao u Medinu, Umajadi nisu posStovali slovo dogovora.
Hasanova i porodice njegovog brata Huseina i njihovih drugova nisu bile ostavljene na
miru, nastavio se njithov progon i ubistva. "Vecina §iita bila je primorana da se odrekne ili
prokune Alija i da izrazi svoj prezir prema njemu. Ukoliko bi odbili, bili bi ubijeni".**®

Ko su bili Umajadi i zasto je sukob umajadskih sunita sa Siitima toliko doprineo
daljem rasplamsavanju medusobnog sukoba i mrznje?

Umajadski kalifat je bio prvi kalifat van teritorije Arabijskog poluostrva. Posle

cetvorice pravovernih kalifa, 661.g. u Damasku je ustoli¢ena dinastija, koja je bila nastavak

267 Tabatabai, Mohamed Hosein. Siije u islamu, str. 69
268 Ibidem, str. 68
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muslimanskih osvajanja novih teritorija ali i posledica unutrasnjih borbi za prevlast.
Osniva¢ Umajadske dinastije bio je Muavija, roden u Meki, sin Abu Sufjana, koji je u
pocetku bio jedan od najzesc¢ih oponenata proroka za vreme njegovog prorockog delovanja.
Abu Sufjan je bio poznati voda u periodu dZahilije, ucestvovao je u nekim borbama
Mekanaca protiv Muhamedove medinske vojske, da bi kasnije primio islam i postao
zapisnicar prorokovih otkrovenja, stekavsi njegovo poverenje, a time i veliki uticaj medu
muslimanima, bez obzira na predistoriju njihovih odnosa.*®

Ve¢ je reeno da su Muhamed i Muavija pripadali plemenu Kurejsa, ali iz razli¢itih
klanova. Muhamed je kao i Ali, bio iz klana HaSemita, dok je Muavija bio iz klana
Umajada. Rivalstvo izmedu dva ogranka Kurej$ita postojalo je i pre nastanka islama, ali se
aktivnos¢u proroka Muhameda dodatno pojacalo i produbilo. U sustini svega bila je vlast.
Umajadi nisu blagonaklono gledali na Muhamedovu proroc¢ku aktivnost, za vreme
njegovog boravka u Meki neprestano su nastojali da ga onemoguce i spre¢e u njegovim
pozivima da se uniste idoli i mnogobostvo, Siroko prisutni medu stanovnicima Meke. Zbog
takvog neprijateljskog stava, Muhamed je i bio prinuden da pobegne iz Meke. Kasnije,
medutim, kada se njegov polozaj u Medini i okolini ucvrstio, kada je ve¢ina mekanskih
plemena prihvatila islam i Muhamedovo ucenje, Umajadi iz Meke su i sami, bilo
dobrovoljno ili iz oportunizma presli na islam i prihvatili Muhameda za vodu. Time,
medutim, nisu prestale stare mrznje.

Nakon Muhamedove smrti, znacaj i uloga Hasemita su opali, a snaga Umajada je
ojacala. Jos je drugi kalif Omar postavio Muaviju za namesnika u Siriji (Muavija je preuzeo
mesto svog preminulog brata), Sto je potvrdio i tre¢i kalif Osman, koji je, takode, pripadao
klanu Umajada. Time se uticaj Umajada proS$irio na osvojene teritorije u Siriji. Kada je Ali
postao Cetvrti kalif, sukob se dodatno produbio. Umajadi nisu bili zadovoljni time Sto je
prvi ¢ovek muslimanske drzave ponovo jedan HaSemit, naro€ito $to se verovalo da je kalifa
Osmana ubio pripadnik HaSemita. S druge strane, §iiti nikada nisu prihvatili Muaviju kao
pravog muslimanskog vodu. Smatrali su da je on, kao i njegov otac, presao na islam iz
koristoljublja, a ne iz uverenja, optuzivali su ga da pije alkohol, da ne postuje islamske

zakone, da Zzivi rasipnickim 1 Zzivotom nedostojnim muslimana. Siiti smatraju da
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muslimanski voda mora da sublimira sve aspekte vlasti i politicku i religijsku, Sto Muavija
nije radio. "On jeste bio vrhovni zapovednik vernika (amir al mu'minin) i petkom je
predvodio propoved, ali je to bila sluzba koju je mogao vrSiti i najnizi medu
muslimanima*.*’® "Kalifat je u stvari postao monarhija sa izrazito naglasenom politickom
ulogom kalifa, koji je imao, prema sunitima, i1 slede¢e duznosti: zastita i odbrana vjere i
teritorije islama (narocito dvaju svetih mjesta Meke i Medine - al haramayn) i u slucaju
potrebe objava svetog rata (jihad); postavljanje drzavnih sluzbenika, ubiranje poreza i
upravljanje drzavnim fondovima; kaznjavanje zlodjela i dijeljenje pravde*.*”"

Umajadska dinastija se ucvrstila u Damasku i nakon §to je ubijen drugi Alijev sin
Husein, oslabio je Siitski otpor koji ni do tada nije bio organizovan. Ubistvo Huseina je
ostavilo najdublji trag u Siitskoj doktrini dajuci joj pe€at muceniStva u pomen na njegovu
muceni¢ku smrt, dok je umajadski kalifa Jezid za ¢ije je doba Husein ubijen u istoriji
islama ostao uglavnom jedino po tome poznat s obzirom na relativno kratku vladavinu.?’?

Tokom svoje vladavine Umajadi su brzo prosirili vlast na velikoj teritoriji i zapadno
i isto¢no. Na zapadu su do§li do Maroka, a odatle su Arapi presli i u Spaniju. Na istoku su
dosli do granica Indije. Mlada vera se lako Sirila i poletna arapska muslimanska vojska je
lako osvajala nove teritorije. DrZava je bila velika i bila je potrebna i nova administrativna
organizacija kako bi se odrzao red u svim njenim delovima i kako bi se redovno i
organizovano ubirali prihodi da bi mogla da se izdrzava. Stvoren je profesionalni vojni
sistem, administracija je dobila drugaciju podelu, a arapski jezik je postao drzavni jezik.
Iako su osvajane velike teritorije, nije popularisan prelazak na islam, a 1 oni koji su
prihvatali novu veru i postajali muslimani nisu imali ista prava kao muslimani Arapi. Oni
su se nazivali mavlima (klijjenti) i medu njima su bili svi nearapski narodi, najvise
Persijanaca, ali 1 Egipéana, Berbera, Aramejaca 1 drugih. Razlog je bio pre svega
ekonomski. Jedino muslimani Arapi nisu placali takse, dok su to morali da ¢ine 1 pripadnici

priznatih vera (Zimije - hriS¢ani i Jevreji), ali i novopreobracenici mavli. Interes drzavne
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uprave je bio da se prikupi Sto vise prihoda za izdrzavanje drzave, a ne da §to veéi broj ljudi
prede na islam.””? "Citava struktura arapske drzave temeljila se na pretpostavci, da ¢e
manjina Arapa vladati nad ve¢inom poreskih platiSa nemuslimana. Ekonomski izjednaciti
Mavale znacilo bi u isto vrijeme smanjiti prihode i povecati rashode. To bi moglo dovesti
samo do potpunog sloma".*"*

Sve to je nailazilo na brojne teskoce i otpore. S jedne strane, nezadovoljni mavli,
uglavnom Persijanci u Horasanu, Zeleli su da budu izjednaceni u pravima sa Arapima. S
druge strane, bili su nezadovoljni 1 §iiti bez obzira na arapsku etni¢ku pripadnost. Oni su
postali ozbiljna i opasna opozicija vlastima u Damasku. Pored ove opozicije iz redova Siita
i Persijanaca 1 ostalih mavala u Horasanu, bilo je i drugih grupa nezadovoljnih vladavinom
Umajada. Jedna takva grupa je krajem prve polovine 8. veka toliko ojacala da je stala na
&elo koalicije koja je na kraju i srusila Umajadski kalifat i uspostavila svoj (Abasidi).>”

Osim tih glavnih opozicionih grupacija ponovo su se pojavili i hariditi*’® za koje u
literaturi postoje razliciti podaci o tome da li je re¢ o istim haridzitima koji su ubili Alija, ili
je u pitanju neka druga grupa ili grupe. U svakom slucaju, potomci tadasnjih haridzita
danas se nazivaju Ibadije i ima ih u sada$njoj Libiji i u Alziru,”’’kao i u Omanu gde su
imali svoju drzavu (i danas su Ibadije u Omanu). Ibadije su bili opasnost i za narednu,
Abasidsku dinastiju. Haridziti su narocito imali uporiste u Basri, dok je Kufa bila sediste
$iita.””® Ovo su samo najvaZnije opozicione grupacije koje su postojale u najve¢em delu
vladavine Umajada. Bilo je 1 puno drugih manjih grupa sa razli¢itim stepenom uticaja, kao
Sto je, na primer, bila sekta MurdZija, po veliini i snazi ne previSe bitna, relativno
umerena, ali je iz njenih redova ponikao osnivac jedne od Cetiri sunitske verske Skole Abu

Hanefija.””” Postojala je i grupa Zabiri, koju su &inili neki stanovnici Kufre i Basre zajedno

sa predstavnicima pojedinih plemena.”*
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Fotografija br. 2 - Umajadska dzamija u Damasku

Pred sam kraj Umajadske dinastije pojavilo se jo§ nekoliko grupa koje su dale svoj
doprinos ruSenju Umajada. Jedna od njih bio je pokret Zajida. Oni su vazna sekta §iizma.
Po njima, pravo na imamat su imali naslednici Fatimine dece (kéerka Alija). Voda tog
pokreta bio je Zajid ben Ali Husein. Pojavio se i pokret Dzafarita, takode, Siitska grupa,
dodatno je ojacao Siitski pokret Ibadija (¢ime je Siitski opozicioni blok postao snazniji i
brojniji iako ne jedinstven i organizovan), stvorena su i neka tajna udruZenja, mada je tajnih
udruZenja bilo jo§ od povlatenja drugog §iitskog imama Hasana.?*?

Sve vreme vladavine Umajada S$iiti su bili proganjana sekta. Postoji dilema oko toga
da li je bio losiji polozaj mavala ili §Siita. Dok su prvi bili nezadovoljni zato Sto su gurnuti
na nivo drugorazrednih muslimana iako su presli na islam, §iiti su smatrani najozbiljnijom
opasnos¢u za dinastiju 1 drzavu. Njihovo proganjanje, ugnjetavanje, nepriznavanje za
ravnopravne, samo je jos jace ucvrstilo njihov otpor u Iraku. Koliko je pritisak prema njima

bivao jaci, toliko su mrznja i iS8¢ekivanje osvete prema Umajadima rasli. Oni nikada

281 Umayyad Mosque pictures, dostupno na
https://www.google.rs/?gws_rd=cr,ssl&ei=i0HdVVWSLYPMO6ATMS5vgBw#q=Oumayad+Mosquetpictures
(pristupljeno 2.1.2016.)
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Umajadima nisu oprostili "preotimanje" vlasti, a narocito ubistvo Huseinovo, kao §to se
nikada nisu pomirili s premesStanjem sedista islamske drzave iz Iraka u Siriju.

Siiti su uéestvovali u vise pobuna koje su podizane protiv umajadske vladavine.
740. godine je uguSena jedna od njihovih najvecih pobuna koju je predvodio jedan od
potomaka Alija i Fatime. Oni, medutim, nisu jo§ uvek bili dobro ili bolje je re¢i nisu bili
nikako organizovani. Po prvi put su se nesto bolje organizovali u doba svog petog imama
Muhameda ibn Ali Bakira u &ije vreme je izbijalo najvise pobuna.”®® "Otpor, §to ga je
izrazavao Siizam, bio je viSe socijalna pobuna protiv arapske aristokracije, njenog
vjerovanja, njene drzave i njenih pristasa, negoli nacionalna pobuna protiv Arapa".***

Pored te, uslovno receno, spoljne opozicije, i unutar same vladajuce dinastije bilo je
sukoba, pretezno sukoba oko vlasti. Tada je usvojen sistem neposrednog porodi¢nog
nasledivanja mesta vladara (sin nasleduje oca), mada je nasledivanje u praksi poprimalo 1
drugacije oblike, ali je uvek ostajalo u krugu dinastije Umajada, bez obzira na to $to su se
na vlasti smenjivali razli¢iti klanovi. Bilo je ukupno Cetrnaest umajadskih kalifa, koji su
vladali u periodu od 661. do 750.g. sa razli¢itim uspehom i1 nejednakom duzinom
vladavine.”* Sukobi oko nasledivanja bili su jedan od vaznijih unutra$njih uzroka slabljenja
1 kasnije propasti ove dinastije.

Razne struje u redovima arapskih plemena koja su pomogla Muaviji da osnuje
dinastiju, pocele su da se medusobno sukobljavaju oko vlasti i prihoda. Sukob je
dominantno postojao izmedu arapskih plemena koja su u nove oblasti dosla iz razlicitih
regiona poluostrva. Glavna podela bila je na ona koja su dosla sa severa poluostrva i ona sa
juga. Severna plemena su se pretezno naselila u Iraku, a juzna u Siriji, mada je bilo i
severnih u Siriji i juznih u Iraku. Netrpeljivost juznih i severnih Arabljana tradicionalno
temelje Umajadskog kalifata.”®® Surevnjivost medu ovim plemenima u velikoj meri
generisana od strane centralne vlasti u Damasku, dala je ne mali doprinos u ruSenju
Umajada. Nedoslednost umajadskih kalifa ogledala se u tome $to je veéina njih podrzavala

jednu ili drugu stranu ovih plemena, a samo neznatan broj njih se trudio da bude neutralan.
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Umajadska dinastija je na vlast doSla zahvaljujuéi i podrSci Jemenita, ali je poslednji
umajadski kalif favorizovao severna plemena na racun Jemenita i ostalih juznoarapskih
plemena, $to je ove gurnulo u redove ionako brojnih nezadovoljnika zajedno sa Siitima,
Abasidima i mavlima na Celu. Abasidi su vesto iskoristili neslogu i tradicionalno rivalstvo
medu arapskim plemenima kako bi §to lak3e srusili Umajadski kalifat.”*'Da situacija po
Umajade bude jos teza, i u sredisStu rodenja islama Meki i Medini bilo je nezadovoljnih.
Tamosn;ji verski ljudi ¢inili su svojevrsnu opoziciju Umajadima, ne slazuci se sa promenom
tradicionalnog arapskog druStvenog uredenja. Oni nisu vojno ratovali protiv centralne vlasti
ali su ratovali re¢ima.**®

Istovremena koncentracija svih glavnih navedenih faktora vodila je ka propasti
vlasti u Damasku. Centar otpora postao je Horasan, gde su Abasidi imali jako uporiste.
Najpoznatiji abasidski lideri tog vremena (kraj prve polovine osmog veka) bili su Bekir ben
Mahan, Sulejman ben Kasir, Lahiz ben Garit i Kahtaba ben Sabib.**” Voda pobune i glavni
organizator bio je, medutim, Abu Muslim al Horasani, mladi preobraceni Persijanac, koji je
prihvatio Siitsku doktrinu. On je ziveo u Mervu i kako mu je otac bio poznati trgovac koji je
putovao ka Kufi i ostalim delovima Iraka, imao je poznanstva sa mnogim ljudima isto tako
nezadovoljnim Umajadima. U saradnji sa abasidskim liderima i ostalim Siitima i mavlima,
on je Sirio abasidsku davu u Horasanu. Koriste¢i se svadama izmedu umajadskih Arapa u
persijskim zemljama, uspesno je sprovodio politiku "zavadi pa vladaj", dodatno slabeéi
Umajade, Cas potpiruju¢i nezadovoljstvo jedne cas druge grupe plemena, joS viSe
produbljujuéi njihov sukob. Posebno je u tome bio uspeSan pri "posredovanju" izmedu
juznih Jemenita i severnih Mudara u Horasanu (u Horasanu je bilo i severnih i juznih
arabljanskih plemena). Na ruku mu je isla ¢injenica §to je poslednji umajadski kalif Marvan
ben Muhamed, potpuno marginalizovao Jemenite, ne daju¢i im mesta u vojnoj,
administrativnoj 1 politickoj upravi, zbog toga Sto je Naser ben Sijar al Liti, guverner
Horasana, bio u loSim odnosima sa Jemenitima. Abu Muslim je veSto iskoristio takvo

ponasanje vlasti i pridobio Jemenite za abasidsku stvar okrenuvsi ih protiv vlasti kalifa.
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Pored toga, Jemeniti i severna plemena su se medusobno borili oko dvadeset meseci, a Abu
Muslim je radio na tome da se $to vise iscrpu tim sukobima. Abu Muslim je odradio svoj
deo posla uspesno, te je Abu al Abas Abdulah "Krvnik", mogao da povede Abasidsku
revoluciju sa udruzenim snagama razlicitih verskih 1 politickih interesa, ali sa zajednickom
zeljom da se sruSe Umajadi. Zauzeo je srediSte Horasana Merv, a zatim i Kufu gde se
proglasio prvim abasidskim kalifom 749.g. Njegov stric Abdulah predvodio je koalicionu
vojsku koja je iste godina potukla umajadsku armiju kod reke al Zab. Poslednji umajadski
kalif Marvan ben Muhamed, kasnije je uhvacen u Kairu i ubijen. Posle toga, ostala je jos$
Sirija koja se brzo predala, a Damask je to u¢inio aprila 750.g. kada je i zvani¢no prestao da
postoji Umajadski kalifat. Abu al Abas Abdulah "Krvnik", koji je bio potomak prorokovog
najmladeg strica al Abasa, pobio je najvec¢i deo umajadske vladajuce dinastije zbog Cega je
1 dobio takav nadimak. Oni Umajadi koji su uspeli da pobegnu (Abdel Rahman) kasnije su
osnovali Umajadsku drzavu u Spaniji sa Granadom kao centrom.*”’

Bez obzira na to Sto je Umajadski kalifat doneo mnogo pozitivnog za arapski i
muslimanski svet, bez obzira na to §to se za vreme njegovog postojanja islam prosirio, broj
nezadovoljnih je bivao sve ve¢i. Pored stalno nezadovoljnih S§iita, razo¢aranih mavala,
posebno onih u Horasanu, rastuceg persijskog otpora protiv Arapa, Abasida spremnih za
rusenje Umajada i preuzimanje vlasti, pored problema oko nasledivanja i sukoba izmedu
arapskih plemena sa juga i severa Arabijskog poluostrva, postojali su i drugi faktori koji su
ugrozavali stabilnost Umajadskog kalifata. Drzava je bila bolesna od korupcije. Pojedine
grupe mavala su zahvaljuju¢i svom bogatstvu mogle da budu izostavljene od obaveze
placanja poreza, jer su lokalni umajadski vladari bili skloni korupciji. Pored toga, drzava je
bila prevelika da bi centralisticki sistem mogao da funkcini$e bez problema. Rubni delovi
Kalifata bili su viSe pod upravom lokalnih grupa, plemena i mo¢nika nego §to su posStovali
centralnu vlast u Damasku. Umajadska drzava kao isklju€ivo drzava Arapa, Arapa na
vlasti, arapske vojske, arapske administracije i arapske beduinske kulture nije mogla da se

izbori sa nabrojanim i drugim problemima.”"
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Abasidsku revoluciju su u duzem vremenskom periodu mnogi pogresno
okvalifikovali kao revoluciju Persijanaca protiv Arapa. To nije bila revolucija Persijanaca
protiv Arapa, ve¢ revolucija 1 mnogih Arapa i1 Persijanaca i1 drugih mavala protiv
Umajadskog kalifata.”?Ona bi se mozda najpribliznije mogla okvalifikovati kao revolucija
nezadovoljnih muslimana protiv Damaska, jer "rastuci broj i jacanje muslimanske zajednice
nisu bili u korist Umajada".***To je zato §to medu pobunjenima nisu bili samo Persijanci,
ve¢ 1 Arapi, posebno oni koji su dosli sa juga Arabijskog poluostrva i1 nisu bili zadovoljni
svojim poloZajem u Umajadskom kalifatu u poredenju sa severnim plemenima. Ali, pored
njih, u pobuni su ucestvovali i drugi mavli isto tako nezadovoljni kao mavli Persijanci. Re¢
je o Egipéanima, Ira¢anima, Sirijcima.*”*

Muslimanska zajednica je postala suvise velika da bi u njoj mogli da vladaju samo
Arapi. Islam je propovedao jednakost medu vernicima, a u Umajadskoj drZavi jednakost je
znacila samo jednakost medu delom Arapa, onih koji su pripadnici Umajada, dok su svi
drugi preobracenici na islam, kao i znatan deo drugih Arapa, kao Sto su §iiti, ili deo Arapa u
Omanu, bili gradani drugog reda. Postepenim prelaskom Persijanaca na islam arapska
vladavina nije mogla da opstane u istom obliku, pa iako su drugi Arapi nasledili Umajade,
Abasidski kalifat viSe nije bio samo arapski ve¢ je postao muslimanski u kome su Arapi
kasnije izgubili dominantan uticaj. Samo su dve stvari ostale onakve kakve su bile od
pocetka islama, vera i jezik. Islam je ostao zvaniCna vera, a arapski jezik zvani¢ni jezik
kojim su se sluzili i Persijanci koji su postali glavni drzavni ¢inovnici.

Propa$¢u Umajadskog kalifata 750.g. zavrSen je period arapske dominacije, a $iitski
pokret, iako nejedinstven i sa brojnim Siizmima iznutra, ojaao je za vreme Umajada.
Najpre, izdrzao je i preziveo pocetni period vladavine Umajada kada je progon bio i najjaci,
naroéito za vreme prvog vladara Muavije. Siizam se progirio u Iraku na$avsi zgodno tlo
medu svima onima koji nisu bili zadovoljni svojim poloZajem pod Umajadima. Mada u
osnovi arapski pokret, Siizam se u doba vladavine Umajada rasSirio i postao vrlo popularan i
medu drugim narodima koji su prelazili na islam. Propaséu Umajadskog kalifata nije

zavrSena samo dominacija Arapa nego je i zavrSena faza u kojoj su Arapi bili nosioci

292 330 . ,alll 23 84 se¥) A gall | gl S5 il

Al Nasuli Anis Zekeriya, Al dawlat al Umawiya fi al Sham pg. 330
293 Hourani, Albert. A History of the Arab Peoples, str. 19

294 Lewis, Bernard. Arapi u povijesti, str. 37-38

113



Siizma. Perjanice $iizma ubrzo su postali Persijanci, koji su u narednom periodu, za vreme
Abasida i1 kasnije tokom persijske Siitske dinastije Safavida, postavili nau¢ne teorijske
osnove Siitske doktrine.

Abasidi su nasledili Umajade postavsi druga velika islamska dinastija nakon
¢etvorice pravovernih kalifa. Promenom dinastija doslo je i do mnogih drugih promena.
Raspao se savez nastao pred kraj Umajadskog kalifata, koji je izveo Abasidsku revoluciju.
Siiti su od saveznika postali smetnja novom kalifatu i opet brzo presli u opoziciju. Iako su
sa velikim entuzijazmom ucestvovali u ruSenju Umajadskog kalifata, oCekuju¢i da ce
njihove teznje biti ispunjene u Abasidskom kalifatu 1 da ¢e Alijevi potomci najzad postati
pravi vladari muslimanskog sveta, to se nije desilo i $iiti su, isto kao za vreme Umajada,
poceli da dizu ustanke protiv nove vlasti, ali s neuspesnim krajem.

Zatim, muslimanska drZzava viSe nije bila eksluzivno arapska ve¢ je postala drzava
svih muslimana. Arapski element se utopio u veliki broj novih muslimana neArapa, naroda
koji su prihvatali islam i koji su trazili svoje ravnopravno mesto u muslimanskoj drzavi. Za
razliku od Umajadskog kalifata u kome nije popularizovan prelazak na islam, u
Abasidskom kalifatu je tekao drugaciji proces. "Do kraja 4. islamskog veka (10. vek posle
Hrista) slika se promenila. Veliki deo populacije postao je muslimanski".*”

U toku je bila istinska islamizacija drzave, narodi su prelazili na islam ili iz uverenja
ili zato $to na taj nacin nisu morali da pla¢aju dazbine koje su placali nemuslimanski
narodi. U tom procesu islamizacije, arapski element je prestao da bude dominantan.
Persijanci su do desetog veka, prihvatajuci islam, postali najbrojnija nacionalna skupina
muslimana. Abasidski kalifat bio je u svojoj prvoj fazi pozornica brzog napretka iranskog
elementa,”®a islam je postao globalna vera, te se za vreme Abasida najvise ragirio.

Kasnije, u drugoj fazi postojanja Abasidskog kalifata, proces islamizacije obuhvatio
je jos§ jednu veliku i1 znacajnu skupinu naroda pored ve¢ islamizovanih Arapa i Persijanaca-
Turke. Time se jo§ viSe izmeSala struktura muslimanskog sveta i Abasidskog kalifata. Oni

su poceli da se pojavljuju u Bagdadu jo§ u vreme kalifa al Mamuna.”’ Turci kao tre¢a

295 Hourani, Albert. A History of the Arab Peoples, str. 47

296 67 .02 2005 3 8l o pall S8y abiall jeaall (3 Sl allall oy sl aa) ) desl 3 gene denl (s

Hasan Ahmed Mahmud, Ahmed Ibrahim al Sherif. Al a‘lem al islami fi al A “ sr al A basi, Dar al Fikr, Al
Qabhira, 2005. pg. 67

297 Ibidem, 247

114



velika skupina naroda koja je prihvatila islam igrac¢e vaznu ulogu u daljem razvoju vere, ali
¢e imati i snazan uticaj na sunitsko-Siitske odnose u kasnijem islamskom periodu.

Naredna razlika u odnosu na Umajadski kalifat bila je ta da se granice drzave vise
nisu poklapale sa granicama rasprostiranja islama, odnosno Abasidski kalifat je bio uzi od
teritorija gde su ziveli jo§ neki drugi muslimanski narodi i gde su postojale muslimanske
drzave nezavisne od Abasidskog kalifata. Umajadska dinastija je u okviru svojih granica
okupljala sve muslimane, dok Abasidska nije.”®Centralna vlast Abasida nije bila u
mogucénosti da kontroliSe sve svoje teritorije. To nije bila u stanju ni Umajadska, ali za
njeno doba se nisu stvarale nezavisne muslimanske drzave, kao §to je to bilo kod Abasida.
Tokom postojanja Abasidskog kalifata, oformljeno je vise nezavisnih drzava, kao $to su
Umajadska u Spaniji (zahvaljujuéi Abdel Rahmanu, jedinom preZivelom potomku Umajada
kojeg Abasidi nisu ubili), Safavidska u Iranu, Samanidska u Horasanu, Tulunidska u
Egiptu, Aglabidska u Tunisu, Bujidska u Horasanu,””’ Fatimidska u Egiptu. Te su drzave
egzistirale paralelno sa Abasidskim kalifatom, neke samo formalno u njegovom sastavu, a
neke ¢ak 1 formalno nezavisne.

Postojala je razlika i u verskom smislu. Abasidi kao vladari nastojali su da pokazu
kako su privrZeniji veri nego Umajadi, koje su mnogi muslimani osudivali zbog njihovog
pretezno svetovnog karaktera vlasti. Kao potomci Muhamedovog najmladeg strica, Abasidi
su u prvoj fazi postojanja drzave pretendovali na to da je njihovo pravo da vladaju, jer vode
poreklo od prorokove porodice, nastojeci da istaknu verski element u svojoj vladavini. Ova
razlika je, medutim, bila samo kozmeti¢ka. U suStini, abasidski vladari nisu se vise verski
ponasali od umajadskih, njihova napadna privrzenost verskim stvarima bila je samo maska
za pridobijanje $to veée popularnosti medu narodom. "Njihov dolazak na vlast probudio je,
makar u pocetku, nadu da je dinastija dovoljan garant za povratak ¢istom, izvornom islamu
1 znacio je novu afirmaciju hasimitske vladarske loze. I tako, dok su dinastija i bogoslovi
snevali o ostvarivanju teokratske, Bozje drzave, inteligencija, pa ¢ak i neke halife sa svojim
dvorjanima i sinovima, ¢esto su svojim nacinom zivota slali druge poruke. Oni nisu uzivali
samo u mladim, lepim, Cesto 1 obrazovanim robinjama (ar. kijan, u stvari arapske hetere) i

decacima s tek nagaravljenim nausnicama (tako u poeziji tog vremena nastaje poseban zanr
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o uzivanju s decacima, gulamijat), ve¢ 1 u vinu i drugim opacinama koje vera osuduje.
Muslimanska aristokratija je — poput evropske renesansne aristokratije koja je davala
prednost Epikurovoj basti u odnosu na Getsimanski vrt - smatrala da su prijatniji senoviti
vrtovi puni ruza i rumenih obraza, od hladnih i tamnih dZamija".**® Nemuslimansko ili
nedovoljno muslimansko ponasanje i vladanje (sa Siitskog stanoviSta) abasidskih kalifa
dodatno je iritiralo Siite.

Drzavni sistem je, takode, bio drugaciji nego kod Umajada. Ustanovljena je funkcija
vezira koji je Cesto bio znacajniji 1 uticajniji od kalifa. Vezirsku funkciju i druge najvaznije
¢inovnicke duznosti u prvoj fazi drzave preuzeli su Persijanci koji su postali dominantni u
drzavnoj sluzbi. Promenjeno je i sediste drzave. Iz Sirije je prebaceno u Irak. Kufa je bila
prestonica samo za vreme prvog abasidskog kalifa, da bi ve¢ drugi, al Mansur, izgradio
novu prestonicu na mestu gde se nalazi danasnji Bagdad. Irak je postao centar islamskog
sveta, Cije se teziSte pomerilo ka Horasanu i1 Persijancima, dok je Damask kao bivsi glavni
grad izgubio dotadagnji uticaj.”’

Samo ovih nekoliko elemenata pokazuje da promena Umajada Abasidima nije bila
samo obi¢na promena dinastije, ve¢ strukturna promena proSirene islamske zajednice. Ono
Sto je ostalo isto, medutim, bio je polozaj Siita. lako saveznici sa Abasidima prilikom
izvodenja revolucije, $iiti su se ubrzo nasli u istoj situaciji kao u vreme Umajada.

Prvi abasidski kalif je najpre ubio sve Umajade koji bi potencijalno mogli da mu
predstavljaju pretnju kao kalifu, zatim je eliminisao vode revolucije koji su mu pomogli da
dode na vlast, svog strica Abdulaha i lidera horasanskog Merva, Abu Muslima, da bi se na
isti na¢in obra¢unavao i sa Siitima. SavezniStvo nacinjeno da bi se srusili Umajadi trajalo je
samo dok nije ostvaren zajednicki interes. Tokom vladavine drugog abasidskog kalifa al
Mansura, koji se smatra 1 stvarnim osniva¢em dinastije, polozaj Siita je ponovo poceo da
biva sli¢an onom kao u doba Umajada. On je ¢ak i premestio svoju prestonicu iz Siitske
Kufe u Bagdad da ne bi bio pod uticajem S$iita i u njihovoj blizini.

U vreme al Mamuna, sedmog abasidskog kalifa i sina Haruna al Rasida (za vreme
ove dvojice kalifa Abasidski kalifat bio je na vrhuncu mo¢i i dostigao ono $to se u istoriji

zove "zlatno doba"), polozaj §iita se popravio toliko da je al Mamun, osmog Siitskog imama
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Ali ibn Musu, proglasio svojim naslednikom, kako smatra $iitska istoriografija.’** Takvu
siitsku tvrdnju pobijaju drugi istrazivaci, pa tako F. Hiti kaze, ne da je al Mamun proglasio
osmog Siitskog imama za svog naslednika, ve¢ da je za sebe tvrdio da je on naslednik
osmog iitskog imama.’” Cinjenica je da je al Mamun dozvoljavao Siroke verske slobode i
rasprave na verske teme, ¢ime su S§iiti osetili da mozda ipak nisu uzalud ucestvovali u
dovodenju ove dinastije na vlast, bez obzira na dotadasnji odnos prema njima od nastanka
Abasidskog kalifata.***To je ipak bilo samo privremeno. Ve¢ za vreme desetog abasidskog
kalifa, §iiti su ponovo postali proganjana strana. Kalif al Mutavakil je razorio Alijev grob u
Nedzefu’® i Huseinov grob u Kerbeli.’* To je za siite bila najveéa uvreda koju su mogli da
dozive i najbolji pokazatelj koliko su ugrozeni, te da treba da se primire ¢ekajuéi bolja
vremena. Neki od S$iitskih imama koji su ziveli u doba Abasida imali su tragi¢an kraj. Za
jedne od njih se tvrdi da su otrovani, za druge da su ubijeni.

Nisu stradali samo S$iitski imami. Ista ili sli¢na sudbina zadesila je i brojne druge
istaknute Siite. Neki od njih su umrli u abasidskim zatvorima, drugi su bili ubijani
trovanjem ili na neki drugi nacin, tre¢i su pogubljeni. "Najteze progone $iiti su dozivljavali
za vreme kalifa al Mahdija. Svi oni za koje se znalo da su Alijjevi sledbenici morali su
godinama da Zive na skrivenim mestima i za njih se saznavalo tek kad bi umrli".*"” Al
Mahdi je bio treé¢i po redu abasidski kalif.

Bas zbog svega toga, a kako bi preziveli ne odustajuéi od svoje vere i posveéenosti
specifi¢nost ove grane islama. PoSto su bili proganjani i ubijani, oni su usvojili nain
ponasanja koji se na arapskom jeziku zove takija (licemerstvo). To je znacilo da su pred
neprijateljem koji je najcesce bio abasidska vlast, imali obavezu da se pretvaraju da nisu

Siiti uvek kada bi njihovi zivoti bili ugrozeni samo i bas zbog toga Sto su Siiti. Ova
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karakteristika S§iita je jo$ jedna razlika izmedu sune i Siije i nasla je svoje mesto u $iitskoj
teorijskoj doktrini.*®®

Uprkos svim pritiscima 1 proganjanjima, Siitska grana islama se Sirila i postajala sve
ja¢a. Siizam je posebno ojadao u Horasanu medu Persijancima, koji su preuzeli liderstvo u
razvoju Siitske islamske misli. U Horasanu se 945.g. pojavila Siitska dinastija Bujida, koja
je imala snazno uporiste i u abasidskoj prestonici Bagdadu. Siiti su se progirili i po
Arabijskom poluostrvu ali i u Plodnom polumesecu.’® Bujidi su kao dinastija nastali od
vojnih komandanata i1 iako su i1 dalje priznavali Abasidski kalifat, nisu priznavali
abasidskog kalifa kao stvarnog vladara. To je bila posledica nemoguénosti centralne vlasti
da odrzava efektivnu kontrolu nad svim delovima drzave, te su se mnogi lokalni guverneri
prakticno osamostalili mada su i dalje formalno priznavali vlast u Bagdadu.

Osim S$iitskih Bujida, pojavili su se ili oziveli 1 drugi Siitski pokreti, kao Sto su
"Ibadije koje su osnovale imamat u Omanu od sredine osmog do kraja devetog veka."*"
Kasnije su Ibadije osnovale jo$ jednu dinastiju u Alziru,’'" zatim su to u¢inili Hamdanidi u
Siriji tokom citavog desetog veka. Nabrojane dinastije su formalno priznavale Kalifat u
Bagdadu, ali bilo je onih Siitskih dinastija koje to nisu Cinile, kao $to su Zajdi (imamat u
Jemenu), a narocito Ismailiti koji su predstavljali najvecu opasnost po Abasidski kalifat.
Jedna grupa Ismailita stvorila je "neku vrstu republike u istocnoj Arabiji (Karmatije), a
druga je zavladala u Magrebu".*'* Pored toga, u Egiptu je stvorena najveca §iitska dinastija
- Fatimidska.

S obzirom na razli¢ito poreklo Siitske populacije i razlicit polozaj u odnosu na
centralnu vlast, za vreme Abasidskog kalifata je, pored toga $to je Siizam dobio svoj finalni
oblik, on poceo i da se deli na razne grane, mada su se prve Siitske sekte pojavile ubrzo po
nastanku Siizma. lako su pristalice dvanaestorice broj¢ano ostali dominantni, doslo je do
pojave mnogih Siitskih sekti koje su se delile po tome do kog imama su priznavale njegov

legitimitet. Tako su nastali Ismailiti, Nusajrije (od doba Francuskog mandata se zovu

Alaviti), Druzi, Karmatije, Zajdi i drugi. Karakter tih Siitskih sekti bio je razlicit. Postojale
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su one ekstremisticke (Ghulat) u koje su spadali Nusajrije 1 Karmatije i u kojima se voda
sekte poistovecivao sa Bogom, prorokom Muhamedom ili Alijem, zatim sekte koje su
nazivane Vakifa (Wagqifa ili Wagqifiyya - oni koji oklevaju ili zastaju), u kojima su njihove
vode tvrdile da pojedini imami nisu umrli, te tako nisu pristajali da priznaju narednog
imama, pa onda sekte pod nazivom Katija (Qatiyya - oni koji su sigurni, ubedeni), koji su
suprotnost prethodnima i1 koji su bili sigurni u smrt nekog imama, tako da su odmah
prihvatali narednog imama.’" (Pitanje Siitskih podela i sekti obradeno je u Treéem
poglavlju).

U jedanaestom veku polozaj $iizma opet je postao bolji zahvaljujuci preokupiranosti
centralne vlasti da odrzi pod kontrolom sve svoje provincije., §to je bilo nemoguce, jer je
drzava sve vise 1 sve CeS¢e bivala ugrozena od strane naroda koji su pristizali sa istoka. Ti
narodi su i sruSili Abasidski kalifat. Mongoli su 1258.g. definitivno oznacili njegov kraj,
mada su Turci to jo§ ranije nagovestili, krajem desetog i poCetkom jedanaestog veka,
privremeno prekinuvsi vladavinu Abasida.

Kraj Abasidskog kalifata Siiti su docekali u razli¢itim pozicijama i na razli¢itim
teritorijama. Tamo gde ih je bilo najvise tamo je i njihov poloZzaj bio najsigurniji, kao $to je
to bila teritorija dana$njeg Irana. Siitska doktrina je konaéno definisana, pronasla je svoje
mesto u islamu, ali je odnos sa sunitskom stranom i dalje iSao promenljivim tokom. Mnogi
suniti Siite uopsSte nisu dozivljavali kao muslimane i smatrali su ih otpadnicima od vere.
Takav stav je i1 prejudicirao odnos prema njima. Sunitsko-Siitski raskol nastao joS u doba
nasledivanja proroka Muhameda, opstao je i nadziveo i dve najveée islamske dinastije koje
su postojale posle Cetvorice pravovernih kalifa. Protekli su vekovi, a sunitsko-siitski odnos
je samo poprimao nova neprijateljska obelezja, s razli¢itim intenzitetom sukobljavanja,

kako fizickog tako i onog duhovnog.
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I

DOKTRINARNE RAZLIKE IZMEDU SUNIZMA I SIIZMA I NJIHOV
UTICAJ NA SUKOB

"Vilson (britanski sociolog Brayan R. Wilson, prim. aut.) smatra da sekte obicno
nastaju kao rezultat "previranja i sukoba koji se u okviru celine drustva dozivljavaju na
razli¢ite nacine" (Wilson, 1970, str. 31). Neposredni ¢inioci koji podsticu sektaStvo dovode
se, po njegovom misljenju, u vezu s brzim promenama u drustvu i njihovim uticajem na
konkretne drustvene grupacije...on uopsteno zakljucuje da iznenadne promene stvaraju
uslove za nastanak preobratilastva. Dugotrajno stanje uskracenosti predstavlja povoljnu
klimu za revolucionaristicke i1 introverzionisticke sekte. Politicke 1 drustvene okolnosti u
kojima sekte nastaju na posredan nacin uti€u na njih. U neprijateljskom 1 netolerantnom
okruzenju, sekte obi¢no deluju skriveno i same, §to je razumljivo, zauzimaju neprijateljski
stav prema drustvu. DeSava se da se proganjanja izbegavaju stalnim seljenjem, a to izaziva
potrebu organizovanja po komunama. Takve okolnosti stvaraju sklonost ka nastanku
denominacija..."*"*

"Aberli 1 Glok isticu da se u osnovi razlicitih vrsta sekti nalaze razli€ita stanja
relativne uskracenosti. Izraz "relativna uskraéenost" ukazuje na Cinjenicu da se osecanje
uskraéenosti uvek odnosi na neki nivo neispunjenih oc¢ekivanja...Aberli smatra da postoje
Cetiri vrste uskracenosti: u materijalnom pogledu, u pogledu drustvenog polozaja (ugleda),
kad se ponaSanje drugih ne smatra ispravnim i pravednim, i u pogledu osecanja licne
vrednosti".*">

"Verske sekte 1 pokreti ¢esto su, medutim, vise od reakcije na neku vrstu relativne
uskracenosti. Mogu da nude resenja za probleme koja Cesto nisu transcedentne prirode i
sledbenicima sekte omogucéavaju da u sopstvenoj situaciji otkriju smisao, a da istovremeno
ostvare konkretne koristi u ovom svetu i zivotu. ...vrlo ¢esto nekim od svojih ¢lanova
omogucuju da dodu na polozaje koji podrazumevaju odgovornost i vlast i imaju statusno

obelezje ..."*!¢
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1.Sunitska verska ideologija; sunitske doktrinarne Skole

Suna 1 $ijja se ne razlikuju u osnovnim 1 sustinskim pitanjima, jer oba pravca
poti¢u iz istog izvora.’'” Dva glavna izvora islamskog zakonodavstva i zakonodavne prakse
1 kod jednih 1 drugih, a koji su i glavni izvori svih rituala su Kuran i tradicija (suna).

Konacna verzija svete knjige sadinjena je u vreme tre¢eg kalifa Osmana i oko
toga nema nesaglasja izmedu sunita i §iita.’'® Kuran je Bozja, a ne Muhamedova reg, jer je
on samo prenosio ono §to mu je posredstvom andela Gabrijela (Gavrila) iznosio Bog
(Alah). Reci su prenosene na arapskom jeziku, Muhamed ih je pamtio i dalje usmeno
iznosio svojim pristalicama. Kuranski ajeti su sve do vremena treéeg kalifa Osmana,
prenoseni iskljucivo usmeno. lako su obe glavne grane islama priznale tu verziju Kurana
stavljenu na papir u doba Osmana, suniti tvrde da postoje dokazi da je u pocetku §iiti nisu
potpuno prihvatali.*"’

Nastanak zvani¢nog teksta Kurana nije bio jednostavan proces: od smrti proroka
Muhameda proslo je ve¢ vise od jedne decenije; nije bilo mnogo onih koji su znali tekst
¢itavog Kurana napamet; u raznim bitkama poginuli su Muhamedovi drugovi koji su znali
Citav tekst; vecina je znala samo odredene delove; javljale su i se brojne razlike u
interpretaciji pojedinih delova ajeta. Kalifa Osman je oformio komisiju koja je prikupila
sve pisane delove Kurana i kontaktirala one koji su znali delove Kurana napamet. Cak ni
oko sluzbene recenzije nije odmah bilo potpunog saglasja, ali je kona¢no 1 posle brojnih
razlika u misljenjima tekst ipak kodifikovan.**’

,2Kuran se mora u svome sadrzaju i znaCenju, gledati analiticki, a ne
integralisticki. To upucuje da se razlikuje viSe njegovih planova: na prvom mjestu su
principi ili temelji islama, koji sadrze najvaznije jezgro islamske objave — jedinstvo Bozje,
apsolutnu Bozju transendenciju, kao i1 stavove i norme, koji su uvjetnost njegovog
prihvacanja i ispovijedanja. Na drugom mjestu je obredno-organizaciona strana islama,

koja principe ozivotvoruje u red prakti¢nih ¢ina, pretvarajuc¢i tako idealni program
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vjeroispovijedi u realni zivot zajednice....Konacno, postoji i plan lokalne prilagodljivosti
islama, obzirom na jednostavnu ¢injenicu da je Kuran arapska objava, te da se, zbog toga,
mora sluziti 1 lokalnom obicajnosc¢u, da bi bio shvacen od tadasnje neznabozacke arapske
mase*.*!

Komentarisanje Kurana (tafsir) postalo je znacajna oblast teologije i kod sunita 1
kod &iita. U tumacenju Kurana, medutim, veé postoji i izvesna razlika izmedu njih. Siiti
smatraju da kuranski stihovi (ajeti) ne mogu biti shvaceni "neposredno samo na osnovu
ljudske misli",*** zato $to obi¢ni ljudi nemaju sposobnost da razumeju njihovo unutrasnje,
skriveno znacenje. Jedino poslanici i imami koji su njihovi zastupnici na zemlji, imaju
sposobnost da razumeju unutrasnje, ezotericko znacenje Kurana. Pored toga $to mogu da ga
shvate, oni su u stanju i da ga objasne obi¢nim vernicima, koji ¢e moc¢i sami bez pomoci
imama da prepoznaju ezotericko znagenje Kurana tek na Sudnji dan.**

Kod sunita je takvo posredniStvo izmedu kuranskih stihova i njihovog
razumevanja s jedne, i vernika s druge strane, iskljuceno i neprihvatljivo. Suniti ne priznaju
posrednistvo izmedu Kurana i vernika i ne prihvataju skriveno znacenje Kurana.

Drugi zajednicki izvor islama za oba glavna islamska pravca je tradicija (suna),
koja se izrazava kroz hadise, koje bismo mogli da opiSemo kao tematske price o nekom
konkretnom dogadaju, nacinu ponaSanja ili izre¢enim mislima proroka Muhameda. Kroz
hadise je tematski obradeno sve Sto se tiCe zivota proroka. U islamu se razvila posebna
nauka koja se bavi proucavanjem hadisa i narocito se cene oni verski autoriteti koji znaju
napamet veliki broj hadisa. Suna izrazena kroz hadise predstavlja na¢in ponasanja proroka
Muhameda, koji je idealan primer ponaSanja za sve muslimane. Dotle se sunitska i Siitska
doktrina uglavnom slazu.

Razlika medu njima nastaje u tome $to suniti pod sunom podrazumevaju samo
hadise koji se odnose na proroka, "ponekad dopunjenih delima i tumacenjima Prorokovih
pratilaca",*** dok iiti u tradiciju i idealan primer pona$anja za muslimane ubrajaju ne samo

hadise koji se odnose na Muhamedova dela, ve¢ i mnogo vise one koji se ti¢u zivota i
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ponasanja Alija, kao i svih daljih imama. Za $iite su imami kao i Prorok bezgresni i njihova
tradicija (izgovorene reéi i na¢in ponasanja) se svrstava u istu ravan kao i prorokova. Siiti
hadise zovu i habar (khabar - informacija).**> Ovakvo §iitsko tumadenje tradicije izaziva
konsternaciju kod sunita koji ga smatraju nepostovanjem proroka i neislamskim odnosom
prema veri, jer se na taj nacin izjednacuju prorok i drugi ljudi, §to je za njih neprihvatljivo.

Hadisi su tokom vremena sakupljani i sistematizovani. Hadis izgleda tako Sto se
obavezno navode imena iz lanca prenoSenja (isnad) Muhamedovih (i Alijevih 1 drugih
imama kad su Siiti u pitanju) dela i ponasanja i teksta (matin) u kome se opisuje konkretno
delo. Ve¢ smo naveli koje su sunitske zbirke prihvacene kao najverodostojnije (str. 88-89.),
s tim $to al Buharijeva zbirka predstavlja najveci autoritet u sunitskom islamu na polju
hadisa. U njima su lanac prenosilaca Muhamedovi Ashabi (drugovi).**® Za Siite su
ispravniji oni hadisi &iji lanac ¢ine imami, a ne prorokovi drugovi.’”’

Ne postoji stoprocentno saglasje medu muslimanima u tome da su svi hadisi
autentiCni, jer nisu sastavljani za zivota proroka Muhameda, ve¢ dva - tri veka po njegovoj
smrti. Zbog toga je, radi autentiCnosti bilo od izuzetnog znacCaja navodenje lanca
prenosilaca. Pored toga, kod sunita hadisi, odnosno suna, po znacaju su ispod znacenja
Kurana, jer je Kuran re¢ BoZja, a hadis uslovno re¢eno re¢ Bozjeg proroka Muhameda. Siiti
smatraju da se "hadis koji poti¢e direktno iz poslanikovih usta, ili nekoga od imama,
prihvata kao Kuran".**®

Bitna razlika izmedu sunita 1 Siita je 1 u poimanju nac¢ina na koji je izvorna poruka
kuranskog otkrovenja preneta islamskoj zajednici. Kako se tekst Kurana sve do njegove
kanonizacije prenosio usmeno, slicno je bilo 1 s nacinom prenoSenja hadisa o
Muhamedovom zivotu, njegovim izrekama i ponasanju. Hadise su narednim generacijama
najpre prenosili prvi sledbenici Muhameda. S obzirom na to da Siizam insistira na
ezoteri¢nosti 1 Kurana i hadisa, samim tim 1 sune, oni smatraju da su isklju¢ivo Ali i drugi
Muhamedovi krvni naslednici bili sposobni da autenticno prenesu skrivena znacenja

Kurana i hadisa, tj. sune. Rec je dakle o tome kako izgleda lanac prenosilaca, te zavisno od

toga postoje 1 razlike u zapisanim hadisima, jer su kod §iita jedini valjani hadisi oni koji se
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prenose linijjom Muhamedovih krvnih srodnika. Uz to, $iiti idu 1 korak dalje posto smatraju
imame bastinicima Muhamedove duhovne vladavine, te onda i njihove izreke smatraju
dopunama poslanikovih hadisa i sune, §to je suprotno od sunitskog ucenja, jer po njima,
nema vise hadisa posle Muhameda, kao §to se i suna odnosila samo na njegov nacin zivota i
ni na koga drugog. Iranski Siitski verski teoreti¢ar Muhamed Hosein Tabatabai, medutim,
hadise svih imama posle proroka Muhameda dozivljava kao ,nastavak zbirki hadisa
vezanih za izreke samog poslanika. U mnogim Siitskim zbirkama hadisa, poslanikove i
izreke imama su spojene”.**

Suniti ovakvo shvatanje tumace kao neislamsko i suprotno islamskoj tradiciji. Oni
odbacuju Siitski stav da i imami imaju atribute koji pripadaju samo proroku. To utice da
razlike izmedu ,,§ita i sunita nisu samo politi¢ke, ve¢ i teoloske i ak antropoloske«.**

»Da bi se islam razumeo u potpunosti, mora se uvek imati na umu da je on, kao 1
druge religije, od pocetka u sebi sadrzavao moguénost razli¢itih vrsta tumagenja“. *'

"U pogledu fundamentalnih elemenata vere (Usul al din) 1 suniti i $iiti su saglasni
oko tri principa: Tawhid, (Jedinstvo Boga), Nabuwwa (proroStvo) i Ma'ad (vaskrsenje,
sudnji dan), dok S&iiti imaju jo§ dva fundamentalna principa: Imama (imamat) i *Adl
(Bozanska pravda)".**?

Oko prvog fundamentalnog elementa vere, jedinstva Boga, nikada nije ni
postojala razlika medu muslimanima. Islam je monoteisticka vera, jer priznaje postojanje
samo jednog Boga. Svaki pokuSaj negiranja ove ¢injenice predstavlja najveci 1 neoprostivi
greh u islamu. Muslimanski izraz "Nema Boga do Boga" (La Illaha illallah) je isti u svim
delovima muslimanskog sveta. To je prva i najve¢a dogma.***

Druga dogma, odnosno drugi fundamentalni element vere je prorostvo. Muhamed
je bio prorok koji je predstavljao posrednika izmedu Boga i vernika, prenose¢i im Bozje
reci. Recenica u kojoj muslimani svakodnevno izrazavaju ovu dogmu je "Nema Boga do

Boga, a Muhamed je Bozji prorok" - "La Illaha illalah wa Mohammed rasullah". Treca
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zajednicka dogma je sudnji dan (uskrsnuce) o ¢emu postoje i kuranski stihovi. Oko ove
dogme, takode, nema fundamentalnih razlika.

Polaze¢i od navedenih stavova 1 principa, suniti i S$iiti su izgradili svoje
doktrinarne pravne Skole. Suniti imaju cCetiri priznate versko pravne Skole (madhab,
mazhab, na arapskom), a §iiti Dvanaesterci jednu glavnu. Sunitske su nastale 1 dobile svoj
konac¢ni oblik u periodu od osmog do desetog veka. U razdoblju od dva veka doslo je do
"stvaranja verskopravnih $kola koje postoje i danas".*** Sve &etiri su nazvane po svojim
osnivac¢ima.

Cetiri priznate sunitske pravne 3kole su Hanefitska, Malikitska, Safijska i
Hanbalitska. Od sredine 10. veka te Skole su se i institucionalizovale. Sustinske razlike
medu njima prakticno ne postoje. Manjih razlika ima samo u nacinu vrSenja verskih obreda
1 u tome S§ta je u jednoj dozvoljeno, a u drugoj nije, kao i u obimu koris¢enja nekih
alternativnih pravnih izvora. Sve Cetiri sunitske pravne Skole polaze od verovanja kao
sustine islama. Verovanje (Iman) se sastoji iz Sest osnova: verovanja u Boga; verovanja u
andele; verovanja u bozanske knjige; verovanja u sve proroke; verovanja u sudnji dan i
verovanja u sudbinu. Sve Cetiri pravne Skole pocivaju na pet stubova islama obaveznih za
svakog muslimana:

1. Verovanje (Iman) ili Svedodenje (Sehada, Shehada) u jednog Boga - Nema
Boga do Boga, Muhamed je Bozji prorok (La Illaha illa allah wa Muhammad rasullah);

2. Molitva (Salat) - postoji pet obaveznih dnevnih molitvi;

3. Obavezna milostinja (Zekat);

4. Post (Siyam) tokom meseca Ramazana i

5. Hadziluk (Haj, Had?) u Meku™™.

Prvi stub, verovanje u jednog Boga, izrazava se tako S§to se izgovara navedena
reCenica koja se ponavlja prilikom svake molitve, ali se izgovara i u raznim drugim
prilikama. Vernik prvim delom izgovorene rec¢enice svedoci da postoji samo jedan Bog i da
ne postoji njegov pandan. Drugim delom recenice svedoci i potvrduje da je Muhamed

njegov prorok 1 ova cela reCenica izrazava najvecu dogmu islama.

334 Kamali, Ha§im Muhamed. Zakon i drustvo u Oksfordska istorija islama, Espozito L. DZon. (str. 123-
172.) str. 129.
335 Ahmad, Shareef. Basic Principles of Islam, Darussalam, Rijad, 2003. str. 5
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Drugi stub islama je molitva. To je ritualno iskazivanje pokornosti Bogu i
verovanja u njega koje se izvodi odredenim pokretima i u odredeno vreme. Pet obaveznih
dnevnih molitvi su fedzr (fejr - zora), zuhr (zuhr - podne), asr ( a‘sr - popodne), magreb
(magreb - zalazak Sunca) i iSa (i'sha - vecernja molitva). Pravne Skole detaljno propisuju
Sta sve vernik treba da uradi pred molitvu, tokom njenog izvodenja i posle nje. Tako na
primer, vernik treba na molitvu da dode i u nju da ude ¢ist u svakom pogledu, i fizickom i u
srcu (wudhu - opran, umiven). Ako ne postoji voda u blizini, vernik ¢e upotrebiti Cistu
zemlju. Skole odreduju i da li je Govek koji je trenutno bolestan, &ist da bi mogao da vrsi
molitvu, odnosno da li Zena koja ima mesec¢ni ciklus moze da se smatra Cistom za predaju
Bogu kroz molitvu ili ne. Vernici se okreéu prema Kabi u Meki i samo se taj pravac
prihvata kao ispravan. Zbog odredenih uslova u kojima se vernici nalaze, prihvata se i
kombinovana molitva izmedu zuhra i asra 1 izmedu magreba 1 iSa molitve. [zuzetak vazi za
obavljanje ovih molitvi za vreme hadziluka, tako da se dozvoljava kombinovana molitva
zuhr i asr dok se vernici nalaze na platou Arafat, odnosno magreba i iSa u istom danu, ali
kasnije uveCe kad se nadu u al Muzdalifi (podru¢je u blizini Meke koje je jedno od
obaveznih odrediSta hodocasnika, kao Sto je i plato Arafat). Kombinovane molitve su
dozvoljene i1 dok je vernik na putu. Narocito je vazna molitva petkom (al jum‘a, al dZzuma),
s obzirom na to da je petak sveti dan. Postoje i posebna pravila za vrSenje molitvi tokom
sahrana i u nekim drugim situacijama.>*®

Treci stub islama u kome, takode, nema razlike unutar korpusa sunitskih pravnih
Skola je zekat (obavezna milostinja, dobro€instvo). Smatra se da se davanjem zekata vernik
priblizava Bogu i1 da ¢e na drugom svetu biti nagraden od Boga zbog svog dobrocinstva.
IzvrSavanjem ovog stuba islama vernik uzdize svoj status, iskazuju¢i i islamsku solidarnost
sa siromasnima. Skole predvidaju i ko su oni koji mogu primiti zekat. Postoji osam
kategorija lica koja mogu da primaju zekat: siroma$ni (oni koji nemaju sredstva za Zivot);
oni koji nisu sasvim bez iega ali raspolazu samo delom sredstava potrebnih za Zivot;
sluzbenici koji sakupljaju zekat (odredeni procenat radi naknade za taj posao ukoliko
nemaju drugih prihoda); oni koji naginju islamu, a jo§ nisu sasvim sigurni u svoju veru

(kako bi shvatili veli¢inu i1 snagu islama); robovi i zarobljeni (sredstva se koriste za njihov
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otkup); oni koji su u dugovima; oni koji obavljaju Bozju obavezu kao $to su mudzahidi
(borci) koji se bore u svetom ratu; putnici koji su na putu ostali bez i¢ega.*®’

Pravne Skole uglavnom ne propisuju visinu vrednosti obavezne milostinje, sem u
nekim slucajevima kad je re¢ o izuzetno bogatima. U Hanbalitskoj sunitskoj Skoli
dominantnoj u Saudijskoj Arabiji, postoji odrednica kategorija bogatih za koje je odredeno
kolika treba da bude vrednost zekata koji daju, u zavisnosti od toga da li se daje u zlatu ili
srebru, robi, hrani, zivoj stoki ili posebno kamilama. Oni koji poseduju 40 ovaca treba da
daju jednu ovcu godisnje, a oni koji poseduju preko odredene koli€ine zlata ili srebra duzni
su da priloZe 2,5% od vrednosti svake godine.**®

Post (Siyam) je Cetvrti stub islama. On podrazumeva uzdrzavanje od hrane, pic¢a i
seksualnih kontakata od izlaska do zalaska Sunca. Sprovodi se tokom meseca Ramazana.
Za vreme posta vernik mora narocito primerno da se ponasa. Post je nacin pokoravanja
Bogu i iskazivanja poStovanja prema njemu. Tada se obavlja i posebna molitva koja se
naziva taravija (Tarawih), kada se recituju delovi Kurana. Sunitske Skole precizno odreduju
ko je izuzet od posta 1 kada, kao i1 na koji naCin je post valjan. Isto tako, odredeni su svi
elementi posta u suni. Osim posta tokom meseca Ramazana, postoje 1 takozvani
preporuceni postovi koji su naro€ito prihvaéeni u Hanbalitskoj Skoli: post tokom bilo kojih
Sest dana u mesecu Savalu (mesec posle Ramazana), post ponedeljkom i utorkom, post tri
dana svakog meseca, post prvih devet dana meseca Zu al Hidza, pa post u mesecu
Muharemu.” Versko zakonodavstvo propisuje i kada je zabranjeno postiti (van meseca
Ramazana), daju se saveti kako se treba odnositi prema postu, kako da se ponaSaju bolesni i
putnici (postoje razliCite kategorije putnika), a predvidena je posebna milostinja koja se
daje u hrani tokom meseca posta (Zakat al fitr).**’

Peti stub islama je obavezni odlazak najmanje jednom u Zivotu na hadziluk
(hodocasce) u Meku.

Imao sam priliku da provedem vreme u Saudijskoj Arabiji u doba sezone

hadziluka 2014.g. Kao nemusliman nisam mogao da putujem u Meku ali sam pratio

337 Al -Haj Saced Bin Ahmed Al-Lootah, "The Essentials of Islam", Goodword Books, New Delhi, str. 60-64
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pripreme i sam tok hadziluka. To je svakako jedan od najvaznijih godi$njih dogadaja u ovoj
zemlji. Na jednom relativno malom prostoru okupi se preko dva miliona vernika iz oko 190
zemalja sveta. Organizacija hadziluka je na vrlo visokom nivou, kako u pogledu nacina
izdavanja dozvola za dolazak na sveta mesta, tako i u smestajnom, bezbednosnom i
zdravstvenom pogledu. Uoci pocetka sezone, demonstrira se stepen spremnosti saudijskih
specijalnih jedinica za suoCavanje sa svakim oblikom bezbednosne pretnje, kao i
organizovanost medicinskih sluzbi zbog opasnosti od Sirenja zaraznih bolesti. Godina 2014.
je narocito bila izazovna za organizatore, s obzirom na tek otpocelu vojnu kampanju protiv
teroristicke organizacije Islamska drzava u Iraku i Levantu u kojoj aktivno ucestvuje i
Saudijska Arabija. Osim toga, mesecima pre pocetka sezone aktuelni su bili virusi MERS i
ebola. Organizacija je bila vrlo kvalitetna i1 pokazala koliko je drzava sposobna da odgovori
potrebama hodocasnika i istovremeno otkloni mogucée bezbednosne i zdravstvene izazove.
Hadziluk iz 2014.g. proglaSen je najbolje organizovanim do sada. Za razliku od njega, na
hadziluku 2015.g. poginulo je preko 1000 vernika zbog stampeda koji je usledio u Mini na

Hadziluk se smatra najveéim godiSnjem okupljanjem muslimana i ima svoja
pravila i obavezan tok i ritual kojih vernici moraju da se pridrzavaju, ali pored hadziluka
kao obaveznog, koji se vrsi samo u odredeno doba godine (kalendar se pomera s obzirom
na to da se primenjuje hidzranski, a ne gregorijanski kalendar), pre i posle njega tokom
¢itave godine moguce je obavljati tzv. umru, posetu svetim mestima. Umra, medutim, nema
obavezuju¢i karakter i bez obzira na broj umri, ne prihvata se kao zamena za hadziluk.

Iako je ovih pet stubova islama relativno brzo definisano, teologija (kalam) kao
nauka se razvijala i nastajala postepeno, ne kao plod sistemskog delovanja ve¢ kao
posledica odredenih dogadaja ili rasprava o nekom znacajnom deSavanju, kao Sto je bio
odnos HaridZita prema treem pravovernom kalifu Osmanu, prema Umajadima kao
dinastiji i prema Aliju, nakon S§to je pristao na arbitrazu sa Muavijom. Haridziti su ih
ekskomunicirali i nisu ih viSe smatrali muslimanima, jer po njima samo Bog moze da
donosi odluke koje se ticu vladavine, a ne ljudi. Kako su oni energi¢no bili protiv bilo

kakve slobodne volje u tumacenju stvari koje po njima moze samo Bog da tumaci, kasnije

128



se razvila dugotrajna rasprava o tome da li postoji slobodna volja ili je verovanje iskljucivo
poslusnost Bogu bez moguénosti slobodnog delovanja.**!

Na osnovama razvijanja teologije, pocela je da se formira i pravna nauka (figh,
fikh) iz koje je proizaslo islamsko versko pravo (Serijat). Ona se konacno kanonizovala u
osmom i devetom veku, tako da je do pocetka desetog veka ve¢ bilo definisano $ta je to
islamska pravna nauka i koje su njene osnovne pravne $kole. ,,Serijat je pre svega verski
zakon, ali spada u one principe islamske verske tradicije koje je najteze slediti 1 koje verski
zakoni teZe da poistovete sa normativnim pravom islamskog drustva, odnosno drustva,
politike i drzave: ,,din va daula (religija i drzava)". Ve¢ i Kuran kao verski tekst neposredno
trazi da se njegovim zahtevima uredi verski, ali istovremeno i drustveni poredak. Rezultat
je neprimetno spajanje religije 1 politike u islamu. Takav Serijat je svakako onaj momenat
koji najvise karakterige islam". ***

Pravo u islamu je najrazvijena nauka. Za vreme Zivota proroka Muhameda, on je
bio jedina osoba koja je odredivala Sta je dozvoljeno, S$ta zabranjeno, Sta je u skladu s
Bozjim reCima, a Sta ne. Nakon njegove smrti, hadisi o njegovom zivotu su poceli da se
koriste kao sredstvo pravne nauke, istina tada jo§ nerazvijene i neformirane. Tek posle
cetvorice pravovernih kalifa poceo je period koji bi mogao da se nazove klicom pravne
nauke, mada je umajadski sistem primene prava kasnije dosta kritikovan. Osnova kritika je
bila u tome da su uglavnom primenjivani dekreti kalifa u kombinaciji sa lokalnim
obi¢ajima u raznim delovima kalifata. To je uticalo da se pravo razli€ito percepira u
zavisnosti od lokalnih obi¢aja 1 na¢ina tumacenja drzavnog sluzbenika zaduzenog za oblast
prava u odredenom regionu. Jedno je pravo vladalo u Damasku, a drugo u Medini, na
primer. Tek posle Umajada, u vreme Abasada, pojavile su se konture, a neSto kasnije i
konacni oblik islamskog prava. Tada su i nastale Getiri sunitske pravne §kole. "Cetiri $kole
ili Cetiri mezheba, kako su nazivane, prihva¢ene su putem idzme (konsenzus, prim. aut.) i
one su medusobno jedna drugu uvazavale kao jednako ortodoksne. Podrobna istorija
njihove interakcije tek treba da bude napisana. Ali, ne samo $to medu njima nema sustinske

razlike u pitanjima pravosuda, nego su i razlike u pojedinostima dobrim delom pretvorene u

341 Esposito L. John. Islam The Straight Path, International Islamic Publishing House, Rijad, 2010. 95-98.
342 Kincler, Klaus. Verski fundamentalizam, CLIO, Beograd, 2002. str. 73.
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veliku meru jedinstva, zahvaljujuéi ograni¢enom idztihadu, koji je i dalje bio dopusten i
koji su teolozi i dalje praktikovali".**

Prva formirana sunitska Skola je Hanefitska. Osnivac¢ je imam Abu Hanifa, roden
u Kufi u Iraku. Njegovo pravo ime bilo je Abu Hanifa al Numan ben Sabit ben Zuti.
Poreklom je bio Persijanac, umro je 767.g. u Bagdadu. U Kufi koja je tada bila jedan od
najvaznijih islamskih centara je odrastao, stekao prva znanja o islamskoj nauci i izgradio
prvu sunitsku pravnu $kolu. Zato se ona zove jo$ i Kufska ili Ira¢ka ili Skola misljenja jer
je Abu Hanifa, miSljenje (al ray, al raj) koje je joS u doba Umajada, a po nekima jo$ i u
vreme Cetvorice pravovernih kalifa postojalo kao alternativni izvor verskog prava, uzdigao
kao vrlo vazan izvor Serijatskog prava. Za zivota je bio najpostovaniji verski pravnik u
Kufi, a jedan od najpoznatijih i najpriznatijih u &itavom islamskom svetu.*** Njegova §kola
je najraSirenija u islamu i smatra se najtolerantnijom. Na Bliskom istoku se praktikuje u
Turskoj, Iraku, Plodnom polumesecu i delu Egipta, a van toga na ¢itavom podrucju Balkana
i u Indiji. Ova Skola kao 1 ostale tri sunitske, za najvazniji izvor verskog zakonodavstva
priznaje Kuran, a posle njega sunu. Jos za vreme Cetvorice pravovernih kalifa pojavila su se
dva nova izvora prava, konsenzus (idzma, ijma) i analogija (kijas, qiyas). Ta Cetitri izvora
prava priznaju sve sunitske pravne §kole.**

Kod razli¢itih autora postoji razlika oko toga da li je analogija (qiyas) potpuno
razli¢it izvor prava od misljenja (al ray). Kod nekih autora se pronalazi da je misljenje izvor
prava koji se moze donositi ili koriS¢enjem analogije ili uvazavanjem lokalnih obicaja
(Safar ben Abdel Rahman al Havali - "Usul al farq, al diyanat, al madhahib al fikriya" -
Koreni razlika, vere, idejne skole), Sto bi znacilo da su misljenje i analogija jedna celina. To
je ipak jedno od usamljenih misljenja, jer se u islamskoj pravnoj nauci ova dva izvora
uglavnom odvajaju. Tako profesor Abdulah Muhamed al Sami, u svojoj knjizi "al Tasri‘a
wa al figh" (Zakonodavstvo 1 islamsko pravo), navodi da je "miSljenje Siri pojam od

h 1346

analogije 1 obuhvata istihsan 1 istisla (Istislah je jo$ jedan izvor prava koji je uglavnom
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primenjivan u Malikitskoj Skoli, prim aut.). Vecina, znaci, smatra da je analogija razliCit
izvor i to rigidniji od misljenja, te ne dozvoljava preveliki individulni uticaj kao S§to je to
sluc¢aj kod misljenja, na primer. U ovu vecinu spada i poznati americki islamolog Dzon
Espozito, koji u svom delu "Islam The Straight Path", u vezi sa rasudivanjem analogijom
navodi da je "tokom razvoja islamskog prava rasudivanje igralo znacajnu ulogu posto su
kalife, sudije i najzad pravnici ili pravni naucnici tumacili pravo kada nisu postojali
eksplicitno objavljeni tekstovi ili opsti konsenzus. Opsti naziv za pravno rasudivanje ili
interpretaciju je idztihad (boriti se intelektualno). On dolazi iz istog korena kao dzihad
(borba na BoZzjem putu). Upotreba rasudivanja (pravnog rasudivanja ili interpretacije)
dobila je brojne oblike i bila opisana razli¢itim terminima: li¢no misljenje (al ray), pravna
diskrecija (istishan) i1 analogno zaklju¢ivanje (qiyas). Analogno zakljucivanje je bilo
najrestriktivniji sistemski oblik idztihada".**’

U svakom slu¢aju, analogija je nacin donoSenja odluke o nekom konkretnom
sluc¢aju kojeg nema u osnovnim izvorima verskog prava Kuranu i suni, ve¢ verski pravnik
izvlaci zaklju¢ak na osnovu analogije sa nekim slicnim primerom iz Kurana ili sune. Ovaj
izvor prava je kao 1 miSljenje (zastupamo stav da je re¢ o dva razliCita izvora prava iako
prili¢no sli¢na) uspesno razvio Abu Hanifa i on je, takode, naSao mesto u njegovoj skoli. Ta
Skola je Siroko primenjivala ova dva izvora prava iz jednog lako objasnjivog razloga. U
Kuranu i do tada prenosenim hadisima nije bilo dovoljno elemenata da se pokriju svi novi
slu¢ajevi na polju verskog prava koji su se pojavljivali u praksi. Stoga su pravnici morali da
pribegavaju trazenju sli¢nosti u Kuranu 1 suni (analogija) ili donoSenju vlastitih misljenja,
ali bez moguénosti da ona budu u suprotnosti sa Kuranom i sunom.***

Ako bismo pokusali da pojednostavimo objasnjenje razlike izmedu analogije i
misljenja, mogli bismo da kaZzemo da se analogija striktno zasniva na trazenju sli¢nosti sa
nekim sluc¢ajem u Kuranu ili suni i da nema analogije ukoliko se ne pronade takva sli¢nost.
Misljenje je slobodnije tumacenje od analogije i ono se donosi na osnovu nemoguénosti

pronalazenja odgovora za konkretan sluc¢aj u dva osnovna izvora prava, Kuranu i suni, a

zatim 1 u nemogucnosti da se analogijom pronade bar izvesna sli¢nost u Kuranu 1 suni. Tek
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kad se iscrpu sve te moguénosti, pribegava se davanju misljenja koje je u stvari originalni
pravni zakljucak i odnosi se na konkretan slucaj, ali postaje i pravilo za sve naredne sli¢ne
slucajeve. Primetno je da kako se ide dalje od osnovnih izvora prava, sloboda juriste je sve
veca, §to nosi i opasnost da se misljenjem 1 odstupi od osnova Serijatskog prava.

Mada priznato od veéine muslimana, ucenje Abu Hanife je bilo pod izvesnom
dozom kontroverzi ba$ zbog njegovog insistranja na dedukciji, odnosno donosSenju
zakljuCaka na osnovu analogije 1 misljenja koji bi postajali pravilo. U procesu donoSenja
misljenja, on je mogao da ga iznese i za slucajeve koji se u stvarnosti nisu desili ali se
pretpostavlja da bi mogli da se dese. Stoga njegovu Skolu nazivaju i Skolom
pretpostavki.’*’Broj novih verskih pravila koja je Abu Hanifa kanonizovao bio je veéi nego
u ostale tri sunitske pravne Skole. Najve¢e zamerke onih koji se nisu slagali s njegovim
ucenjem bile su da je pretpostavio misljenje i analogiju hadisima, te da nije imao pristup
mnogim hadisima, tako da ih i nije mogao dovoljno koristiti kao izvor prava.*>

Ova verska skola ima najtolerantniji pristup generalno, a prema zenama posebno.
Po njenin uzusima nije obavezno da Zena mora da bude pokrivena. Zenama se dozvoljava
udaja Cak 1 bez pristanka tzv. valija (Cuvara), kao i to da bude skoro ravnopravna u braku sa
muzem. Pravila ove pravne Skole dozvoljavaju onima koji ne znaju arapski da se mole,
odnosno izgovaraju molidbene rec¢enice na svom jeziku.

Nasi ljudi s Balkana, naroCito oni koji su bili u prilici da putuju po drugim
zemljama u arapskom 1 islamskom svetu dobro znaju koliko je zaista Hanefitska Skola koju
praktikuju balkanski muslimani tolerantnija i fleksibilnija od svih drugih pravnih skola. Tek
posle dogadaja iz devedestih godina kada je doslo do uticaja drugih Skola na balkanske
muslimane, pocela je "ekstremizacija" na prostorima gde oni zive kao posledica sukoba sa
katolicima i pravoslavcima sa istih prostora, ali i kao posledica uticaja iz nekih drzava van
Balkana. Od tog doba studenti iz Bosne 1 Hercegovine a kasnije i iz Raske oblasti u sve
ve¢em broju odlaze na Skolovanje na islamskim univerzitetima po arapskim zemljama,
vraéajuci se odande pod uticajem doktrina koje vaze u tim zemljama, a koje se razlikuju od
Hanefitske pravne Skole. "Balkanski muslimani koji su pripadali snaznim umerenim

strujama u bivSoj Jugoslaviji, u velikoj meri predstavljali su sekularni deo zajednice. Stvar
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se promenila sukobom u Bosni i na Kosovu, gde je data prilika ekstremnim elementima i
ekstremnoj ulemi, kao i fundamentalisti¢kim borcima da se ragire po regionu".>'

Abu Hanifa je napisao knjigu "Ugitelj i udenik" (al=idll 5 Al — al ‘alim wa al
mt ‘alim), knjigu "Najveéi fikh" (»SY) 4&) — a] Fikh al akbar) i uveno pismo upuéeno
Osmanu al Batiju, basranskom verskom teoreti¢aru. U njima je zaokruzio svoju pravnu
doktrinu, a posebno analogiju i misljenje. Njegov ucenik bio je Abu Jusuf, koji je bio prvi
sudija u islamu (imenovao ga je kalif al Hadi u Bagdadu), $to je pomoglo da se prosiri
mazhab Abu Hanife.”>* On je u jednom svom delu "z \all iS"  (Kitab al kharij) dao
osnove ucenja Abu Hanife. Njegov ucenik bio je i Muhamed ben al Hasan, (749-804), koji
je ucio od prethodne dvojice u Kufi. U svom delu "_wpall zeall" (al Jam‘a al saghir)
obuhvatio je 1512 slucaja kijasa (qiyasa), a istihsan je pomenuo samo u dva slu¢aja.’

Postoji i enciklopedija hanefitskog fikha " &) )&l i i 4 liall 25l (Bada G al
sana’ 1 fi tartib al shara’ 1), koju je sastavio imam Aladin al Kasani 1192.g. Ova knjiga se
smatra najboljim zbornikom Hanefitske $kole.”™*

U literaturi se retko navodi da je Abu Hanifa, pored dva osnovna izvora prava
(Kuran i suna) i tri na nizem nivou (konsenzus-ijm‘a (idzma), analogija-qiyas, misljenje-al
ray), kao pravni izvor koristio i1 istihsan (pravna prihvatljivost, diskrecija juriste ili
razmatranje) 1 urf (obicaj, na osnovu ponavljanja koje je postalo pravilo). Iako je dosta
kritikovan od pripadnika ostalih pravnih Skola, i te Skole su prihvatile izvore koje je on
koristio.*

Konsenzus kao pravni izvor je narodito razvijen u Safijskoj pravnoj koli, ali
pored Cetiri glavna izvora i drugih alternativnih (al ray, istihsan), sve $kole su manje vise,
onda kad nije bilo drugih izvora, primenjivale i obicaje (urf) i1 javni interes

(istislah).**°Konsenzusom se podrazumevalo da je Gitava muslimanska zajednica istog stava

351 Tanaskovié, Darko. Panarapski dnevni list "al Sarq al Awsat", "Strah od pretvaranja drzava Balkana u
teritoriju za regrutovanje" 29.09.2014.
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po nekom pravnom pitanju, odnosno da su Muhamedovi Ashabi jednoglasni oko necega §to
se odnosi na pravno pitanje. Takvo njihovo jednoglasje pravnici su kasnije u slucaju
potrebe i1 pod uslovom da to pitanje nije obradjeno u Kuranu 1 suni, usvajali kao pravilo.
Onda kad nije bilo jednoglasja ili kolektivnog konsenzusa medu Muhamedovim
drugovima, ve¢ je viSe njih iznosilo razliCite stavove po nekom konkretnom pravnom
pitanju, verski teoretiari bi se opredeljivali za stav onog Muhamedovog druga ¢ije je
misljenje, po njima, najadekvatnije donosilo reSenje konkretnog slucaja.

Hanefitsku pravnu Skolu protezirali su vladari Abasidskog kalifata, jer se kroz nju
stvarao privid da su za razliku od Umajada posveceni veri i fikhu i da se njihova vladavina
apsolutno zasniva na islamskom Serijatu. Kasnije ju je prihvatila i Osmanska drzava.

Druga skola po redu nastanka je Malikitska. Dobila je naziv po imamu Abu
Abdulah Malik ben Anasu ben Malik ben Abi Amir al Asbahiju, koji je preminuo 795.g.
On je bio ucenik Abu Hanife, ali je odustao od te Skole ne slazuéi se sa previse slobodnim
donosenjem misljenja. Njegova §kola poznata je i kao Medinska ili Skola Hidzaza. Razlika
izmedu ove 1 prethodne Skole je uslovljena i tradicijom koja je bila drugacija u Medini i
Kufi. Medina je tezila da bude Sto blize izvornim Muhamedovim pravilima, tako da se
mnogo viSe polagalo na hadise, odnosno sunu kao izvor prava nego $to se to radilo u
Hanefitskoj skoli. Osim toga, mnogo vise se vodilo racuna o tradiciji, opet iz razloga $to je
Muhamed sa svojim drugovima proveo znacajno vreme u Medini. Pripadnici ove $kole su
stoga tezili ka tome da se prevashodno tradicija iz vremena Muhameda i1 njegovih Ashaba
nade u pravnim propisima.”’ Osniva& ove §kole Malik, sastavio je jednu obimnu zbirku

1358

hadisa, "Muwatta" (Poravnata staza), koja je bila "skup tradicije i prava,"” odnosno,

"kodifikacija suneta i skica prvih formula saglasnosti misljenja (idzma) koje je vladalo u
Medini i postalo pravilo Malikitske skole".**’

Malik je bio dobar poznavalac hadisa i fikha. Kao i kod drugih Skola, i u njegovoj
je Kuran bio osnovni pravni izvor, a odmah iza njega suna proroka Muhameda. Pored dva

osnovna izvora prava, u Malikitskoj $koli zastupljeni su i konsenzus (idZma), analogija

(qiyas), obicaji (urf), kao i opsti interes (istislah) 1 pravna diskrecija (istihsan), ali ne i
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misljenje (al ray) za razliku od Hanefitske $kole.’®Ova $kola se primenjuje u Severnoj
Africi, ukljucujuéi i najveci deo Egipta, kao i u isto¢nom delu tog kontinenta.

Trecu Skolu osnovao je Malikov ucenik Abu Abdulah Muhamed ben Idris ben al
Abas ben Osman ben Safi, koja je po njemu nazvana Safijska. Mnogi je smatraju nekom
vrstom sredine izmedu prve dve Skole, liberalne Hanefitske koja je dopustala dosta licnog u
tumacenju i donoSenju zakona i konzervativne Malikitske koja je insistirala na
Muhamedovoj suni i obi¢ajima grada Medine gde je Muhamed Ziveo deset godina. Safi je
roden u Meki (po nekim izvorima u Gazi), a preminuo u Kairu gde je pored Bagdada
najcesce 1 delovao. On i njegovi sledbenici su, kao i1 njegov ucitelj Malik, mnogo polagali
na sunu, odnosno hadise. Smatrao je da ako postoji hadis o nekom pitanju i ako je on
autentican, te ako lanac prenosilaca ide do proroka, onda on obavezno mora da bude
primenjen i ne moze se zaobilaziti. Tu je postojala razlika u odnosu na prve dve Skole, jer je
Abu Hanifa poznavao relativno mali broj hadisa i nije imao kompletan uvid u njihov
sadrzaj (bar kako isticu njegovi kriti¢ari), a Malik je hadise uskladivao sa medinskom
tradicijom.*® Time je striktno ograni¢io "ulogu individualnog zaklju¢ivanja".**

Safi i njegova $kola su kao i ostale tri, u svom fikhu primenjivali dva osnovna i
dva izvora iz druge kategorije izvora prava, znaci, Kuran, sunu, idzmu i konsenzus, ali uz
koris¢enje mnogo vise hadisa i intenzivnije fokusiranje na hadise. Sustinu svog ucenja na
bazi upotrebe ova &etiri izvora prava Safi je dao u knjizi "al Risala" (Pismo, poruka).’**U
svom ucenju je potpuno odbacio istihsan koji je koristila Hanefitska Skola, primenjujuci
jedan drugi izvor karakteristican samo za ovu Skolu, takozvani istishab. "To je dokaz koji
ukljucuje pretpostavku kontinuiteta. Na primer, na osnovama istishaba, jednom zakljuceni
ugovor o prodaji pretpostavlja se da ostaje na snazi sve dok ne dode do neke promene
zasnovane na dokazu".***Drugim re¢ima, istishab predstavlja izvor prava koji se donosi na
osnovu pretpostavke koja vazi sve dok se ne pojave neke drugacije Cinjenice koje ce

nepobitno pokazati da situacija nije (viSe) onakva kakva je bila u trenutku donoSenja
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pretpostavke.’® Safi je mozda vise od svih ostavio najdublji pe¢at u islamskom fikhu,
narocito zato S§to je toliko insistirao na hadisima ¢iji lanac prenosilaca vodi ka proroku
Muhamedu, a iz regiona Bliskog istoka ovu Skolu sledi jedan deo Egipta, Jordana, Sirije,
Libana, dok se ve¢inski praktikuje u Aziji.

Cetvrta pravna $kola o kojoj ée u ovom poglavlju nesto kasnije biti vise re¢i je
Hanbalitska. Osnovao ju je Abu Abdulah Ahmad ibn Hanbal al Sajbani. Roden je u
Bagdadu i kao student pohadao je nastavu Abu Hanefijevog nastavljaCa Abu Jusufa.
Kasnije je prou¢avao hadise kod Safija, a kod njega su to isto Cinili sastavljadi dve
najpoznatije sunitske zbirke hadisa Buhari i Muslim.***Principi na kojima je bazirao svoju
Skolu i ucenje bili su isti kao i oni kod drugih pravnih $kola: Kuran, suna, konsenzus i
analogija, s tim $to je u vezi sa ova poslednja dva bio mnogo restriktivniji od drugih. Dosta
je polagao na sunu, te je uvazavao viSe ¢ak i one hadise koji se nazivaju slabi (daif) od
misljenja ljudi (postoje tri vrste hadisa: sahih (autenti¢an, ta¢an); hasan (prihvatljiv, dobar) i
daif (slab), u zavisnosti od toga koliko njihova verodostojnost u smislu lanca prenosilaca
moze da se dokaze).”®’ Sastavio je kapitalno delo na polju islamskog prava "al Musnad" u
kome se nalazi oko 40.000 hadisa, podelivsi knjigu na poglavlja tako da se svako poglavlje
odnosi na hadise koji se tiu jednog Muhamedovog prijatelja, kao $to je, na primer, bio
Abu Bakr. Svaki hadis je morao direktno da vodi do proroka Muhameda.’**Analogiju je
koristio samo u izuzetnim slucajevima, mada neki autori smatraju da je nije ni primenjivao,
isto kao §to nije primenjivao misljenje ni istihsan.’® Sto se ti¢e konsenzusa, smatrao je da
se moze prihvatiti samo ako je re¢ o konsenzusu Muhamedovih Ashaba, a i tada samo ako
su svi oni saglasni, a ne ako bar jedan ima drugaciji stav. Nije priznavao konsenzus posle

vremena Ashaba.>”
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Njegovo ucenje je postalo inspiracija za Vahabijski pokret koji je osnovao
Muhamed ibn Abdul Vahab, a koji po¢iva na osnovama Hanbalitske Skole dominantne u S.
Arabiji. Vahabisticki (vahabijski, vehabijski) pokret je u vreme svog nastanka crpeo svoje
dodatno teorijsko obli¢je kroz u€enje ibn Tajmije (14. vek).

Zakljucak $to se tice Cetiri sunitske pravne Skole bi se sveo na sledece: sve Cetiri
su priznate u islamskom svetu kao ravnopravne i verodostojne. Razlike medu njima nisu
sustinske. Sve Cetiri na prvo mesto kao izvor prava stavljaju Kuran. Zbog toga $to u Kuranu
nema mnogo pravnih propisa, nije moguce primenjivati ga na sve slucajeve koji se
pojavljuju u praksi, te se kao kao drugi opsteprihvaceni pravni izvor prihvata suna. Tu
postoje nijansirane razlike medu Skolama. Jedni se striktno pridrzavaju hadisa koji vode
direktno do proroka Muhameda, pa makar re¢ bila o hadisima koji po svojoj
verodostojnosti nisu u grupi autenti¢nih (sahih) ili prihvatljivih, dobrih (hasan). To je slucaj
u Hanbalitskoj §koli. Ova, kao i Malikitska i Safijska, sa izvesnim podozrenjem gledaju na
Hanefitsku koja postuje hadise, ali koja dozvoljava veliku pravnu slobodu koris¢enjem
misljenja (al ray) i slobodne interpretacije pravnika. Ove tri Skole smatraju da se pripadnici
Hanefitske Skole nisu dovoljno striktno pridrZavali sune, odnosno hadisa. S druge strane,
kada govorimo o specifi¢nostima, Malikitska Skola dosta vodi rauna o tradiciji grada
Medine iz vremena kada je u njoj Ziveo i radio prorok Muhamed, dok Safijska §kola isto
kao 1 Hanbalitska najja¢i akcenat stavlja na hadise.

Pokazatelj da se sve Cetiri Skole smatraju ravnopravnim u sunitskom islamu je da
se sve Cetiri izu¢avaju na najpoznatijem islamskom univerzitetu al Azhar u Kairu.

Ako bismo davali gradaciju od najtolerantnije do najrigidnije, redosled bi izgledao
ovako: najtolerantnija je Hanefitska, Malikitska i Safijska su u sredini, a najkonzervativnija
je Hanbalitska koja danas dominira u arapskim zemljama Zaliva.

"Do desetog veka bazi¢ni razvoj islamskog prava je bio zavrSen. OpSsti konsenzus
(idZma, ijm‘a) muslimanskih pravnika je bio da je islamsko pravo (islamski nacin Zivota)
zadovoljavajuée i sveobuhvatno opisano u svojim osnovnim principima i saéuvano u
pravilima pravnih Skola ili pravnih priru¢nika koje su objavile pravne Skole. Takav stav je
naveo mnoge da zaklju€e kako individualna interpretacija (idztihad, ijtihad) prava vise nije
potrebna niti poZeljna. Umesto toga, muslimani su jednostavno sledili ili imitirali (taqlid)

proslost, Bozji zakon elaboriran od prethodnih pravnika. Pravnici nisu vise zeleli nova
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reSenja ili proizvodili nova pravila i pravne knjige ve¢ su proucavali ve¢ uspostavljene
pravne priru¢nike i pisali svoje komentare. Islamsko pravo kao produkt osnovnog
dinami¢nog i kreativnog procesa sada je tezilo da postane fiksirano i institucionalizovano...
promena ili inovacija se smatrala nepozeljnom devijacijom (bida, bida’). Biti optuzen za
inovaciju-devijaciju prava i prakse od strane zajednice bilo je ekvivalentno optuzbi za
herezu u hrigéanstvu".*"’

Iako je razvoj u smislu inovacije verskog prava kanonizovan i zaustavljen, to ipak
nije sasvim taéno ni striktno. Cak i danas, ili posebno danas, pripadnici uleme po &itavom
islamskom svetu koriste fetvu, stavove o stvarima, koja su vrlo Sirokog dijapazona - iz
svakodnevnog zivota, od usko pravnih do politickih. To ¢esto prelazi u parodiju, kao Sto je
libijski vrhovni muftija S. Aal Garjani, izdao fetvu da islamisticke snage "Zora Libije" ne
smeju da prisustvuju mirovnoj konferenciji sa drugom zavadenom libijskom stranom uz
posrednistvo predstavnika Ujedinjenih nacija. Takvih primera ima nebrojeno puno, tako da
se postavlja opravdana dilema da li fetva moze da se prihvati kao izvor prava ili ne. O tome
postoje sasvim opre¢na misljenja, ne samo medu verskim pravnicima i teoreticarima, vec 1

medu nemuslimanskim ekspertima za islam i islamsko versko pravo.

2. Siitska verska ideologija, osnovne postavke i $kole

Siiti kao pripadnici druge velike grane islama nisu monolitna grupa. Onako kako se
Siizam odvojio od ortodoksnog islama, tako su se i od osnovne struje Siizma odvajale
pojedine grupe. Najveca skupina Siita, medutim, pripada onim Siitima koji zive u Iranu,
Iraku, Libanu, delom i Siriji, zatim Saudijskoj Arabiji, Bahreinu, Kuvajtu. Oni su pristalice
dvanaestorice imama, nazivaju se Dvanaesterci, Dzafariti (po DZafaritskoj pravnoj Skoli
kojoj pripadaju), Duodecimali ili Imamatski iiti.”’* Pored njih, u $iite spadaju Ismailiti,
Druzi, Alaviti, Zajdi i jo§ neke manje skupine. S obzirom na nesrazmernu broj¢anu
supremaciju Dvanaesteraca u odnosu na druge Siitske grupe, usmerenost u nasem radu bice
prevashodno na njih i njihovu pravnu Skolu, kao i na njihove odnose sa sunitima, jer je

samo njihova Skola zvani¢no priznata kao peta versko pravna skola u islamu.
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Suniti 1 $iiti su, ve¢ smo rekli, saglasni oko pet stubova islama (arkan al din) -
svedocenje (Sehada, shehada), molitva (salat, salat), post (siyam), obavezna milostinja
(zekat) 1 hodocas¢e (hadz, haj). U svakom od stubova vere kod Siita, medutim, postoji
izvesno razmimoilazenje od sunitskog nacina vrSenja verskih obreda (ibadeta).

Za Svedocenje smo naveli da $iiti na reCenicu Nema Boga do Boga, Muhamed je
Bozji prorok, dodaju i "Ali je njegov zastupnik".

Kod molitvi, §iiti za razliku od sunita koji imaju pet obaveznih molitvi (u nekim
zemljama se izvode jo$ jedna ili dve koje nemaju atribut obaveznosti), prihvataju i da je
moguce izvesti samo tri molitve u toku dana. Pri tome se spajaju iste one molitve koje
suniti spajaju kada se nalaze na platou Arafata ili u Muzdelimu. Razlika postoji i u
pozivanju na molitvu. Siiti ne upotrebljavaju deo u pozivu koji se izgovara za molitvu u
zoru (fedzr, fejr) "molitva je bolja od sna" (as salatu khayru min al naum).*”

Kod S§iita prilikom pranja ruku pre molitve "dozvoljeno je da voda moze te¢i od
lakta ka dlanovima, dok suna propisuje obrnuti pravac*.*”

Suniti se mole na specijalnim molitvenim tepisima, a $iitima je dozvoljeno da celom
neposredno dodiruju zemlju, s tim $to se posebno ceni ako je u pitanju komad zemlje
(pecenog blata) iz Kerbele gde je ubijen imam Husein.>”

Kada je re¢ o ritualnoj praksi kod tre¢eg stuba islama, posta, suniti po¢inju sa
iftarom nakon molitve magreb, dok §iiti Gekaju da Sunce sasvim zade.*’®

U ibadetu kod cCetvrtog stuba islama, zekatu, postoji razlika u tome ko sakuplja
obaveznu milostinju. U sunitskim zemljama su drZavne institucije te koje se time bave. U
Saudijskoj Arabiji, na primer, institucija zaduzena za zekat je Ministarstvo finansija i
nacionalne ekonomije u okviru kojeg postoji Direkcija za zekat i prihode. Ona deluje na
osnovu zakona usvojenog pocetkom pedesetih godina.

Kod Siita odgovornost za prikupljanje zekata ima vrhovni mardzi (mardzi al taklid,
taglid). Re¢ je o vrhunskom Siitskom verskom stru¢njaku kojeg slede vernici. Teoretski

moze da postoji samo jedan mardzi al taklid, dok je u praksi drugacije i u svakom od

Siitskih regiona ima vise ovakvih stru¢njaka koje podrazavaju, odnosno slede vernici. Svi
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oni koji slede jednog takvog verskog stru¢njaka upravo njemu daju svoj prilog za zekat. To
moze da bude i mardzi al taklid iz neke druge zemlje. Pripadnici libanskih Dvanaesteraca
vecinski slede iranskog verskog vodu. U okviru koncepta Vilayet al fakih (bi¢e objaSnjeno
naknadno), libanski §iiti Dvanaesterci za vrhovnog mardzi al taklida prihvataju imama
Hamneija, kao $to su ranije prihvatali imama Homeinija. To je jedan od razloga bliskosti
Irana i libanskog Hizbulaha.>’"Naravno, ne idu libanski iiti u Iran kako bi davali zekat. On
se daje u Libanu Siitskim poverenicima za zekat koji ga prikupljaju u ime imama Hamneija.

Kod siita se pored zekata kakav postoji u sunitskom islamu, prikuplja i petina svih
prihoda od pojedinaca ili kompanija, zato se i naziva "khums" (petina).’”®

Sustina verskih rituala u pogledu petog stuba islama - hodocas¢a je ista i kod jednih
1 kod drugih. Obaveza je, kako svakog sunita, tako i Siita da obavi hodoc¢as¢e u Meku, ali
shvatanje Siitskog hodogaiéa je mnogo Sire nego kod sunmita. Siiti pored obaveznog
hodocas¢a u Meku vrSe 1 hodoc¢as¢e na grobove onih li¢nosti iz istorije koji su ostavili
duboki trag na nastanak i razvoj Siizma. Siitski hodogasnici odlaze na grob proroka
Muhameda, ali jo§ viSe na grobove Alija, Huseina, Hasana, grobove svih imama, te
grobove ¢lanova Huseinove porodice. Oni Cesto koriste hodocas¢e u Meku da bi obisli
grobove imama koji su sahranjeni na teritoriji Saudijske Arabije. Takvi odlasci su u
proslosti ne retko dovodili do burne reakcije domace sunitske populacije koja kao i1 ve¢ina
svih sunita takav fetiSizam prema grobovima smatra neislamskim ponaSanjem i
idolopoklonstvom. Desavalo se da izbiju i sukobi izmedu lokalnih sunita 1 Siita posetilaca.

Najvazniji grobovi 1 svetiliSta koja posecuju $iiti su Alijev grob u Nedzefu,
Huseinov u Kerbeli, Muhamedov grob u Medini i grobovi dvanaest imama, medu njima
posebno imama Muse al Kazima (7. imam) i Muhameda al Takija (9. imam) u Bagdadu,
Ali al Nakija (10. imam) i Hasana al Askarija (11. imam) u Samari, Ali al Reze (8. imam) u
Mashadu.*”Siiti idu na hodo¢as¢a i na grobove znalajnih rodaka imama kao §to je

380

Huseinov brat Abas u Kerbeli.”™ Medu grobovima koje Siiti posebno postuju su grobovi

nekih Zena, kao §to je Zejneb, sestra Huseinova, koja je pratila odrubljenu glavu svog brata
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do Damaska. Kasnije je i sama zivela u Damasku, gde je i sahranjena. Njen grob je postao
jedno od najvaznijih svetilista Siita. U Damasku postoji dzamija s njenim imenom Sejida
Zejneb, u kojoj je 1 njen grob. Sirijska prestonica je sediSte joS nekih svetilista Siita, kao Sto
je deo u Umajadskoj dzamiji u kome je navodno glava Rakije, Huseinove kéerke. Oba ova
mesta (kao 1 mnoga druga Siitska sveta mesta u Siriji) tokom godine poseti na hiljade Siita,
najvise onih iz Irana. Iranci dolaze tokom ¢itave godine i zaista iskazuju veliko poStovanje
prema ovim, za njih svetim mestima. To je joS jedna u nizu razlika izmedu sunita 1 Siita,
koji zene stavljaju na posebno mesto, upravo zbog Kerbele i uloge Huseinove sestre, ali i

njene majke Fatime. Zato se kaZe i da je iizam "religija majéinih nada".**'Hodoc¢as¢a na

Siitska sveta mesta su medu $itima popularnija od hadziluka u Meku.**?

Siiti veruju da smrtnici sahranjeni u senci grobova &iitskih znaéajnih li¢nosti imaju
brzi prolaz na onaj drugi Zivot. Veruju da su njihovi grobovi mesta duhovne milosti
(baraka). U tom smislu najznacajniji je grob Alija u Nedzefu u Alijevoj dZamiji sa zlatnom
kupolom.**?

Ve¢ smo izneli da kod prva tri fundamentalna principa islama (Bozje jedinstvo,
prorostvo 1 uskrsnuc¢e) nema sustinskih razlika izmedu sunita i Siita. Tu je kraj sli¢nosti.

Cetvrti §iitski fundamentalni element vere je imamat. Imamat je najvaZnija i najveca
razlika izmedu dve glavne islamske grane.’® Odgovor na pitanje zasto je tako doseZe
daleko u 7. vek u vreme smrti proroka Muhameda, kada se birao njegov naslednik. Siiti
smatraju da je prorok Muhamed jo§ za zivota odredio Alija za svog naslednika. Njegova
moralna snaga lezi u tome, smatraju Siiti, Sto je on decidno odreden za vodu muslimanske
zajednice licno od proroka Muhameda. On je prvi Siitski imam i svaki slede¢i imam je
odredivan za zivota svog prethodnika. U kontinuitetu lezi i Alijev i legitimitet svih narednih
imama. Polozaj imama je Bozji poloZzaj isto kao $to je 1 prorokov, te kao Sto je Bog izabrao

onoga kojeg je on hteo da bude njegov poslanik i prenosi njegovu poruku, tako u Siitskom

islamu i imam za Zivota bira narednog imama zato $to je to Bozja Volja.385
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Suniti ne priznaju ovakav nacin odabira vladara, koji se, po njima, ne odreduje za
zivota aktuelnog vladara, ve¢ se po njegovoj smrti konsenzusom zajednice bira njegov
naslednik i to ne mora da bude njegov bliski srodnik, mada je 1 kod njih danas situacija u
praksi drugacija. U S. Arabiji postoji prestolonaslednik, kao i zamenik prestolonaslednika.

Nesaglasje izmedu sunizma i $iizma postoji i oko funkcije koju treba da obavlja
prorokov naslednik. ,,Suniti smatraju da je prorokov naslednik nasledivao samo njegovu
ulogu lidera islamske zajednice, a ne i njegov poseban odnos sa Bogom“.**® Sunitsko
shvatanje je da kalif ne mora da bude i duhovni voda, ve¢ je dovoljno da se bavi islamskim
redom. Siiti smatraju da je imamat nerazdvojiv od pitanja ,,vilajeta ili esotericke funkcije
razja§njavanja unutrasnjih tajni Svetog kurana i Serijata“.*®’ Naslednik prorokov nije u
obavezi samo da rukovodi muslimanskom zajednicom, ve¢ mora istovremeno da bude
»sposoban da tumaci BoZanski zakon i1 njegovo esotericko znacenje. Otuda on mora biti bez
zabluda i grehova (masum, m‘aswm) i mora biti izabran odozgo na osnovu Bozanske
zapovesti preko poslanika (S.A.)."*® To zna¢i da Muhamedov naslednik, ba§ kao i sam
Muhamed, nije zaduzen samo za politicko rukovodenje zajednicom, ve¢ je 1 ,,vrhovni
svesStenik®, sublimirajuéi u sebi, uslovno receno, i1 sekularnu i versku vlast. Da bi neko
mogao da bude imam, neophodno je da poseduje tri najvaznija atributa koja pripadaju samo
imamima, a to su mansus, m‘aswm i afdal al nas.>®

Mansus znaci da, kako je ve¢ navedeno, svaki naredni imam mora biti odreden za
zivota prethodnika. Kao $to je prorok Muhamed, kako to tvrde $iiti, odredio Alija za svog
naslednika, Ali je odredio Hasana, a ovaj Huseina itd. Odluka o nasledniku, po Siitskom
verovanju, ne dolazi od strane samog imama, ve¢ od Boga, a imam je iznosi na osnovu
Bozje inspiracije i nadahnuca. Isto tako, nije moguce da postoje dva imama u isto vreme.

Drugi atribut imama je njegova nepogresivost, m‘aswm. Siiti smatraju
nepogresivima od Muhameda do dvanaestog imama. Kod pristalica Dvanaestorice, kao §to
je to slu€aj u Iranu, ovaj atribut se daje i zastupnicima dvanaestog imama na zemlji, sve do
njegovog povratka i sudnjeg dana. To u praksi znaci da su vrhovni iranski verski lideri,

ajatolasi nepogresivi. Ovakvo shvatanje nepogresSivosti imama suniti smatraju jeresom, jer
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oni samo proroka Muhameda smatraju nepogresivim, a ve¢ njegovi naslednici pocev od
Abu Bakra nisu posedovali ovaj atribut.

Aprila 2013.g. u Iranu se povela velika polemika oko pitanja nepogresivosti imama.
Iranski vrhovni imami su smatrani nepogresivim i1 dodeljivao im se epitet m‘aswm, iako to
nije zvanicno postojalo u iranskom ustavu. HodZatolislam Mohsen Heydari, ¢lan iranskog
Saveta eksperata izjavio je da iranski vrhovni lider nije nepogresiv, s tim §to se to ne odnosi
samo na sadaSnjeg lidera Hamneija, ve¢ 1 na prethodnog Homeinija. Kao Homeinijeva
greska navedena je njegova odluka o imenovanju Abdola Ali Bazargana za prvog premijera
posle Islamske revolucije.”” Iako se ovakva izjava moZe posmatrati u kontekstu tadasnje
predizborne predsednicke kampanje u Iranu, ovo je bio prvi put da neki visoki iranski
zvani¢nik negira postojanje atributa nepogresivosti iranskog imama.

Trec¢i neophodni atribut koji mora da poseduje imam je da je najbolji od svih drugih
ljudi - afdal al nas, jer jedino ako je bolji od drugih on moze da predvodi muslimane.

Pored ova tri najvaznija, postoje 1 drugi atributi potrebni da bi neko postao imam:
znanje (ilm, ‘Im), pri ¢emu se misli 1 na versko i1 na opSte znanje, te duhovno vodstvo
(vilaya, wilaya),””' princip koji je posebno obradio imam Homeini u svojoj knjizi Vilajet al
fakih. Pravednost (adl, ‘dl) je peti element Siitskog verovanja. U S$iizmu je svojstvo
pravednosti posmatrano kao prirodeno Bozanskoj prirodi. Bog ne moze da postupa na
nepravedan nacin, jer je u njegovoj prirodi da bude pravedan. Samim tim i njegov zastupnik
na zemlji, poslanik, odnosno imam, mora da bude pravedan i to zajedno sa imamatom
predstavlja dopunske fundamentalne elemente vere kod $iita, koje suniti nemaju.

Onako kako to tumaci Mohamed Hosein Tabatabai, roden pocetkom 20. veka,
"imamat i religijsko vodstvo u islamu mogu biti proucavani iz tri razlicite perspektive: iz
perspektive islamskog upravljanja, islamskih ucenja i1 regulative, 1 vodstva i poduka u
duhovnom Zivotu. Siizam veruje da, s obzirom da je islamsko druitvo u direktnoj zavisnosti

od usmeravanja u svakom od ova tri aspekta, osoba koja ima ulogu pruzanja tih poduka i
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voda je zajednice, u ovim oblastima od znaaja za veru, mora biti postavljena od strane
Boga i poslanika".**?

Drugim recima, Tabatabai je ukazao na to, a Sto je sustina razlike u liderstvu izmedu
sunizma 1 Siizma, da uslovno re€eno, vladar, tj. voda muslimanske zajednice koji je
istovremeno 1 politicki i verski voda, ne mora da bude izabran konsenzusom kao kod sunita,
ve¢ njegov izbor mora do¢i od Boga preko onoga ko je trenutno Bozji zastupnik na zemlji,
odnosno zastupnik poslanika. Muslimanska zajednica ni jednog trenutka ne moze da ostane
bez takvog vode, imama. On mora da vodi lozu od proroka, preko Alija, on mora da bude
imenovan od onoga ko je trenutno poslanik ili imam, u stvari, Bog je imenovao Muhameda
za poslanika, ovaj Alija za naslednika i imama, Ali Hasana, svog starijeg sina, Hasan svog
brata Huseina i tako sve do dvanaestog imama. Kasniji imami su, takode, imenovani od
Boga i oni su tu u iS¢ekivanju povratka skrivenog dvanaestog imama.

Koliko je vazno da se u svakom trenutku zna ko ¢e biti naslednik, pokazuje i
podatak da je prorok Muhamed uvek imenovao nekoga ko ¢e ga zamenjivati u njegovom
odsustvu, bilo koliko dugo da odsustvuje 1 bez obzira na to kuda odlazi (Siiti ovo navode
kao potporu svog stava). Tabatai isti¢e da poslanik i imam mogu da budu jedna ista li¢nost,
ali 1 ne moraju. Imam je "osoba koja ima duZnost da ocuva i zastiti Bozansku poruku,
nakon §to je objavljena, i koja je od Boga odabrana za ovu duznost, na isti na¢in na koji se
osoba koja nosi poslanicki duh i ima duznost primanja Bozanskih naredbi i Bozijih zakona,
naziva poslanikom".**?

Iako poslanik i imam mogu da budu jedna li¢nost, ipak je jasna razlika izmedu njih.
Poslanik prima Bozanske poruke, naredbe i1 zakone, koje zatim prenosi muslimanima i koji
¢e se primenjivati u muslimanskom drustvu, dok imam ne prima BoZanske reci, on §titi one
ve¢ primljene od strane poslanika, njegova misija je da odbrani i sprovede ve¢ objavljenu
Bozju poruku. Kad se Bozja poruka jednom prenese preko proroka, ovaj viSe i ne mora
fizicki da bude medu ljudima, jer je tu imam da $titi objavljenu Bozju poruku. Proroka i

v .. . 4
moze da ne bude, ali imam mora stalno da bude prisutan.*”
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S obzirom na to da imam mora da bude "najbolji medu ljudima", da poseduje
"znanje" 1 "duhovno vodstvo", on je najuceniji i jedini sposoban da pored upravljanja
muslimanskom zajednicom 1 poducavanja religijskim vrednostima, tumaci ezotericka
znacenja 1 u Kuranu i u hadisima. Obican vernik nije u stanju da shvati ta zna¢enja, on vidi
samo spoljnu manifestaciju, zbog ¢ega je zadatak imama da objaSnjava ljudima i onu drugu
stranu koju samo on moze da razume, jer je on postavljen od Boga. "Za Siije je
posredovanje integralni deo bozanskog plana za spasenje. Ali i ostali imami su bili
bozanski inspirisani modeli, vodi¢i i1 posrednici izmedu Boga i vernika. U njihovom
odsustvu, ulema ili mudztehidi i lokalni verski lideri (mule) sluze kao vodi¢i zajednice
mada nemaju posredni¢ku snagu".**

Iako za S§iite svi imami imaju skoro podjednak znacaj, neki od njih su posebno
oznacili Siitsku istoriju. Posle Alija, Hasana i Huseina, prvi naredni koji je obelezio ne
samo Siitsku, ve¢ 1 muslimansku istoriju, bio je Sesti imam Dzafar al Sadik, najstariji sin
petog imama Muhameda al Bakira. Roden je pocetkom 8. veka i bio poznat i cenjen kao
vrlo pismen i obrazovan ¢ovek. Kod njega su ucenici bili i Abu Hanifa, osniva¢ Hanefitske
sunitske Skole 1 Malik ibn Anas, osniva¢ Malikitske Skole. Osim toga $to je bio priznati
ucitelj, on je kao i njegov otac vodio tihu politiku ne Zele¢i da iritira najpre vladare
Umajadske dinastije, a zatim ni Abasidske. I pored toga, Abasidi su ga Cesto drzali u
zatvoru, a istorija pominje da je kalifa al Mansur, vise puta hteo da ga ubije. Za Siite je bio
znacCajan 1 zbog toga §to je za vreme njegovog imamata razvijen princip da imam za zivota
odredi ko ¢e ga naslediti (na arapskom nas), kao i princip prikrivanja (arapski taqiya,
takija). Ovaj princip je uveden, jer su $iiti bili brutalno proganjani i maltretirani upravo za
vreme imamata DZafara al Sadika, odnosno kalifa al Mansura iz Abasidskog kalifata.*”°

Imam Dzafar je osniva¢ najpoznatije Siitske pravne Skole, koja se po njemu 1 naziva
Dzafaritskom 1 koja je jedina Siitska pravna Skola zvani¢no priznata pored Cetiri sunitske.
Stoga se u ovom odeljku obraduje samo ova $iitska pravna skola, jer njoj pripada ubedljivo

najveci broj Siitskih vernika, kao $to su u odeljku o sunitskim obradene samo one koje su

priznate. Osnovne postavke ove Skole tokom daljeg perioda samo su se ucvrséivale i
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postale baza pravnog delovanja $iita Dvanaesteraca. Njegovo ucenje je naro€ito potvrdeno
za vreme Safavidske dinastije i nakon uspostavljanja Islamske Republike u Iranu.
Naredni imam, koji je u znacajnijoj meri obeleZzio Siitsku istoriju bio je sedmi imam

Musa al Kazim, za ¢ijeg je imamata doslo do prve veée podele i razmimoilazenja unutar
Siitskog muslimanskog korpusa. Musa al Kazim je bio mladi sin DZafara al Sadika, dok se
stariji sin zvao Ismail, koji je preminuo jo§ za vreme Zivota svog oca (po ismailitskoj verziji
on je nadziveo oca), tako da je mladi al Sadik postao imam, medutim, jedan deo Siita je
smatrao da je istinski imam Ismail, a da njegov naslednik moZze da bude samo Ismailov sin,
a ne brat. Po njima, sedmi imam je trebalo da bude, znaci, Ismailov sin Muhamed. Od
Ismaila potice Siitska sekta Ismailita, ¢iji sledbenici postoje i danas i ¢ine znacajnu grupu u
nekoliko arapskih drzava (S. Arabija, Sirija, Liban). Imam Musa al Kazim je bio pod
velikim pritiskom od strane abasidskih kalifa i u neprijateljskim odnosima s njima.*”’
Fazlur Rahman u svojoj knjizi "Duh islama" navodi da Ismail nije postao imam ne zato $to
je preminuo za Zivota svog oca, nego da je liSen moguénosti da postane imam zbog krivice
pocinjene ispijanjem vina. Ismailiti oekuju povratak njegovog sina Muhameda, kao S$to
$iiti Dvanaesterci odekuju povratak imama Mahdija.**®

Poslednji dvanaesti imam Abul Kasim Muhamed ibn Hasan, poznatiji kao al
Mahdi ili al Muntazar ili al Hudza al Kasim, predstavlja jednu od najve¢ih enigmi Siitskog
islama. Posto jedanaesti imam Hasan al Askari, po nekima nije imao sina,” ostala je vecita
nepoznanica kako je dvanaesti imam kod S§iita postao ba§ al Mahdi. On je nestao navodno u
pe¢inama Samare 1 Siitski muslimanski svet (Dvanaesterci) ¢eka njegov povratak. U
meduvremenu, dok se on ne bude vratio (nalazi se u stanju okultacije) na zemlji ga menjaju
drugi imami. To je bio slu¢aj i ranije, a i sada kada $iiti (Dvanaesterci) smatraju da ga na
zemlji menja imam Hamnei (pre njega imam Homeini). Nestali imam i1 njegov ocekivani
povratak je jo$ jedna fundamentalna razlika izmedu sunita i Siita.

Znacaj koji Siiti daju imamatu, odnosno imamima, potvrduje i ¢injenica da, kao
Sto je ve¢ navedeno, imaju svoje posebne zbirke hadisa koje nisu hadisi proroka, kao kod

sunita, ve¢ hadisi imama, koji se ravnopravno uvazavaju kao drugi najvazniji izvor prava

397 Momen, Moojan. An Introduction to Shi’I Islam, str 39-40
398 Rahman, Fazlur. Duh islama, Zenit, Beograd 1983. str. 245
399 205 = ,clie Sb aDlul AaSil) dlaiac s

Dr. Mustafa al Shaka ‘ a. Islam bila madahib, pg. 205

146



posle Kurana. Pored Cetiri rane zbirke (navedene na str. 89.), kod $iita su se pojavile i druge
koje su, takode, prihvaéene kao vaze¢e. Medu njima su tri koje su sastavili "trojica autora
nazvani moderna "trojica Muhameda": "Al Wafi" (Potpun) od Muhameda ibn Murtade,
poznatog i kao Mula Muhsin Fazd (umro 1680.); "Wasa'il ash-Shi‘a" (Siitska sredstva), od
Muhameda ibn Hasana, poznatog kao "al Hur al amili" (umro 1692) i "Bihar al Anwar"
(Okeani svetlosti) od Muhameda Bagir Majlisija (umro 1699.)".**° Tabatabai u znacajne
zbirke hadisa svrstava 1 zbirku izreka imama Alija "Nahj al-Balaghah (Vrhunac
elokvencije).*”'"U pitanju je kompilacija Alijevih "propovedi, pisama i izreka, koju je
sa¢inio Serif al Razi. Ona se sastoji od 241 propovedi, 79 pisama i 489 izreka" 4

Znacdi, suniti i Siiti se slazu oko svih pet stubova vere uz odredene razlike u
tumacenjima, slazu se oko prva tri elementa vere, ali su §iiti dodali jos ta dva elementa koja
ih razlikuju od sunita (imamat i pravednost). Drugim rec¢ima, $iitsko pravo koje je sadrzano
u Siitskoj najvaznijoj pravnoj Dzafaritskoj skoli (sadrzi sve navedene Siitske specifi¢nosti)
bazirano je na pet principa vere (Usul al din):

1. Tawhid (tauhid) — monoteizam, postojanje jednog jedinog Boga;

2. Nabwal (nabual)- prorostvo. Pre Muhameda su postojali 1 drugi proroci, ali on
je poslednji prorok;

3. Ma'ad (maad)- sudnji dan. Tog dana ¢e Bog oziveti mrtve, sudi¢e im se za
njihova (ne)dela dok su bili zivi. Na osnovu njihovih dela bice slati u raj ili
pakao;

4. Adl (adl)- pravednost, tj. bozanska pravednost. Muslimani prihvataju ¢injenicu
da je Bog fer i pravedan;

5. Imama (imamat), odnosno boZanski postavljeno liderstvo. Siitski muslimani
veruju da je Bog taj koji postavlja imame, vode vernika, a ne ljudi.*”®

Kod siita (sadrzano u Dzafaritskoj Skoli) ritualna praksa (Ibadat) se sastoji iz osam

elemenata, kako onih u okviru pet stubova islama, tako i u tri dodatna elementa: Molitva

(Salat), Post (Siyam), Davanje milostinje (Zekat), Davanje petine svih prihoda (Khums),
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Hodocasée, hadziluk (Hadz, haj), Verski rat (Dzihad, jihad), Cinjenje dobroga (Amr bi'l
Ma'ruf) i Neéinjenje zla (Nahy'an al Munkar).***

Postoje 1 drugacija objasnjenja Siitske ritualne prakse sa vise elemenata, ali to je vec
stvar teoreticara i razliCitih pogleda i1 stavova. Mi nismo u mogu¢nosti da se opredeljujemo
1 presudujemo koji stav je tacniji i da li je uopste re€ o tacnijem i manje tacnom stavu.

Pogibija Huseina je Siizmu dala simbol muceniStva. Za Siite, Kerbela je njihova
vera, smrt Huseina je primer mucenistva koje je postalo jedna od osnovnih karakteristika
ove grane islama. Njegovom pogibijom Siizam je postao 1 "mit, festival, okupljanje,
secanje, nada u trenucima ocaja",*” Kerbela i Huseinova smrt obelezili su sve kasnije
vekove Siizma. Patnja imama je srz Siitske doktrine muceniStva. Njegova smrt bila je
pocetak i Drugog gradanskog rata. Siizam je od Kerbele dobio svoje dve prepoznatljive

. : e e . o - 406
boje: crvenu, boju "muceniStva, zZrtvovanja, uskrsnuc¢a" i zelenu, boju nade.

Fotografija br. 3 - Huseinov grob u Kerbeli*"’

-

Prema Siitskom verovanju, Huseinova smrt je najznacajniji dogadaj u Siitskoj
tradiciji. On je proglasen mucenikom (Sehidom), borcem protiv, kako oni kazu "sunitske

tiranije", a njegova pogibija od tada predstavlja sveti primer za sve Siite, obrazac kako se

404 Momen, Moojan. “An Introduction to Shi’i Islam”, str. 180-181

405 Dabashi Hamid. Shi‘ism, a Religion of Protest, str xi

406 Ibidem

407 Karbala’Pilgrims worshipping at the tomb of al-Husayn ibn ‘Ali, Karbala’, Iraq. Dostupno na
http://www.britannica.com/event/Battle-of-Karbala (pristupljeno 1.2.2016.).
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treba ponasati u susretu s neprijateljem. Svake godine desetog dana prvog muslimanskog
meseca Muharema, Siitski muslimani obelezavaju Huseinovu pogibiju (aSura, jer asra na
arapskom znaci deset). To je najveci godiSnji praznik Siita. Organizuju se manifestacije i
procesije na kojima ucestvuju svi Siitski Zitelji nekog grada. Muskarci se samobicuju do
krvi, organizuju se dramske predstave u kojima se predstavlja kako je Husein mucenicki
poginuo, posecuju se Siitska sveta mesta, grobovi Alija, Huseina i drugih svetaca. Proslava
ili bolje re¢i festival ASure je najjaca karakteristika Siitskog verovanja. Taj dogadaj nema
svoju paralelu u sunizmu.*®Zato se kaze i da je §iizam "svelanost okupljanja, festival,
praznik, iskazivanje moralnih manira, posveéenost, osuda, pokretno se¢anje".*”"Patnje
imama su srz Siitske doktrine muceniStva (Sahadat)... Husein je popularno poznat kao

najveci mucenik - Seyyid al Shuhada".*"’

Fotografija br. 4 - Proslava Agure u Iraku*"'

408 Nasr, Vali. The Shia Revival, str 31-32

409 Dabashi, Hamid. Shi'ism, a Religion of Protest, str xi

410 Nasr, Vali. The Shia Revival, str 57

411 Millions of Shias worldwide celebrate Ashura, events marred by violence, dostupno na

https://www.rt.com/news/202151-millions-shia-worldwide-ashura/ (pristupljeno 3.1.2016.).
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Prvi festival ASure odrzan je Cetiri godine po Huseinovoj pogibiji, 684.g. kada se
"grupa pokajnika okupila u Kerbeli sa zacrnjenim licima i pokidanom odecom".*'*Siiti
smatraju velikom c¢aséu prisustvo proslavama ASure, ali onako kako veruju da je
sahranjivanje u senkama grobova znacajnih Siitskih istorijskih li¢nosti najbrzi put do onog
sveta, tako veruju i da je u¢esce na proslavi Asure lek za &is¢enje od grehova.*!?

Upravo za vreme proslava ASure deSavala su se najkrvavija sukobljavanja sunita 1
Siita. Kako ovi tada posecuju sveta mesta na kojima su sahranjeni njihovi sveci, tiskaju se
oko grobova Alija, Huseina, ostalih imama i drugih znacajnih istorijskih li¢nosti, reakcija
sunita ¢esto bude takva da se taj dan zapamti po brojnim zrtvama. Za vreme Umajadske
dinastije, ali i za vreme Abasida, kao 1 stalno kasnije u novijoj istoriji, a posebno u Iraku za
vreme Sadama Huseina, §iitima je Cesto zabranjivano da posecuju grobove svetaca, da
uzimaju zemlju oko grobova, koju smatraju posebno bozanskom, kao i da ulaze u dzamije.
U Iraku su tek posle Huseinovog svrgavanja proslave Asure postale javne, te je i Irancima
omoguceno da posecuju Alijev i Huseinov grob.

Dzihad ili sveti rat je jedan od obaveznih delova ibadata.

Rec¢ dzihad, ve¢ je re¢eno, znaci ,,boriti se“ 1 ,,stremiti, teziti ka neCem®. To ne znaci
samo borbu protiv neprijatelja ve¢ i sopstvenu borbu iznutra protiv raznih iskusenja s
kojima se pojedinac suocava. ,Prorok je izrazio ovakvo znaCenje primaju¢i grupu
muslimana koji su se vratili iz borbe: dobrodosli u grupu koja je ispunila svoj mali dzihad
(bitku) 1 koju joS uvek ocekuje veliki dzihad. Kada su ga pitali o tom velikom izazovu,
prorok je odgovorio: dzihad sa dufom*.*"*"Prvi dzihad je objavio prorok protiv vladara
svog rodnog mesta, i on se zavr$io osvajanjem Meke u mesecu Ramadanu, osme godine
hidzre, $to odgovara januaru 630. godine hri§¢anske ere*.*"”

TeoretiCari libanskog Siitskog Hizbulaha su mozda najbolje opisali znacenje
dzihada. Posli su od postavke da je dzihad i borba protiv neprijatelja i borba protiv li¢nih

iskusenja. Pojedinac moze da bude u stanju da se bori protiv nekoga tek ako prevazide

412 Ibidem, str 46

413 Ibidem, str 50

410 Qassem, Naim. Hizbullah, The Story from Within, SAQI, London, 2005. str. 34

415 Lewis, Bernard. Crisis of Islam: Holy War and Unholy Terror, Random House Trade, New York, 2004
str. 53
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iskusenja s kojima se on licno suo€ava. Najpoznatiji Hizbulahov teoreti¢ar i zamenik
generalnog sekretara Naim Kasim, navodi da dzihad pociva na slede¢im elementima:

- Patnja i nesreca;

- Put prema Bogu;

- Covekovi interesi;

- Prosvetljenje - iluminacija*'®

Imam Homeini je dao znacajan teorijski doprinos Imamatskom $iizmu, prosirujuci
na taj nacin postavke DzZafaritske Skole koju Imamatski (Dvanaesterci) §iiti prihvataju kao
svoju pravnu Skolu. On je razvio doktrinu vilajet al fakih, po kojoj unutrasnje znacenje
Kurana mogu da shvate samo imami, a ne i obi¢ni ljudi. Ova njegova teorija je sasvim u
skladu s dzafaritskim ucenjem, mada nije sasvim 1 u svim elementima nova. Kako
medutim, na zemlji viSe nema zivih imama, odnosno kako se ¢eka povratak dvanaestog
skrivenog imama Mahdija, tumaci verskog prava mudztehidi su odredeni da ispune taj
prazan prostor do Mahdijevog povratka.

Homeini je doktrinu vilajet al fakih objasnio u svojoj knjizi "Islamska vlada". On
smatra da je potrebno uspostavljanje islamske republike na ¢elu sa fakihom. Po njemu,
fakih je osoba koja objedinjuje i politicku i versku vlast, ali samo do povratka dvanaestog
imama. U praksi on izjednacava imame i fakiha zato §to je i sam vrSio funkciju fakiha,
najviseg politickog i verskog lidera iranskih i ne samo iranskih $iita. Samim tim, fakih je i
vrhovni mardzi al taklid kojeg slede i imitiraju svi Siitski pripadnici zajednice.*!’
Zahvaljuju¢i ovakvoj doktrinarnoj postavei koju su usvojili 1 libanski Siiti (vecina), veza
izmedu Irana i libanskog Hizbulaha je izuzetno jaka. Ona se ne bazira samo na istim ili
slicnim politickim ciljevima, na zajednickim vojnim interesima, ve¢ pre svega na
pripadnosti istom religijskom konceptu. Za Hizbulahove pripadnike 1 simpatizere, odnosno
za vecinu libanskih Dvanaesteraca Homeini je ranije, a sada Hamnei (sutra ¢e to biti treci
iranski ajatolah) fakih, jedini mudztehid i jedini mardza al taklid. Naredbe iranskog verskog
vode su za libanske $iite izvrSne, u tome postoji apsolutna poslusnost. Iranski verski lider je

iznad Hasana Nasrale, generalnog sekretara i vode Hizbulaha, on je jedina osoba koja

416 Qassem, Naim, Hizbullah, The Story from Within, str. 36
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Al Imam Khomeyini. Al Hukumat al islamiyya (Wilayet al fqih). Mwassassat Tanzim w Turath al Imam al
Khomeini, Tehran 2004. pg. 71-72
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poziva libanske Siite na defanzivni dzihad. Sama religijska teorijska postavka pokazuje da
svaka vaznija vojna akcija Hizbulaha najverovatnije dolazi po ideji Teherana ili u
koordinaciji Teherana i vodstva Hizbulaha. I u drugim zemljama gde su Dvanaesterci,
mnogi Siiti prihvataju iranskog verskog lidera za svog fakiha. Vali al fakih je odmah iza
Boga, proroka i dvanaest imama,""® on je vrhovni lider u sistemu vilajet al fakih.

Poslednja dva elementa Siitske ritualne prakse su Cinjenje dobroga (Amr bi'l
Ma'ruf) i Necinjenje zla (Nahy'an al Munkar). Prvo znaci da se svaki musliman pridrzava
verskih pravila, da poStuje verske rituale i da ¢ini dobro drugim ljudima, trazeci to isto i od
drugih muslimana, a necinjenje zla (Nahy'an al Munkar) podrazumeva da musliman mora
da izbegava bilo kakve radnje suprotne veri, ali da i druge podsti¢e da se tako ponagaju.*'’

Pored ve¢ iznetih razlika izmedu sunitskog i Siitskog islama kao §to su imamat,
koncept vilajet al fakih, insistiranje na ezotericnom tumacenju Kurana i hadisa, i§cekivanje
povrakta navodno skrivenog imama, kult oboZavanja grobnih mesta znacajnih Siitskih
predstavnika iz protekle istorije, posebna posvecenost muceni¢koj pogibiji Huseina,
doktrinarne neophodnosti da se S§iiti u trenucima opasnosti zbog pripadnosti Siizmu
pretvaraju da nisu S$iiti, pa makar to znacilo da moraju na drugaciji nacin da vrSe svoje
verske rituale (taqiya, hipokrizija), razlike u pogledu vrSenja nekih verskih rituala, jo$ je
jedino privremeni brak (mu‘ta) nesto Sto je sasvim specificno za §iite, mada se pominje i u
nekim sunitskim verskim delima.

Vali Nasr u svojoj knjizi "The Shia Revival" iznosi da je "mozda najvidljivija
razlika §iitska ljubav prema vizuelnoj imaginaciji".**’Suniti ne prihvataju pokazivanje
likova, posebno kada je prorok Muhamed u pitanju, dok "Siiti drze po ku¢ama portrete Alija
i Huseina, kao i slike bitke kod Kerbele".**!

Bez obzira na sve nabrojane razlike, pogresno bi bilo zakljuciti da se dve grane
islama razlikuju u bazi¢nim elementima. "Razlike su male 1 ticu se nekih stvari na kojima

$iiti insistiraju”.**Pitanja u kojima se Imamatski fikh razlikuje od drugih je u oko

418 Nizar, Ahmad Hamzeh, In The Path of Hizbullah....str. 32
419 Momen, Moojan. An Introduction to Shi’l Islam, str. 180
420 Nasr, Vali. The Shia Revival, str 44

421 Ibidem

422 Momen, Moojan. An Introduction to Shi’l Islam, str. 181
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sedamnaest elemenata, koja nisu bazi¢na. Imamatski fikh je najblizi Safijskoj sunitskoj
skoli. Najveée razlike leZe u naginu vladavine i imamatu.**

Prvu $iitsku knjigu o fikhu napisao je Musa al Kazim, sedmi imam, "al Hilal va al
Haram" (Dozvoljeno i zabranjeno). Pravi osniva¢ Imamatskog fikha bio je Abu Dzafar
Muhamed ben al Hasan, a nastavlja¢ njegovog dela bio je Muhamed ben Jakub ben Ishak al
Kulajni, u knjizi ("al Kafi fi “ilm al din" - Dovoljno u verskoj nauci), koja spada u bazicne
siitske knjige,*** (pored zbirke hadisa svih imama, sadrzi i postavke §iitske versko — pravne
doktrine).

Vecina Siitskih sekti je bila protiv prve trojice pravovernih kalifa i ve¢ine Ashaba
koji su ove podrzavali. Nisu samo oni u pitanju, ve¢ §iiti i danas omalovazavaju i ne
prihvataju ni AjSu, al Zubajra, Muaviju, Amr ibn al Asa, smatraju¢i da su oni oteli kalifat
od Alijja. Priznaju samo one Ashabe koji su bili lojalni Aliju. Njih je petnaestak. Zato i ne
priznaju one hadise koje nisu izgovorila ta petnaestorica, jer su svakog onog ko nije
podrzavao Alijev kalifat smatrali izdajnikom. Medu Siitskim sektama Zajdi su priznavali
Abu Bakra i Omara i smatrali njihove kalifate valjanim. Zato je njihova doktrina bliza
sunitskoj nego 3iitskoj jurisprudenciji.*’

Seik Mahmud Saltut, predvodnik Teoloske $kole na Univerzitetu al Azhar u Kairu
izdao je 1959.g. fetvu kojom priznaje Siitsku Dzafaritsku Skolu. U fetvi se, izmedu ostalog,
kaze: ,,Islam ne zahteva od muslimana da sledi posebni mazhab (Skolu misljenja). Radije
¢emo reci: "svaki musliman ima pravo da sledi jednu od Skola koja tatno propoveda i ¢iji
su verdikti sakupljeni u njenim knjigama. Svako ko sledi takav mazhab moze da se prebaci

na drugu §kolu i nije zlogin ako on to ugini".**®

3. Uticaj sunitskih verskih $kola na viSevekovno ugnjetavanje Siita

Kada je u pitanju uticaj sunitskih verskih pravnih skola na polozaj Siita tokom
razlicitih istorijskih perioda u razvoju islama, bilo bi pogresno dati jednu generalnu ocenu 1

re¢i-"da, sunitske verske Skole su presudno uticale na lo§ polozaj Siita i njihovo

423 Nasr, Vali. The Shia Revival, str. 71

424 Ibidem

425 Dr.Mustafa as-Siba'ee. The Sunnah and its Role in Islamic Legislation, str. 187-188.
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Wathiqa fetwa Sheikh al Azhar al Sheikh Mahmud Shaltut bijawaz al ta‘abud bimadhab al Shi'a al Athna
a ‘ashariya, dostupno na https://www.yahosein.com/vb/showthread.php?t=115309 (pristupljeno 14.10.2015.).
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marginalizovanje ili ugnjetavanje u ovoj ili onoj sredini". Posebno bi bilo pogresno staviti
odnos sve Cetiri sunitske versko pravne Skole prema Siitima u istu ravan. Ve¢ smo rekli da
postoji gradacija u stepenu (ne)tolerantnosti i radikalizma medu ovim Skolama i da je

najliberalnija Hanefitska, a najkonzervativnija Hanbalitska pravna §kola.

Sunitske pravne Skole su nesumnjivo oblikovale svest kod svojih pobornika i u
odnosu prema sopstvenom druStvu, ukljuujuéi clanove drustva koji su drugacijeg
doktrinarnog opredeljenja, i u odnosu prema spoljnom svetu, ali nisu bile jedini i odlucujuéi
faktor koji bi odredivao ponasanje sunitskih muslimana prema Siitima. U ovom kontekstu,
te Skole se moraju posmatrati samo kao deo jednog Sireg procesa koji se razvijao nakon
sunitsko-Siitskog raskola i samo kao jedan od elemenata koji su oblikovali svest kod
velikog dela sunita da su §iiti drugaciji muslimani, mozda manje muslimani nego §to su oni
ili ¢ak da uopSte nisu muslimani. Pri tome, treba naciniti jasnu razliku izmedu Hanefitske,
Malikitske i Safijske §kole na jednoj, i Hanbalitske na drugoj strani. Samo je ova poslednja
zastupala stav da $iiti nisu muslimani i da ne treba da imaju isti status kao suniti.

To ne znaci da i u prve tri Skole nisu nastajale razne teorije o zaverama S§iita i
njihovom navodnom nipodastavanju opsteprihvaéenih islamskih vrednosti. Literatura koja
se u okviru prve tri Skole pojavila u kontekstu omalovazavanja §iita (bar ona do koje sam
uspeo da dodem), ne zasluzuje €ak ni da se kriticki razmatra i ocenjuje, jer su to kvazi dela
koja viSe podsecaju na pamflete kojima se Siri mrznja i netolerancija zasnovana na
"istorijski" 1 "naucno" (ne)osnovanim ¢injenicama. Takvu literaturu sam imao prilike da
vidim u Libiji nakon ruSenja prethodnog libijskog rezima. Pojavila se gomila "knjiga"
takozvanih islamskih mislilaca koji su objasnjavali kakvi su sve gresi $iita, koje su njihove
"neislamske" metode i1 zasto su "zasluzili" da ih ne prihvataju kao ravnopravne muslimane.
Do tada jedna vrlo umerena muslimanska sredina u kojoj se negovao isto tako umereni
Malikitski doktrinarni sistem, te u kojoj su sufije delovale bez straha i sasvim otvoreno,
slobodno koriste¢i neke od najstarijih dzamija u Tripoliju 1 drugim libijskim sredinama,
dosla je pod udar iznenadujuce agresivnog ekstremnog islamizma, kako u politici, tako 1 u
nekontrolisanom publikovanju navedenih kvazi dela isto tako kvazi mislilaca i teoreti¢ara
islamske misli. Za mene je bilo iznenadujuée da takvu literaturu Sirenja mrZnje prema

nesunitima, koju sam imao prilike da vidim u Libiji (u kojoj 1 nema §iita), nisam primetio u
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Saudijskoj Arabiji, iako je u njoj vaze¢a i na drzavnom nivou zvani¢no u upotrebi
Hanbalitska pravna skola. Ona dela koja u Saudijskoj Arabiji mogu da se nadu o odnosu
prema Siitima zasnovana su na radu priznatih islamskih mislilaca iz istorije kao Sto je ibn
Tajmija, koji je 1 "modernizovao", odnosno preoblikovao u savremeni oblik islamsko
ucenje Abu Hanbala. Takva dela ne izlaze iz okvira nau¢nog pokuSaja dokazivanja da su
Siiti drugaciji i ne nastoje da banalizuju ¢itavo to pitanje.

Ako pogledamo geografsku kartu Bliskog istoka kroz prizmu sagledavanja prostora
delovanja sunitskih verskih skola, videCemo da je lako objasnjivo zasto je Hanefitska Skola
najtolerantnija i zaSto se u njoj rede mogu naci pokusaji omalovazavanja S§iita, jer se ona
praktikuje na teritorijama gde Siiti skoro i da ne zive. Na Balkanu, na primer, nema Siitskih
muslimana. Samim tim, nema ni teorijskih radova koji bi, ne izlaze¢i iz doktrinarnih okvira
Hanefitske Skole, pokuSavali da dokazu da S§iiti nisu muslimani ili bar da nisu pravi
muslimani. S druge strane, najkonzervativnija Hanbalitska Skola vazeca je na Arabijskom
poluostrvu gde traje viSevekovna konfrontacija izmedu sunita i Siita i gde tamosnji rezimi u
Siitima (pored Irana i terorizma) vide najvecu opasnost po bezbednost i stabilnost.

Govore¢i o uticaju sunitskih pravnih Skola na viSekovni marginalizovani i ¢esto
obespravljeni poloZzaj $iita, treba re¢i da je takav njihov polozaj pre bio posledica politike
vladajucih rezima u datom istorijskom trenutku i na odredenoj geografskoj lokaciji, nego
rezultat teorijskih postavki tih Skola (izuzetak je Hanbalitska Skola koja je kasnije kroz
vahabijsku doktrinu u c¢vrstoj korelaciji sa politickim sistemima u kojima deluje,
sistematski "dokazivala" da §iiti nisu u istoj ravni sa sunitima). Ponekad se u okviru trajanja
istog sistema menjao polozaj Siita u zavisnosti od stava trenutnog vladara. Da ne idemo u
daleku proslost, za ovu tvrdnju lako mozemo pronaéi primere u savremenoj istoriji.

Sadam Husein je primenjivao najrigidniju torturu prema irackim $iitima, proterujuci
ih iz drzavne sluzbe, organa bezbednosti i sa svih polozaja koji imaju neki uticaj. Proganjao
ih je, ubijao, zatvarao, kr$io ¢ak i njihova verska prava ne dozvoljavajuci im da proslavljaju
najvaznije Siitske praznike, a da pritom takvo njegovo ponaSanje nije bilo zasnovano na
teorijskim postavkama nijedne od sunitskih pravnih skola koje deluju u Iraku.

Drugi jo§ savremeniji slucaj je Bahrein. Vecinska Siitska populacija je podredena i

marginalizovana, ali ne neposredno zbog uticaja neke sunitske pravne Skole ve¢ zbog
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takvog postavljanja monarhistickog rezima koji brani svoje interese i Stiti opstanak na
vlasti, iako pripada zajednici sunita koji ¢ine manje od jedne tre¢ine bahreinske populacije.

S druge strane, u danasnjoj Saudijskoj Arabiji u kojoj je prihvacena Hanbalitska
pravna Skola koja u mnogim svojim postulatima negira pravo S$iitima da se nazivaju
muslimanima, nastoji se da se izbegne utisak kako drzava smatra Siite drugorazrednim
gradanima. Stalno na oprezu od potencijalnog Siitskog nezadovoljstva, drzava pokuSava da
pokaze kako se podjednako predano stara i o svojim sunitskim i o svojim Siitskim
podanicima. Istovremeno, sistematski se vrs$i kontrola nad delovanjem Siitskog Zivlja uz
maksimalno ograniavanje njihovog verskog, politiCkog i drugog delovanja, jer drzava
svoje S§iite, uz Iran i terorizam smatra najveCom potencijalnom opasno$cu po stabilnost i
bezbednost. Drzava pokuSava i da odrzava balans izmedu maksimalistiCkih vahabijskih
zahteva u odnosu prema $iitima ali na nacin da izlaZenje u susret tim zahtevima ne bude
previse radikalno ve¢ ograniceno, kako se ne bi izazvala ostra reakcija Siitske populacije.

Novembra meseca 2014.g. tokom muslimanskog meseca Muharema, teroristi iz
Islamske drzave Iraka i Levanta napali su grupu saudijskih $iita u jednom mestu (Dalva) u
Isto¢noj pokrajini. Napad je izvrSen u trenutku kad su $iiti izlazili iz dZamije. Ubijeno je
desetak Siitskih muslimana, ali je drzava preduzela energicne mere, brzo pohvatala
teroriste, najvisi drzavni zvanicnici su pozurili da posete mesto u kome se desio teroristicki
napad i iskazu solidarnost sa porodicama ubijenih. Time je drzava htela nedvosmisleno da
posalje znake da nece tolerisati nasilje nad Siitskim sunarodnicima. U nekoliko navrata
ovakvi dogadaji su se ponavljali i tokom 2015.g.

Bez obzira na nastojanja saudijske drzave da balansira izmedu vahabizma i "Siitske
opasnosti", Hanbalitska pravna $kola, zvani¢na Skola u Saudijskoj Arabiji, najnetolerantnija
je prema Siitima (opet zahvaljuju¢i kohabitaciji drzave 1 vahabizma). Tokom c¢itave istorije
delovanja verske uleme iz ove Skole, iSlo se na dokazivanje kako je Siizam devijantna
pojava u islamu. Takva aktivnost i uenje ove skole su bez svake sumnje uticali na to da
polozaj Siitske populacije na teritorijama gde je ova Skola vazeca, bude vrlo Cesto
ponizavajuci. Samo kad je u pitanju Hanbalitska Skola moze se s pravom tvrditi da je njen
uticaj tokom proteklih vekova bio poguban po Siitske muslimane. Ostalim trima $kolama se

tako nesto teSko moze pripisati.
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Hanbalitska pravna Skola je na stavu da su Siitska obozavanja grobova "svetaca",
odnosno vaznih li¢nosti iz istorije Siizma, neprihvatljiva i da su suprotna ortodoksnim
islamskim normama. Ova Skola osuduje i Siitske proslave ASure u znak se¢anja na pogibiju
Huseina, poistovec¢ivanje Alija i ostalih imama sa znacajem proroka Muhameda, a narocito
davanje tim imamima nekih boZzanskih atributa, kao Sto je bezgreSnost, na primer.
Shvatanje da je Siitska ulema posrednik izmedu Boga i vernika se, takode, odbacuje od
strane uleme koja pripada Hanbalitskoj pravnoj skoli, kao §to se odbacuje i jo§ niz drugih
verskih propisa koji se praktikuju kod Siita.

Svuda gde je bila dominantna Hanbalitska pravna Skola, polozaj §iita bivao je 1osiji
nego na drugim mestima, ako se ima u vidu iskljucivo uticaj sunitskih pravnih $kola na
kreiranje javnog mnjenja i stavova prema Siitima, a ne i drugi elementi. Polozaj Siita se
drasti¢no pogorSao u 18. veku nakon formiranja pokreta u Saudijskoj Arabiji, poznatog pod
imenom Vahabisticki pokret, koji je predstavljao nadgradnju ucenja ibn Hanbala i kasnijih
nastavljata njegove pravne doktrine, posebno reformatora iz 14. veka ibn Tajmije.
Vahabizam je, koristeci se postulatima koje je postavio jo§ Ibn Hanbal, a kasnije dogradio
ibn Tajmija, usvojio najrigidnije moguce poglede u odnosu na Siite, a sve pod plastom

procis¢enja islama od novotarija i nevernistva.

4. Pojava vahabizma i odnos prema Siitima

Vahabizam je nastao u 18. veku u Nedzdu, u veku koji se smatra dobom obnove i
reforme islama.**’Reforme su pokrenute kako bi se islam o&istio od novotarija i obi¢aja koji
su bili u suprotnosti sa vladaju¢om Hanbalitskom pravnom doktrinom. Medu novotarijama
1 neprihvatljivim ponasanjem podrazumevalo se i obozavanje svetaca, odlasci na grobove
znacajnih li¢nosti i sl. upravo ono §to su primenjivali §iiti.**®

Da bi se lakSe shvatilo zaSto je vahabisticki (vahabijski, vehabijski) pokret imao
toliko uspeha u svom $irenju na Arabijskom poluostrvu i koliki je njegov uticaj na Siite,

potrebno je najpre pomenuti rad ibn Tajmije, koji je uz ibn Hanbala, bio preteca nastajanja

427 Natana J.DeLong -Bas. Wahabbi Islam, Oxford University Press 2004. str. 8
428 Ibidem
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vahabizma. Ibn Tajmija se rodio 1263. g. u Siriji u vreme kada je tradicionalni islam bio
ugrozen sa vise strana. Sirijom u kojoj je roden, upravljali su Mameluci koji, po shvatanju
ibn Tajmije, nisu postovali tradicionalne norme islama. Vera je bila ugrozena ne samo
ponaSanjem Mameluka, ve¢ 1 Tatara na istoku, ali i delovanjem S§iita, koji su koristili priliku
Sto se Mameluci 1 Tatari, iako 1 sami sunitski muslimani, nisu pridrzavali strogih normi
ortodoksnog islama. Ibn Tajmija je $iite smatrao jednom od disidentskih grupa.**

On je spadao u islamske revivaliste, ali ne u smislu da je pokusSavao da unese
novine u islamsku teoriju, ve¢ suprotno tome. Ibn Tajmija je bio uporni pristalica povratka
na izvorni islam, na onaj islam koji je postojao u doba proroka Muhameda i njegovih
Ansara. Ostro je osudivao sve novotarije i unoSenje novih ideja koje su se udaljavale od
izvornog islama. Njegov revivalizam znaci povratak na izvorno i tradicionalno.

U svojim radovima energicno je istupao protiv svih oblika odstupanja od izvornog
islama. Tako je, na primer, oStro osudivao ranije postojecu Fatimidsku drzavu u Egiptu
(drzavu Siitskih Ismailita), zbog sprovodenja i usvajanja zakona koji nisu bili u skladu sa
islamom. "Tokom skoro dve stotine godina, Kairom se vladalo ne¢im drugim nego §to je
islamski Serijat. Njegovi lideri su bili spolja Rafidini (oni koji su protiv ortodoksnog islama,
Siiti, prim. aut.), ali iznutra Batinije, Ismailiti, Nusajrije, Karamiti (Siitske grupe, prim. aut.).
Kao $to je al Gazali rekao u svojoj knjizi koju je napisao da bi ih opovrgao: "Spolja su
sledili put al Rafd (odbijanja, prim. aut.), ali iznutra je to bio Cist kufr (neverniStvo, prim.
aut.). Sve razli¢ite grupe muslimana, njihovi udenjaci, kraljevi, Hanefiti, Malikiti, Safiti,
Hanbaliti 1 drugi su jedinstveni u tome da su oni delovali van islama i da je borba protiv
njih bila dozvoljena. Oni su zaista i saopstili da su tvrdnje Fatimida o tome da vode poreklo
od Fatime, bile lazne. Ismailiti, Nusajrije, Druzi itd. prisutni na muslimanskoj zemlji, bili su
oni koji su pomogli Tatarima da se bore protiv muslimana. Hulagov savetnik al Naser al
Toosi, bio je jedan od njihovih imama".***

Iz ovog citata se uoCava stav ibn Tajmije prema Siitima. Najpre, on je ih je
optuzivao da deluju protiv islama i muslimana. Zatim, navode¢i da su Fatimidi (Siiti

Ismailiti, Nusajrije 1 Druzi) bili prisutni na muslimanskoj zemlji, eksplicitno je iznosio stav

429 Hourani, Albert. A History of the Arab peoples, str. 179
430 Dr. Abdur-Rahmaan ibn Salih al-Mahmood. Man-Made Laws vs. Shari ah, International Islamic
Publishing House, Riyadh, 2003. str. 244-245
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da oni u stvari i nisu muslimani, ve¢ da su nevernici i u svom spoljnom i u unutraSnjem
obliku, koji se nalaze na zemlji muslimana, te da je borba (drugim re¢ima sva moguca
sredstva) protiv njih legitimna. Kao jednu od njihovih najvaznijih osobina izneo je da su
oni bili ti koji su pomogli Tatarima da sruSe Abasidski kalifat u Bagdadu. Ovakvo teorijsko
postavljanje ibn Tajmije imalo je veliki uticaj na kasnije ucenjake iz Hanbalitske pravne
Skole i definisanje odnosa prema Siitima. Takav njihov odnos doprineo je losem i
drugorazrednom polozaju Siitskih pripadnika muslimanske zajednice na svim delovima
teritorija gde su u€enjaci iz Hanbalitske $kole bili dominantni.
protiv njih, ali smo se mi fokusirali na taj deo njegovog rada s obzirom na temu koju
obradujemo. On je generalno bio protiv svih izmena osnovnog Bozjeg zakona onakvog
kakav postoji u svetoj knjizi 1 hadisima (suni). Kritikovao je svaki pokusaj izmene Serijata
kroz zakonodavnu aktivnost verskih pravnika, tvrde¢i da ljudi nemaju pravo da menjaju
Bozje zakonodavstvo, kritikovao je svaku vrstu novotarija (bida), bez obzira na segment
verskog prava (obaveze koje se odnose na hadz, zekat, molitvu itd.). Najkrace receno,
zahtevao je povratak osnovnom izvornom ortodoksnom islamu. Ovakvo ucenje, zajedno sa
ucenjem ibn Hanbala, predstavljalo je bazu za kasniji nastanak "revivalistiCkog"
Vahabijskog pokreta, koji je bio jo$ rigorozniji u zahtevima za povratak korenima, ali i
rigorozniji u odnosu na $iite. Koliko je ucenje ibn Tajmije i1 pre njega ibn Hanbala, bilo
znacajno za nastanak vahabizma, toliko je bila vazna i sprega izmedu prve saudijske drzave
(1 druge 1 trece kasnije) 1 osnivaca Vahabijskog pokreta Muhameda ibn Abdel Vahaba.
Pokret bez politicke pomoc¢i drzave i drzava bez vojne i doktrinarne pomoéi pokreta
verovatno ne bi postigli ono $to su postigli.

Prvu saudijsku drzavu osnovao je imam Muhamed bin Saud. Sediste je bilo u Derji
u blizini danasnjeg Rijada. Tada je Derja imala samo oko hiljadu stanovnika i
sedamdesetak kuca. Ovaj imamat je poStovao islamske principe bazirane na Serijatu.

Drzava je prestala da postoji nakon Sto ju je pokorila tursko-egipatska vojska
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1818.g.%'Sediste te prve saudijske drzave Derja bilo je i centar jednog od najznacajnijeg
reformatorskog pokreta u islamu, vahabijskog.***

Abdel Vahab se u Derji sreo 1774.g. s tadasnjim emirom prve saudijske drzave
Muhamedom ben Saudom. Njihov dogovor o daljem Sirenju emirata uz uvaZavanje
isklju¢ivo Hanbalitske pravne Skole i njenog reformisanog oblika kroz vahabizam, oznacio
je pocetak kohabitacije izmedu politike i vere, odnosno izmedu vladajué¢e dinastije i
pobornika pokreta. Narednih sedamdesetak godina ova drzava se Sirila kao Sto se Sirilo 1
vahabijsko ugenje.*?

Prva saudijska drzava prestala je da postoji izmedu 1812.g. i 1818.g. kada su je
osvojile trupe iz Egipta predvodene sinom Muhameda Alija, osnivacem modernog Egipta
(u tursko doba). Tada$nji emir Abdulah, bio je odveden u Istanbul gde je i pogubljen.***

Tek je Abdulahov sin Turki, 1824.g. povratio Rijad. Taj vojni uspeh predstavljao je
pocetak druge saudijske drzave, koja je trajala do pred kraj 19. veka. Vlast rijadskog emira
prosirila se na Nedzd, Oman i al Hasu ili al Ahsu (istok Saudijske Arabije). Kohabitacija
izmedu drzave i vere je nastavljena. Osnivac¢ druge saudijske drzave imenovao je unuka
Muhameda ibn Abdel Vahaba, Abdel Rahmana ibn Hasana, za rijadskog sudiju (qadi). On
je bio glavni misionar u daljem $irenju vahabijske doktrine u 19. veku.**’Druga saudijska
drzava trajala je do 1880. godine, a treca je nastala 1901. godine i u raznim oblicima traje
do danasnjih dana.

Sve tri saudijske drzave neodvojive su od Hanbalitske pravne Skole koja je
nadogradena kroz rad ibn Tajmije i jo$ viSe kroz pomenuti Vahabijski pokret Mohameda
ibn Abdel Vahaba. On se rodio 1704.g. u al Ojaniju u porodici verskih pravnika. Imo je
priliku da cesto posecuje Meku i Medinu i da se rano upoznaje sa verskom literaturom.
Putovao je i u Basru gde je studirao islamsko pravo kod Seika Muhameda al Madzmuia.**
Bio je u moguénosti da upozna i1 druge islamske teritorije na Bliskom istoku, upoznajuci se

u isto vreme i sa verskim pravom (ucio i u Meki i Medini, ne samo Serijat nego i sufizam),

431 Addairiyah, The Glorious Past and the Bright Future, Publication of Saudi Board for Tourisme and
Antiquties, Riyadh, 2010. str. 24-25

432 Ibidem

433 Lacey, Robert. The Kingdom of Saudi Arabia, Stacey International, London, 2011. str. 55-59
434 Ibidem

435 Ibidem

436 Addairiyah, The Glorious Past and the Bright Future, str. 25
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sa primenom ili neprimenom tog verskog prava u razli¢itim islamskim oblastima, doSavsi
do spoznaje da je islamski svet u velikom obimu odstupio od izvornog islama i od regije do
regije upotrebljavao neke kvazi Serijatske zakone. Video je da su tadasnji muslimani
postovali grobove, oblacili se luksuzno, pusili, svirali, igrali 1 pevali. On je takvo ponaSanje
osudivao kao politeizam, idolatriju (Sirk) smatrajuci ga najvecim grehom u islamu. Trazio
je povratak pravom izvornom islamu.*’Dobro je bio upoznat i sa revivalistickim ugenjem
ibn Tajmije. To su bili glavni motivi da formira novi reformatorski pokret koji je "mozda
najpoznatiji revivalisti¢ki pokret osamnaestog veka".***

Abdel Vahab je bio rigidniji i od ibn Hanbala i od ibn Tajmije. Zagovarao je i
nasilne metode borbe protiv nemuslimanskog ponasanja. lako je studirao sufizam, bio je
potpuno protiv njega, Sto je uticalo 1 na uniStavanje sufijskih bogomolja i grobova. U istom
maniru uniStavali su se i ostali grobovi koje su drugi ($iiti) obozavali, kao §to je bio
je samo doba Muhameda i rane islamske zajednice dozivljavao kao prihvatljiv normativni i
legislativni period,”*’ a izjednatavao je islam sa arapskim identitetom.*' Smatrao je da je
islam kompromitovan obozavanjem proroka Muhameda i nekih svetaca. To se odnosilo
prevashodno na $iitske hadziluke i posete njihovim svetim mestima i grobovima njihovih
imama. Zahtevao je striktnu primenu smrtne kazne za sve vrste ispoljavanja ovakvog
obozavanja koje je smatrao novotarijama, a koje su strogo zabranjene u puritanskom
islamu.***

Njegov susret i neka vrsta pakta sa emirom Derje ojacali su i jednu i drugu stranu.
Abdel Vahabovo ucenje je prihvaceno, a ovaj je emiru pruzio snaznu vojnu i politicku
podrsku za Sirenje tada malog emirata. Prvi zajednicki korak bio je osvajanje Citavog
Nedzda uz objasnjenje da miroljubiva sredstva vise nisu bila dovoljna da se tamosnji
beduini liSe svog politeizma. U to vreme su uloge bile podeljene tako da je emir imao
politicku dominaciju, a Abdel Vahab religijsku i kulturnu, ali se pitao i pri donoSenju bitnih

politickih odluka. On je bio i neka vrsta diplomatskog posrednika jer je slao svoje emisare

437 Lacey, Robert. Inside the Kingdom. Arrow books, Random House Group, London, 2010. str. 10
438 Esposito L. John. Islam, The Straight Path, str. 163
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u okolna plemena traze¢i od njih da priznaju vlast emira Derje i prihvate vahabijsko
uéenje.*”

Koji su bili osnovni postulati Abdel Vahabovog ucenja?

On je, putuju¢i kroz muslimanske zemlje 1 uce¢i islamske nauke, video brojna
odstupanja od osnovnog islama. Po njemu, glavni nosioci devijacija bile su odredene grupe
u muslimanskoj zajednici, kao §to su Haridziti, razne Siitske grupe, Kadariti (verovali u
postojanje slobodne volje), Dzabriti (verovali u prinudu), sufijske grupe, Mutaziliti (bazirali
svoje ucenje na ljudskom zakljuc¢ivanju) i ASariti (nastojali da povezu ljudsko zakljucivanje
1 objavljene svete tekstove). Ove grupe su, zakljucio je Abdel Vahab, odstupile od islama,
od Muhamedovog ucenja i slova svete knjige i predstavljale su veliku opasnost po islam i
istinske muslimane koji su mogli da potpadaju pod lo§ i negativan uticaj ucenja ovih
grupa.*** Zbog ovakvog njegovog shvatanja, vahabizam kao pokret se od velike veéine
neutralnih stru¢njaka smatra "nasilnim antisiitskim pokretom od svog nastanka u prvoj
polovini osamnaestog veka".**

Odstupanja i1 devijacije koje su se najceSce primenjivale, a protiv kojih je Abdel
Vahab istupio, bile su najpre oboZavanje i kult grobova. On je poStovaocima grobova (8iiti)
zamerao da iskazuju viSe emocija pred grobovima nekih linosti iz istorije nego u
muslimanskim bogomoljama pri molitvama posvecenim Alahu. Ti su se grobovi nalazili
¢ak i u svetom gradu Meki (grobovi Abu Taliba, strica prorokovog i prorokove dve Zene
Majmune i Hadidze). Prilikom hodocas$¢a ka tim grobovima dolazilo je do nemuslimanskog
ponaSanja hodocasnika, "kao S$to su meSanje musSkaraca i Zena, zabranjeni kontakti medu
njima, molitve u kojima se molila pomo¢ od njih".**¢

Ostale devijacije koje je Abdel Vahab osudivao bile su kult svetaca, §to je po njemu,
bio najve¢i greh 1 najve¢i dokaz bezbozniStva, zatim obozavanje drveca 1 drugih

predmeta,*’siitsko primenjivanje takiye (taqije), Siitsko odbacivanje legitimiteta trojice

443 Jamal al Din Zarabozo. The Life, Techings and Influence of Muhammad ibn Abdul Wahhaaab,
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prvih pravovernih kalifa, odnos §iita prema prorokovim ashabima itd.***Sve ove i druge
devijacije uslovile su da je Abdel Vahab $iite smatrao nevernicima i opasnijima od hris¢ana
1 Jevreja, jer su oni delovali iznutra, pretendujuci na to da su muslimani. Na taj nacin su,
kako je u¢io Abdel Vahab, oni razarali islamsku veru iznutra i zato su bili najveca opasnost
po islam.**

U svom radu "Al Rid a‘la al Rafida" (Odgovor onima koji odbijaju-siitima, prim.
aut.), Abdel Vahab je teorijski sazeo Sta je potrebno uraditi kako bi se navedene devijacije
eliminisale. Pre svega, neophodno je da izvor i temelj verovanja bude objava koju je prorok
Muhamed primio od Boga i koja je zapisana u svetoj knjizi, a koja je uz sunu dovoljna za
osnove vere. Zatim, neophodno je afirmisati mesto sune u islamskoj doktrini; koristiti
izjave prorokovih drugova i1 konsenzus po odredenim pitanjima postignut u vreme prvih
verskih ucenjaka; objediniti sve tekstove u kojima se reSavaju teorijska neslaganja medu
verskim ucenjacima; nijedno ljudsko ucenje ne moze da se poredi sa prorokovom misijom
jer je proroka Bog odabrao da primi objavu; potrebno je izbeci svaki oblik hereze u veri,
kao 1 rasprave filozofa i dijalekticara o pitanjima vere, jer o tome propovedaju iskljucivo
Kuran i suna.**

Neposredne posledice Abdel Vahabovog ucenja osetili su §iiti koji su prozvani kao
nevernici i najveéa opasnost po islam. U vreme prve saudijske drzave dok je Abdel Vahab
bio vrlo uticajan i u vreme njegovih prvih naslednika, uniStavani su Siitski grobovi,
dzamije, pa Cak 1 versko-kulturna sedista, takozvane husejnije. Zabranjivani su Siitski
rituali, ukljucujuéi i1 proslave ASure, nametana im je obaveza da proucavaju vahabizam,
primoravani su da obavljaju pet obaveznih molitvi, vahabijska ulema je odredivala oblike
verskih aktivnosti na teritorijama koje su naseljavali $iiti itd. Najkrace receno, polozaj Siita
i njihova verska i ostala prava bila su ograni¢avana i gusena. Cuvena je fetva iz 1927.g. po

.. Ve . . 451
kojoj se Siitska ulema primorava da "prede na islam".
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U sve tri saudijske drzave postojala je sprega i kohabitacija izmedu vahabizma i
vlasti. Tako su i jedni i drugi Siite posmatrali i dozivljavali na isti ili priblizan nacin, njihov
odnos prema njima nije bio uvek identi¢an. Stav vahabijske uleme je uglavnom bio ostriji i
rigidniji nego stav vlasti. Saudijska vladaju¢a porodica je ¢esto, a narocito u trecoj drzavi,
nastojala da napravi balans izmedu svog stava prema vahabijskoj ulemi i stava prema
Siitima. Dozvoljavanje ulemi da bude rigorozna prema Siitima bilo je kontrolisano i
dopustalo se onoliko koliko ne bi dovelo do veceg nezadovoljstva Siitske populacije. S
druge strane, vlast, iako u kohabitaciji sa ulemom, vodila je racuna i o tome da toj istoj
ulemi ne dozvoli preveliku samostalnost u delovanju. To je bilo sve vreme kroz istoriju
kohabitacije saudijske drzave i1 vahabijske uleme, a posebno je izrazeno u savremeno doba
(tokom poslednjih desetak godina od kada je tron preuzeo kralj Abdulah, te njegov
naslednik Salman, mada manje). Verska ulema viSe nema onakav politicki znac¢aj kao §to je
imala ranije, a i u drugim oblastima, ukljucuju¢i i ¢isto versku, drzava nastoji da drZzi strogu
kontrolu ne dozvoljavajuéi ekstremna istupanja i samostalno definisanje $ta je dobro a Sta
ne. Danas, verska ulema sluzi drzavi, na linijama je zvani¢ne politike 1 pojedinacna
iskakanja su samo izuzeci.

U zavisnosti od odnosa vahabijske verske uleme i drzave zavisio je i polozaj Siita.
Mada drzava nema mnogo bolje misljenje o §iitima nego S$to ga ima ulema, ponasanje
drzave je pragmati¢no i podredeno viSim interesima. Tokom postojanja sve tri saudijske
drzave taj odnos izmedu centralne vlasti i uleme bio je najvazniji po polozaj Siita, ali su se
menjali 1 drugi faktori koji su imali uticaj na poloZaj Siitske populacije. Sada je mnogo
vazniji iranski faktor nego Sto je to uticaj verske uleme, koju nikako i nikada ne treba
potceniti 1 koja bi u slucaju nekih turbulentnih deSavanja u zemlji mogla pokusati da
iskoristi priliku 1 povrati svoje mesto i uticaj.

Pripadnici vahabizma viSe vole sebe da nazivaju muvahadinima (monoteistima)
nego vahabijama. Stoga se Vahabijski pokret naziva i1 pokret Tavhida (Tawhid,
monoteizma), koji se razlikuje od hris¢anskog i hebrejskog monoteizma jer nije dozvoljeno
da ljudi imaju bilo kakvu ulogu sem $to je to bila uloga proroka Muhameda kao proroka.

Vahabijski revivalisti¢ki pokret nije bio pokret koji se isklju¢ivo bavio S$iitima, ve¢
svima onima koji su unosili novotarije u veru i ¢inili krivoverja, isto kao §to je to bio slucaj

sa reformatorstvom ibn Tajmije. Pokret je, medutim, nastao, razvijao se i delovao na
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teritorijama gde su ziveli i gde 1 dalje Zive Siiti, te je stoga njihov uticaj na polozaj Siitske
populacije veliki i1 varirao je kroz istoriju u zavisnosti od ve¢ navedenih elemenata. Ovaj
pokret je stoga i nezaobilazni deo naSe generalne teme o sunitsko-Siitskom raskolu i
njegovom uticaju na bezbednost Bliskog istoka, te ga stoga i obradujemo u onoj meri koja

je neophodna da bi se bolje razumeli odnosi izmedu ove dve muslimanske grupe.
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v
RAZVOJ SIIZMA U SAVREMENO DOBA

U ovom odeljku se obraduje razvoj i stanje Siizma i Siitske populacije na Bliskom
istoku. UvaZavajuéi njihovu brojnost u pojedinim zemljama, akcenat je stavljen na najvece
i za nasu temu najvaznije Siitske grupe u Iraku, Libanu, Saudijskoj Arabiji, Bahreinu i
Siriji, a druge zemlje u kojima zivi arapska Siitska manjina spomenute su u generalnom
osvrtu na §iite u regionu. Navedene zemlje su izdvojene iz slede¢ih razloga: u Iraku su Siiti
na vlasti od pada S. Huseina i to je arapska zemlja sa najbrojnijom Siitskom populacijom; u
Libanu su Siiti najveca konfesionalna grupa, a u Libanu se nalazi i najjaca Siitska
organizacija—Hizbulah; saudijski $iiti su po brojnosti u arapskom svetu posle irackih,
libanskih i jemenskih, ali su jedna od najvaznijih sektaSkih manjina na Bliskom istoku sa
neopisivo vaznom ulogom u kreiranju opste slike o Siitima u regionu, ali i znacajnom
ulogom na planu unutrasnje i spoljne politike Kraljevine i njenog odmeravanja snaga sa
Iranom; bahreinski Siiti, jer je to jedina Siitska populacija u regionu koja predstavlja
apsolutnu veéinu domaceg zivlja, a nije u vlasti. Predstavljanjem polozaja §iita u ovim
zemljama omogucava se vrlo jasan prikaz opSteg stanja Siitske populacije na Bliskom

istoku i njen odnos sa sunitima.

1. Politi¢ki, ekonomskKi i socijalni polozaj Siita u Iraku

Irak je kolevka Siizma. Nakon prebacivanja centra islamske drzave iz Damaska u
Bagdad, propas¢u Umajadskog i stvaranjem Abasidskog kalifata, Irak je postao srediSnje
mesto Siitske aktivnosti u arapskom svetu. Prethodno je opisan njihov polozaj u vreme
Abasidskog kalifata, Sto se, manje vise, nije menjalo sve do propasti Otomanske imperije,
te ¢e u ovom delu paznja biti usmerena na razvoj irackog Siitskog pokreta u vreme
neposredno pre stvaranja moderne iracke drzave i1 nakon toga. Polozaj Siita u Iraku pod

vlaséu Otomanske imperije bio je stabilan, relativno dobar, a izuzetno dobar u poredenju s
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nekim kasnijim vremenima. Njima je za vreme Otomana (od 1534. do 1917.) bilo
dozvoljeno da podizu svoje dzamije, grade husejnije i da nesmetano proslavljaju Asuru.*

Savremenim Irakom se smatra period od kada su Britanci 1917. g. pobedili
Otomane 1 okupirali iracku teritoriju. Britanska okupacija je trajala do 1932. g. kada je Irak
postao nezavisna Kraljevina. Od 1918. g. Britanci su zaokruzili svoju okupacionu vlast u
Iraku i od tada pocinje moderno doba u sunitsko-Siitskim odnosima u toj zemlji.

Siiti do britanske okupacije nisu bili ni politi¢ki ni socijalno organizovani. Nastala
je potreba za autoritativnom li¢no$¢u sposobnom da organizuje Siitsku aktivnost. U tom
smislu, nekoliko istaknutih irackih Siitskih klerika dalo je pecat periodu od stvaranja
moderne iracke drzave do 2003.g. kada je Irak postao prva arapska Siitska drzava.
Prva li¢nost koja je pokrenula Siitsku politicko-versku aktivnost bio je ajatolah Muhamed
Taki al Sirazi. On je kao istaknuti Siitski mardza al taklid, pozivao na zajednicki rad sa
sunitima protiv britanske okupacije. Delovanje ajatolaha Sirazija obeleZilo je sunitsko-
siitske odnose u periodu od britanske okupacije do iza stvaranja nezavisne iracke drzave
1932.g. iako je poginuo jos 1920.g. Bio je to period bez ozbiljnijih sukoba izmedu sunita i
Siita. Zahvaljujuéi aktivnosti ovog ajatolaha, tezilo se ekumenizmu, zajednickom delovanju
i saradnji medu muslimanima u Iraku.*>Al Sirazi je bio jedan od voda pobune (iitskog
dela pobune, jer su u njoj ucestvovali 1 suniti i §iiti) protiv Britanaca juna 1920.g. kada je i
poginuo. Takva aktivnost ovog Siitskog klerika uticala je na Britance da se opredele za
teSnju saradnju sa sunitima, koji iako su zajedno sa S$iitima ucestvovali u pobuni, nisu
iskazali previSe entuzijazma da podnesu Zrtvu kao S$iiti. Suniti nisu ni bili toliko
neprijateljski orijentisani prema Britancima. Jedan broj njih, posebno vojnih lica, imao je
zapadno obrazovanje.

Siiti su sunitsko drZanje u pobuni smatrali naklonjenim okupatoru, zbog ¢ega se

. . v 454 . .
odnos izmedu dve muslimanske grupe pogor$ao.”" To je bilo vreme neposredno posle

452 Fuller E. Graham and Francke, Rahim Rend. The Arab Shi'a, The Forgotten Muslims, St. Martin's Press,
New York, 1999. str. 91.

453 Amatzia, Baram. Religious Extremism and Ecumenical Tendencies in Modern Iraqi Shi,ism u The Sunna
and Shi'ia in History, Edited by Ofra Bengio and Meir Litvak, Palgrave Mcmillan, New York, 2011. (str. 105-
123) str. 106-107
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Prvog svetskog rata kada je u prvi mah izgledalo da su suniti i §iiti slozni oko stava protiv
britanskog prisustva u Iraku i kada su zajedni¢ki pokugavali da stvore novu drzavu.*>

Irak je postao nezavisna drzava, Kraljevina 1932.g. medutim, sve do velikog
ajatolaha Muhameda Bakira al Sadra, §iiti nisu imali tako prominentnu 1 uticajnu licnost
kao §to je to do njega bio ajatolah al Sirazi. Al Sadr je osnovao islamsku partiju Dava. On
je poput al Sirazija, teZio saradnji sa sunitima, pa i sa njihovim fundamentalisti¢kim
partijama (Muslimanska braca, Hizb al tahrir).**® Partija Dava je osnovana 1957. (po nekim
podacima 1958.) ali sve do 1968. ona nije zvanicno delovala. To je bila prva Siitska
islamisti¢ka organizacija &ijim osnivanjem po&inje aktivnost politikog §iizma u Iraku.*’

U meduvremenu je u periodu od 1958.g. pa do 1968.g. bilo nekoliko drzavnih
udara. U prvom je svrgnut kralj, a poslednjim udarom je na vlast dosla BAAS partija. Ona
nije bila blagonaklona prema al Sadru i tokom sedamdesetih godina je aktivno delovala na
gusenju njegove Dava partije. Razlog je lezao i u tome §to je al Sadr pokusavao da kao
siitski klerik postane lider svih irackih muslimana. Njemu se pripisuje da je pre Homeinija
u Iranu usvojio princip vilajet al fakih, odnosno "vlast juriste." Kada je Homeini svrgnuo
Saha, al Sadr ga je podrZzao izazivajuci revolt baasistickog rezima. Polovinom te godine
doslo je do velikih sukoba $iita sa rezimskim bezbednosnim snagama nakon al Sadrovog
hapsSenja, jer mu nije data saglasnost da ode u Teheran da bi ajatolahu Homeiniju cestitao
pobedu, ali on mu je ipak uputio telegram-Cestitku. Njegovo hapSenje dovelo je do
masovnih sukoba u §itskim centrima u NedZefu i Kerbeli, a zatim i Bagdadu.*®
Takva aktivnost ga je na kraju koStala 1 Zivota. Sadam Husein, koji je iste te 1979. godine
kada je izvedena Islamska revolucija u Iranu doSao na vlast u Iraku, nije dozvolio da se $iri
negativni uticaj ovog $iitskog klerika, te je al Sadr u zatvoru i ubijen.*”’

Naredni istaknuti Siitski klerik u Iraku bio je sinovac Muhameda Bakira al Sadra,

Muhamed Sadik al Sadr. Njegov stav prema Sadamu Huseinu i reZimu nije bio ekstreman
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ve¢ kooperativan, te je zahvaljujuéi tome, od strane rezima dobio dozvolu da otvori
dzamiju u Kufi i izvede prvu zajedni¢ku molitvu u petak posle vide godina.*®® Muhamed
Sadik al Sadr je pokusavao da se ne konfrontira sa sunitima, nastoje¢i da kao i Muhamed
Bakir al Sadr, vodi politiku ekumenizma i saradnje sa sunitima, pa je organizovao
zajednicke molitve sa njima, ohrabruju¢i Siite da prisustvuju i molitvama koje drZe sunitske
muftije. Sve dok nije iskazao ambiciju da postane zajednicki lider irackih sunita i S§iita i
poceo da kritikuje rezim, on nije predstavljao smetnju, ali nakon toga, bezbednosne snage
su ga krajem 1998.g uhapsile. Njegovim hapSenjem su opet zaoStreni sunitsko-Siitski
odnosi. Siitski deo iracke populacije je dodatno potpao pod pritisak, deo uleme je hapsen i
progonjen, uostalom kao za sve vreme vladavine baasistiCkog rezima. Sadamove rezimske
snage ubile su Muhameda Sadika al Sadra i njegova dva sina.**' Tre¢i sin Muktada al Sadr,
nastavio je oCevu delatnost, ali zbog pritiska rezima nije bio aktivan za zivota Sadama
Huseina. Angazovao se tek po americkoj okupaciji Iraka.

Ovo nisu bili jedini Siitski verski lideri aktivni do svrgavanja rezima Sadama
Huseina, ali su bili najistaknutiji 1 najviSe su obelezili Siitsku aktivnost. Oni su, svako na
svoj nacin, dali veliki doprinos u konsolidovanju polozaja S§iita, njihovom verskom
"osvesc¢ivanju", te opStem razvoju Siitskog politiCkog delovanja.

Obic¢no se istorija modernog Iraka deli na nekoliko faza: prva je od britanske
pobede nad Otomanskom imperijom (1917.), odnosno od prvog irackog kralja (1921.) pa
do ruSenja monarhije 1958.g. Ta faza se naziva liberalnom monarhijom. Druga faza nastupa
ruSenjem monarhije 1 preuzimanjem vlasti od strane vojnog rezima (1958. - 1968.). To je
faza autoritarnog vojnog rezima. Treca faza nastupa dolaskom na vlast BAAS partije i traje
od 1968.g do 2003.g. To je bila faza vladavine jednog totalitarnog socijalnacionalistickog
rezima.** Poslednja faza u razvoju Iraka traje od 2003.g. do danas.

Razvoj sunitsko-siitskih odnosa deli se na sli¢an nacin kao i istorija modernog
Iraka. Od britanske okupacije Iraka do pada monarhije, sunitsko-Siitski odnosi se nisu
karakterisali nasiljem i neprijateljstvom. Dve grane muslimana su u znacajnoj meri

saradivale 1 ¢ak zajednicki povele pobunu protiv britanske okupacije u vreme ajatolaha al
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Sirazija. Siiti tada ipak nisu bili politi¢ki organizovani, ve¢ se njihova delatnost svodila na
aktivnosti pojedinih videnijih klerika, pre svega na aktivnost ajatolaha al Sirazija. To je bilo
vreme velikih promena u socijalnoj strukturi Siita. Oni su sebe pre dozivljavali kao
pripadnike klanova i plemena, a manje kao &iite. Siitska plemena su prestajala da vode
nomadski nadin zivota, intenzivnije naseljavaju¢i seoska podrucja, baveéi se
poljoprivredom. Paralelno s tim, centralna vlast je nametala kontrolu i nad plemenima i nad
novonaseljenim seoskim oblastima. Nomadska plemena su 1867. €inila 35% populacije, a
ve¢ 1930. samo 1%. To je bila velika promena u odnosu na doba Otomana kada su gradovi
u kojima su $iiti obavljali versku aktivnost bili autonomni (Nedzef, Kerbela, Samara). Ni u
jednom od tih gradova iracki (arapski) klerici nisu bili jedinstveni, za razliku od Persijanaca
i Azera, koji su imali svoja verska udruZenja.*®

Siiti su od kraja dvadesetih godina proslog veka masovnije poceli da se iseljavaju
iz Juznog Iraka, posebno ka Bagdadu i neSto manje Basri. Samo iz provincije Amara u
Bagdad je do 1957.g. pristiglo 67% Siitskih migranata. To je uticalo i na porast broja
Siitskih stanovnika Bagdada. Pred Prvi svetski rat 20% stanovnika Bagdada bili su S§iiti, dok
je 1958.g. njihov broj premasio polovinu svih stanovnika Bagdada.***Migracija iita ka
Bagdadu oslabila je uticaj Kerbele i Nedzefa kao Siitskih verskih srediSta, ali je u isto
vreme uticala i na smanjenu versku aktivnost Siita doseljenih u Bagdad, jer su poceli da
prihvataju neke druge ideje kao §to su komunisti¢ke, na primer.*®

Tokom postojanja monarhije, Siiti 1 dalje nisu bili jedinstveni i organizovani. Bili
su podeljeni na grupe koje su saradivale sa dvorom, grupe koje su bile politicki neaktivne i
tre¢e koji su bile opozicija monarhiji. Istovremeno, velike grupe S§iita iz ruralnih podrucja
odlazile su u gradove, napustajuéi poljoprivrednu delatnost. Prelaskom u gradove postajali
su najsiromasniji sloj stanovnistva, dok su oni koji su ostajali u selima ojacali kao $to je
ojadala i trgovacka siitska klasa.*®

Faza u sunitsko-Siitskim odnosima u periodu od rusenja monarhije do dolaska
BAAS partije na vlast, nije se mnogo razlikovala od prethodne. Siiti nisu uspevali da se

politicki organizuju, te osnivanje Dava partije nije znacajnije uticalo na aktivnost §iita, jer
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partija prakti¢no nije ni delovala. Oni su i dalje bili podeljeni na tri grupe u pogledu odnosa
prema vlasti. S druge strane, bogati trgovci i zemljoposednici spadali su medu najbogatije
Iracane, dok je siromasni gradski sloj bio najsiromasniji deo drustva.

Naredna faza u sunitsko-$iitskim odnosima bila je doba vladavine BAAS partije.
Sem kratkog perioda tokom iracko-iranskog rata, polozaj §iita bio je vrlo los. Izbaceni su iz
svih drzavnih organa, iz vojno-bezbednosnih sluzbi, zabranjivane su im proslave Asure, a
ubistva, progoni, zlostavljanja i hap3enja bili su svakodnevna pojava. Siiti su postali
gradani drugog reda, optuZivani da su instrument Irana i faktor destabilizacije. Samo
1991.g. nakon pobune Siita, ubijeno je oko 300.000 njih u Kerbeli i okolini.**’Do tada
uglavnom lojalni rezimu, nakon povratka vojnika iz Prvog zalivskog rata u Kuvajtu,
organizovali su veliku pobunu zapoéetu u Basri i Nedzefu. Siiti su o¢ekivali da ¢e se
umesati SAD i1 eliminisati Sadama Huseina, $to ih je 1 ohrabrilo na pobunu. To se ipak nije
dogodilo. Protiv toga je bila Saudijska Arabija, plaseci se rastueg uticaja Irana, jer iracki
sunitski rezim, koliko god 10§, ipak je bio brana iranskom &iitskom irenju.**® Pored
egzekucije velikog broja Siita, rezim je porusio 1 Siitske svetinje u Nedzefu i Kerbeli, a
masovne grobnice su pronadene mnogo kasnije.*® Ugusena je svaka normalna aktivnost
irackih $iita. Deo Siitske uleme je jo§ na pocetku rata sa Iranom poceo da odlazi u
izbeglistvo u Iran u koji su bile deportovane i desetine hiljada Siita iranskog porekla.

Faza sunitsko—Siitskih odnosa za vreme vladavine BAAS partije ima, takode,
svoje karakteristicne periode. Prvi bi bio od 1968.g. do 1978.g. kada se sukob dve
muslimanske sekte odvijao kroz cetiri oblika: vladajuca partija je svojom politikom
sekularizacije ugrozavala S$iitsku versku autonomnost; totalitarizam BAAS-a rezultirao je
velikom disproporcijom u Siitskom politiCkom i svakom drugom predstavljanju, ukljucujuci
1 raspodelu ekonomske dobiti; baasisticki panarabizam bio je suprotan doktrini tada
dominantne Siitske Dava partije; odnos prema regionalnoj politici 1 Iranu bio je razlilicit,
sem u pomenutom periodu iratko-iranskog rata, do 1988.g.*7°

Nakon $to su baasisti preuzeli vlast 1968.g. pa tokom narednih dvadesetak godina

¢lanovi 1 simpatizeri partije Dava bili su stalna meta rezima. U razmaku od petnaest godina
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likvidirano je nekoliko desetina Siitskih klerika, a samo u godini dolaska Sadama Huseina
na Celo Iraka, ubijeno je 14 Siitskih klerika. "Izmedu 1970. i 1985. vlasti su likvidirale
najmanje 41 klerika ukljucujuéi ve¢ pomenutog Muhamed Bakir al Sadra i njegovu sestru.
Na stotine drugih klerika je uhapseno tokom dve decenije".*”! Istovremeno, na hiljade siita
bilo je deportovano, njihova zemlja oduzimana, a mladi muskarci silom su odvajani od
porodica. Cak se izbegavalo koridéenje re¢i §iiti, veé je u upotrebi bio naziv Dzafariti.*’*
Takav odnos rezima prema S$iitima izazivao je revolt. Sedamdesetih godina bilo je
viSe pobuna protiv baasista, cak i pre dolaska S. Huseina i Islamske revolucije u Iranu.
Masovni protesti iz 1977.g. u Nedzefu i Kerbeli bili su medu najve¢im.*’*To nisu bili samo
mirni protesti ve¢ i sabotaze, oruzane akcije 1 atentati ¢ije su mete bili funkcioneri BAAS
partije i drugi drzavni zvani¢nici. Izveden je i jedan neuspeli atentat na Sadama Huseina.*’*
Protesti sve do 2003.g. nisu ni prestajali samo su se menjali intenzitet i oblici.
Od 1979.g. nastupa novi period u sunitsko—Siitskim odnosima u okviru vladavine
BAAS partije u Iraku. Taj period mogao bi da se nazove periodom radikalizacije.*”> On se
poklapa s pobedom Islamske revolucije u Iranu i dolaskom S. Huseina na vlast. To je bilo
doba najzeS¢eg ugnjetavanja irackih Siita koji jo§ uvek nisu uspevali da se ozbiljnije
organizuju, uprkos delovanju Dava partije 1 podrSke iz Irana. U to vreme, krajem
devedesetih, S. Husein je bio vrlo oprezan u odnosu na Siite smatrajuci ih najopasnijim
protivnikom po rezim. Tokom rata sa Iranom, medutim, a u nameri da izbegne unutras$nju
konfrontaciju, iskazivao je blagonaklonost prema njima, obilazio njihova sveta mesta i
pokusavao da pokaze da su oni apsolutno ravnopravni gradani Iraka. To je trajalo samo do
pred kraj rata. Verska prava §iita ponovo su ogranic¢ena, iz svih vaznijih drzavnih institucija
su sklanjani, bez obzira na iskazanu lojalnost drzavi tokom rata. S. Husein je verovao da su
iracki §iiti podlozni uticaju Irana, te ih je potpuno marginalizovao, vrsio represiju nad njima
(kao 1 nad Kurdima) i strogo i sistematski kontrolisao sve oblike njihove aktivnosti. To su
posle vremena Umajada bili najcrnji dani za iracke $iite. Ove €injenice narocito dolaze do

izrazaja ako se zna da su Siiti bili deo baasistickog vodstva u periodu prvog baasistickog
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drzavnog udara 1963.g. Tada je od osamnaest ¢lanova Baasisticke regionalne komande,
Sestorica bilo $iita, dok je 1968.g. Savet revolucionarne komande BAAS partije bio sasvim
bez &iitskih aktivista.*’®Podatak dokazuje da su $iiti i pre dolaska na vlast S. Huseina bili
istiskivani iz partije. To je imalo znacajan uticaj na njihovo napustanje panarabizma i
arapskog nacionalizma i okretanje islamizmu.

Za vreme S. Huseina, bilo je viSe neuspes$nih pokusaja da se $iiti silom izbore za
svoja prava i dostojanstvo. Najvazniji su se desili tokom Prvog zalivskog rata 1991.g. kada

477
Ta, na

8

su §iiti preuzeli kontrolu nad 17 irackih provincija kao rezultat masovnih protesta.
kraju neuspesna pobuna iz marta 1991. ugusena upotrebom aviona, pa ¢ak i napalma,’
smatra se istinskom $iitskom intifadom protiv rezima S.Huseina.*”

U meduvremenu se 1982.g. desio preokret u organizovanju S$iita. Dotle
neorganizovani uz aktivnost samo partije Dava i1 delimi¢no Organizacije islamske akcije
osnovane sredinom sedamdesetih godina, zahvaljuju¢i Iranu, u novembru 1982. je u
Teheranu osnovana Vrhovna skupstina islamske revolucije u Iraku (SAIRI ili SCIRI).
Njeno formiranje usledilo je dve godine nakon ubistva al Sadra i pocetka iracko—iranskog

rata.480

U to vreme, iracki $iiti su i dalje bili pretezno nacionalno orijentisani, vise
posveceni arabizmu nego Siizmu.

Formiranje SCIRI oznacilo je otvorenu iransku intervenciju u organizovanju
irackog Siitskog delovanja. Iste te godine osnovan je i Hizbulah u Libanu, §to potvrduje
pretpostavku da su Iranci tada odlucili da se ozbiljnije pozabave organizacionom
strukturom S$iita u Iraku i Libanu. Teheran je i do tada nastojao da organizuje iracke Siite, ali
im to do formiranja SCIRI nije uspevalo. Problem je bio i u nedostatku autoritativnog
irackog Siitskog vode, jer je al Sadrovim ubistvom stvorena praznina. SCIRI je formiran na

bazi doktrine vilajet al fakih imama Homeinija. Njegova struktura pocela je da poprima

organizacioni oblik libanskog Hizbulaha. Sastojao se od Informativne, Vojne,

476 Hanna Batatu. The Old Social Classes and the Rrevolutionary Movements of Iraq. Princeton University
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Administrativne i finansijske, Socijalne i Obavestajne jedinice.**'Ovim jedinicama su
upravljali Iranci. Kasnije je osnovano i vojno krilo SCIRI, Armija Badr, u koju su
prebagene Obavestajna i Vojna jedinica, kojima su, takode, upravljali Iranci.**SCIRI je
predstavljao kiSobran organizaciju u koju je uslo vise irackih Siitskih grupa, ukljucujuci i
neke struje partije Dava i Organizaciju islamske akcije. Lider SCIRI postao je Muhamed
Bakir al Hakim, koji je ziveo u Iranu i koji je kao osnovni cilj nove grupe proglasio
stvaranje islamske drzave u Iraku i svrgavanje rezima BAAS partije.*™
SCIRI i1 Dava partija su bili predvodnici Siitske aktivnosti 1 suprotstavljanja rezimu.
Nakon $to su iracke trupe okupirale Kuvajt, ove dve organizacije zajedno sa 15 drugih
politickih partija osnovale su Zajednicki akcioni komitet u koji su usle sve Siitske
organizacije islamistickog opredeljenja, ali 1 komunisti i baasisticki disidenti, kao 1 sunitske
islamisti¢ke grupe i kurdske partije.***To je bio jo§ jedan pokusaj saradnje §iita i sunitskih
islamista protiv irackog diktatora i njegovog represivnog rezima. Samo dve godine kasnije,
1992.g. vecina ¢lanova Zajednickog akcionog komiteta pridruzila se Irackom nacionalnom
kongresu, novoj opozicionoj koaliciji.*®
Uprkos svim naporima podrZanim i organizovanim iz Teherana, iracki §iiti nisu
uspevali da pruZe adekvatan odgovor bagdadskom rezimu. Siitski korpus nije mogao da se
usaglasi ni oko versko—politickih stavova. Dok su jedni, kao SCIRI i Dava, bili islamisticke
orijentacije, neke druge Siitske grupe i organizacije su i dalje sledile arapski nacionalizam
ili komunizam. Ovakvo stanje trajalo je do 2003.g. 1 americke okupacije Iraka. Taj dogadaj
bio je odlucujuéi za promenu balansa snaga na irackoj politi€¢koj sceni i za sveukupni
polozaj Siita. Pojavili su se novi Siitski lideri, $iiti su napustili ideje arapskog nacionalizma 1
komunizma, ali su i dalje postojali razli¢iti pogledi na skoro sve aspekte versko—politickog
Zivota, pa ¢ak i u odnosu na americko vojno prisustvo, u vezi s ¢im su preovladavala tri
razli¢ita klerikalna stava. Veliki ajatolah Sajid Ali al Huseini al Sistani, koji je postao
najvazniji iracki $iitski lider, pozvao je sunarodnike da se ne suprotstavljaju Amerikancima

i njihovom napredovanju ka Bagdadu. Njegov stav nije znacio da je on proamericki ¢ovek
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kako su to predstavljali neki americki krugovi, ve¢ da je pragmati¢an. Al Sistani je shvatio
da ¢e Amerikanci ruSenjem rezima, vlast u drzavi pre ili kasnije morati da prepuste
$iitima.**® On je postao popularan i uvaZavan ne samo medu irackim $iitima, veé¢ su ga
priznali i $iiti "od Libana do Irana i Pakistana".*’Ajatolah al Sistani je pozivao na
nesukobljavanje sa Amerikancima i saradnju s njima, zbog ¢ega su ga suniti optuzivali da
je proamericki klerik i saradnik okupatora i Irana.***Smatrao je da su izbori najefikasniji
nacin dolaska na vlast, pozivaju¢i Siite da ucestvuju na njima, $to su ovi i uradili januara i
decembra 2005.g. (januara prvi put za prelaznu Nacionalnu skupstinu, a decembra drugi put
opet za prelaznu Nacionalnu skupstinu).*® Na izborima u decembru, §iiti su, u velikoj meri
zahvaljuju¢i al Sistaniju, napravili zajednicki izborni blok Ujedinjenu iracku alijansu koju
su obrazovali Siitski islamisti. UIA su obrazovali SCIRI, Dava partija, Sadrova frakcija,
Fadila, mada su neke Siitske grupe izasle na izbore samostalno bez udruzivanja u UIA
(Islamska akcija, $iitiski islamisti iz Kerbele). Siitska alijansa je osvojila najvise glasova,
128 i1 nedostajalo im je samo 10 mesta za apsolutnu vecinu, $to bi verovatno i osvojili da
izborni sistem nije bio napravljen tako da se pojaca sunitsko participiranje na izborima i u
Nacionalnoj skupstini.**® I takav kakav je bio, izborni sistem je imao veliki uticaj na dalji
politicki zivot u Iraku. O ovakvom uticaju izbornih sistema na politicki zivot pisao je i
profesor Milan Jovanovié, koji je u svom radu "Izborni sistemi postkomunistickih drzava",
izneo: "Bez obzira na to da li je izbor modela po kome ¢e se birati ¢lanovi predstavnickih
tela slucajan, nametnut — kolonijalizmom, uticajem jakih suseda, uslovima za pristupanje
odgovaraju¢im integracijama — posledica razli¢itih okolnosti ili prolazni trend, on ima
snazne efekte na politicki zivot".*"!

Al Sistani je svojim stavovima pridobio podrsku irackih Siita, ali i nezadovoljstvo
nekih klerika sa ekstremnijim stavovima prema Amerikancima i sunitima. Bio je medu

onima koji su pozivali da se ne odgovara nasiljem na nasilje sunitskih ekstremista nakon
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decembarskih izbora 2005.g. i tokom 2006.g. kada je doslo do erupcije nasilja. Al Sistani je

......

izdao je fetvu i pozvao iraCke Siite da pomognu armiji u spreCavanju Islamske drzave da

dode do Bagdada nakon $to su osvojili Tikrit i Mosul.*?

Njega svuda na Zapadu i u SAD
dozivljavaju kao nekog ko igra pozitivnu ulogu u danasnjim turbulentnim zbivanjima u
Iraku i1 regionu, gde najvecu pretnju bezbednosti zemlje i citavom Bliskom istoku
predstavljaju teroristi iz Islamske drzave. Ne zastupa uvek iste stavove sa Irancima i
pobornik je jedinstvenog Iraka. Veliki ajatolah al Sistani je od rane mladosti, a jo§ u svojim
tridesetim godinama, postao priznati Siitski klerik, teZze¢i mirnom reSavanju sporova.
Tokom vladavine S. Huseina nije javno istupao protiv njega, Sto mu je sacuvalo zivot, a
nakon dolaska Amerikanaca, pored toga S§to je pozivao na strpljenje, izbegavanje
revan§izma, neodgovaranje na nasilje sunitskih grupa, na masovne izlaske na izbore, bio je
1 zestoki kriti¢ar pretposlednjeg irackog premijera Nurija al Malikija. Od njega je zahtevao
da u vlast ukljuci sve iracke druStvene slojeve i verske i nacionalne grupe, znaci i Kurde i
sunite. Smatrao je da je to jedini nacin za prevazilazenje problema drustva. Uziva podrsku
velikih ajatolaha iz NedZefa. Upozorio je i sadasnjeg irackog premijera Hajdara al Abadija
na neophodnost reformi kako se iracka drzava ne bi rascepila na vise entiteta.

Sasvim suprotnu poziciju od al Sistanija, imao je Muktada al Sadr. Dobio je
podrsku iz predgrada Bagdada, Basre i Kerkuka. Iako klerik, on je bio vise politi¢ar nego
verski lider, ali nije posedovao velika verska znanja.**Od pocetka okupacije, Muktada al
Sadr je istupao protiv dolaska americkih trupa. Njegov Sadristicki pokret je ¢ak saradivao
sa sunitima protivnicima americke okupacije. Izgledalo je da su Amerikanci svojom
okupacijom ujedinili Siite 1 sunite, prvenstveno one sunite koji bi mogli da se podvedu pod
ekstremnije. Jedni drugima su pruzali logisticku i drugu pomo¢ u sukobima sa ameri¢kim
trupama. lako se ocekivalo da ¢e al Sadr pozdraviti svrgavanje reZima 1 saradivati sa
Amerikancima, on se, iako protivnik S. Huseina, pokazao i kao protivnik Amerikanaca.

Saradnja dva muslimanska fronta tekla je, medutim, sve dok nije eskalirao teror

nekih sunitskih ekstremnih grupa protiv Siita zbog njihovog, kako su govorili,

492 Al Khoei, Hazder. New Statesman, Could ISIS take Iraq's Capital? 19 June 2014. dostupno na
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kolaboracionizma. Na ¢elu takvih sunitskih grupa stajao je Musab al Zarkavi, a al Kaida je
postala krovna kapa sunitskih teroristickih grupa. Kada je al Kaida unistila $iitsku svetinju
u Samari, Askari Shrine, 2006.g. Muktadova Mahdi armija sprovela je veliku osvetu nad
sunitima. Ekumenizmu je bio kraj. Sunitski civili su masovno ubijani i proterivani, njihove
kucée paljene. UnisStavane su i sunitske dzamije. Samo u 2006. ubijeno je skoro 35.000
sunitskih civila.*”* Nasilje vise skoro da nije prekidano. Onako kako su u vreme S. Huseina
suniti progonili Siite, tako su se sada ovi ponasali prema sunitima. Oba kampa su sasvim
napustila sekularizam i potpuno se islamizovala, poistoveéujuéi se s verskim simbolima.*”

Zbog svog odnosa prema Amerikancima, Muktada al Sadr je bio prinuden da pobegne
u Iran, odakle se vratio 2007.g. nastavivsi antiameri¢ku delatnost. Ovog puta je pokusao i
da spre¢i nastavak sukoba sa sunitima, proglasavaju¢i primirje avgusta 2007.g. nakon
masakra sunitskih terorista nad Siitskim hodocasnicima u Kerbeli i produzavajué¢i primirje
jos jednom, naredne 2008.g. Ti njegovi "pacifisti¢ki" potezi poklopili su se s padom uticaja
njegove milicije. Zato je odlucio da raspusti Mahdi armiju i pretvori je u pokret pod
nazivom Mumahidun (put koji se sledi po uzoru na imama Mahdija).*°

Trecu struju irackih Siitskih klerika sa stavom prema americkom dolasku, ¢inio je

SCIRI sa svojim vojnim krilom Brigadom Badr. Oni su bili izmedu al Sistanija i al Sadra.
Tu struju su predvodili braé¢a al Hakima (prvog lidera SCIRI-a), Bakir i Abdul Aziz,*’ s
tim §to je u kasnijim napadima na sunite aktivno ucestvovalo i vojno krilo SCIRI.

Uprkos navedenim razlikama unutar Siitskog korpusa, 2003. i naredne godine
oznacile su potpunu promenu poloZaja Siita u Iraku. Od obespravljenih, poniZenih,
proganjanih, ubijanih i proterivanih, postali su, zajedno s Kurdima, novi vladari Iraka.
Zahvaljujuéi brojnosti populacije uspevali su da pobeduju na izborima, predvode vladu,
dominiraju u Parlamentu, te postanu vodeca politicka 1 ekonomska snaga u zemlji.

Promenjena je i spoljna politika koja se viSe okrenula Iranu, a zao$treni su odnosi sa

zalivskim sunitskim monarhijama.
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Ocekivalo se da ¢e odlaskom Amerikanaca 2011.g. Irak ostati uredena i stabilna
drzava sa jakim vojno-bezbednosnim aparatom. Ispostavilo se ipak da iracki $iiti nisu bili ni
spremni ni sposobni da u konfesionalno razjedinjenoj zemlji odgovore izazovima. Prva
veca pretnja od strane Islamske drzave pokazala je da je Irak, koji su SAD navodno
demokratizovale, jedna slaba, neorganizovana i zemlja koja samo na papiru ima i vojsku i
druge bezbednosne sluzbe. To je uslovilo da se u borbu protiv Islamske drzave umesaju
postojece 1 novoosnovane Siitske milicije za koje se ispostavilo da su efikasnije od zvani¢ne
armije. Za takvo stanje krivica je pripisana bivSem premijeru Nuriju al Malikiju.

Siiti danas u Iraku deluju kroz nekoliko glavnih politi¢kih partija: Vrhovni islamski
savet Iraka (ISCI - nekadasnjii SCIRI), koji predvodi Abdel Aziz al Hakim (i njegov brat
Bakir) 1 predstavlja najve¢i politicki blok; Sadristicki pokret Muktade al Sadra; Dava
partija, koju je do 2014.g. predvodio bivsi premijer Nuri al Maliki; Fadila partija sa
Muhamedom al Jakubijem na celu. Pored ovih najvaznijih Siitskih partija, Siiti imaju
organizovane i svoje milicije koje deluju ili kao vojna krila ovih partija (Badr, vojno krilo
ISCI-ja, Mahdijeva armija SadristiCkog pokreta), ili kao specijalne grupe organizovane od

strane iranske Kuds brigade koja pripada Iranskoj revolucionarnoj gardi.**

2. Polozaj Siita u ostalim arapskim zemljama Bliskog istoka

2.1. Libanski §iiti

Na polozaj libanskih Siita u proteklim vekovima uticalo je viSe faktora: geografski
polozaj juga Libana, kriza identiteta libanskih Siita, politicka, ekonomska i socijalna
zapostavljenost, arapski poraz od Izraela, izraelska invazija Libana i Iranska islamska
revolucija.*” Oni su autohtoni stanovnici tog dela Bliskog istoka. Nakon §to se islam
prosirio u Levantu i kasnije tokom vladavine Siitske Fatimidske dinastije, oni su uglavnom

ziveli u podnozju Libanskih planina. Dolaskom Mameluka i zatim Osmanlija, njihov
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polozaj je pogorian, te su odatle podeli da se iseljavaju na jug,’® postavii veéinsko
stanovnistvo juga Libana u periodu od 14. do 18. veka. U nekim istorijskim spisima Siiti se
¢ak 1 ne pominju, ve¢ samo Druzi, jer su jedino Druzi od svih Siitskih grana bili
organizovani. U ,Istoriji osmanskog carstva“ (Joseph von Hamer), kao prva velika kriza i
uvod u propast Tanzimata, navodi se libanska kriza polovinom 19. veka. Autor ukazuje da
se stanovniStvo Libana sastoji od brojnih grupa, ali pominje samo Maronite, Druze (za njih
kaze da su krivoverna muslimanska grupa) i pravoslavce. Joseph von Hamer, stanje medu
verskim grupama opisuje kao napeto i istiCe da su se jo§ tada hriS¢ani i muslimani
sukobljavali, vrsile podele teritorija po geografskim podru¢jima pojedinih sektaSkih grupa
(druski, maronitski sandzaci), a tadasnje velike sile (Francuska, Britanija) neprestano bile
upletene, podrzavajuéi neku od sukobljenih strana.™'

Jug Libana (oblast DZebel (Maunt) Amil), priklju€en je pokrajini Maunt Liban
(severni deo Libana) dekretom visokog komesara iz doba Francuskog mandata u Bejrutu,
1920.g. kada je stvorena drzava Veliki Liban. U toj pretezno poljoprivrednoj oblasti,
gradska populacija je uglavnom bila sunitska, ali je bilo i1 Grkopravoslavaca, dok Maroniti,
Druzi i §iiti nisu Ziveli u gradovima Tripoli, Bejrut i Saida sve do 18. veka.””*Stvaranjem
Velikog Libana po prvi put pocinje povezivanje priobalnih gradova s planinskim delom.
Planinske i gradske zajednice pocele su da dolaze u kontakt, $to je dovodilo do Cestih
sukoba, s obzirom na to da su planinske zajednice i dalje bile u fazi feudalnog uredenja.
Stare planinske porodice su usle u sukob sa elitom iz gradova oko upravljanja zemljom, uz
ostru versku podeljenost.””

U vreme stvaranja Velikog Libana pocele su da se javljaju ideje o jedinstvu
teritorije Dzebel Amila, gde je ziveo veliki deo Siita, sa Palestinom. Takve ideje su
koincidirale s prvim cionistickim pretenzijama nad tom oblas¢u. Jevreji su iskazivali interes
za tu teritoriju mnogo pre formalnog nastanka Izraela. U tom delu nalazi se reka Litani sa
tri pritoke, Hasbani, Vazani i Avali i sa mnogim izvorima koji predstavljaju znacajne

vodene resurse na suvom terenu Bliskog istoka. Prvi izraelski premijer David Ben Gurion
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smatrao je da Maunt Liban treba da bude severna granica Izraela u okviru koje bi bile i reke
Jordan i Litani,”*a u pismu upuéenom britanskom premijeru Lojdu DZordzu 1919.g.
potonji prvi izraelski predsednik Haim Vajcman istice da ,,mi smatramo kako je bitno da
severna granica Palestine obuhvati dolinu Litanija u duZzini od oko 25 milja, kao i zapadne 1
juzne obronke planine Hermon*.”*Na Versajskom kongresu 3. februara 1919.g. cionisticka
delegacija predstavila je detaljan plan granice buduce jevrejske drzave, navodeé¢i da na
severu ,,granica poc¢inje na obalama Mediterana pored grada Saida i da sledi vodene tokove
do dolina lanca Maunt Libana i do mosta Karon i dalje se spusta ka al Biru“.>*
"Francusko-britanski sporazum o grani¢noj liniji izmedu Libana i1 Palestine stavio
je, medutim, reku Litani 1 teritorije na jugu pod Francuski mandat, izazivajuéi proteste
cionistickog pokreta. Ovakav sporazum nije dozvoljavao podelu teritorije juga Libana.
Visoki komesar Francuskog mandata je ¢ak zabranio prodaju zemljisnih parcela koje su
pocele da kupuju cionisticke agencije kako bi formalno zadobile vlast nad tom teritorijom i
naselile jevrejske koloniste",”” ali je prvi izraelsko-arapski rat 1948.g. ponovo u prvi plan
izbacio interes Izraela prema Juznom Libanu. Za vreme tog rata, izraelske snage okupirale
su sedam libanskih naselja, a u ratu iz 1967.g. i podruéje Seba farmi. Izvrena je okupacija i
nekih zapadnih i juznih obronaka planine Hermon, §to je odvojilo i marginalizovalo
stanovnistvo juga zemlje, da bi posle arapskog poraza u tom ratu jug Libana postao bazi¢na
teritorija za izvodenje palestinskih oruzanih akcija. Tokom vremena, jug Libana se
pretvorio u bojno polje izmedu Palestinaca 1 Izraelaca, ¢ak i onda dok su Palestinci glavnu
bazu imali u Jordanu, odakle su se prebacili u Liban nakon ,,crnog septembra® 1970.g. 1z
tog doba datira i Kairski sporazum potpisan izmedu Libana i PLO, po kome su palestinski
borci dobili pravo da izvode oruzane akcije protiv Izraela sa libanske teritorije. Od dolaska
Palestinaca pa narednih dvanaest godina ova oblast je stalno bila pod ratnom tenzijom.
Tada nastaju 1 klice zajednicke borbe Libanaca $iita 1 Palestinaca protiv Izraela. Vecinska
Siitska populacija bila je prakti¢no izloZena ratu i konstantnim borbama od 1948. do 2000.g.

kada su se Izraelci povukli, da bi jula 2006.g. izbio novi rat.”*
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Nakon postignutog separatanog mirovnog sporazuma sa Egiptom, Izrael je bio u
moguénosti da se fokusira isklju¢ivo na severni front, sto mu je olakSalo da iz Libana
protera Palestinsku oslobodilacku organizaciju 1982.g. Zahvaljujuc¢i tome, Izrael se ucvrstio
u Juznom Libanu, uspostavio saradnju s nekim domacéim snagama i pojacao represiju nad
onima koji su se protivili njegovom prisustvu. NajizloZeniji toj represiji bili su iiti.”” Na
taj nacin je faktor juga Libana imao vrlo negativan uticaj na polozaj §iita, jer su najpre bili
izlozeni ratnim dejstvima dveju suprotstavljenih strana, izraelske i palestinske, a zatim i
izraelskoj represiji.

Drugi faktor koji je odredivao polozaj libanskih Siita, bila je kriza njihovog
identiteta, koja je Cinila deo globalne krize identiteta arapskog i islamskog drustva.
Izrazavala se kroz kolektivni osecaj nemoci 1 nesigurnosti zbog nepostojanja normalnih
okolnosti za razvoj odredene druStvene zajednice ili pojedinaca. "Unutar islama, nastala je
kriza identiteta na mikro planu za muslimansku grupu poznatu pod nazivom Siije. Pitanje
Siizma je staro ve¢ vise od 1400 godina. To je zaveStanje samozrtvovanja, proganjanja,
trpljenja, nemoci 1 nesigurnosti, Sto se u islamskoj religiji ispoljilo onda kada je politicka
moé presla iz ruku Elanova familije proroka Muhameda u istom tom sedmom veku*.”'?

Siiti, iako zlostavljani i proganjani jo§ od doba Umajada, nisu odustajali od svog
verovanja, jer ,,suprotno sunitskoj i sufijskoj nauci, $iije su ucile da se sigurnost vere moze
dobiti samo iz poduka onoga imama koji stoji pod bozjom zaStitom protiv zablude i
greha".’!! Siizam je bio dominantan u muslimanskom svetu u 10. veku u vreme vladavine
nekih Siitskih dinastija (Bujida u Iraku i Iranu, Fatimida u Egiptu, Severnoj Africi 1 Siriji),
ali je propas¢u Fatimida i Salahudinovim osvajanjem Sirije (1171.), sruSena Siitska moc¢.
Od tada, a narocito od Hulaginih osvajanja u 13. veku, nastavljen je proces proganjanja
Siita, pa i onih u Libanu. Ostaci naseobina libanskih §iita iz 11. veka dokazuju istoriju ovog
tlatenja. Siiti su nasli utociste u oblasti Dzebel Amil i u dolini Beka. U pocetku, smestali su
se 1 u donjim delovima Maunt Libana—Kisirvanu i obalskim gradovima, odakle su ih

Mameluci proterivali tokom 13. i 14. veka, zamenjuju¢i ih sunitima. Kasnije su ih

509 38 (=1998 s Aridaclill il Hall A se A gliall 5 3 5aall (o lde 50 Jil sl Aga) go (8 (Al G giall 3 gana 3 gun
Soueid, Mahmud. Al Janub al lubnani fi muajahat Isra’ il, 50 a‘aman min al sumud va al mugawma,

Muassasa al dirasat al Filestinija, Beyrut, 1998. pg. 38
510 Nizar, Ahmad Hamzeh. In The Path of Hizbullah, str 18
511 Hiti, Filip. Istorija Arapa, str. 400
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proterivali i iz planinskih oblasti u Severnom Libanu. Siiti su proterivani kako bi Mameluci
zajedno sa arapskim i turkmenskim sunitima mogli da kontroliSu trgovinske centre na
mediteranskoj obali, a sa okolnih planina da nadziru i drZze pod kontrolom trgovinske
puteve ka Damasku.’'?

Vladavina Otomanske imperije Libanom (1516-1922.) dodatno je pogorsala polozaj
libanskih Siita. Maroniti su ih potisnuli iz Severnog Libana u pravcu juga, a Siiti koji su
otomanska vlast postavila Fahr al-Din Ma’anija II da upravlja Bejrutskim 1 Sidonskim
distriktima, prepustaju¢i mu kompletnu kontrolu nad obalskim gradovima i planinama koje
ih nadvisuju. Otomani su naro€ito postali sumnji¢avi prema Siitima kada je u dana$njem
Iranu na vlast dosla dinastija Safavida u 16. veku, koja je uspostavila odnose sa §iitima u
Dzebel Amilu, pa je Fahr al Dinu dato da upravlja i distriktom Safad, §to mu je omogucilo
neposrednu kontrolu nad Siitima u Dzebel Amilu. On je pojacao progone i diskriminaciju
Siita, koji su tada smatrani nevernicima i bili pod sumnjom da na Stetu Otomana odrzavaju
odnose sa Safavidima. Upravitelj Fahr al Din je ukinuo sve Siitske sudove nametnuvsi im
nadleZnost sunitskih sudova i sunitskih zakona.’"?

Nakon propasti Otomanskog carstva, Francuzi su hteli da ukljuce Siite u Veliki
Liban kojim su broj¢ano dominirali Maroniti. Godine 1920. kada je Francuska proglasila
nastanak drzave Veliki Liban, muslimani i Maroniti nisu imali istu viziju libanske
buduénosti. Muslimani, ukljucujuéi i Siite, videli su Liban kao integralni deo Sirije, dok su
Maroniti Zeleli da formiraju nezavisnu drzavu uz francusku pomo¢. Razlike izmedu S$iita 1
Maronita po tom pitanju bile su nepremostive. Pred kraj 1919.g. uo€i proglasavanja
Velikog Libana, tenzija izmedu dve zajednice prerasla je u oruzane sukobe u Dzebel

514y
S

Amilu,” "Sto je pruzilo opravdanje Francuzima da pojacaju zastitu Maronita i pokuSaju da

raspuste Siitske snage. Francuske jedinice uz pomo¢ maronitskih dobrovoljaca porazile su

Siite primoravsi Siitsku ulemu 1 velikodostojnike da potpisu dokument u kojem je stajalo da

512 Corn Georges, Le Liban contemporain, str.13

513 Ibidem, str. 16
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su oni odgovorni za oruzane sukobe. Poraz Siita olakSao je Francuzima inkorporiranje
Dzebel Amila i severnog dela Beka u drzavu Veliki Liban, 1. septembra 1920.°"

Ugnjetavanje i proterivanje libanskih Siita tokom istorije dodatno je pojacalo krizu
njihovog identiteta, a kada je proglaSena nezavisnost Libana 22. novembra 1943.g. | §iiti su
se osetili kao prezrena usvojena deca drzave kojom su upravljali Maroniti i suniti“.”'®

Tre¢i element koji je odredivao polozaj libanskih $iita bila je njihova politicka,
ekonomska 1 socijalna zapostavljenost. Ustav iz maja 1926. utvrdio je da je jedan od dva
fundamentalna principa bio jednaka zastupljenost zajednica u javnim funkcijama i vladi
(¢lan 95).°"" Predsednik je uvek bio hri§¢anin i to, sa izuzetkom prvog predsednika, uvek
hris¢anin Maronit, dok je predsednik vlade bio sunit. Liban je postao parlamentarna
dvodomna demokratija. "Do radikalnih reformi iz Taifa, Ustav iz 1926. je amandiran Sest
puta, 1927. 1929. 1943. 1947. 1948. 1 1976.g. Najradikalnije izmene pre 1990.g. bile su

9" >!® Nacionalni pakt iz

ukidanje dvodomnosti 1927. te jacanje polozaja predsednika 192
1943. je potvrdio ovakvu podelu, uzimajué¢i u obzir demografsku strukturu ukupno 18
priznatih libanskih sektaSkih grupa. Tada su Maroniti bili najbrojniji, zato im je i pripalo
mesto predsednika drzave, sunitima koji su bili drugi po brojnosti ostalo je mesto
premijera, a trecoj grupi po brojnosti, Siitima, potvrdeno je pravo da imenuju predsednika
parlamenta. Siitska politi¢ka nezastupljenost bila je izrazito uo¢ljiva u drzavnoj birokratiji.
Pocetkom cetrdesetih godina proslog veka, 40% najvisih pozicija u civilnoj sluzbi pripadalo
je Maronitima, 27% sunitima, a samo 3,2% Siitima, §to je odudaralo od veliine tih

zajednica.”” Ovakvo uéedée u vlasti nije bilo u skladu s demografskom strukturom koja je

od 1911. do 1932. izgledala ovako:

515 Corn, Georges. Le Liban contemporain, str.15

516 Nizar, Ahmad Hamzeh. In The Path of Hizbullah, str. 12.

517 The Lebanese Constitution, 1995. Part Six, Final and Temporary Provisions, Clan 95. dostupno na
http://www.presidency.gov.Ib/English/L.ebaneseSystem/Documents/Iebanese%20Constitution.pdf
(pristupljeno 22.05.2014.)

518 Ziadeh, Hanna. Sectarianism and Intercommunal Nation-Building in Lebanon, Hurst and Company,
London 2006. str. 91-92

519 A.H. Hourani. Syria and Lebanon, str. 67
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Tabela broj: 5 — Demografska struktura Libana od 1911. do 1932, **°

Autonomni | Autonomni | Veliki Veliki Veliki Veliki

SandZzak SandZzak Liban Liban Liban Liban

1911. 1911. 1921 1921. 1932. 1932.
Sekta Broj Procenat Broj Procenat | Broj Procenat
Maroniti 242.308 58,40 199.181 | 32,70 227.800 | 29,11
Grkopravoslavei | 52.356 12,62 81.409 13,37 77.312 9,88
Grkokatolici 31.939 7,70 42.462 6,97 46.709 5,97
Ostali 3.026 0,73 12.651 2,08 45.125 5,77
Ukupno hri$éani | 329.626 79,45 335.703 | 55,12 396.946 | 50,73
Suniti 14.529 3,50 124.786 | 20,48 177.100 | 22,63
Siiti 23.413 5,64 104.947 | 17,23 155.035 | 19,81
Druzi 47.290 11,40 43.633 7,16 53.334 6,82
Ukupno 85.232 20,54 273.366 | 44,87 385.469 | 49,26
muslimani
Ukupno 414.858 99,99 609.069 | 99,99 782.415 {99,99

U razli¢itim vremenskim intervalima proslog veka, broj siita se pove¢avao. PoCetkom
dvadesetih godina bilo je ih je oko 100.000, na prvom i jedinom do sada sprovedenom
popisu 1932. §iita je bilo 154.208, nesto ispod 20% ukupne populacije. Prema tom popisu

broj pripadnika ostalih verskih i nacionalnih zajednica u Libanu bio je slede¢i:

520 Ziadeh, Hanna. Sectarianism and Intercommunal Nation-Building in Lebanon, str. 92
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Tabela broj: 6 — Broj pripadnika libanskih
1932. godine. >*!

verskih 1 nacionalnih zajednica po popisu

1z

Muslimani 383.180

Suniti 175.925

Siiti 154.208

Druzi 53.047

Alaviti Nema podataka
Ismailiti Nema podataka
Hriséani 392.544

Maroniti 226.378
Grkopravoslavci 76.522
Grkokatolici 45.999

Jakobiti (sirijski pravoslavci) 2.574

Sirijski katolici 2.675

Jermeni pravoslavci (Gregorijanci) 25.462

Jermeni katolici 5.694

Kaldejci 528

Protestanti 6.712

Jevreji 3.518

Ostali 6.301

Ukupno stanovnika Libana 785.543

Ve¢ 1943.g. prema zvani¢noj proceni situacija je bila znacajno izmenjena. Sunita je
bilo 222.594, ali su ih Siiti skoro dostigli — 200.608, Druza 71.711, Maronita 318.201,
Grkopravoslavaca 106.658, Grkokatolika 61.956, Jermena pravoslavaca 58.007, ostalih

manjina 6596. Za samo jedanaest godina Siitska populacija povecala se za oko pedeset

procenata, procentualno vise nego bilo koja druga.’** Sredinom pedesetih, $iita je bilo oko

250.000, da bi u narednim dekadama njihov broj nastavio da raste, osamdesetih su ve¢

postali najbrojnija verska grupa, a devedesetih su sa 1.300.000 predstavljali 30-40% ukupne

libanske populacije.* Po podacima objavljenim u libanskom dnevnom listu "al Safir",

28.10.2006. tada je u Libanu Zivelo oko 34% S$iita, dok su iza njih bili suniti, Maroniti,

521 A.H. Hourani. Syria and Lebanon, str. 69
522 A.H. Hourani. Syria and Lebanon, str. 71

523 Fuller E. Graham and Francke Rahim Rend. The Arab Shi‘a, The Forgotten Muslims, str. 203
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Druzi, pravoslavni hri§éani itd.”**S obzirom na nepostojanje zvani¢nih podataka, nema
najpreciznijih statistickih informacija o ta¢nom broju pripadnika libanskih konfesionalnih
grupa. Procene o procentu $iita krecu se od 27%’> preko 30%>° pa sve do 40%°*’ i vise u
odnosu na ukupnu libansku populaciju,’**mada je prema nekim izvorima procenat $iita u
Libanu jo§ sredinom osamdesetih dostigao 41%.’* Ovako velike razlike o procentualnoj
veli¢ini libanskih konfesionalnih grupa javljaju se iz dva razloga. Prvi je $to je jedini popis
uraden joS 1932.g. a drugi $to se to pitanje koristi u politicke svrhe. U zavisnosti od toga ko
objavljuje statisticke informacije o broju pripadnika konfesionalnih grupa, dobijaju se
razli¢iti podaci. Proucavajuci rast Siitske populacije od prvih dostupnih podataka, preko
statistike iz popisa 1932.g. uzimajuci u obzir procenat nataliteta, uces¢e na parlamentarnim
1 lokalnim izborima, migracione procese ka inostranstvu, verovatno je da su $iiti premasili
40% ukupne libanske populacije, te da je pravo pitanje koliko su blizu polovine od
ukupnog broja libanskog zivlja. Ovakva brza promena broja Siita u odnosu na ostale,
posledica je ¢injenice da je sedamdesetih godina 20. veka Siitska porodica imala prose¢no
devet Clanova, dok je broj prose¢ne maronitske porodice bio Sest. Pored toga, Siitska zena
radala je jedno dete vise nego druge muslimanske Zene.”

Identi¢no s politickim potiskivanjem i slabom zastupljeno$¢u u organima vlasti, §iiti
su bili i socijalno i ekonomski zapostavljeni. Vec¢inom su pripadali najzaostalijim
socijalnim grupama i ziveli u ruralnim i nerazvijenim oblastima. Radili su u najmanje
profitabilnim oblastima kao $to su poljoprivreda 1 industrija, za razliku od Maronita i sunita
koji su kontrolisali trgovinu i finansijske poslove. Libanski §iiti su pretezno naseljavali jug

Libana i dolinu Beka, pogodne za razvoj poljoprivrede, ali zapostavljene od strane drzave.

524 ol b <Y a@ (Al Tai’ fa al akbar fi Lubnan ) dostupno na http://www.daawa-
info.net/article.php?id=470 (pristupljeno 12.12.2015.).

525 LEBANON, str.1, dostupno na http://www.state.gov/documents/organization/193107.pdf (pristupljeno
12.12.2015.).
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Pored toga, siiti u Juznom Libanu su bili na vetrometini izmedu Izraelaca 1 Palestinaca, §to
im je onemogucavalo da privreduju u ionako zaostaloj poljoprivredi i slabo razvijenoj
industriji. Sukobi su ih primoravali da migriraju ka predgradima Bejruta, ali i u
inostranstvo. Stanovnistvo glavnog grada je zbog toga ubrzano raslo, tako da je samo u
periodu izmedu 1943. i 1963.g. povecano za 146%.”' Veéina pridoglih bili su §iiti. Oni su
iz siromasnih seoskih oblasti dosli u prenatrpana i takode siromasna bejrutska predgrada.
Socijalna beda, nepismenost, nedostatak medicinske zastite i opSte beznade karakterisalo je
juzno 1 isto¢no predgrade Bejruta. Stvaralo se pogodno tlo za razvoj fundamentalizma i

militantnih  osecanja.’?

Dobar deo seoskog Siitskog stanovni$tva emigrirao je i u
inostranstvo, Obalu Slonovaée, Nigeriju, Senegal, Latinsku Ameriku i zalivske zemlje.’*
Cetvrti faktor bitan za definisanje §iitskog poloZaja u Libanu bio je arapski poraz i
izraelska invazija Libana. Posle arapskog poraza 1967.g. a naroCito posle dolaska
palestinskih gerilaca iz Jordana septembra 1970.g. jug Libana je postao centar palestinskog
otpora i bojno polje izmedu palestinskih gerilaca i izraelske armije. Libanski gradanski rat
1975.g. ubrzao je izraelske aktivnosti usmerene ka dva osnovna cilja: prvi, dezintegracija
Libana (nazvanog ,meki trbuh arapskog sveta” zbog krhkih unutrasnjih odnosa) na
homogene entitete, §to bi imalo domino efekat i na ostatak arapskog sveta; drugi, okupacija

>3* Oded Jenon, strategijski ekspert blizak Arielu Saronu, izrazio je

i aneksija juga Libana.
tu viziju decembra 1982.g. na jednoj konferenciji odrzanoj u Centru za stretegijske studije
Univerziteta u Tel Avivu. Po njegovom tumacenju, Izrael bi, kako bi osigurao dominaciju
nad svojim arapskim neprijateljima, morao da pojaca i1 instrumentalizuje postojece
antagonizme unutar razli¢itih i mnogobrojnih religijskih i etnickih zajednica regiona“.’*
Kao odgovor na palestinsko prisustvo, Izrael je izvrSio invaziju veéine Juznog
Libana 1978.g. ali ta operacija nazvana "Operacija Litani" nije zabelezila veci uspeh, da bi
posle Cetiri godine u drugoj operaciji uspeo da protera PLO. Libanski Siiti su u obe
operacije pretrpeli znacajne ljudske i materijalne gubitke, a na desetine hiljada njih se

iselilo 1 to uglavnom opet ka juznim predgradima Bejruta. Ta druga invazija Izraela iz

531 Norton, Augustus Richard. Hezbollah A Short History, str. 13-14

532 Todorovié, Dragan. Programski i akcioni profil organizacije Hizbulah... str. 57
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1982.g. nazvana ,,Operacija mira za Galileju imala je cilj da protera PLO iz Libana i da
odvoji Liban od sirijskog uticaja. Akcija od 3. juna do 12. avgusta dovela je do pogibije
18.000 lica i1 ranjavanja drugih 30.000. PLO je bio prisiljen da se evakuiSe pod nadzorom
multinacionalnih snaga.>

Izrael je ocekivao da ¢e "ocistiti" Liban od Sirijaca i PLO uz uspostavljanje
dominacije hris¢anskog rezima, te da ¢e to doneti mir i priblizavanje Izraela i Libana. To je
pokusao da postigne uz pomo¢ BeSira Dzemaila, maronitskog lidera Libanskih snaga, koji
je izabran za predsednika, ali je mesec dana nakon izbora, DZemail ubijen u podmetnutoj
eksploziji bombe. Zamenio ga je brat Amin, a izraelska vojska je usla u Bejrut. Libanske
snage su se uz izraelsku pomo¢ osvetile za ubistvo Besira i masakrirale vise od 1000 civila,
ukljudujudi i siite koji su Ziveli u palestinskim izbegli¢kim kampovima Sabra i Satila.

Posle odlaska palestinskih boraca, krajem avgusta 1982. izraelska vojska se
rasporedila na jugu. Aktivirane su strukture i sluzbe koje su saradivale s njima. U¢injeni su
i neki koraci u cilju privlatenja domace populacije na saradnju: otvoreni su centri za
raseljene, ali su se pojacala 1 hapSenja, pritisci, fizicka 1 psihi¢ka tortura. Izraelci u
sprovodenju represije nisu postovali ni religijske ni tradicionalne norme ponasanja. Ubijeno
je 1 nekoliko poznatih muslimanskih Siitskih verskih voda, ukljucujuéi Seika Rageb Harba.
Seik Moharem el Arifi i Sajed Mohamed Hasan al Amin su proterani. Takvi izraelski
postupci su pojacavali netrpeljivost Siitske populacije prema njima.>’

Na ekonomskom planu, Izrael je pokusSao da pretvori jug Libana u trziste za svoje
proizvode, koji su preplavili taj deo Libana, dok je izvoz libanskih proizvoda u Izrael bio
zabranjen. Obim izvoza u Liban bio je tri meseca pre invazije oko 7 miliona dolara, da bi u
decembru 1982.g. premasSio 20 miliona dolara. Politikom dampinga cena, izraelski
proizvodi postali su 40-75% jeftiniji od libanskih. Domacéa proizvodnja je guSena i
onemogucavana, uniStavane su irigacione mreze i ve¢ kultivisane povrSine. Polovina
stanovniitva tog regiona (uglavnom §iita) praktiéno je ostala bez prihoda.”® Sve ove mere

kréile su put ka administrativnoj aneksiji juga Libana.
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Dana 17. maja 1983.g. potpisan je sporazum u 12 ¢lanova izmedu Libana i Izraela.
U preambuli sporazuma navedeno je da sporazum predstavlja ,kraj ratnog stanja izmedu
Izraela i Libana, a pravo je dveju zemalja da Zive u miru na svojim sigurnim granicama*.>*
Njime je priznato pravo Izraela da vojno interveniSe u Libanu, a predvideno je i formiranje
mesSovitih izraelsko-libanskih patrola na libanskoj teritoriji. Kao protivuslugu izraelskom
povlacenju, Liban bi nakon Sest meseci zvani¢no priznao Izrael, otvorivsi i granice s njim.
Sadrzaj sporazuma izazvao je veliko nezadovoljstvo Siita, libanskih opozicionih partija,
palestinskih organizacija i Sirije. Uprkos tome, on je potpisan pod patronatom SAD.**
Sporazum je znacio da se teritorija Juznog Libana stavlja pod kontrolu Izraela, a jacanje
savezniStva izmedu Izraela i Amina Dzemaila zapretilo je da ¢e Siitska populacija potpasti
pod kontrolu proizraelskog rezima. Produzena izraelska okupacija juga ubrzo je dovela do
Siitsko-izraelske konfrontacije. Mnogi §iiti su bili uvereni da je vreme za oruzani dzihad.

Peti 1 mozda najznacajniji faktor od uticaja na polozaj libanskih $iita bila je Iranska
islamska revolucija. Iran je postao centar juristiCke teologije, a imam Homeini voda svih
Siita, §to je podstaklo razvoj §iitskog islamizma u Libanu.>*' "Islamski fundamentalizam (u
Libanu, prim. aut.) je naglo poceo da buja posle poraza arapskog nacionalizma u sukobu sa
Izraelom i pobede islamske revolucije u Iranu".*** Revolucija je inspirisala Siite gde god da
su ziveli. Njen uticaj bio je najjaci u Libanu, mada to nije bio prvi kontakt libanskih Siitskih
klerika i iranske uleme. Mnogo pre revolucije, §iiti iz Libana i Irana sretali su se u Komu i
Nedzefu, gde su se libanski §iiti, ukljuuju¢i i Muhamed Husein Fadlalaha, Sajid Abas al
Musavija, Sajid Hasan Nasralu, Skolovali, da bi se to nakon njihovog povratka u Liban
snazno odrazilo na ideologiju. Ovi §iitski lideri prihvatali su imama Homeinija za vrhovnog
Siitskog imama.’*

Pod uticajem svih navedenih faktora, a pre svega zbog demografskih promena,

nametala se potreba i adekvatnijeg prisustva libanskih Siita u politickom Zivotu. Dana 22.

oktobra 1989.g. postignut je ustavni dogovor poznat kao Taifski sporazum, u gradu Taifu u

539 Todorovi¢, Dragan. Programski i akcioni profil organizacije Hizbulah str. 61
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543 49 0= .2006 ,gom Sl @ 58 el 6 QS AL s — Al A glial) Ae gun ga, ) aalis

Dr. Salim, Elijas. Mawsu at al mugawamat al lubnaniyyah — Hizbullah, al Merkez al thaqafi al Lubnani,
Beyrut, 2006. No. 6 pg. 49

189



S. Arabiji, gde su vodeni pregovori izmedu libanskih konfesionalnih lidera uz posredovanje
domacina. Naredne 1990.g. 21. septembra, Taifski sporazum je zaziveo. Njime su izvrSene
neke kompromisne promene u skladu s faktickim stanjem u Libanu, iako nisu izbrisane
sektagke podele unutar libanskog drustva, nego samo prekomponovane.’**Sa &iitskog
stanovista, Taifski sporazum bio je do tada najvazniji politi¢ki uspeh. Mada nisu bili sasvim
zadovoljni, jer nisu postigli svoje maksimalisticke zahteve, kao ni time $to su Saudijci kao
domacini protezirali libanske sunite, §iiti su prvi put u savremenoj libanskoj drzavi priznati
kao jedan od tri ravnopravna partnera, uz Maronite 1 sunite. Ove tri konfesionalne grupe su
se po znacaju u politickom zivotu Libana izjednacile. Deo nadleznosti izvrSne vlasti prenet
je sa predsednika na vladu. Time je najzad okoncana hris¢anska (maronitska) dominacija
nad muslimanima. Potvrdeno je da ¢e predsednik drzave i dalje biti Maronit, predsednik
vlade sunit, a predsednik Parlamenta §iit, kome su povecane kompetencije. Sporazumom je
povecano i broj¢ano uceiée $iita u Parlamentu.’*Taifskim sporazumom &iiti su na&inili
veliki iskorak u daljoj integraciji u drustvu, istovremeno s postepenom promenom socijalne
strukture tog druStva. Ovaj sporazum se smatra najvaznijim amandmanom na Ustav, ,,iako
je re¢ o jednom kompleksnom sporazumu, jer se njime prevashodno Zelelo okoncanje
gradanskog rata u Libanu*.>* Dotadasnji oblik njihovog socijalnog zivota pretrpeo je
znadajne promene zapo&ete jo§ pre Taifskog sporazuma. Siiti su poceli da se bave i drugim
poslovima napustajuci iskljucivu vezanost za poljoprivredu i niskoprofitabilne industrijske
sektore.”*” Od Taifskog sporazuma §iiti se aktivnije ukljuduju u aktivnosti na politidkoj
sceni. lako okupljeni u dve glavne organizacije Hizbulah i AMAL, postoje 1 oni §iiti koji ne
pripadaju ili ne podrzavaju ove dve stozerne organizacije, ali su u manjini. Onako kako nisu
nastupali u jedinstvenom sektaskom bloku jo$ u doba dominacije sistema zuama, tako ni
danas nemaju sasvim istu politicku viziju libanskog drustva. Pozitivno je ipak Sto danas
viSe nema oruzanih sukoba medu Siitima kao S$to je to bilo nakon formiranja Hizbulaha.
Politicko delovanje Siita je danas koordinisanije, ali ni dalje nije uniformno i jedinstveno,

Sto je uslovljeno razli¢itim ideoloSkim pogledima Hizbulaha i AMAL-a.

544 Ziadeh Hanna. Sectarianism and Intercommunal Nation-Building in Lebanon, str. 127-140
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546 Todorovi¢, Dragan. Izborni sistem Libana, originalni naucni rad, ,,Srpska politicka misao* broj 3/2008,
god. 15. vol. 21. str. 65-84. str. 68.
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Libanski §iiti imaju i vaznu regionalnu ulogu. Zahvaljujuéi njima, Islamska drzava
nije uspela da se locira u Libanu, ali zahvaljujuéi njima i dalje opstaje rezim BaSara al
Asada u Siriji. Oni su zajedno sa $iitima iz regiona aktivno ukljuceni u sukobe u Siriji,
Stite¢i sirijsku Siitsku sabracu u sukobima i sa tzv. sirijskom opozicijom i sa teroristima
Islamske drzave, Dzabhat al nusre i drugih. Shvatajuci da se u Siriji oblikuje Bliski istok,
Siiti iz Libana zajedno sa Iranom, irackim i drugim S§iitima iz regiona postali su aktivni
ucesnici 1 sirijske tragedije 1 globalne borbe protiv sunitskih teroristickih organizacija, ali 1
snazna brana uticaju i interesima Saudijske Arabije i drugih sunitskih reZima iz regiona.
Kao $§to $to je to slucaj na unutrasnjem planu u Libanu, tako je uloga libanskih Siita veé
duze vremena unazad nezaobilazna i u regionu.

S potpunom sigurnos¢u mozemo da pretpostavimo da ¢e uloga libanskih Siita, bez
obzira na pripadnost ovoj ili onoj politi¢koj opciji, u buduénosti sve vise jacati. Potpora
ovakvom naSem stavu je dalji rast broja Siitske populacije u odnosu na druge konfesionalne
grupe. Razlika izmedu njih i sunita ide uzlaznom linijom u korist §iita, a posebno u odnosu

na hris¢ane kojih je sve manje i u Libanu i u ¢itavom regionu Bliskog istoka.

2.2 .Sirijski Siiti

Siiti u Siriji imaju sliénu istoriju kao oni u Libanu, jer su obe zemlje pre nego $to su
postale nezavisne, ali i ranije, sve do pocCetka Francuskog mandata, predstavljale
teritorijalnu celinu 1 bile pod vladavinom istih gospodara. Sudbina stanovniStva u Levantu
uvek je bila uslovljena geografskim poloZajem tog dela Bliskog istoka. Ka Siriji su, kao 1
ka Libanu, stotinama godina pristizali razli€iti narodi nose¢i sa sobom i razli¢itu kulturu i
religiju. Migracije su dolazile iz dva glavna pravca. Jedan je bio iz bliskog susedstva,
Egipta, drugih delova mediteranskog basena, Anadolije i nekih delova Azije, dok je drugi

pravac tekao sa Arabijskog poluostrva i to naro¢ito nakon nastanka islama.’*®

Na taj nacin
su semitski Arapi jo§ pre dolaska islama poceli da nastanjuju teritoriju danaSnje Sirije,
mesaju¢i se sa mediteranskim zivljem, tamoSnjim Semitima Jevrejima, Aramejcima i

Asircima 1 drugim mediteranskim narodima, Feni¢anima, Egip¢anima, Grecima, povremeno

548 Hourani A. H. Syria and Lebanon, str. 12

191



se sukobljavaju¢i, povremeno zive¢i u miru, ali su vodeni trgovinskim, ekonomskim,
politickim i drugim interesima, bili prinudeni da Zive zajedno.>*

Islamizacija podruc¢ja danasnje Sirije pocela je ve¢ godinu dana po smrti proroka
Muhameda. Arapi su osvojili Siriju 633. ali se proces islamizacije paralelno s procesom
nametanja arapskog kao dominantnog jezika, odvijao sporo i trajao dugo. Razlog tome je
Sto sirijski narodi iako odavno zahvadeni arabizacijom, nisu bili isti kao Arapi u Zalivu, niti
kao Arapi na severu Afrike. Osim toga, Sirija je bila kolevka i hri§¢anstva i judeizma s
brojnom hris¢anskom 1 zna¢ajnom jevrejskom populacijom. Krajem 11. veka u te krajeve
su poceli da dolaze i Turci Seldzuci sa drugacijom nacionalnom strukturom, da bi Citav
region potpao pod vlast Otomanske imperije 1516.g. i ostao pod njom do kraja Prvog
svetskog rata.’*" Arapsko-islamska zajednica u Siriji nastajala je iz dve velike jedinice:
sveta koji je govorio arapskim jezikom od Atlantskog okeana do granica Persije 1 koji je
uklju¢ivao Maroko, Alzir, Tunis, Tripoli, Egipat, Mesopotamiju i Arabijsko poluostrvo i
islamskog sveta koji se pruzao daleko do Kine i obuhvatao Tursku, Persiju, Avganistan,
delove Afrike, Kine i Isto¢ne Indije".>"

Uprkos slicnostima Libana 1 Sirije, postoji velika razlika u strukturi njihovih Siitskih
populacija. Od stvaranja drzave Veliki Liban 1920.g. u Siriji je Dvanaesteraca bilo manje 1
oni nisu bili dominantni u Siitskom korpusu, jer su delovi nekih teritorija koje su oni
nastanjivali pripojeni novostvorenoj libanskoj drzavi. U Siriji je ostao manji broj
Dvanaesteraca za razliku od Libana gde su bili apsolutna vecina Siitskog zivlja. Kod
sirijskih $iita, kao najbrojniji ostali su Alaviti, a zatim Druzi, Zajdi i manji broj Ismailita 1
Dvanaesteraca. Stoga, kad se govori o sirijskim $iitima, njihovoj sudbini, polozaju u
drustvu i odnosu s drugim konfesionalnim grupama, prvenstveno se misli na Alavite. Zato
se u ovom odeljku bavimo sudbinom Alavita, jer njihova sudbina je sudbina Siita u Siriji.

Za razliku od libanskih S$iita, sirijski nisu uvek tokom istorije bili samo tlaceni i
podredeni, ve¢ su se smenjivali periodi njihovog dobrog polozaja i periodi proganjanja i
marginalizovanja. Tokom 10. i 11. veka, na teritoriji danasnje Sirije vladale su Siitske

dinastije, Fatimidska, Hamdanidska, Mirdasidska. Siiti su bili snazniji u severnim i

549 Ibidem, str. 13-16
550 Hourani A. H. Syria and Lebanon, str. 15-24.
551 Ibidem, str. 68.
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centralnim oblastima i regionu Dzezire. Tamo su zivele brojne zajednice Alavita (u delu
oko Latakije) i Druza (Planina Druza), dok su u Damasku bili broj¢ano manji u odnosu na
sunite. Za razliku od Damaska, Alep je pre 12. veka bio sediste Siitske Hamdanidske
dinastije. Ovaj grad je bio prestonica i naredne dve Siitske dinastije Mirdasida i1 Ukajlida,
koje su Seldzuci porobili u 12. veku. Dotle je Alep postao vazan centar Siitskog verskog
ucenja. Sirijski §iiti u tom delu gube dobar polozaj i1 postaju zrtve nasilja nakon dolaska
Mongola 1260.g. i kasnije Mameluka, kada su bili primoravani da prelaze na sunizam, a
Siitske svetinje uni§tavane, §to je uticalo na njihovo iseljavanje ka dolini Beka. Siiti u daljoj
istoriji kroz Otomansku vladavinu sve do Francuskog mandata nisu viSe imali dobar
polozaj kao od 10. do 12. veka. Postali su gradani drugog reda, proganjani, a bili su i meta
pogroma na samom pocetku otomanske vladavine 1516.g. kada je po naredenju sultana
Selima Prvog, ubijeno oko 9400 alavitskih voda. Alaviti su nakon toga poceli da se sele ka
podruéju Latakije i Alavitskih planina.’**

Mapa br. 2 - Alaviti u Siriji>>
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Uticaj Otomanske imperije bio je vrlo znacajan i za sirijske $iite 1 za sirijsku
drzavnost. Sirija, a posebno Alep, bili su u blizini centra Otomanske imperije, koja nije
dozvoljavala da se takve teritorije previSe osamostaljuju. Zato je 1 razvoj delova
Otomanskog carstva bio razli€it: oblasti udaljenije od centra kao Sto su Tunis 1 Egipat imale
su svoje oblike drzavnosti, te su posle propasti Carstva lakSe organizovale svoju
postosmansku drzavnost. Za razliku od njih, Sirija (Alep i Damask) su i pre Osmanlija, §to
se nastavilo 1 njihovim dolaskom, imali samo provincijsku administraciju 1 upravu. Posebno
znacajan na mapi bio je Alep, koji se smatrao Cetvrtim gradom u Osmanskom carstvu.
Alepu od dolaska Turaka, vise nije dozvoljavano da ima svoju posebnu drzavnost, kao §to
je to bio slu&aj pre njihovog dolaska.”>*

Istorija Alavita je prilicno nejasna 1 do danasnjeg dana postoje kontroverze o tome
odakle su pristigli u oblast koju sada naseljavaju, kakvo je bilo njihovo ranije versko
usmerenje i §to je najvaznije, da li su originalno bili hrigéani ili pagani. Cuveni orijentalista
Rene Dussaud u svojoj knjizi o Alavitima "Histoire et religion des Nosairis" (knjiga je
objavljena u Parizu 1900.g.), navodi da postoje dve hipoteze. Po jednoj su Nusajrije, kako
su se prvobitno nazivali Alaviti, hri§¢ani i njihov naziv predstavlja deminutiv u znacenju
"mali hri$¢ani". Ovo je bila hipoteza izvesne istoriCarke Renan, s kojom se Dussaud ne
slaze jer se ne bazira ni na kakvim pisanim dokazima, a i da je tacna, kaze, mogla bi da se

> Dussaud je skloniji hipotezi da naziv

odnosi na period pre arapskog dolaska u Levant.
Nusajrije dolazi od Muhameda ibn Nusaira, a da je njihova religija nastala u 9. veku kao
jedna od ismailitskih sekti i da je osnovao Muhamed ibn Nusair, koji je bio pobornik
jedanaestog Siitskog imama Hasana al Askerija. Francuski orijentalista se pri tome poziva
na Stanislasa Guyarda, kojeg smatra najveé¢im autoritetom o Nusajrijama (Alavitima).”>°

Filip Hiti u knjizi "Istorija Arapa" iznosi svoje saglasje sa Rene Dussaudom,

slazu¢i se da su Nusajrije jedna od ismailitskih sekti i da pripadaju ekstremnom S§iizmu,

554 Remon, Andre. Arapske provincije (XVI-XVIII vek) u Istorija Osmanskog carstva, priredio Mantran
Rober, CLIO, Beograd, 2002. ( od str. 411-508.) str. 448-452.

555 Full Text of "Histoire et Religion des Nosairis", dostupno na
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24.03.2014.).
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takozvanim Gulagh sektama, koje imaju drugaciju versku postavku od vecinskog dela Siita,
jer Alija smatraju "inkarnacijom bozanstva".>’

Moojan Momen u delu "An Introduction to Shi'i Islam", isti¢e da postoje razliCite
teorije o tome odakle Nusajrije (Namirije, Alaviti) vuku korene. Po njemu je nesumnjivo da
je osniva¢ sekte Muhamed ibn Nusair al Namiri (zato Nusajrije ili Namirije), ali da ima
raznih teorija o tome odakle vuku koreni njegovog ucenja. Po nekim teorijama, kako istice,
"on je sledbenik Abu Khataba; neki smatraju da je desetog imama Ali al Hadija dozivljavao
kao Boga, a sebe kao njegovog proroka; drugi pak da je Ali al Hadija smatrao imamom, a

Alijevog sina Muhameda skrivenim Mahdijem...">>®

Momen navodi da je najodgovornija
li¢nost za formiranje sekte (u smislu njenog organizovanja) bio Husein ibn Hamdan al
Hasibi (10. vek), koji je osnovao Hamdanidsku dinastiju.’*’

Alaviti su svoj sadasnji naziv dobili u vreme Francuskog mandata, dotle su
nazivani Nusajrijama. Naziv Alaviti znaci poStovaoci Alija, kojeg su dozivljavali kao Bozje
otkrovenje 1 davali mu prednost nad prorokom Muhamedom. Zbog toga su ih sunitski
klerici smatrali nemuslimanima, posebno $to su praznovali i neke hriS¢anske praznike. U
radu "Koreni razlika, vera 1 idejnih verskih Skola", saudijskog teologa Seika dr Safr ben
Abdel Rahman al Havalija, alavitska doktrina se objasnjava kao "¢udna meSavina razli¢itih
doktrina, od kojih su najvaznije Siizam, zoroastrizam i hri§¢anstvo, a bazira se na slede¢em:
"Ali je inkarnacija Boga; postoji verovanje u tri lica (Alija, Muhameda i Salmana al Farisija
(Muhamedov drug i iranski heroj, prim. aut.); drugacije tumacenje islamskih propisa;
negiranje sudnjeg dana i verovanje u reinkarnaciju; primena zabranjenih stvari kao §to su
vino, preljuba, sodomija; proslava zoroastranskih i hriS¢anskih praznika, kao nevruz
(iranska nova godina prim. aut.) i Bozi¢; apsolutna tajnovitost u vr§enju obreda u skladu sa
¢udnim sistemom, slicnom masonskom". 560

Kao §to se vidi iz ovog kratkog prikaza sunitske percepcije alavitskog ucenja, o

spoljnim manifestacijama alavitske verske prakse nije se puno znalo, $to joj daje jednu
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sliku misti¢nosti, narocito Sto Alaviti nisu uobicavali da posecuju dZzamije, jer ih skoro nisu
ni imali, $to je sunitskim klericima bilo dovoljno da ih ne smatraju muslimanima.
Otomanski vladari su bezuspeSno pokusSavali da konvertuju Alavite na sunizam. Polozaj
Alavita, kao 1 ostalih Siita pod Otomanima bio je tezak i inferioran u odnosu na sunitsku
vecéinu, njihove zajednice su bile zaostale i u fazi feudalnog drustvenog uredenja, bez
pristupa vaznijim ekonomskim aktivnostima, bez obrazovanja i vrlo siromasne, tako da su s
velikim entuzijazmom docekali Francuski mandat. U slucaju sirijskih Siita, vreme
Francuskog mandata bilo je ogromna prekretnica u odnosu na period Otomana. Francuzi su
se u Siriji vodili politikom stvaranja medusobnog podozrenja unutar lokalnih zajednica.
Sirija i Liban bili su idealni za takvu politiku s obzirom na veliki broj razlicitih
konfesionalnih zajednica. Dok su u Libanu svoje favorite imali u hriS¢anima Maronitima, u
Siriji su se opredelili za Siite Alavite. U¢inili su mnogo za njihov napredak u svim sferama
zivota, nisu se mesali u njihovu versku praksu, a dozvolili su im da masovno ulaze u vojnu
sluzbu. U doba Francuskog mandata, Alaviti su kao i Druzi dobili moguénost da imaju i
relativno samostalnu drzavu. Preporod Alavita nije naiSao na odobravanje sirijskih sunita,
kod kojih je prevladavao arapski nacionalizam i teZznja ka ujedinjenju svih sirijskih
teritorija. Kako bi privoleli i Alavite da se priklone njihovom stavu, dobili su pomo¢
muftije Palestine Amina al Huseinija, koji je objavio fetvu kojom Alavite priznaje kao
muslimane.”®’

Prema statistickim podacima o broju Siita na podrucju danasnje Sirije iz 1938.g. tada
je u Siriji Zivelo 11.541 §iita Dvanaesteraca, 24.390 §iita Ismailita, 79.428 Druza i 274.486
Alavita. U odnosu na Siitsku populaciju u Libanu (prema popisu sprovedenom u Libanu
1932.g.) broj Siita Dvanaesteraca bio je neuporedivo ve¢i u Libanu (oko 155.000), Ismailita
nije bilo u popisu, Druza neSto manje nego u Siriji (oko 54.000), dok Alavita nije bilo na

popisnom spisku, iako se zna da je postojala zajednica Alavita i u Libanu.>*

Razloge za
ovako nesrazmernu distribuciju najvaznije Siitske grupe Dvanaesteraca ve¢ smo naveli—

ukljucivanje njihove teritorije u drzavu Veliki Liban.

561 Kramer, Martin. Arab Awakening and Islamic Revival: The Politics of Ideas in the Middle East,
Transaction Publishers, New Brunswick (USA) and London (U.K.), 2009. str. 190-197
562 A.H. Hourani. Syria and Lebanon, Oxford University Press, 1945. str. 121.
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Pitanje da li su Alaviti muslimani ili ne postavljalo se i kasnije. O tome se vodila
polemika i unutar alavitskog korpusa, sa razli¢itim rezultatima. Alavitski klerici su nastojali
da svoje sunarodnike prikazu kao prave muslimane i to muslimane Dvanaesterce. Podlogu
za to pronalazili su u tome S§to je Ali bio najposStovanija licnost u njihovoj doktrini.
Rasprava o ovom pitanju narocito je intenzivirana nakon §to je Hafez al Asad postao
predsednik Sirije 1971.g. Sunitska vecina bila je nezadovoljna §to je jedan Alavit, za njih
mozda nemusliman, postao lider drzave sa velikom muslimanskom populacijom.
Predsednik Hafez al Asad je shvatio da ¢e morati da pravi kompromise i poveo je kampanju
kako bi dokazao da je on musliman i da su Alaviti muslimani. Otvarao je brojne husejnije i
poc¢eo da odlazi na javne molitve. Nakon $to je u Iranu 1979.g. pobedila Islamska
revolucije i odmah u pocetku uspostavljeni dobri odnosi sa Teheranom, u Kom su slati
Alaviti kako bi proucavali imamatsku doktrinu koju bi kasnije preneli sunarodnicima u
Siriji.”® Ipak, najveéi doprinos prelasku Alavita na imamatski §iizam (ili potvrdi da su oni
ve¢ njegovi pripadnici), odnosno priznavanju da su muslimani, dao je imam Musa Sadr.
Obilazio je alavitsku zajednicu u Siriji, prisustvovao molitvama zajedno sa Alavitima i
dovodio libanske klerike da bi podu¢avali Alavite pravilima imamatske doktrine.”**

Pitanje legitimiteta Alavita kao muslimana i pripadnika imamatske Siitske doktrine
posebno je obradio jedan od najboljih poznavalaca Siitskog pitanja u Levantu 1 na Bliskom
istoku Martin Kramer. U svojoj knjizi "Arab Awakening and Islamic Revival: The Politics
of Ideas in the Middle East", Kramer iznosi da su dvojica Siitskih klerika najvise uradili za
priznavanje Alavita kao neraskidivog dela muslimanske zajednice 1 korpusa Siita
Dvanaesteraca. Obojica su doSla u Liban, jedan iz Irana, drugi iz Iraka, mada je i on bio
Iranac. Re¢ je o imamu Musi Sadru i velikom ajatolahu Ali al Siraziju. Musa Sadr je kao
predsednik Vrhovnog islamskog Siitskog saveta svojim odlukama uspeo da najpre dovede
libanske Alavite pod svoju jurisdikciju ¢ime je otvoren prostor da se i Alaviti u Siriji 1
Turskoj pihvate kao iiti Dvanaesterci, a ajatolah al Sirazi je izdao nekoliko fetvi u kojima

iznosi da su Alaviti pripadnici Dvanaesteraca. Kramer isti¢e i da je Islamska revolucija

563 Sindawi, Khalid. The Shiite Turn in Syria, u Current Trends in Islamist Ideology, Volume 8, Hudson
Institute , Center of Islam, Democracy, and the Future of the Muslim World, od str. 82-107. Dostupno na
http://www.hudson.org/content/researchattachments/attachment/1316/current_trends_volume_8.pdf
(pristupljeno 12.7.2015.)
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imala znacajan udeo u izjednacavanju Alavita sa Dvanaestercima zbog vrlo bliskih odnosa
Sirije i Irana, s tim da je taj trend pojacan dolaskom Basara al Asada, umesto preminulog
oca. Time je alavitskoj vlasti dat ja&i religijski legitimitet.’®

Tokom mog diplomatskog angaZmana u Siriji, Libanu 1 Jordanu (2004-2007.)
stekao sam utisak da vlast oli¢ena u predsedniku BaSaru al Asadu, izrazito potencira da je
on musliman koji redovno odlazi na javne molitve, ponasa se kao musliman Dvanaesterac,
ali uz veliko uvazavanje svih ostalih konfesionalnih grupa. Iz ove perspektive bilo bi
nekorektno ako bih izneo da u Siriji tada nije postojala verska tolerancija i da sve verske
grupe nisu mogle nesmetano da obavljaju svoje verske obrede, ukljucujuéi i hrisc¢ane.
Naravno, ispod te "idili¢ne" slike vladalo je latentno nezadovoljstvo dela sunitske vecéine
koja se nikada nije pomirila s ¢injenicom da je na Celu drzave Alavit, §iit 1 prijatelj Irana.
Naglasavam dela sunita, jer je najveci deo njih ipak podrzavao takav rezim, iako se danas
to drugacije predstavlja. Podrzavao ga je, jer je zivot obi¢nih ljudi bio solidan, bezbednost
na visokom nivou, drzava je sprovodila pazljivu socijalnu, zdravstvenu, prosvetnu politiku,
vode¢i racuna da ne povredi osecanja neke od verskih grupa. Jedino oko ¢ega nije bilo
kompromisa je bio ekstremizam, koji je guSen svim raspolozivim sredstvima.

Zakljucak u vezi s polozajem S§iita u Siriji je da su oni uzivali najbolji status u
odnosu na sve druge Siitske grupe u arapskim zemljama od vremena Francuskog mandata,
pocetkom dvadesetih godina proslog veka pa do 2011.g. i izbijanja Arapskog proleca koje
je zahvatilo 1 Siriju. Posebno dobar polozaj, sirijski §iiti, naro¢ito Alaviti imaju od kada je
BAAS partija postala najjaci politicki faktor. Smatram da ¢e posle svih deSavanja u
poslednjih pet godina u Siriji, pod uslovom da ostane jedinstvena drzava, biti nemoguce da
Siiti, odnosno Alaviti zadrze iste pozicije 1 privilegovan status kao do sada. Na Zalost, isto

vazi 1 za sirijske hris¢ane.

2.3. Saudijski Siiti
Ne postoji precizan podatak o broju Siita u Saudijskoj Arabiji. Vlasti tvrde da ih ima
svega 3-4 %, dok Siiti smatraju da ih je skoro 20%. Razne procene se kre¢u izmedu 5 1

15%. Poslednja dva popisa u Saudijskoj Arabiji izvrSena su 2004. 1 2010. ali u njima nema

565 Kramer, Martin. Arab Awakening and Islamic Revival: The Politics of Ideas in the Middle East, str. 200-
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statistiCkih podataka o broju $iita (po popisu iz 2004. u Kraljevini je zivelo 22.500.000
ljudi, od &ega 16.527.340 saudijskih drzavljana).”**Popisom iz 2010.g. konstatovano je da
je broj stanovnika dostigao 27.136.977 lica, od ¢ega 18.707.576 saudijskih drzavljana.’®’
milion §iita,’®®a na osnovu istog izvora iz 2010.g. navodi se da Siitska populacija u
Kraljevini ¢ini izmedu 10 i 15% stanovnistva, odnosno da ih u odnosu na ukupan broj
saudijskih drzavljana (18,6 miliona) ima izmedu 1.800.000 i 2.700.000. Navodi se da su
medu Siitima najbrojniji Dvanaesterci (80% svih saudijskih S$iita), koji uglavnom
naseljavaju Istocnu provinciju, a da su posle njih po brojnosti Zajdi u provincijama Dzizan i
Nadzran (granica prema Jemenu) i Ismailiti koji pretezno Zive u provinciji Nadzran.>®
Mapa br. 3 - Siiti u Saudijskoj Arabiji °"

RECENT ATTACKS ON SHIITE MOSQUES IN SAUDI ARABIA
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566 Popis stanovniStva i stambenih jedinica za 2004.g. Centralno odeljenje za statistiku i informacije,
dostupno na http://www.cdsi.gov.sa/2010-07-31-07-00-05/cat_view/31-/138----/45---1425-2004 (pristupljeno
11.10.2014.).

567 Popis stanovni$tva i stambenih jedinica za 2010.g. Centralno odeljenje za statistiku i informacije,
dostupno na http://www.cdsi.gov.sa/2010-07-31-07-00-05/cat_view/31-/138----/342---1431-2010/300---/343-
-/310-------—- (pristupljeno 11.10,2014.).

568 US Department of State, Saudi Arabia, dostupno na. http://www.state.gov/j/drl/rls/irf/2002/14012.htm
(pristupljeno 11.10. 2012.).

569 US Department of State, Saudi Arabia, dostupno na www.state.gov/documents/organization/171744.pdf
(pristupljeno 23.8.2014.)

570 Saudi Arabia: Shiites Unite With Government Against a Common Enemy, dostupno na
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1.1.2016.).
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Siiti u Saudijskoj Arabiji su geografski nejednako rasporedeni. Veéina ih Zivi u
Isto¢noj provinciji, odnosno u dve tamosnje oaze al Qatif i al Hasa. Velika Sitska
ismailitska zajednica (oko 200.000 pripadnika) nalazi se u juznom delu NadZrana u blizini
jemenske granice. Ovi Ismailiti imaju bolji poloZaj od Siita u Isto¢noj provinciji i
integrisaniji su u drustvo. Postoji i zajednica $iita u Medini, koja se naziva Nahavila,””' a
kojih ima oko 150.000," kao i pomenuta zajednica zajditskih §iita. U Isto¢noj provinciji
gde Zivi najveci broj njih, oni ¢ine oko 33% populacije, dok ih je u oazama al Qatifa oko
95% od ukupnog tamosnjeg broja Zitelja.

U zavisnosti od toga gde su locirani, njihov polozaj i tretman nije isti. Siiti u Istoénoj
provinciji uzivaju relativno vece verske slobode u odnosu na §iite u Medini, koji nemaju
svoje posebne dzamije niti husejnije, a zabranjena im je 1 proslava ASure. Ismailiti prema
granici sa Jemenom imaju najbolji poloZaj u odnosu na sve druge Siitske zajednice 1 vrlo
cesto su u istoriji saradivali sa drzavom.

Saudijska Arabija poseduje oko 18% svih svetskih dokazanih rezervi nafte, a dugo je
bila i najveci svetski proizvodac crnog zlata (2014.g. godine su ih pretekli Amerikanci, a
2015. 1 Rusi). Pri tome, najveci naftni izvor, naftno polje Gawar nalazi se u Istocnoj
provinciji 1 na njemu se proizvodi oko 5 miliona barela nafte dnevno (oko 40% proizvodnje
nafte).””” Drzava od proizvodnje i prodaje nafte ostvaruje oko 85% svog nacionalnog
dohotka,”™ §to ukazuje na &injenicu da §iiti naseljavaju stratesku saudijsku oblast.

Saudijski Siiti predstavljaju najvecu Siitsku populaciju Dvanaesteraca u zemljama
Zaliva, izuzimajuéi Irak, a medu arapskim zemljama su na treCem mestu posle Iraka i
Libana (u Jemenu ima visSe $iita nego u S. Arabiji, ali su to S§iiti Zajdi). U suprotnosti s
brojnos¢u je njihov minimalni uticaj na tokove zivota u poredenju sa Siitima iz nekih drugih

.....

su bili izloZeni represiji sunita i sistematski su guSena njihova prava, ukljucujuci i verska.

571 Mathiessen, Toby. The Other Saudis: Shiism, Dissent and Sectarianism (Cambridge Middle East Studies)
Cambridge University Press, 2014 str. 2 - 4

572 US Department of State, Saudi Arabia, dostupno na www.state.gov/documents/organization/171744.pdf
(pristupljeno 23.8.2014.).

573 Ghawar Oil Field, Saudi Arabia, dostupno na http://www.hydrocarbons-technology.com/projects/ghawar-
oil-field/ (pristupljeno 3.1.2016.).

574 OPEC, Saudi Arabia, dostupno na http://www.opec.org/opec_web/en/about us/169.htm (pristupljeno
3.1.2016.).
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Moderna Kraljevina Saudijska Arabija postoji od 1932.g. iako je vladajuca
porodica jo§ 1744. formirala prvu drzavu u koaliciji sa vahabijskim pokretom Muhameda
ibn Abdel Vahaba. Zahvaljujuci takvoj koaliciji, saudijska vladaju¢a porodica se oslanja na
religiju, pretendujué¢i da vlada u ime islama, a u skladu sa ucenjem vahabija. Takva
posveéenost vahabizmu neposredno se odrazavala i1 na odnos prema Siitima.
Porodica al Saud je Isto¢nu provinciju osvojila od Turaka 1913. inkorporiravsi je 1932.
godine u novostvoreno kraljevstvo. To nije bilo prvi put da ova oblast bude meta napada.
Saudijsko—vahabijska vojska ju je napadala jo§ od stvaranja te koalicije.’”” U
meduvremenu, od osvajanja Isto¢ne provincije pa do osnivanja Kraljevine, S$iiti su se
nalazili pod velikim pritiskom, posebno od strane tzv. Ihvan (vahabijska plemenska verska
vojska, neka vrsta ideoloske vojske), koji su povremeno bili pretnja i1 kraljevskoj porodici.
U pitanju su nomadska plemena koja su oformila pokret Ihvan, koji je izmedu 1911. 1 1930.
bio udarna pesnica vahabizma i saudijske drzave.’”®

Osnivanjem Kraljevine nastavljeno je marginalizovanje §iita u ¢ije su krajeve dolazili
sunitski trgovci iz drugih delova poluostrva, Sire¢i trgovinu i istiskujuéi iz nje Siite.
Njihovim dolaskom ugroZeni su tradicionalni Siitski oblici proizvodnje i trgovine. Sunitski
trgovei su radije saradivali sa sunitima iz drugih delova poluostrva nego sa Siitima.
Poostrena je zabrana Siitskog religijskog praktikovanja, ukljucuju¢i zabranu distribucije
verskih tekstova, nastavljeno je ruSenje grobova i centara za versko poducavanje,
intenzivirano je sudsko gonjenje Siita koji su proslavljali ASuru, $to je sve imalo izrazito
negativni uticaj na §iitsku zajednicu.””’

Bez obzira na to S$to su najvazniji Siitski centri uvek bili Iran i Irak, u istoénom delu
Saudijske Arabije takode se razvijala aktivnost Siitskih klerika. Sve dok porodica al Sauda
nije zauzela Isto¢nu oblast (provinciju), tamo su delovali Siitski drustveni centri, husejnije,
dok su havze, centri za versko poducavanje legalno postojali do sredine cetrdesetih kada ih

je rezim zabranio. Pitanje novih havza je veoma osetljivo za sunitske klerike 1 saudijske
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vlasti koje odbijaju da daju dozvolu za izgradnju novih. To ipak ne sprecava Siitske klerike
da ilegalno otvaraju havze pod rizikom da budu kaznjeni.””

Siitske zamerke saudijskom rezimu su brojne i odnose se na sve aspekte Zivota:
verski, politi¢ki, ekonomski, kulturni, socijalni. Kada je re¢ o veri, saudijski $iiti skoro da
nisu ni prihvaceni kao muslimani, ve¢ kao nevernici. Davne 1927.g. sunitska ulema je
objavila fetvu koja je Siite tretirala kao nevernike i apostate (takfir). Davanje takvih
karakteristika predstavljalo je optuzbu za koju se donosila i smrtna kazna (kao i danas). To
je znacilo da se Siitima nije dozvoljavalo vrSenje njihovih versko-obrednih aktivnosti, pod
pretnjom proterivanja iz “muslimanskih zemalja”.>” Ta i sli¢ne fetve znacile su da nije
nezakonito ukoliko musliman sunit ubije S§iita. To je, dalje, znacdilo da se Siitima ne
dozvoljava izgradnja njihovih bogomolja, a da se ne govori o husejnijama i havzama. Ako

su ve¢ davane dozvole vlasti za njihovu izgradnju, broj dzamija je bio minimalan 1 jedna od

njih je pokrivala viSe desetina hiljada vernika.

Fotografija br. 5 - Pripadnici saudijske verske policije’™
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nahttps://www.google.rs/?gws_rd=cr,ssl&ei=i0HdVVWSLYPM6ATMS55vgBw#g=SauditReligious+police
(pristupljeno 3.1.2016.).
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Tokom citave istorije zivljenja na istoj teritoriji od osnivanja prve saudijske drzave
1744.g. polozaj Siita je bio manje vise slican. S vremena na vreme menjao se intenzitet
pritiska na njih u zavisnosti od raznih unutrasnjih i spoljnih faktora. Sustina, medutim, nije
promenjena do danasnjih dana. Versko ugroZavanje i diskriminacija ispoljavali su se i
ispoljavaju se i u zabrani Stampanja i distribucije Siitskih knjiga, udzbenika i ostale
publikacije, te zabrani uvoza te literature iz inostranstva. Kontrola njihovog uvoza se
posebno pojacavala (i pojacava) u vreme hadziluka i Siitske proslave ASure. Drzava
finansira izgradnju dZamija, ali ne S$iitskih. One koje su izgradene ili ono malo Sto se gradi
isklju¢ivo je iz privatnih fondova. Bez obzira na to Sto Rijad svake godine finansira
izgradnju vise desetina, pa i stotina dzamija Sirom sveta, ni jedan rijal se ne odvaja za
izgradnju Siitskih dZamija u Saudijskoj Arabiji. Siitskim mujezinima je zabranjeno da
pozivaju vernike na molitvu, a Siitskim studentima u drZzavnim Skolskim ustanovama
predaje se iskljuc¢ivo vahabijska doktrina. Postoji niz vahabijskih knjiga i publikacija u
kojima se poziva na strogu zabranu ucenja Siitske doktrine. Diskriminacija se odnosi ¢ak i
na nize Skolske ustanove u kojima nema direktora Siita. Koliki je stepen pritiska na Siite
ukazuje i Cinjenica da oni zvani¢no ne mogu biti mesari, jer po vahabijskoj (vahabitskoj)
doktrini oni nisu muslimani, te i meso koje prodaju nije halal, ve¢ haram, kao §to ni
zivotinje koje zakolju nisu, po vahabijama, zaklane po strogim muslimanskim verskim
propisima.”®!

Siiti su u obavezi da u $kolskim ustanovama razli¢itih nivoa proudavaju
vahabijsku doktrinu, $to podrazumeva i one delove te doktrine koji govore o njima kao
nevernicima, jereticima i nemuslimanima. Oni, takode, ne mogu da se Zene sunitkinjama.”®
U cilju postovanja svih ovih zabrana zaduzena je saudijska verska policija, koja je posebno
stroga prema Siitima koji pokusaju javno vrSenje verskih obreda.

Za proces diskriminacije Siita u verskom pogledu, narocito je bilo znacajno
objavljivanje pomenute fetve iz 1927.g. Ta fetva je proizasla kao neka vrsta kompromisa
izmedu tadasnjeg saudijskog rezima i vahabijske uleme, koja je prebacivala kralju da je
popustljiv prema S$iitima, da nije uspeo da im nametne pravu islamsku veru, te da to nije

prihvatljivo za saudijske muslimane. Odnosi izmedu porodice al Saud i vahabijske uleme

581 Ibrahim, Fouad. The Shi’is of Saudi Arabia, Saqi, London, 2006. str. 35
582 Mamoun, Fandy. Saudi Arabia and the Politics of Dissent, New York: St. Martin's Press, 1999, str. 5
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bili su u to vreme, a u dobroj meri zbog odnosa prema S§iitima, poremeceni. Zato je u mestu
al Atavija 1926. odrzana konferencija kojoj su prisustvovali vahabijske vode i predstavnici
plemena. Ucesnici su se dogovorili da se proglasi dzihad protiv nevernika u susednim
zemljama, a porodica al Saud je oStro kritikovana zbog zapuStanja i zanemarivanja
istinskog islama.’™ Pod takvim pritiskom, kralj ibn Saud se naredne godine u Rijadu sastao
sa predstavnicima voda plemena iz viSe saudijskih regiona i kao kompromis u cilju
poboljsanja tada poljuljanih odnosa, potvrdio da ¢e se u zemlji primenjivati Serijatski

584 . .
U fetvi se navodi

zakon, a postignut je i dogovor o objavljivanju pomenute fetve.
sledece: “Rafiduni (Siiti, oni koji su protiv, prim. autora) iz Hase su u obavezi da prigrle
pravi islam i napuste svoje pogresne verske rituale. Trazimo od Imama ibn Sauda da naredi
svom guverneru u al Hasi, Ibn Jiluwiju, da pot¢ini Siite Seiku Ibn BiSru, pred kojim moraju
da se obavezu da ¢e slediti Bozju veru i njegovog poslanika i da ¢e prestati da slave kao
svece Clanove Ahl al Beyt (potomci proroka Muhameda, prim. autora), kao i da ¢e napustiti
druge inovacije u svom javnom nastupanju, te da ¢e posStovati pravilo molitve pet puta
dnevno u dzamijama. Bife im upuceni mujezini koji pozivaju na molitve, a narod ¢e
proucavati tri principa vahabizma. Siitske bogomolje ¢e biti unistene, a oni koji odlaze u
njih bi¢e proterani. U vezi sa §iitima u Qatifu, savetovali smo Imamu da uputi misionare i
verske ljude u neke distrikte i sela, koji ¢e doéi pod kontrolu pravih muslimana i u kojima
Ge Sarija biti sprovodena”.”® Tako fetva nije nikada sasvim sprovedena u delo, njen uticaj na
odnos prema S$iitima je imao dugorocne negativne implikacije, a njome je potvrdeno i
ojacano savezniStvo izmedu vladajuce porodice i vahabijske uleme.

Kao $to je slucaj s diskriminacijom u veri, ona je izrazito vidljiva i prisutna i u
broju Siitskih predstavnika u vladi i vladinim institucijama. Tek s vremena na vreme bio bi
postavljan neki Siitski ministar, ali ne u ministarstvima spoljne politike i ministarstvima
sile, kao ni onim koja se bave verskim i ekonomskim pitanjima. Siitima bi povremeno
pripadala niza administrativna mesta, dok su ona najvaznija sledovala sunitima. Uz
ograni¢enja za visoke politicke funkcije, §iita u dva verska ministarstva nema ni na nizim

mestima. U pitanju su Ministarstvo za hadziluk i Ministarstvo za verske poslove.

583 Ibrahim, Fouad. The Shi’is of Saudi Arabia, str. 26
584 Ibidem
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U tzv. zakonodavnom telu (Medzlis Sura — Savetodavno vece), takode, skoro da
nema §iita. U Savetodavnom vecu, osnovanom 1993.g. (prema nekim izvorima, ovo telo je
osnovano 1992.g.), broj §iita se kretao od jedan do &etiri, prema jednim izvorima,*®
odnosno do dva prema drugim izvorima.” Ovo telo ne donosi zakone (zakoni se donose u
vidu kraljevskih dekreta nakon njihovog usvajanja na vladi, mada Savetodavno vece
raspravlja o zakonima), ve¢ ima samo savetodavnu funkciju. Sadasnji sastav broji 150
Clanova, jer je prethodni kralj Abdulah inkorporirao u ovo telo 30 Zena, a od 150
predstavnika samo petorica su $iiti.”*® Njihov broj je daleko manji od procentualnog broja
saudijske Siitske populacije, pa ¢ak manji i od najrestriktivnije statistike po kojoj Siita ima
izmedu 3 i 5%. Takva diskriminacija u zastupljenosti u zakonodavnim telima je posebno
vidljiva u regionalnom Medzlisu u Isto¢noj provinciji gde S§iiti ¢ine 1/3 stanovniStva.
Uprkos tome, od 59 ¢lanova Medzlisa koje vlada postavlja, samo su trojica &iti.”

Siita nema ni na visokim funkcijama u sudstvu i vojno-bezbednosnim organima.
Siitske sudije su posle okupacije Isto¢ne provincije postepeno lisavane prerogativa, od toga
da ne mogu da daju misljenja koja korene imaju u Kuranu i suni, preko toga da im se
zabranjuje delatnost ¢ak 1 u porodicnim i imovinskim sporovima, pa do potpunog
udaljavanja sa sudskih funkcija. Ne samo da nisu mogli viSe da obavljaju versko sudske
poslove, ve¢ nisu bili ni jednaki pred sudom. U slu¢aju svedocCenja Siita protiv sunita ili
obrnuto, §iitsko svedoenje se odbacuje kao neverodostojno, a prihvata sunitsko.”’

Siiti pamte da ih je porodica al Saud proganjala i ubijala jo§ u 18. i 19. veku. Ova
dinastija je medu Siitima zapamdena i kao neko ko nije delovao samo na poluostrvu, veé i
van njega. Poc¢etkom 19. veka saudijsko—vahabijska vojska je pokrenula vojnu akciju protiv
Siita u Juznom Iraku, izvr$ivsi veliki masakr stanovniStva u Siitskom svetom gradu Kerbeli.

Cak 1 vahabijski izvori opisuju masakr. Ubijena je vec¢ina stanovnisStva Kerbele i razoren i

opljatkan Huseinov grob.””!

586 Fuller E. Graham and Francke Rahim Rend. The Arab Shi'a, The Forgotten Muslims, str. 186

587 Ibrahim, Fouad. The Shi’is of Saudi Arabia, str. 41

588 Global Security.org. Saudi Arabia-Shia, dostupno na
http://www.globalsecurity.org/military/world/gulf/sa-shia.htm, (pristupljeno 12.01.2016.).

589 Global Security.org. Saudi Arabia-Shia, dostupno na
http://www.globalsecurity.org/military/world/gulf/sa-shia.htm, (pristupljeno 12.01.2016.).

590 Fuller E. Graham and Francke Rahim Rend. The Arab Shi‘a, The Forgotten Muslims, str. 186.

591 As’ Ad Abu Khalil. The Battle for Saudi Arabia: Royalty, Fundamentalism and Global Power, Seven
Stories Press, New York, 2004. str. 110-111
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DZoSua Tajtelbaum, izraelski istrazivac i jedan od najboljih poznavalaca Siitske
problematike u Saudijskoj Arabiji, navodi Cetiri razloga zaSto saudijski §iiti nisu nikada
postali deo drzave i zbog ¢ega saudijski reZim ne Zeli da ih potpuno integriSe u drustvo,
odnosno zbog ¢ega su saudijski Siiti zaista “zaboravljeni muslimani”: jedan je vahabijska
ideologija, drugi pritisak vahabijske uleme, tre¢i prisustvo S§iita u naftom najbogatijem
regionu i Setvri osetljivost saudijskih odnosa sa Iranom.””

Porodica al Saud i vahabisti pomogli su jedni drugima medusobno da ostvare
pojedinacne 1 zajedniCke interese. Al Saudi su iskoristili vahabizam kako bi animirali
brojna plemena sa poluostrva, prikazuju¢i, izmedu ostalog, Siite u najgorem svetlu, kao
nemuslimane koji plediraju da budu muslimani, kao nemuslimane koji su gori od hris¢ana i
Jevreja 1 kao rafavide (oni koji odbijaju, odbacuju, posSto Siiti odbacuju i ne priznaju
legitimitet prvoj trojici pravovernih kalifa). Na taj nacin je vladajuca porodica svoju vlast i
legitimitet bazirala na religiji i to na ekstremno interpretiranoj ionako ekstremne
Hanbalitske sunitske Skole. Iako u Sudijskoj Arabiji dominira Hanbalitska, dozvoljena je
upotreba 1 praktikovanje svih sunitskih verskih pravnih Skola. One su do 2009.g. bile van
drzavnog sistema kada su formalno priznate i dopustene, mada su i do tada tolerisane.
Siitima, medutim, nije dozvoljeno praktikovanje njihove Dzafaritske pravne skole.””

S obzirom na osetljivost Siitskog pitanja u Saudijskoj Arabiji i stalnog straha
rezima da su tamos$nji S$iiti peta kolona u sluzbi Irana, Rijad neprestano jednim okom
posmatra svoje §iite 1 ¢vrstom rukom se odnosi prema njima, dok drugim okom posmatra
Iran. Ova zabrinutost kraljevske porodice je bivala izraZenija ili manje izraZena u zavisnosti
od razvoja dogadaja u regionu. Izrazito je rasla nakon nekoliko znacajnih deSavanja, najpre,
1979. dolaskom na vlast Siitske uleme u Iranu, ali i padom Sadama Huseina 2003.g. koji je,
iako nije smatran prijateljem, bio brana Siitskom uticaju. Tre¢i vazan dogadaj u novijoj
istoriji bio je pocetak Arapskog proleca, koje se u Saudijskoj Arabiji nije dogodilo, mada su
tamosnji Siiti pokuSavali da ga izvedu. Sve se zavrSilo s nekoliko desetina poginulih 1

uhapsenih i odlu¢nom intervencijom snaga bezbednosti.

592 Teitelbaum, Joshua. The Shiites of Saudi Arabia, Hudson Institute, August 21, 2010. Dostupno na
http://www.hudson.org/research/9895-the-shiites-of-saudi-arabia (pristupljeno 14.12.2014.).

593 Saudi Arabia, dostupno na http://www.state.gov/documents/organization/171744.pdf (pristupljeno
12.01.2016.).
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U pojedinim vremenskim periodima kada je dijalog sa Iranom bio dominantniji
od sukobljavanja, menjale su se i relacije izmedu saudijskih vlasti i lokalnih Siita. Obe
strane su ublazavale svoje stavove. To je znacilo da vlast smanjuje ili obustavlja represiju, a
da $iiti prestaju da se bave subverzivnom aktivnos$éu, posvecujuc¢i vecu paznju duhovnim,
obrazovnim i kulturnim oblicima delovanja. U svetlu takvih uslova, bilo je i konkretnih
razgovora izmedu vlasti i saudijskih Siita. Delegacija saudijskih Siita, koji su tada bili u
egzilu, predvodena Taufikom al Sajfom, sastala se 1993.g. sa tadasnjim kraljem Fahdom.
Kao pozitivan rezultat tih razgovora, vlasti su oslobodile viSe zatvorenih Siitskih aktivista,
vraceni su im pasosi i dozvoljeno im je da putuju u inostranstvo, blagonaklonije se gledalo
na vrsenje Siitskih verskih obreda, a jedan broj onih koji su ziveli u egzilu mogao je da se
vrati u zemlju. Posebno znacajno je bilo to $to je nakon sastanka, a na osnovu dogovora,
objavljen jedan ¢lanak o tome da pored Cetiri sunitske verske pravne skole postoji i peta,
Siitska. Ovo nije naiSlo na razumevanje vahabijske uleme, te nista zvanicno nije izreceno
Sto bi moglo da potvrdi da Saudijska Arabija zvani¢no priznaje Siitsku Skolu kao legitimnu
i jednaku onim sunitskim. >**

Pretposlednji saudijski kralj Abdulah je u poredenju sa svim svojim prethodnicima
bio najraspoloZeniji za uspostavljanje dijaloga sa Siitima. Deset godina nakon prvog
znacajnog susreta jednog saudijskog suverena sa $iitskim aktivistima, on je 2003.g. u vreme
dok je bio prestolonaslednik primio grupu S$iita, koja mu je predala dokument pod nazivom
“Partneri u domovini”’, u kome se trazilo sve ono §to je i do tada trazeno, pri ¢emu je
najvazniji bio zahtev za jednako$¢u izmedu sunita i $iita. U okviru tog glavnog, nalazio se
Citav spektar razliCitih zahteva. Saudijskom prestolonasledniku je urucen pomenuti
dokument potpisan od strane 450 istaknutih saudijskih Siita, medu kojima nisu bili samo
predstavnici uleme, ve¢ 1 pisci 1 pesnici, poslovni ljudi, ¢ak i 24 Zene. Dat je i spisak s
njihovim imenima. Od vlasti je zatraZzeno da saudijska vlada zvani¢no objavi kako ce
Kraljevina postovati sve islamske pravne Skole, ukljucujuéi nepriznatu Siitsku, otvoriti se

prema razliitim religijskim Skolama i omoguditi S$iitsku zastupljenost u islamskim

594 THE SHIITE QUESTION IN SAUDI ARABIA Middle East Report N°45 — 19 September 2005
dostupno na

http://www.crisisgroup.org/~/media/Files/Middle%20East%20North%20A frica/Iran%20Gulf/Saudi%20Arabi
a/The%20Shiite%20Question%20in%20Saudi%20Arabia.pdf (pristupljeno 23.3.2014.).
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organizacijama o kojima se stara Kraljevina: “Rabita al a‘lem al islami” (Islamsko svetsko
udruzenje), “al Nadwa al a‘lemiya lilSabab al islami” (Medunarodni forum islamske
omladine), “al Mejlis al a‘ali lilmesajid” (Vrhovni savet dzamija). Trazena je podrSka
odrZavanju kontakata Siitske verske uleme u Kraljevini sa ulemom iz drugih pravnih Skola,
kao i angaZovanje na priblizavanju i medusobnom upoznavanju verskih 3kola. Siitski
poslenici su u svom dokumentu pozvali i na jednakost medu svim saudijskim gradanima u
razli¢itim regionima zemlje, na formiranje komiteta koji bi se bavio pitanjima
diksriminacije Siita 1 prevazilazenjem te diskriminacije, te uceS¢e S§iita u drzavnim
institucijama, odnosno Savetu ministara, pojedinim ministarstvima, diplomatiji, vojnim 1i
bezbednosnim aparatima i njihovom veéem procentualnom prisustvu u Savetodavnom
vecu. Ukazano je na to da se zabranjuje izgradnja Siitskih dzamija i husejnija, a da se na
univerzitetima, Siitska 1 ostale nesunitske verske Skole proglaSavaju neverniCkim i
apostatskim, S$to sluzi kao opravdanje nekim uticajnim li¢nostima da napadaju,
omalovazavaju i proganjaju Siitske podanike Kraljevine, ¢ime je stvorena atmosfera mrznje
1 netolerancije medu stanovnicima zemlje. Ukazuje se da je to samo u korist 1 interesu
nekim stranim silama koje ne zele dobro Kraljevini. Pored ovih politi¢ko—verskih zahteva,
u dokumentu je zahtevano i da se prestane s nezakonitim krSenjem Siitskih prava,
proganjanjem, pracenjem, pretresanjem, hapSenjem, zabranom putovanja, brisanjem
posledica ranijih nezakonitih hapenja.””> Sam prijem kod prestolonaslednika Abdulaha,
mogao se smatrati napretkom i pozitivnim dogadajem, posebno $to §iiti tom prilikom nisu
dovodili u pitanje vlast porodice al Saud, izrazivsi joj potpunu lojalnost.

Saudijski Siiti su u savremeno doba prosli nekoliko faza u svom versko — politickom
sazrevanju. Najopstija podela je na vreme pre 1979.g. i Islamske revolucije u Iranu i na
period posle toga. U vreme Islamske revolucije pocelo je formiranje prvih Siitskih pokreta 1
u Saudijskoj Arabiji i u regionu. Doba nakon toga u narednih desetak godina cesto se
naziva revolucionarna dekada, s obzirom na to da su Siiti pokuSavali (neuspesno) da

imitiraju iransku revoluciju.

595 2003/5/1 oad (el Admaall Gl ol (8 agdgia 5 wgiS) pda SN e juadl Ay e () sadl Liasd Uaiils 450

450 nashitan Sh‘iian yqdimun a ‘arida lilamir A ‘bdulah tadkara bishurak ithm wa hwquqihum fi al watan; al
sahifa al Quds al A ‘rabi, 1/5/2003 dostupno na
http://albainah.com/Index.aspx?function=Item&id=1282 &lang= (pristupljeno 23.04.2014.)
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Sto se saudijskih $iita ti¢e, smatram da je period nakon 1979.g. jedno nedeljivo doba
do danas koje ima svoje uspone i padove sa stanovista polozaja Siita. Nijedan dogadaj od
stvaranja prve saudijske drzave nije izazvao takav potres medu Siitima kao S$to je to bila
Islamska revolucija. To nije uspelo ni Arapsko prole¢e koje se u Saudijskoj Arabiji
deSavalo samo u naznakama. Pitanje polozaja Siita u Saudijskoj Arabiji ipak je
nezaobilazno od Arapskog prolec¢a. Imao sam prilike da budem neposredni svedok koliko je
to pitanje vazno za zvani¢ni Rijad i koliko je povecana paznja Siitskom pitanju od izbijanja
Arapskog proleca. Na Siite se od tada gleda jo§ sumnjicavije, oni se dodatno dozivljavaju
kao peta kolona instruisana od strane Teherana i irackih Siita. Snage bezbednosti su
viSestruko ojacane u delovima zemlje u kojima Zive S$iiti, povecana je kontrola koris¢enja
drustvenih mreza, kao i kretanja stanovnika Isto¢ne oblasti u kojoj zive $iiti.

Januara meseca 2015.g. preminuo je kralj Abdulah, kojeg je na tronu zamenio novi
kralj Salman. On je prethodno bio prestolonaslednik i poslednjih godinu dana je prakti¢no
vodio najvise drzavne poslove zbog bolesti kralja Abdulaha. Njegovim dolaskom na vlast,
polozaj Siita postao je neizvesniji iz dva razloga. Jedan je Sto je kralj Salman poznat po
tome da tezi ispunjavanju zahteva vahabijske uleme koja nije bila zadovoljna odnosom
kralja Abdulaha, posebno §to je ovaj iskazivao jednu vrstu tolerancije prema Siitima.

Drugi razlog je $to je ba$ u vreme sukcesije na tronu, aktivnost Islamske drzave bila u
punom zamahu. TeroristiCke grupe su ostvarivale uspehe na frontovima u Siriji i Iraku i
sasvim se priblizile saudijskim granicama. Pretpostavljalo se da bi ID mogla da pocne
izvodenje teroristickih akcija 1 u Saudijskoj Arabiji i to naro€ito na teritorijama koje
naseljavaju saudijski S§iiti. Namera im je bila, kako su smatrali poznavaoci saudijskih
prilika, da time izazovu nezadovoljstvo saudijskih $iita ne bi li ih zbog toga naterali na neku
vrstu neposluSnosti rezimu, S§to bi predstavljalo potencijalnu pretnju po bezbednost

Prognoze su su ostvarile. Pripadnici Islamske drzave su maja meseca 2015. izveli
jedan od najvecih teroristickih napada poslednjih godina u Saudijskoj Arabiji. Bombas
samoubica je aktivirao eksploziv u jednoj Siitskoj dzamiji u mestu Kudajh u oblasti Katif u
Istocnoj provinciji. Tom prilikom je poginulo 21 lice. Taj i jo$ neki sli¢ni dogadaji, ali 1

.....

vlasti osudile na smrt zbog ucesc¢a u dogadajima 2011. 1 2012.g. kada je bilo sukoba izmedu
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Siita 1 bezbednosnih organa, predstavljali su ozbiljnu pretnju po unutrasnju saudijsku
bezbednost. IzvrSena smrtna presuda nad pomenutim Siitskim klerikom januara 2016.g.
izazvala je konsternaciju i medu saudijskim Siitima i u Iranu, zbog Cega je doslo do prekida
diplomatskih odnosa izmedu Rijada i Teherana (nakon upada iranskih protestanata u
diplomatska predstavni§tva S. Arabije u Iranu, tokom protesta zbog ubistva Nimra al
Nimra), a situacija u Istocnoj provinciji je dovedena do usijanja, sa neizvesnim
posledicama. Stice se utisak da su vlasti, Zele¢i da predstave svoju odlucnost, stvorile
situaciju koja moZe ozbiljno da ugrozi sunitsko-Siitske odnose i1 u Kraljevini i u regionu, ali

1 da dovede do mogucih unutrasnjih potresa.

2.4. Bahreinski §iiti

Bahrein je malo ostrvo sa oko milion Zitelja, na kome Siiti ¢ine oko 70%
stanovniStva, a suniti ostatak. Procenjuje se da je ukupan broj lica koja zive u Bahreinu
izmedu 1.350.000 i 1.400.000. Od tog broja 46% poseduje bahreinsko drzavljanstvo, a

ostalo su stranci na radu u toj zemlji. Preko 70% je muslimana.”®

(svi Bahreinci su
muslimani). Bahreinski $iiti nisu monolitna grupa. Postoje lokalni autohtoni S§iiti i Siiti
iranskog porekla. Ovi prvi su isti kao $iiti u Saudijskoj Arabiji, imaju iste korene, istu
istoriju 1 pripadaju Dvanaestercima. Njihov naziv je Baharna i predstavljaju najveéu
skupinu ne samo medu Siitima, ve¢ uopSte u Bahreinu (oko 35%-40% ukupnog
stanovni$tva). Ovi §iiti uglavnom naseljavaju sela i ruralne oblasti. Druga grupa su Adzami,
Siiti sa iranskim (persijskim) korenima. Procenjuje se da ith ima izmedu 25% 1 30% od
ukupnog broja Bahreinaca. Adzami imaju bolji status od Baharni. Ove dve grupe S$iita (i
Adzami su Dvanaesterci) se retko mesaju i retko sklapaju bra¢ne zajednice.””’

Siiti su prisutni u Bahreinu od samog nastanka $iizma. U pocetku su bili
dominantni Ismailiti, medutim, propas¢u Fatimidske dinastije neki Ismailiti su prihvatili

doktrinu Dvanaestorice, a neki se iselili. Polozaj Siita se stabilizovao od dolaska Siitske

dinastije Safavida na vlast u oblasti danasnjeg Irana. Oni su bili i rasadnici klerikalne elite

596 CIA The World Factbook, Bahrain, dostupno na www.cia.gov/library/publications/the-world-
factbook/geos/ba.html (pristupljeno 23.01.2016.).
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koja je pomagala Safavidima u uspostavljanju i ucvrS¢ivanju Siizma. Od 1782. polozaj
bahreinskih Siita se ponovo pogorSava kada je sunitsko pleme Halifa osvojilo ostrvo. Ovo
pleme je pristiglo iz Katara na isto¢nu obalu Bahreina, pobivsi veliki broj §iita i proteravsi
isto tako veliki broj njih iz isto¢nog dela ostrva. Samo je grad Sitra ostao ve¢e mesto gde i
dalje zive S§iiti. Nova raseljavanja Siita usledila su dvadesetih godina 19. veka kada je
pristiglo i pleme Davasir iz Saudijske Arabije. U vreme kada je porodica Halifa osvojila
ostrvo, postojalo je 313 §iitskih sela, da bi ih danas bilo samo pedesetak.”®

Za razliku od S$iita u Iraku, Saudijskoj Arabiji 1 Kuvajtu, gde se Siitske aktivnosti
odvijaju u husejnijama, S§iiti u Bahreinu deluju u tzv. matam-ima. Tamo se uci doktrina,
istorija, odrzavaju festivali, pa i politiCka okupljanja. U Bahreinu ne postoji mardza al
taklid koji zivi 1 deluje u samom Bahreinu. Bahreinski §iiti prate mardze iz inostranstva,
kao, na primer, ajatolaha Ali Hamneia u Iranu, ajatolaha Ali al Sistanija u Iraku, ajatolaha
Muhamed Takvidin al Medresija iz Kerbele, ajatolaha Sadik al Sirazija iz Koma, ranije i
preminulog ajatolaha Muhamed Husein Fadlalaha iz Libana itd. Grupa istaknute Siitske
uleme u Bahreinu 2004.g. je osnovala Islamsko vece ulema koje je postalo najvisa Siitska
verska ustanova. Zahvaljuju¢i njihovom delovanju, Bahrein je jedina arapska zalivska
zemlja (ne radunajuéi Irak) koja je Asuru proglasila za nacionalni praznik.’”

Oni su onaj siromasniji deo Bahreina. Procenat nezaposlenosti medu njima je
nesrazmerno veéi. Vlasti dovode strance koji rade za mnogo manje plate-Filipince,
Banglade$ance, Pakistance, Srilankance i druge juzne Azijate. Ribarstvo koje su
tradicionalno drzali Siiti, preuzeli su Filipinci. Isti je slucaj i sa malim radnjama,
tradicionalnim zanatima i sektorom usluga.600

Jedan od glavnih generatora neprijateljstva prema Siitima poti¢e od pripadnika
Havala plemena, koji su poreklom sa severne zalivske obale Irana i koji su 1 sami trpeli
nepravdu od §iita, Sto nisu zaboravili ni do danas. Neki suniti smatraju da su §iiti instrument
ameriCko - izraelske zavere za destabilizaciju Bahreina, kako bi Bahrein bio kaznjen zbog

.. 1
neuspostavljanja odnosa sa Izraclom.*

598 Fuller E. Graham and Francke Rend Rahim. The Arab Shi‘a, The Forgotten Muslims, str. 139
599 Fuller E. Graham and Francke Rend Rahim. The Arab Shi‘a, The Forgotten Muslims, str.139
600 Ibidem, str. 140-141

601 Ibidem, str. 142.
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Bahrein je formalno postao nezavisan avgusta 1971. nakon §to se stanovniStvo
1970. na referendumu organizovanom od strane UN opredelilo za nezavisnost, a ne za
prikljucenje Iranu, ¢ime je iskazalo viSe svoju arapsku nego Siitsku pripadnost. Ujedinjene
nacije su 18. avgusta 1971.g. donele Rezoluciju broj 296 (1971) kojom se pozdravlja
aplikacija Bahreina za Glanstvo u UN.*

Prvi politicki zahtevi Siita javili su se pocetkom sedamdesetih godina i odnosili su se
na njihova radna mesta. Kada je osamdesetih godina 20. veka pala cena nafte, najviSe
radnih mesta su izgubili $iiti. Smanjena su drZavna ulaganja u infrastrukturne projekte,
¢ime je ukinuto viSe od polovine radnih mesta u zemlji. Vlasti su stranim kompanijama
uslovljavale da ne mogu da zaposljavaju Bahreince Siite koji su bili glavna radna snaga u
naftnim kompanijama.®”Tih godina je prestao sa delovanjem i parlamentarni Zivot. Iako su
1973.g. odrzani prvi parlamentarni izbori, ve¢ 1975.g. Parlament je ukinut poSto je postao
pretnja vladajucoj porodici i to ne samo zbog delovanja §iita, ve¢ i dela sunita.®**

Siiti tada jo§ uvek nisu bili politicki organizovani. Tek je Iranska revolucija uticala
na promenu, kada je u Bahreinu formirano vise politickih organizacija. Radikalne Siitske
grupe pod uticajem Irana i iranskog izvoza revolucije pocele su organizovanije da deluju.
Iranci su slali klerike koji su odrzavali versko politicke propovedi. Homeini je uputio svog
li¢nog izaslanika u Bahrein, klerika Hadi al Mudarisija, koji je septembra 1979.g. osnovao i
prvi Siitski radikalni pokret pod nazivom Islamski front za oslobodenje Bahreina (IFLB).
Pokret je pozvao na samoopredeljenje, oslobadanje politickih zatvorenika, omogucavanje
verskog delovanja, zatvaranje americkih baza i stvaranje islamske republike u Bahreinu. U
tom cilju, zatrazeno je i obaranje rezima vladajuée porodice.®”® Pripadnici ove grupe
obuCavani su u Iranu. Njihovi zahtevi su ostali bez rezultata, pohapSeno je nekoliko

desetina pripadnika 1 pristalica Islamskog pokreta za oslobodenje Bahreina. HapSenja su

izvrSena decembra 1981.g. ¢ime je oznafen kraj do tada najorganizovanijeg pokusSaja

602 General assembly of of the United Natons, Reslotion, dostupno na
http://www.un.org/en/ga/search/view_doc.asp?symbol=S/RES/296 (1971) (pristupljeno10.01.2015.).

603 Graham E. Fuller and Rend Rahim Francke. The Arab Shi’a The forgotten Muslims,. str.142.

604 Michel, Rubin. Are Bahraini Shi'ites Puppets of Iran? u Rubin, Michel and Majidyar K. Ahmad. The
Shiites of the Middle East, An Iranian Fifth Column? American Enterprise Institut, (od str. 45-57), str. 46.
Dostupno http://www.aei.org/wp-content/uploads/2014/07/-shiites-of-the-middle-east 135242134698.pdf
09.01.2015.
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prevrata.m6 "Trinaestog decembra 1981.g. tri dana pre desetogodisnjice stupanja na tron Ise
bin Salmana al Halife, §to Bahrein slavi kao Nacionalni dan, bahreinske snage bezbednosti
uhapsile su sedamdeset tri lica-ve¢inu povezanih sa IFLB, koje su optuzili za planiranje
drzavnog udara radi zbacivanja vlade i1 uvodenja homeinijevskog oblika Islamske
Republike Bahrein".*"’

Pored ovog radikalnog, tokom 1980.g. formirano je i jo$ nekoliko drugih Siitskih
pokreta, kao Sto su bili "Pokret islamskog jedinstva", "Pokret islamskih mucenika", "Partija
al Dava", "Islamski pokret oslobodilaca Bahreina". Ovi pokreti nisu bili na istoj politickoj
liniji, najradikalniji su trazili ruSenje rezima i stvaranje islamske republike, dok veéina
drugih koji nisu zabranjeni kao IFLB 1981.g. nije zahtevala promenu rezima, veé
demokratizaciju, liberalizaciju 1 odgovarajuce Siitsko predstavljanje u bahreinskom
polititkom, ekonomskom i socijalnom Zivotu. **®

Zbog odbijanja vlasti da se sprovede demokratizacija, sve veci broj siita se okretao
radikalizaciji. Tako je 1992.g. predata peticija podrzana i od sunita i od Siita u kojoj se
trazio povratak parlamentarnog zivota i ustava. Osnova zahteva bila je usmerena ka
liberalizaciji 1 modernizaciji, trazio se povratak na stanje pre 1975.g. a ne promena
vladajuc¢eg emira i rezima. Peticiju je potpisalo vise od 300 akademika i kulturnih radnika.

Emir je, medutim, odbacio peticiju koja je obnovljena 1994.g.°”

Ovog puta u peticiju su
bila uklju¢ena samo dvojica Siitskih klerika, Abdal Vahab Husein i Seik Abd al Amir al
Dzamri. Vlasti su jo$ oStrije reagovale. Snage bezbednosti su pohapsile mnoge potpisnike i
konfiskovale njihovu imovinu. Medutim, glavna namera vlasti je bila da polarizuje
opozicioni pokret. Zbog toga je bila prevashodno kaznjena Siitska populacija, uprkos tome

v .. oy . .. . 1
$to su suniti vodili proces. Al Dzamri je proveo 4 godine u zatvoru.®
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Odnosi izmedu sunita i §iita delimi¢no su se promenili dolaskom na ¢elo drzave
Seika Hamada ben Ise al Halife, marta 1999.g. koji je zamenio preminulog oca, Seika Isu
ben Salmana. On je pokrenuo reforme koje su ukljucivale i oslobadanje politickih
zatvorenika. Dozvolio je opozicionarima u inostranstvu da se vrate u zemlju. Omoguceno je
svim politi¢kim strujama da deluju uz uslov da budu registrovane. Naredne 2000.g. doneta
je Povelja nacionalne akcije s mapom puta demokratizacije politickog zivota. Drzava je
postala parlamentarna monarhija. Formirana su dva parlamentarna doma, oba sa po 40
predstavnika, s tim $to je u Gornjem domu emir imenovao 40 poslanika, a u Donjem domu
su poslanici birani na izborima. Povelja je usvojena referendumom sa 98,4% onih koji su
glasali za. Emir je promenio titulu i postao kralj.®"!

Kralj Hamad je 2002.g. organizovao referendum o novom ustavu (prethodni je
donet 1973.g.), a svoje reforme je bazirao na Povelji nacionalne akcije. Februara te godine,
kralj je proglasio novi ustav, uz odredene reformske mere koje su §iiti doziveli kao ukidanje
nekih prava koja su uzivali na osnovu prethodnog ustava. Zato je Siitska opozicija odlucila
da bojkotuje parlamentarne izbore oktobra 2002.g. ali je deo opozicije uestvovao na
narednim izborima 2006.g. ObrazloZenje za bojkot je bila ¢injenica da struktura odnosa
izmedu postavljenog 1 izbornog doma Parlamenta (Gornji konsultativni i Donji
predstavnicki) daje vladi moguénost za manipulaciju.®'

Na izborima 2006.g. neke Siitske politicke grupacije su ucestvovale (al Wefaq (al
Vefak)), dok neke nisu (radikalni al Haq (al Hak)). S obzirom na ¢injenicu da su politicke
partije u Bahreinu zabranjene 1 da se dozvoljava delovanje samo politi¢kim drustvima koja
moraju da budu registrovana, al Wefaq i ostale Siitske grupe su na izborima nastupali kao
drustva ili grupe. Pored al Wefaqa, na izbore je izasSlo jo$ 15 politickih blokova, medu
njima 1 najvazniji sunitski Asalah (salafisti) 1 al Menbara (sunitski islamisticki, podruznica
Muslimanske brace). Pored islamista, na izbore su izaSle i sekularne grupe, opozicioni
Vaad, Ekonomski blok, Front demokratske akcije itd.*PIslamisticke snage su odnele

prevagu i dobile ubedljivo najvise mesta. Al Wefaq je postao najveci parlamentarni blok
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(17 mesta), ali u manjini u odnosu na sunite. Cetiri mesta osvojila je salafisticka Asalah,
isto toliko al Menbar. Pravi pobednici izbora su bili bahreinski islamisti, Siitski al Wefaq
naro¢ito, jer je postao najveéa grupa, iako u opoziciji.®"*

Sukobi dve bahreinske muslimanske sekte ili bolje re¢i sukobi S$iita sa
bahreinskim vlastima (mnoge sunitske organizacije predstavljaju, takode, opoziciju
kraljevskoj vlasti i traze da se izvrSe reforme; nosioci bahreinske sunitske opozicije su
udruzenja islamisticke opcije, mada ima i sekularnih opozicionih grupa), novijeg datuma
otpoceli su uoci predizborne kampanje za izbore 2010.g. Vlast je nastojala da ugusi svaki
ozbiljniji pokusaj isticanja zahteva za promenama ili reformama, insistiraju¢i na tome da su
bahreinski $iiti orude Teherana, koje sluzi da destabilizuje 1 ostrvo i ¢itav Zaliv. Ograni¢eno
je putovanje politickih aktivista, hapSeni su S$iitski lideri, od avgusta je uhapseno preko 250
Siita zbog ucesca na protestima i sukoba sa snagama bezbednosti. Na sud je izvedeno njih
23 pod optuzbama za teroristicko udruzivanje (uobicajena floskula bahreinskih vlasti) i
pokusaja svrgavanja vlasti. Dovedeni su u vezu sa ponovnim iranskim tvrdnjama da je
Bahrein 14. iranska provincija.®"

Parlamentarni izbori su ipak odrzani u dve runde, 23. i 30. oktobra. Za razliku od
nekih drugih $iitskih grupa, al Wefaq je odlucio da ucestvuje i jo§ u prvom krugu osvojio
18 mesta u Donjem domu. Uprkos tome, nije mogao da dobije veéinu zbog nefer
organizovnih izbornih jedinica, te je ve¢ina u tom domu pripala sunitima. Al Wefaq je
povukao svojih 18 Clanova zbog odnosa prema Siitima tokom februarskih i martovskih
protesta 2011. i bojkotovao ponovljene izbore iz septembra iste godine. Bojkotovao je i
poslednje izbore 2014. Kako je u Tunisu i Egiptu krenulo Arapsko prolece, tako su stvari
pocele da se komplikuju i u Bahreinu, gde su protesti poceli 14. februara 2011.g. Centralno
mesto okupljanja bahreinskih Siita bio je glavni trg u Manami, Biserni trg. U pocetku je bilo
1 sunitskih protestanata. Posle tri dana poginulo je nekoliko demonstranata, §to je pojacalo
revolt, pa su se snage bezbednosti povukle sa trga. Vlast je neuspesno pokusala da povede
nacionalni dijalog, ali je doslo do dalje eskalacije, tako da je kralj pozvao zemlje GCC da

interveniSu. Ve¢ 14. marta ujutru, Saudijska Arabija, a narednih dana i Kuvajt, UAE 1 Katar
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uputili su oko 1500 vojnika u Bahrein, od ¢ega najvise Saudijska Arabija (oko 1000).
Najmanje 24 ljudi je ubijeno tog marta u protestima.®'®

Vlade u Manami i Rijadu tvrdile su da je Iran inicirao proteste kako bi preko
bahreinskih Siita uspostavio kontrolu nad ostrvom. Saudijci su bili protiv svake vrste
razgovora, smatrajuci da bi eventualno postignuti kompromis mogao da ugrozi i bahreinsku
i njihovu vladajucu porodicu, $to bi prosirilo iranski uticaj. Primer za to su nalazili u Iraku
gde su Amerikanci pod izgovorom uvodenja demokratije doveli §iite na vlast 1 svesno ili
ne, omogucili neuporedivo ve¢i uticaj Teherana. Saudijska Arabija se uvek otvoreno
mesala u bahreinske unutrasnje poslove, ohrabruju¢i tvrdu liniju vlasti u Manami i protiveci
se svakom pokusaju uvodenja demokratske vladavine i u Bahreinu i u regionu, koja bi
mogla negativno da utiCe i na saudijski rezim, narocito jer bahreinski §iiti imaju bliske veze
sa saudijskim §iitima, te bi uspeh prvih mogao da pojaga aspiracije drugih.®"’

Zahtevi koje su nezadovoljni $iiti, ali i nezadovoljni suniti ispostavljali vlastima
uoci pocetka protesta 2011.g. odnosili su se na reformu ustavne monarhije. Osnovana je
Nacionalna koalicija u koju je uslo 6 politickih grupa (Siitskih 1 sunitskih), koja je pocela
razgovore o tome sa vladom. Trazila se drugacija ustavna monarhija i poniStavanje ustava
iz 2002.g. Pocetni zahtevi su bili reformatorski i nije se dovodilo u pitanje niti promena
rezima niti polozaj kralja. Medutim, po¢etkom marta je obrazovana druga koalicija koja je
zatrazila promenu drzavnog uredenja i pretvaranje monarhije u republiku. Takav zahtev je
znacio radikalizaciju protesta i prelazak u revolucionarnu fazu. Koaliciju su osnovale tri
Siitske organizacije sa liderom al Haqa na celu (Hasa MusSajma). Tek nakon ove
radikalizacije zahteva, Manama je pozvala u pomo¢ saveznike iz GCC. ®'*

Dogadaji 2011.g. u Bahreinu bili su najtipi¢niji primer neuspeha Arapskog

proleca. Tako su u pocetku u zahtevima za reforme ucestvovale i pojedine sunitske frakcije,

616 Steinberg, Guido. Leading the Counter-Revolution, Saudi Arabia and the Arab Spring, SWP Research
paper, German Institute for International and Security Affairs, June 2014 Berlin, str. 19-21. Dostupno na
https://www.swp-berlin.org/fileadmin/contents/products/research_papers/2014 RPO7_sbg.pdf (pristupljeno
14.12.2015.).

617 Ottaway, Marina. Bahrain: Between the United States and Saudi Arabia, Carnegie, Endowment for
International Peace, april 4 2011 dostupno na http://carnegieendowment.org/2011/04/04/bahrain-between-
united-states-and-saudi-arabia%20# (pristupljeno 23.12. 2014.).

618 Ottaway, Marina. Bahrain: Between the United States and Saudi Arabia, Carnegie, Endowment for
International Peace, april 4 2011 dostupno na http://carnegieendowment.org/2011/04/04/bahrain-between-
united-states-and-saudi-arabia%?20# (pristupljeno 23.12. 2014.).

216



intervencijom Saudijske Arabije i saveznika, bahreinsko Arapsko prole¢e dovelo je do jos
jaCeg rascepa u sunitsko-Siitskim odnosima, jer su glavne mete intervencije bili samo S§iiti.
Represija nad njima od tada je pojaCana, Siitska naselja stavljena su pod jacu policijsku
kontrolu, ali ni to nije zaustavilo proces izrazavanja nezadovoljstva, koje je kulminiralo
marta 2011.g. Taj proces se i dalje nastavlja jer nisu reSeni fundamentalni razlozi
nezadovoljstva - bahreinski Siiti nisu adekvatno predstavljeni u vladinoj administraciji na
svim nivoima vlasti, diskriminisani su na radnim mestima, politicki progonjeni, Cak su
diskriminisani 1 na univerzitetima na kojima bolju prohodnost imaju suniti sa slabijim
uspehom. Vlasti spreavaju njihove verske aktivnosti u religijskim centrima, sluzbe
bezbednosti nemilosrdne su prema njima, posebno $to u tim sluzbama rade i stranci koji
&ak i ne znaju arapski jezik itd.®’’Podatak da u sluzbama bezbednosti radi veliki broj onih
koji nisu Bahreinci pa ¢ak ni Arapi je tacan. Imao sam prilike da razgovaram sa Saudijcem
kojeg su greskom uhapsili u Manami i nedelju dana ga drzali u zatvoru pod sumnjom da je
terorista. Rekao je da su svi oficiri sem nacelnika u dve policijske stanice bili Pakistanci
koji nisu znali arapski, ali koji su bili vrlo surovi.
Siiti su u Parlamentu predstavljeni sa samo 17 predstavnika, sa 6 od 23 ministra i sa
5 pomoc¢nika ministara u vladi obrazovanoj decembra 2014.g. posle izbora na kojima
glavne Siitske grupacije nisu ucestvovale. S obzirom na to da ih je oko 70% to je
nesrazmerno malo politicko predstavljanje. Njihove prituzbe se odnose 1 na
neravnopravnost pri zapos$ljavanju i1 §to nemaju pristup radnim mestima u armiji i
bezbednosnim sluZzbama (sem nekih izuzetaka). OptuZzuju vlast da namerno daje bahreinsko
drzavljanstvo strancima sunitima kako bi se promenila demografska struktura zemlje.**’
Siiti se zale da im se na univerzitetima ograni¢ava dodeljivanje stipendija za studiranje
u inostranstvu, te da vlada drzi strogu kontrolu 1 nad obrazovnim sistemom 1 verskim
institucijama, dZamijama 1 matamima. Vi1$i se kontrola verskih govora, a mule se
postavljaju od strane vlasti. Drzava je administrativno podeljena na provincije ¢iji

rukovodioci odgovaraju neposredno ministru unutrasnjih poslova, a izborni sistem je tako
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http://www.state.gov/j/drl/rls/irf/religiousfreedom/index.htm?year=2014&dlid=238450#wrapper (pristupljeno
23.12.2015.).

217



projektovan da onemogucava vecinskim Siitima da osvoje vecinu poslanika. Jedan §iit mora
da dobije oko 16.000 glasova da bi postao ¢lan Donjeg doma, dok sunit to postaje i sa 700
dobijenih glasova,”*'§to je bio jedan od osnovnih motiva na koji su se pozvale vodeée
Siitske politicke partije prilikom odluke o bojkotu izbora odrzanih krajem 2014.g.

U izvestaju Freedom House za 2015.g. Bahrein je u vezi sa politickim pravima
dobio ocenu 7 (najnizu mogucu), joS manju nego 2014.g. kao rezultat neispunjavanja
Siitskih zahteva za pravednijom podelom izbornih distrikata i fer predstavljanjem u
zakonodavnim 1 izvrSnim organima. Skre¢e se paZznja da se ne nastavlja dijalog o
nacionalnom pomirenju, zapocet 2011. ali da se nastavlja maltretiranje Siitske populacije,
hapsenje njenih lidera, brutalno ponaSanje organa bezbednosti prema njima. Za ljudske
slobode je data ocena 6 (7 je najniza), a opsti stepen sloboda je ocenjen sa 6,5 (7 je
najslabija ocena).*

Tenzije, sukobi, hapsenja, medusobne optuzbe i nepoverenje izmedu bahreinskih
sunita i Siita, eskaliralo 2011.g. traju i dalje. Kralj je juna 2011.g. oformio nezavisnu
istraznu komisiju, tzv. Basionijevu komisiju, po njenom predsedniku Muhamedu Basioneu,
Egip¢aninu. Pokretane su inicijative za vodenje nacionalnog dijaloga, ali se situacija samo
primirivala, a nikako resavala, $to je konstatovano u vise izveStaja Basionijeve komisije.
Vlast deklarativno iskazuje volju za reformama i promenama, ali se sustinski niSta nije
promenilo. Bahrein ostaje ostrvo zarobljeno sunitsko-Siitskim problemom koji opterecuje i
vlast 1 §iite 1 Citav region.

Tokom godinu i po dana boravka u Saudijskoj Arabiji, imao sam priliku da 1
neposrednije pratim zbivanja u Bahreinu. Na osnovu tog iskustva, smatram da do
sustinskog napretka u sunitsko-Siitskim odnosima u Bahreinu i znacajnijeg poboljSanja
polozaja Siitske populacije uskoro nece doci. Suniti 1 Siiti u Bahreinu su u pat poziciji.
Svaka vrsta korenitih reformi dovela bi do pada rezima, Sto susedna Saudijska Arabija, ali 1
druge zalivske monarhije ne mogu da dopuste. Zapad otvorenije kritikuje stanje ljudskih
prava i versku politiku u Bahreinu, ali ne toliko o$tro da bi to primoralo bahreinske vlasti

na ustupke. Iz ovog ugla ne vidim da bi u skorije vreme moglo da dode do promene balansa
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ravnoteze izmedu bahreinskih sunita i Siita. Pocetak 2016.g. doneo je nove proteste, nove

sukobe izmedu $iitskih protestanata i vlasti, kao i nova hapsenja Siitskih vodecih klerika.

2.5. Ostali arapski Siiti

Siitske zajednice postoje u svim arapskim zemljama Zaliva, ali njihov znacaj po
globalne sunitsko-Siitske odnose je daleko ispod znacaja onih u Libanu, Iraku, Saudijskoj
Arabiji, Siriji 1 Bahreinu. Iako je veliki broj Siitske populacije i u Jemenu, sunitsko-$iitski
odnosi u toj zemlji su samo jedna od komponenti komplikovanih unutra$njih 1 regionalnih
odnosa, bez obzira na to Sto ¢ine vazan segment onoga Sto se deSava u Jemenu i oko njega.
U Jemenu istovremeno traje strana vojna intervencija, gradanski rat koji nije samo na liniji
suna-Siija, jer su sa Siitima u koaliciji 1 znacajni delovi sunitskog korpusa predvodeni
biv§im predsednikom Ali Abdulah Salehom, aktivnosti na cepanju Jemena u granicama
kakve su bile pre ujedinjenja (Juzni Jemenci koriste i drugi naziv za sebe i drugacije
drzavne simbole), zatim ekstremno jako delovanje salafistickih grupa i posebno
teroristickih. Smatra se da je al Kaida danas najjac¢a u Jemenu. Pored toga, traju i plemenski
sukobi na niZem nivou od gradanskog rata, te najzad i1 sunitsko-Siitski sukob koji nije samo
lokalni, ve¢ 1 sukob koji na jemenskom tlu kroz razlicite oblike vode Saudijska Arabija i
njeni saveznici na jednoj, i Iran na drugoj strani. Uza sve to, pitanje jemenskih Siita je
pomenuto u Sestom poglavlju u okviru saudijsko-iranskog sukobljavanja u regionu.
Ponovi¢emo samo ono S$to je najkarakteristicnije za jemenske Siite, a to je da najveci broj
njih pripada Siitskoj sekti Zajdi i da pored njih ima i Ismailita, kao i Dvanaesteraca. Siitska
populacija u Jemenu nije ujedinjena oko zajednickih politickih 1 verskih programa, jer su u
Jemenu najjaci faktor plemena koja i danas dominiraju svim oblicima delovanja u zemlji.

Kuvajtski Siiti su karakteristi¢ni po tome Sto uzivaju najbolji polozaj u poredenju sa
svim drugim S$iitskim zajednicama, onima u Saudijskoj Arabiji, Libanu, Iraku (do ruSenja
rezima Sadama Huseina), Siriji i Jemenu. Ne iznosimo poredenje sa S$iitima u Kataru,
Omanu i Emiratima, jer su §iiti u te tri zemlje potpuno uklopljeni u lokalnu sredinu, tako da
nikada nisu predstavljali problem za tamosnje vlasti (sem u periodu neposredno nakon
1979.). Felah al Madirs, kuvajtski istraziva¢, navodi u svojoj knjizi "Siitski pokret u
Kuvajtu", da su kuvajtski $iiti iranskog i arapskog porekla. Oni arapskog porekla svoje

korene vuku iz isto¢nog dela Saudijske Arabije i nazivaju se Hasava, po isto¢noj saudijskoj
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oblasti al Ahsa. Druga grupa $iita arapskog porekla je iz Bahreina i nazivaju se kao u
Bahreinu Baharna, dok je treca grupa arapskih Siita dosla s juga Iraka i ime im je Basarva
ili Zabirije po Basri ili al Zabiru u Iraku. Sto se tie §iita iranskog porekla, oni se kao i u
Bahreinu nazivaju Adzami i &ine veliki procenat kuvajtskih §iita.*

Kuvajtski $iiti su jo§ 1921.g. osnovali prvo Savetodavno vece, koje je u ime Siita
zatrazilo da i njegovi predstavnici budu u Parlamentu zemlje i da se otvore posebna Siitska
Skola 1 sud koji bi bio nadlezan za reSavanje Siitskih unutrasnjih nesporazuma, da bi u
vreme donoSenja prvog kuvajtskog ustava 1962.g. uspeli da dobiju jednaka prava sa
ostalima u pogledu glasanja i kandidovanja, a dva $iitska poslanika su imala obezbedeno
mesto u Parlamentu. Ove ¢injenice pokazuju da su se kuvajtski $iiti rano i uspesno ukljucili
u politiki zivot zemlje.®**

Problemi u odnosima sa sunitima pojavili su se nakon Islamske revolucije u Iranu i
pocetkom osamdesetih godina, jer su u Kuvajtu osnivane ekstremne Siitske grupe koje su
izvodile subverzivne akcije u zemlji, ali je to trajalo do Zalivskog rata kada su Siiti svojim
ponasanjem zadobili poverenje vlasti 1 sunarodnika. Bili su glavna snaga otpora irackoj
okupaciji 1 mnogo njih je stradalo. Od tog vremena poloZaj kuvajtskih $iita je konstantno
bio dobar. Zahvaljujuéi patriotizmu koji su iskazali, zadobili su i poStovanje sunitske
populacije, poverenje koje nikada viSe nije izgubljeno. Kuvajtski §iiti su ravnopravno
dobijali mesta u drzavnoj upravi, oruzanim snagama, administraciji na svim nivoima, nisu
imali nikakvih problema u vrSenju verske sluzbe, proslavljanju Siitskih praznika. Kuvajtska
nacija je postala jaca i viSe koheziona od drugih arapskih sa meSovitim sunitsko-$iitskim
stanovnistvom, posebno ako se ima u vidu relativno veliki procenat §iita u Kuvajtu.625

Prema razli¢itim procenama, u Kuvajtu je izmedu 30% i 40% Siita Dvanaesteraca
koji prate razli¢ite mardzi al taklid, u Iranu, Iraku ili ¢ak Libanu. Za razliku od ve¢ine koja
nema mardze al taklid u zemlji, §iiti Hasavi prate svoje domace verske klerike.”® Pored
kuvajtskih Siita, u Kuvajtu zivi i oko 100.000 S§iita nedrzavljana, kao i oko 10.000

pripadnika Siitske induske sekte al Bahra. Znacajno je i Siitsko predstavljanje u najvisSem

623 16 o= 3 elai¥) (pe ST Cadall el |y oS Aumai ) lia s lillad | e gaul) o el
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624 Ibidem

625 Fuller E. Graham and Francke, Rend Rahim. The Arab Shi‘a The Forgotten Muslims, str. 155-173

626 Fuller E. Graham and Francke, Rend Rahim. The Arab Shi‘a The Forgotten Muslims, str. 159.
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kuvajtskom zakonodavnom telu. Na izborima 2013. dobili su 8 poslanika, mada je to manje
nego Sto su imali prethodno (17). Kuvajtski Siiti imaju tridesetak S$iitskih dzamija i oko 140
husejnija.®”’

Najznacajnija Siitska udruzenja u Kuvajtu (politicka i druga) su slede¢a: Nacionalna
islamska alijansa ( sl d¥) aladl) - a] Tahaluf al islami al watani), koja postoji od
1998.g. U pitanju je politi¢ka organizacija koja ucestvuje na izborima; Udruzenje Hadam al
Mahdi (3= sl 4a- Hi’a hadam al Mahdi), islamsko kulturna grupa; Grupa Dar al Zahra
(s) 39 12 dslea Jama‘'a Dar al Zahra’), siitsko trgovacko udruzenje; UdruZenje uleme
Siitskih muslimana u Kuvajtu ( x5Sl o 4l cpalwal) slale galad Tajamu U lama’ al
muslimin al Si‘a fi al Kuweyt), okuplja Siitske klerike; Islamski pokret nacionalne
saglasnosti ( oS! gl (38 g3l 4Sa Haraka al tawafuq al watani al islami), politicka
organizacija; Drustvo pravde i mira (sdd) g sl aalad Tajam ‘v al ‘adala wa al selam),
politicka organizacija; Drus$tvo nacionalne povelje (cihsd (3l aalad Tajam ‘u al mithaq al
watani), politicka organizacija; Koalicija nacionalnih udruZenja (dilasl Claalaill Cids) -
I'tllaf al tajamwat al wataniya), krovno udruzenje koje objedinjuje prethodno navedene
polititke organizacije.®®

I pored tolerancije i dobrog polozaja, u Kuvajtu je kao i svuda u arapskom svetu u
toku proces jaCanja salafistickih i1 dzihadistickih snaga, koje ne smatraju Siite dostojnim
sunarodnicima. To u Kuvajtu jo§ uvek nije previse izrazen problem, ali bi u skoroj
buduénosti, ukoliko se taj trend bude nastavio, moglo da se ofekuje da dode do izvesne
promene ravnoteze u odnosima kuvajtskih sunita i Siita, posebno §to situacija u regionu
izmedu ove dve konfesionalne grupe ide u negativnom pravcu.

U Omanu zivi manje od 5% S$iita, od oko 3 miliona Omanaca. Dominantno je
sunitsko stanovnistvo koje prati ibadijsku doktrinu (Ibadije vode poreklo od Haridzita).

Njihova verska Skola bliska je Malikitskoj, a Ibadija pored Omana, ima i u Severnoj Africi,
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628 Ibidem
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Hadramautu i Zanzibaru. Siitska zajednica se sastoji od tri grupe: najveéa je zajednica
Lavatija (HodZe ili Hajderabadi), a ostale dve su zajednice Baharna i Adzama. Kao i u
Bahreinu 1 Kuvajtu, Baharne ili Baharini su poreklom iz Bahreina, Iraka 1 istoka Saudijske
Arabije, a Adzami iz Irana. Sto se Lavatija ti¢e, nije pouzdano poznato gde im je
prapostojbina. Postoje nagadanja da su Lavatije u Oman dosli pre viSe od tri veka iz
Hajderabada u danasnjem Pakistanu. U pocetku su pripadali ismailitskoj sekti, ali su
kasnije presli na imamatski Siizam. Najveci broj njih Zivi u Matrahu, ali nijedna od tri male
Siitske zajednice nije posebno organizovana, ve¢ je dobro utopljena u omansko drustvo.
Samim tim, ne postoje nikakvi problemi niti od njih niti prema njima. Nemaju ni smetnji u
vrienju svojih verskih obreda. Pripadaju Dvanaestercima kao i Baharini i Adzami.**’

Siita u Emiratima, pretezno u Dubaiju, Abu Dabiju i Sardzi ima izmedu 10% i 15%
od ukupnog broja emiratskih drzavljana kojih ima oko milion. To znaci da Siitska
populacija broji izmedu 100.000 1 150.000. Inace, u Emiratima domace stanovnistvo ¢ini
tek nesto vise od 10%, ostalo su stranci. Vecina emiratskih Siita su Dvanaesterci, a manji
deo pripada Ismailitima. Emiratski $iiti su predominantno iranskog porekla, Adzami. Oni
su nekada lako dobijali emiratsko drzavljanstvo. Postoji i jedan deo Siita koji je emigrirao iz
Irana nakon dolaska imama Homeinija 1979.g. Kao i §iiti u Omanu i Kataru, i emiratski
Siiti imaju slobodu vrSenja verskih obreda, ucdestvuju ravnopravno u politicCkom i
socijalnom zivotu, a narocito su uspesni u ekonomiji. Emiratski Siiti spadaju u najbogatije
gradane. Oni su vazan most u ekonomskim poslovima sa Iranom. Arapsko prolece, kao ni
prethodno pobeda Islamske revolucije u Iranu nisu uticali da u Emiratima (kao ni Omanu 1
Kataru) dode do pobune ili izraZzavanja nezadovoljstva. Omanski, emiratski i katarski Siiti
su i dalje prvo Omanci, Emira¢ani i Katarci, pa tek onda §iiti.**

Procenat Siita u Kataru je izmedu 5% 1 15% od ukupnog broja Kataraca, kojih ima
oko 350.000. Katarci, kao i Emiracani ¢ine manjinu u svojim zemljama, ostalo su strani
radnici. Kao i u prethodno nabrojanim zemljama, i u Kataru postoji vise grupa siita. Jedna

su Adzami, iranskog porekla, drugi Baharne (Baharini), a tre¢a su strani radnici migranti.

629 J.E. Peterson. Oman’s Diverse Society: Northern Oman, Middle East Journal Volume 58, No. 1 Winter
2004. str. 41-45

630 Majidyar K. Ahmad. Is Sectarian Balance in the United Arab Emirates, Oman and Qatar at Risk?
American Enterprise Institute, Foreign and Defence Policy, Middle East, October 21, 2013 dostupno na
https://www.aei.org/publication/is-sectarian-balance-in-the-united-arab-emirates-oman-and-qatar-at-risk/
(pristupljeno 12.12.2015.).
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Katarski S§iiti su dobro integrisani u drustvo i ¢ak imaju podrsku drzavnog vrha koji im
posvecuje znagajnu paznju.®’

Tri poslednje navedene zalivske zemlje nisu osetile posledice sunitsko-Sitskog
raskola niti dogadaja iz 1979. 1 onih iz Arapskog proleca. Objasnjenje se moze potraZiti u
¢injenici da je zivotni standard u ovim zemljama na mnogo viSem nivou nego u onim
delovima arapskog sveta gde su izbile revolucije ili pobune. Osim toga, Siitska populacija u
ovim zalivskim zemljama je dugo i uspesSno integrisana u lokalne zajednice 1 bavi se
profitabilnim poslovima, tako da ne trpi posledice ekonomskih problema i nemastine kao
Sto je to slucaj u Tunisu, Libiji, Egiptu, Siriji, Jemenu, pa i Iraku i Libanu. Vazno je
naglasiti i da njihov verski polozaj nije ugrozen, da im je dozvoljeno da budu ono §to jesu,
a 1 u politiclkom smislu nemaju prepreke za ucestvovanje u redovnim politicko-
administrativnim procesima.

Bez obzira na sve to, sigurno je da vlasti u ovim trima zemljama (kao i Kuvajtu)
pazljivo prate ponaSanje svojih Siitskih zajednica i njihove kontakte sa Siitima u
inostranstvu, posebno §to su Ceste posete Siitskih klerika iz Saudijske Arabije u Katar i
Emirate. Pripadnici Imamatskog pravca imaju i svoje mardzi al taklide u inostranstvu, pa su
1 zato upuceni na kontakte sa §iitima u Iranu, Iranu ili Libanu. Vlasti svakako vode racuna o
tome da iranski uticaj na domace $iite ne bude takav da ugrozi njihov sadasnji osecaj
pripadnosti drzavama u kojima zive i ¢ijim se drzavljanima osecaju. Postoji lose iskustvo iz
Iraka i toga su svesni 1 u Kuvajtu i u Maskatu 1 u Abu Dabiju i u Dohi. Procena autora je da
Siiti u ovim zemljama nemaju interes da pogorsSavaju svoj polozaj time Sto bi se uz podrsku
ili podsticaj iz inostranstva konfrontirali s vlastima zemalja €iji su gradani, te da ¢e ove
zemlje nastaviti da budu izolovane od globalnog sunitsko-$iitskog sukoba. Ovakva procena
je pod uslovom da se sadasnje politicke 1 bezbednosne prilike u regionu korenito ne

promence.

631 Ibidem
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3. Siitske vladajuée dinastije; prve versko — politi¢ke organizacije bliskoisto¢nih §iita

van Irana

U ovom odeljku se informativno prikazuje koje su Siitske dinastije postojale do
dinastije Pahlavi, odnosno nastanka Islamske Republike Iran. Pored toga, informativno se
daje i pregled versko-politickih organizacija bliskoisto¢nih S$iita nastalih pod uticajem
Islamske revolucije ili pre nje, a koje su kasnije uspostavile saradnju sa Iranom. Odabrane
su one organizacije koje su bliske Iranu i1 preko kojih ovaj utice na sredine u kojima te
organizacije deluju.

Siitske dinastije: Bujidi (923.-1062. Iran i Irak, Siraz i Alep, osnivaé Imadu al Din
Ali ibn Buja); Hamdanidi (904.-991. Severni Irak i Severna Sirija, osniva¢ Abu al Sajad
Abdu Ilah ibn Hamdan, sediSte u Mosulu); Ukajlidi (991.-1096. u Severnom Iraku i
Severnoj Siriji, osniva¢ Abu Davad Muhamed, sediSta u Mosulu i Alepu), Mazjadidi
(1012.-1150. Severni Irak, osniva¢ Abul Hasan Ali ibn Mazjad al Asadi, sediste u Hili);
Mirdasidi (1023.-1079. Severna Sirija, Alep, osniva¢ Salih ibn Mirdas); Banu Amar (1070.-
1107. Liban, Tripoli, osniva¢ Aminu al Davla Hasan ibn Amar); gupanidi (1321.-1355.
Azerbejdzan, Tabriz, mongolsko pleme, osniva¢ Timurta§ ibn Supan); Dzalajridi (1336.-
1412. Irak i Azerbejdzan, Bagdad, mongolsko pleme, osniva¢ Tadzudin Hasan Buzurg);
Sarbadaridi (1337.-1361. Horasan, Sabzivar, Iranci, osniva¢ Abdul Rezak ibn Amir Fadlu
Ilah Bastini); Mar'asi Sajidi (1359.-1561. Mazandaran, Amul, Arapi 1 Iranci, osnivac
Kavamu Din Mir Buzurg Mar'asi); Kara-Kujunlu (1380.-1469. Azerbejdzan i Iran, Tabriz,
turkomansko pleme, osniva¢ Kara Muhamed Turmus); Adil Sahovi (1489.-1686. Indija,
Bidzapur, osniva¢ Jusuf Adil Sah); Nizam Sahovi (1490.-1599. Indija, osnivaé Ahmed
Nizam Sah); Kutb Sahovi (1512.-1687. Indija, osniva¢ Sultan Kuli); Sak (1561.-1586.
Kasmir, osniva¢ Gazi Kan gak); Safavidi (1501.-1722. Iran, Tabriz, osniva¢ Ismail ibn
Hajdar); Nauab i kraljevi Ouda (1720.-1856. Indija, osniva¢ Burhanu Mulk Muhamed
Amin Musavi Saadat Han).**?

Pored ovih, u Siitske dinastije spadaju 1 slede¢e: Fatimidi (909-1171. Egipat, Tunis,
Severna Afrika, osniva¢ Ubajdulah al Mahdi), Idrisidi (788-974. Maroko, osniva¢ Idris ben

632 Momen, Moojan. An Introduction to Shi'i Islam, Yale University Press, New Haven and London, 1985.
str. 304-3009.
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Abdulah, unuk Hasana ben Ali ibn Abi Taleba), Zandi (1750.-1794. Juzni Iran, Siraz,
osniva¢ Muhamed Karim Han); Kazari (1794.-1909. Iran, Teheran, osniva¢ Aga Muhamed
Sah) i na kraju Pahlavi (1925-1979. Iran, Teheran, osniva¢ Rida Sah),*** s tim §to Pahlavi
nije zasnovana na veri, te ne moze da se svrsta u Siitske dinastije u klasi¢nom smislu.

Od svih S$iitskih dinastija, malo njih je imalo poseban znacaj u islamskoj istoriji.
Izdvajaju se samo dve: ismailitska Fatimidska i imamatska Safavidska. Prva je bila
znaCajna ne samo za Siitsku granu islama, ve¢ za cCitav islam; druga je bila prekretnica u
persijskom prihvatanju islama 1 prebacivanju tezista islamskog delovanja u Iran.

Fatimidska dinastija je nastala kao protivteza Abasidskom kalifatu. O njenom
osnivacu Ubajdulahu al Mahdiju, ima malo istorijskih podataka. Zna se da je roden oko
873. godine, a umro 934. godine, ali o njegovom poreklu postoje kontroverze. Pripadao je
ismailitskoj grani §iizma, koja za sebe tvrdi da vodi poreklo od sedmog imama Ismaila.
»lokom svog razvoja, ismailizam je od neoplatonizma prihvatio nedovoljno poznata
filozofska i kosmogonijska ucenja, dodaju¢i im ezotericne gnosticke doktrine i tako stvorio
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osobitu filozofsko-politicko-religioznu Skolu misli. Ismailiti s